PERES IMRE:

A Bardny menyasszonya

Bevezetés

Az apokaliptikus keresztyén latomasképzetekben fontos helyet tulajdonit-

hatunk a Barany menyasszonyanak. Ez a maximalisan pozitiv eszkatoldgiai

toposz Osszefligghet azzal a tobbrétegli 6srégi emberi vaggyal, hogy a poszt-
mortalis létben az embereknek élvezhetd sorsa legyen, amit tobb kategoria-
ban lehet kifejezni:

1. Egyrészt, hogy a halal utani életben a halottnak ne kelljen szomjaznia
(mert a testbdl kiszabadult lélek a halalban szomjazik), hanem eleget
ihasson.

2. Ugyanakkor ne kelljen sztikolkodnie (apellalas az étkezésre), mert ebbél
elég volt a foldi életben.

3. Valamint az is fontos szerepet jatszik itt, hogy ne legyen tavol az istenek-
tél (a sotét alvildgban), hanem azok tarsa, st kiemelked6 tarsa (v6legé-
nye, menyasszonya vagy gyermeke) lehessen.

4. Ilyen értelemben ez a képzet Osszefligghet a megistentilés vagyaval is.

A kovetkezokben azt probaljuk felvazolni, ez hogyan fejlédott ki igazan, és
hogyan keriilt a keresztyén eszkatologiaba, vagy ez a vagy és képzet miként
kaphatott keresztyén jelleget.

1. A mennyei lakoma a gorog valldsban

Ahogyan masutt is a mitologiaban és a népi képzetekben, igy a gorogoknél
is olyan szintre fejlédtek a posztmortalis képzetek, hogy az emberek remé-
nyeikben kozel férkéztek az istenekhez, és tarsasagukban a lehet legjobb
sorsra vagytak. Ennek folyamata mély vallaspszichologiai gyokerekbdl tap-
lalkozott, és az okori gorogoknél, akik tulvilaghite dontéen befolyasolta a
keresztyén eszkatologiat is, koriilbelill a kovetkezéképpen fejlodhetett ki:
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1. Altaldnos vagynak mindsithetd az, hogy az istenek ne orroljanak meg
a meghaltra (hiszen mar maga a halal egyfajta biintetés rajta), hanem
adjanak neki megnyugvast, s ha lehet, vegyék maguk mellé. Mert igazan
ott van biztositva a jo 1ét és a halhatatlansag, ahol az istenek laknak.

2. Az istenekhez val6 huzddas és ragaszkodas kialakitotta azt a feltevést,
hogy az ember (vagy kivalo emberek csoportja) is lehet tarsuk, nemcsak
az istenek egymasnak. Az emberek kozott az elképzelhetd legmeghittebb
tarsi kapcsolat a foldon a férj és a feleség kapcsolata, vagy még inkabb a
vélegény és a menyasszony kozti kapcsolat. Ennek mintaja projektalodik
abba a vallasi dimenzioba, amelyben az ember lehet tarsa vagy a meny-
asszonya egy istennek.

3. Foldi viszonylatban ezt kultikusan is kifejezésre juttattak az ugynevezett
hierosz gamosz formajaban,' vagyis a szent eskiivoben, amikor egy adott
kultuszban szimbolikusan-szertartdsosan megtartottak az eskiivét az
ember és isten kozott, gyakran helyettesen a kultuszt vezetd fGpapné és
a fépap kozott.? Ilyenkor nem hianyzott a nagy pompa, zene, viragok, és
persze az evés és ivas. Maganak a szent szertartasnak a része volt a htisé-
gi szerelmi eskiitétel, aldasok és igéretek ismétlése, valamint a szakralis
prostiticio, amely gyakran nem maradt csak a fészereplok hatéskoré-
ben, a tobbi beavatott szintén imitalta a szent eskiivOnek ezt a részét.

4. A hierosz gamosznak aranylag koran kiterjedt gyakorlata projektalta az
emberi képzeteket a mitoszokba, ahol az istenek hasonléan gyakoroltak
egymas kozt ezt a szertartast. Igy tudunk pl. Zeuszrdl, aki megjelent a
szép Eurdpénak bika formajaban, elcsabitotta, magara tiltette, majd elra-
bolta 6t a tengeren tulra, Kréta szigetére, ahol visszavaltozott, és ott iilte
meg vele a naszat.’

1 Ezaképzet szinte minden Okori vallasban - a mitoszoknak koszonhetéen - el6fordul.
Gyakran ugy, hogy az uralkodé valamelyik istennével kot ,,szent hazassagot”, vagy ,,uli
meg ndszat”, hogy ezzel - az isteni vildggal valo bensGséges viszonnyal - lathatoéan biz-
tositson a maga uralmanak tekintélyt, s ha lehet, halhatatlansagot. V6. Mircea ELIADE,
Valldsi hiedelmek és eszmék torténete, Budapest, Osiris Kiadd, 2006, 76.

2 Ezek a szertartdsok egyuttal beavatasi ritusokkal parosultak, amikor a ritus vélasztott
vagy onkéntes résztvevdi az Attisz- és Kiibelé-kultuszban, ahol bizonyos (olykor 6n-
csonkitd) szertartdasok utdn bevezették a beavatando tagot Kiibelé ,ndszkamréjiba”
(maotog, cubiculum) vagy a ,,baldachin ala”, ahol misztikus szertartdsok folytak, felal-
dozva az 6ncsonkitdssal lehull6 részeket. V6. Mircea ELIADE, Valldsi hiedelmek és esz-
mék torténete, 2006, 476.

3 KerEénvyi Kéroly, Gorog mitolégia, Budapest, Gondolat, 1977, 201.
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Zeusz és Eurdpé ndsziitja Krétdra

Vagy Hadész is elrabolta maganak Perszephonét, Démétér istenné lanyat,*
amikor a réten a tobbi lednnyal egyiitt virdgokat szedett. Hirtelen megnyilt
a fold, és Hadész aranyszekéren és aranylovakkal a fold ald vitte Perszepho-
nét, hogy ott alvilagi palotdjanak naszszobajaban (0&Aapog) megiilje vele a
naszat.’ Ebbdl adddott az a képzet, hogy amikor egy fiatal leany halt meg,
akkor a népi bolcsességhagyomany tigy mondta: Hadész rabolta el, és vitte
alvilagi naszagyaba.®

4 V6. Homérosz himnuszdt Démétérhez: Homérosz, Dém., 62 (v6. DEVECSERT Gébor
(ford.), Homérosz: 1lidsz / Odiisszeia / Homéroszi koltemények, Magyar Helikon, 1974.
GYONGYOssI Istvan (ford.), Claudianus, Proserpina elrabldsa, Balassi Kiad6, 2003. ME-
zel Baldazs (ford.), Claudius Claudianus versei, Budapest, Eurépa Kiado, 1988, 171-210.
V6. Nicholas J. RICHARDSON, The homeric Hymn to Demeter, Oxford, Clarendon Press,
1974.

5 Vo. Mircea ELIADE, Valldsi hiedelmek és eszmék torténete, 2006, 229-231. KERENYI
Karoly, Gordg mitolégia, 152-158.

6 VO. Werner PEEK, Griechische Grabgedichte, Berlin, Akademie Verlag, 1960, Nr. 460,
470-472. Ugyanezt a mondast Perszephonéra is alkalmazték, amikor egy fiatal fia halt
meg: elvitte maganak kamrajaba = halészobdjaba.
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Hadész elrabolja Perszephonét és leviszi alvildgi palotdjiba

5. A pozitiv népi eszkatologiai képzetek pedig az égbe vitték a halottaikat,
ahol az 6rokkévaldsagot az istenek tdrsasigdban toltotték. Es persze a
legkellemesebb id6toltés az evés, ivas, és szorakozas (pl. éneklés és tanc).
Igy hamar végyott képzetté vélt az istenekkel valo étkezés és szérakozés
reménye. Errél gondoskodtak a mennyei vagy oliimposzi szolgak, féleg
a muzsak, bar vannak olyan gorog sirfeliratok is, ahol maguk a halottak
is szivesen beallnak a szolgak kozé, hogy a mennyei lakoma alkalmaval
ambrdziaval és nektdrral szolgdljak ki az isteneket. S6t olykor melléjiik
is tlhetnek, haromlabu aranyozott heverdére. Ott az istenek rdjuk mo-
solyognak vagy veliik jokedviien szérakoznak. Igy vall errél egy dkori
gorog sirfelirat:
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Az Oliimposz [...] kapuira nézel és megtiszteld

helyed van ott, mint az istenek asztaltdrsa, mert Tritonis maga

vitt téged (az Oliimposz) csarnokaiba, ahol az istenek laknak.

Most a hésoknek kijdré tisztelet ovez téged a halhatatlanok korében,
mert nem ittdl a Lethe vizébdl.

Es most az istenek 1igy tekintenek ram mint bardtjukra,

akiknek a haromlabu ambrézids asztalukndl boldogan iilok,

6k mosolyognak ram halhatatlan fejiik orcdjaval,

amikor az istenek elé viszem az italdldozatot.

2. A menyasszony és a mennyei lakoma képzete
a keresztyén eszkatolgidban

A keresztyén teoldgiaban csakhamar meghonosodott a mennyei lakoma

képzete, ahol viszont természetszertien a lakoma f6hdse Krisztus, és a lako-

ma élvezdje az 6 népe, az tdvoziiltek egyhdza. A hierosz gamosz itt persze

sokkal szelidebb, s6t szent alakban zajlik, ahol a vélegény Krisztus, azaz a

mennyei Barany, és menyasszonya az egyhdz. Azonban ennek kifejlédése és

tovabbérése szintén tobb fazison mehetett at.

1. A legkorabbi eredete ennek taldn az dszovetségi teologiaban kereshetd,
ahol két indokra, illetve hagyomanyforrasra lehet kovetkeztetni.® Egy-
részt mar a profétai hagyomdnyban eljon Ezsaidsnal, hogy Sionnak
ékes ruhaba kell oltoznie, mert Jeruzsilem, a szent varos tetszeni fog
az Urnak. Mésrészt az eskiivd olyan iinnepélynek szémitott, amely az
Oszovetségben és a zsidé apokaliptikaban a messidsi iidvidd el6képéiil
szolgalt.’ Ez tehat megadta azt az irdnyt, hogy a zsid6 nép Isten népének
és egyben menyasszonyanak tartsa magat.

2. Ezt a képzetet erdsitették a kultikus étkezések, amikor egy-egy csalad
nemcsak dldozott az Istennek, hanem az Istennek szant dldozatbdl valo
ételt fogyasztottak egyiitt (v. 1Sam 2) mintegy annak jeléiil, hogy most
az Istennel egytitt étkeznek, vagy legalabbis az Isten jelen van, ill. k6z6s-
ségébe fogadja az aldozatabdl fogyasztokat.

7 Reinhold MERKELBACH - Josef STAUBER, Steinepigramme aus dem griechischen Osten
I, Miinchen 2000, Nr. 01/20/27. PERES Imre, Gorog sirfeliratok nyomai Pal apostol leve-
leiben, in: BENYIK Gyorgy (szerk.), Szent Pdl és a pogdny irodalom, Szegedi Nemzetkozi
Biblikus Konferencia, Szeged, JATEPress Kiadd, 2010, 231-243.

8 Jurgen ROLOEFE, Die Offenbarung des Johannes, ZBK NT 18, Ziirich, Theologischer Ver-
lag, 1987, 181.

9 Vo. Ezs 61,10 és 62,5.
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Lényeges momentuma ennek a pdskavacsora lehetett, amikor ténylege-
sen emlékezhettek az Isten szabaditasara és mindig megidézték annak
jelentdségét, beleértve az Isten Ujboli kozelségét és szabadito cselekvé-
sét.'?

. Jézus kozosségében a paskavacsora vagy annak emléke tovabb fejlodik,

amikor az utolsé vacsora alkalmaval kiilon hangsulyt kap a Jézussal valo
asztalkozosség, mint az Gj mennyei kozosség eloképe.

Amikor Jézus még életében hivatkozik beszédeiben (féleg példazatai-
ban)"' megjelenésére és tetteire, amelyek orvendezd kozosség korében
zajlanak, feltételezhetd, hogy ezzel lakodalmi messianisztikus iidvoromre
akart utalni,'> amely az & idejében kezd beteljesedni.”” Igy a szent eskiivé
és a messianisztikus id6 Jézus igehirdetésében eszkatoldgiai jelleget kap.™
A hellenisztikus kérnyezetben, amilyenben a Jelenések konyve irodik,
a mennyei asztalk6zosség képzeteire a gorog sziimpozionok gyakorlata
is hatassal lehetett, hiszen olyan meghitt kozosség élményét nyujtottak,
amikor ott mindenki egyenld volt, a résztvevok nyugodtan pihentek, fi-
nom ételeket és italokat fogyasztottak, kozben kellemesen tarsalogtak és
hallgattak a hetérak zenéjét vagy verseit.

A gorog mitologikus képzetek és kultikus gyakorlatok mar csak betetézték
annak a képzetnek a kialakulasat, hogy a mennyei boldog létet a keresz-
tyének is lakoma formajaban képzeljék el. A lakomahoz pedig okvetle-
niil hozzatartozik nemcsak az eskiivéi hangulat, hanem a szereplok. Ez
nem volt gond, hiszen mar a korabbi apostoli teoldgiaban el6jott az a
motivum, hogy Krisztus és az egyhaz kiilonos bensdséges kapcsolatban
vannak egymassal, ahogy az a deuteropali Efézusi levélben jon el6 az
5. fejezetben.”

10

11
12
13
14

15

Nem lehet tudni, hogy a vélegény és menyasszony képzetében mennyire érvényesiil-
hetett a régi egyiptomi motivum a szerelmes kirdly és kedvese szerelmérél, ahogy azt
példéul az Enekek éneke adja elé.

V6. pl. Mt 22,1-14; 25,1-13 stb.

Talan erre utalhat a kanai menyegz6 torténete is (Jn 2,1-10).

Jirgen ROLOEF, Die Offenbarung des Johannes, 181.

V6. Mk 2,19 vagy Jn 3,19. Rudolf HALVER, Der Mythos im letzten Buch der Bibel, ThF 32,
Hamburg, Herbert Reich Evangelischer Verlag, 1964, 114.

Jiirgen RoLOFE, Die Offenbarung des Johannes, 181.
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3. A Bdrdny menyasszonya a Jelenések konyvében

Janos latnok szerint a Bardny menyasszonydhoz hozzitartozik a mennyei

vacsora is. Az els6 latasra ugy tinhet, hogy ebben van némi fesziiltség. Ez

abbol eredhet, hogy mikozben a Bardany mint V6legény, mennyei lény, aki az

Atya trénusan i, vagy a mennyei seregek hodolatat fogadja, addig a Barany

menyasszonya a f6ldon él6 egyhdz. Ez minimalisan két problémat jelenthet:

1. Egyrészt igen nagy, szinte athidalhatatlan a ,tdvolsdgi komponens”
(vagy mondhatnank: térbeli kiilonbség), hiszen az ég és fold kiilonboz6
tere valasztja el a két felet egymastol.

2. Ugyanakkor a ,lét mikéntje” (azaz: a felek szubsztancialis kiilonbsége)
elharithatatlan akadalyt jelenthet, mert Krisztus a mennyei vilag alakja,
mikozben a foldi egyhaz hustestben é16 emberekbdl all, ezért egy kozos
vacsordhoz menni vagy kozos asztalhoz leiilni mégis nehezen képzelhe-
t6 el.

Ez a kiilénbség azonban csak ldtszélagos, mert hiszen Isten mar az Oszovet-
ségben menyasszonyanak tekintette Izrael népét,' s akkor a most felhozott
kiilonbség hasonlo akadalyba titkozhetett volna. Ugyanakkor Janos vacso-
ramegjelenitése latomas, és a latomasban (akarcsak pl. az dlomban) minden
lehetséges, hiszen abban nem jatszanak szerepet a tavolsagok vagy létbeli
kiilonbségek."”

Sokkal kézenfekvobb eltérés egy rendes emberi eskiivéi vacsoratdl az,
hogy itt Janos nem egy tényleges embermenyasszonyt (pl. egy szép fiatal
noét) képzel a Barany menyasszonyanak, hanem olyat, aminek hirtelen két
pozitiv szimbolikus jellege és egy (csunya!) ellenpolusa is van:

3.1. A menyasszony - a foldi egyhdz
Ahogyan Janos litomdsabol kideril, a Baranynak két menyasszonya van.

(Hogy meg ne rémiiljiink, azonnal elére meg kell mondanom, hogy a ketté
végiil egybeolvad, és a kép szimbolikus ecsetelése kozos nevezdre hozza a

16 Az 6szovetségi menyasszonyképzetekhez vo. Ezs 49,18; 50,1; 54,1-6; 62,5; Jer 3,20; Ez
16,7(8-14); Hés 2,19-20.

17 Az dlomban gyakran el6fordul, hogy az emberek a halottakkal lmodnak - annak ellené-
re, hogy a tényleges €16 valdsagban a halottakkal nem lehet taldlkozni. V6. PERES Imre,
Taldlkozas a halottakkal, in: NEMETH Aron (szerk.), Az 6kori keresztyén vildg (V.): Eszka-
toldgiai antropoldgia, Patmosz Konyvtar 7, Debrecen, Patmosz-DRHE, 2019, 35-47.
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kett6t. De igy is meglepd Janos menyasszonylatomasa: Ugyanis el8szor is
a Barany menyasszonya a foldi egyhdz.'® Ennek bemutatasa nagy 6romre
késztet. Janos ezt igy irja le:

»Halleluja, mert uralkodik az Ur, a mi Isteniink, a Mindenhatd! ’Oriil-
jlink és ujjongjunk, és dicséitsiik 6t, mert eljott a Bdrdny menyegzdje,
felkésziilt menyasszonya, %és megadatott neki, hogy feloltozzék fényes,
tiszta gyolcsba. Ez a gyolcs a szentek igaz cselekedeteit jelenti.”

(Jel 19,6-8)

Janos ennek lattan Isten-dicséitésre, valamint hallelujas 6romre szolitja
fel kis-azsiai olvasdit, mert Isten el6hozta a Barany menyasszonyat, akivel

e s

egyiitt tarthatja menyegzdjét, illetve vacsorajat.

A Bdrdny és a menyasszony iinnepi lakomdja

»Az tnneplés egy mennyei menyegz6hoz kotédik. A Barany menyegzdje
(yapog tod apviov) lesz, aki foldi egyhazat mint felkésziilt menyasszonyat
(yvvi avtod) fogadja mennyei asztaldnal. A menyasszony diszruhaja szép

18 Az egyhdz mint Krisztus menyasszonya mér a péli teologiai hagyomanyban is el6fordul
(vo. pl. Ef 5,25-32 vagy 2Kor 11,2). Valdszintileg a latnok Janos itt els6sorban a sajat
kis-azsiai egyhazanak embereire gondolhatott, akik szimdra ez a latomds az tildozteté-
sek kozepette nagy eszkatologiai reményt jelenthetett.
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fehér fényes gyolcs (BOootvov haunpov kaBapov), ami bizonyara rangos ko-
rabeli eskiivéi viszonyokra vall. Ez mind megadatott neki (¢600n), vagyis
Isten ajandékozta meg 6t ezzel; 6 volt az, aki 6t feloltoztette (mepiBainTa).
A mepipaAw ige mogott (feloltozni, koriilvenni, felvenni) itt is a divinum
passivum érvényesiil. Azonban hogy nemcsak kiils6 diszekrdl van szd, mu-
tatja a kovetkezo kiegészités, ami magyarazatul is szolgal az el6z6 mondat-
hoz, hogy valéjaban itt egy komoly teologiai kategoriara kell gondolni: Ez a
gyolcs a szentek igaz cselekedeteit jelenti. A menyasszony tehat olyan ruhaba
oltozik, amilyet Isten adott rd, amilyet a nehéz {oldi kiizdelemben szerzett
igaz hitével, hliségével és kitartasaval. A ruha vagy gyolcs (Pvootvov: patyo-
lat) Janosnal képletes beszéd; valojaban a Krisztus-kovetdk életvitelét, vagy-
is tetteit jelenti. Ezeket Isten a szentek igaz cselekedeteinek (ta Sikaiwpata
TOV ayiwv) mindsiti. Mar maga az a tény, hogy Isten a foldi egyhaz tagjait
szenteknek (aytot) veszi, komoly esélyt ad az egyhaznak az eszkatoldgiai re-
ményre. A tovabbiakban Janos Osszeolvaszt két képet. Egyszerre veszi az
egyhazat, hogy 6 a Barany menyasszonya, ugyanakkor a Barany menyegz6-
jének a résztvevdje, hivatalosan meghivott vendége (kekAnuévor). Legaldbb-
is a szintén himnikus kéruséneknek ttiné részlet ezt sugallja: Boldogok, akik
hivatalosak a Bardny menyegzdjének vacsordjdra! Janos izenete igen biztato:
A kis-azsiai egyhaz nagy becsben dll Isten el6tt. Egyszerre lehet a Barany
menyasszonya és Isten gazdag lakodalmi asztalanak vendége. Ilyen nagy
eszkatologiai kilatas mellett eltorpiilhet minden foldi szenvedés, vagy leg-
alabb kitartéva teheti a mennyei meghivas birtokosait. A janosi egyhdz ezt
boldogan magaénak tudhatta. Mondja is Janos: pakdpiot oi kekAnuévot
Maga a mennyei vendégség 1o deinvov-nak van mindsitve. Valdjaban lako-
marol van sz6.”"

3.2. A menyasszony - a mennyei vdros
A Barany menyasszonya masik, még er6sebb szimbolikus hasonlattal feje-

z6dik ki: @ mennyei vdaros.”* Ennek a latomasat a kovetkez6képpen fejezi ki
az apostol:

19 PERrEs Imre, A Jelenések konyvének magyardzata (kézirat), Debrecen, Patmosz, 2013,
299-300.

20 V6. M. WiLcox, Tradition and Redaction of Rev 21,9-22,5, in: J. LAMBRECHT (ed.),
L’Apocalypse Johannique et LApocalyptique Dans Le Nouveau Testament, Leuven, J. Du-
culot, 1980, 205-215.
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,’Es jott egy a hét angyal kiziil, akiknél a hét pohdr volt, telve a hét
utolsé csapdssal, és igy szolt hozzdm: »]0jj, megmutatom neked a meny-
asszonyt, a Barany feleségét.« "Elvitt engem lélekben egy nagy és magas
hegyre, és megmutatta nekem a szent vdrost, Jeruzsdlemet, amely az
Istent6l, a mennybdl szdllt ald. "' Benne volt az Isten dicsGsége.”

(Jel 21,9-11)

A menyasszony tehat a szent vdros (is).* Hogy a menyasszony képe Janos
latomasaiban hirtelen varossa valik, ennek komoly vallastorténeti el6zmé-
nyei és hagyomanygyokerei lehetnek. Ugyanis tudvalevd, hogy a gorog val-
lasgyakorlatban a mitoszok gyakran keveredtek urbanisztikus projekcioval.
Ennek egyik kifejez6 példaja az, amikor a varosoknak néi védéistenei vol-
tak, akik fejiikon varfalformaju koronat hordoztak.

Artemisz (Didna) és Kiibelé torony alakii korondja

21 V6. Gerhard KiTTEL, Die Religionsgeschichte und das Urchristentum, Giitersloher Ver-
lag, Gitersloh, 1931, 38. Ahogy a képrdl is lathato, ilyen volt az efézusi Didna egyik
szoborvaltozata is. Rudolf HALVER (Der Mythos im letzten Buch der Bibel, 114) egybe-
hangzéan Carl Gustav Junggal ramutat arra, hogy az 6korban a vérosoknak néi szim-
boélumjelleget tulajdonitottak. Igy a nék és a varosok is magukban hordozzak a gyer-
mekeket. Ezért érthetd, hogy mindkettd ,istenanyanak” szamit, ahogy az el6jon Rheia
vagy Kiibelé esetében, akiket varfaljellegli koronaval abrazolnak. Carl Gustav Jung,
Symbole der Wandlung, Ziirich, Rascher Verlag, 1952, 348. Talan ez is egy korabeli ada-
1ék lehet ahhoz, hogy jobban megértsiik, a janosi latnok a keresztyén apokaliptikaban
miért kapcsolja 6ssze a menyasszonyt a varossal.
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A janosi latomasban szerepl6 varos képe azonban mar nem a f6ldi, hanem
a mennyei Jeruzsalemé, amely nem a Jézust keresztre feszité zsidoké, ha-
nem a keresztyéneké. Lehet, hogy azért latja ezt igy Janos, mert a f6ldon é16
egyhaz tagjai legtobbszor nem szerezhettek polgarjogot a romai varosok-
ban, amelyek akkor a civilizacio, a kultura és a kozbiztonsag legmagasabb
fokan alltak. A keresztyének a kis-azsiai térségben sokszor kiszolgaltatott
allapotban élhettek. Janos most latja a mennyei varost, és nem is akarmilyet:
csak gy ragyog és fénylik a dicséségben. Es a latnok azt hallja, hogy ez a
Bdrdny felesége, az egyhaz. Hirtelen az egyhaz urbanisztikus format 6lt. S6t:
a kép megduplazodik. Mert mikozben a Barany menyasszonya (az egyhdz)
a legszebb varos, annak lakéi is a Barany kovet6i. Nyilvanvalo, hogy a va-
ros lakdi a keresztyének, Jézus népe. Igy a mennyei varos, mint a Barany
menyasszonya, egyszerre varos és egyszerre a benne lako nép (ill. egyhaz)
is. Es Isten oda viszi teljes dicséségét. Micsoda méltoség, amelyben a Barany
az egyhazat részesiti. Ez a foldon szenvedd, harcold és vérét ontd egyhaz-
nak tényleges elégtétel, vagy eszkatologiai ,rehabilitacié”. Ennek részleteit
- kitérve a legdragabb értékekre (dragakovekre) — a tovabbiakban behatéan
targyalja. Ennek értelme: Ilyen szép, szent, dicsé és draga a Barany meny-
asszonya. Bearnyékol minden foldi pompat.

3.3. A menyasszony ellentéte — a nagy Babilon

Amikor a latnok Janos megalkotja a maga menyasszonyképét, tovabbmegy
annal, hogy egyhazaval kapcsolatban csak a boldog messiasi idvid6k be-
teljesiilésérdl elmélkedjen. Hozzacsatolja latomasanak azt a negativ kont-
rasztjat, ahol az Isten (és az egyhdz)-ellenes erdk csuf, tisztatalan parazna
asszonyhoz hasonlitanak, amely - megint csak varos formdjaban — megré-
szegiti a vilagot.*

A Barany menyasszonydval tehat ellentétben 4ll a parazna varos, a nagy
Babilon, amellyel viszont nem bannak tisztan és szentiil partnerei, hanem
paraznalkodnak és fajtalankodnak vele. Janos egészen hét himnusz(tore-
déket) szentel leirasanak, amit a kis-azsiai egyhaz énekelt. Idézziink ebbdl
legalabb kett6t-harmat:*

22 Jel 17,1-6. V6. Jurgen RoLOFE, Die Offenbarung des Johannes, 181.

23 A dolt betiikkel szedett szovegek kimutatdsaval igyekeztiik jelezni, hol és hogyan le-
het feltételezni a Babilonrdl alkotott himnuszokat. V6. VARGAESTOK Dévid, Liturgické
hymny v knihe Zjavenia (Liturgiai himnuszok a Jelenések konyvében), Doktori dolgo-
zat, Bél Matyas Egyetem, Banska Bystrica (Besztercebanya, SK), 2015.
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2, Elesett, elesett a nagy Babilon, amely 6rdogok lakéhelyévé lett, és min-
den tisztatalan lélek, minden tisztdtalan dllat és minden utdlatos ma-
dar rejtekhelyévé lett. *Féktelen pardznasdgdanak bordbdl ivott minden
nemzet, vele pardzndlkodtak a fold kirdlyai, és eld6zsolt javaibol gazda-
godtak meg a fold kereskeddi.”

*Hallottam, hogy egy mdsik hang szol az égbdl: , Menjetek ki beléle,
én népem, hogy ne legyetek részesek biineiben, és hogy a ramért csa-
pdsok ne érjenek titeket; *mert biinei felhalmozoédtak az égig, és meg-
emlékezett az Isten az 6 gonoszsdagairdl. °Fizessetek meg neki, ahogyan
0 fizetett, és kétszeresét adjatok vissza cselekedetei szerint: a pohdrba,
amelyet 6 megtoltott, toltsetek neki kétszeresen; “amilyen mértékben di-
csbitette magdt és dozsolt, annyi kinnal és gydsszal fizessetek meg neki,
mert szivében ezt mondja: Fenségesen iilok itt, mint egy kirdlynd, 6zvegy
nem vagyok, gydszt sem ldatok soha.

8Ezért egyetlen napon jonnek rd a csapdsok: haldl, gydsz és éhinség;
és tiizzel fogjik megégetni, mert erds Ur az Isten, aki megitéli 6t”. °, Sirni
és gydszolni fognak miatta a fold kirdlyai, akik vele pardzndlkodtak és
dozsoltek, amikor latjik a tiizvész fiistjét.” " Gyotrelmétdl valo félelmiik-
ben tavol megdllva igy szolnak: Jaj, jaj, te nagy vdros, Babilon, te erds
vdros, egyetlen ora alatt ért utol az itélet. (Jel 18,2-10)

Janos kis-azsiai gytilekezetével megénekli a pardzna asszonynak és volegé-
nyének-udvarldinak totalis pusztulasat. Valoszintileg a latnoki hattérben
tobbszoros szandék huzodhat:*

1. Egyrészt ra akart mutatni arra, milyen cstinya és fortelmesen romlott a
/4 . . 14 » . 7 Te* 14 ” /4 .
~romai vilag menyasszonya”, aki széditi a karhozatra mendket, és akinek
sok még romlottabb ,,v6legénye” van az uralkodokban és a ,,romai rend-
szer” kovet6iben.

24 TJurgen ROLOFF, Die Offenbarung des Johannes, 181.
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2.

Viszont ehhez kapcsolddik az ezzel ellentétes* vonzo kép is, hogy milyen
szép, tiszta és artatlan a Barany menyasszonya, amely a keresztyén ko-
z0sségekben jeleniti meg magat.*

Ugyanakkor elrettentd példaként arra is utal, hogy akik az egyhazban
szimpatizalhattak Babilonnal, mert csodaltak, és gazdagsagabdl akar-
hattak meggazdagodni, tehat kollaboraltak vele,” azoknak most Janos
megmutatja, milyen sorsra jut a parazna varos, és milyen sorsra lesznek
érdemesek azok, akik Ot valasztandk.

Befejezés

A menyasszony képe a janosi apokaliptikus gondolkodasban tehat kétpolu-
su: egyrészt a szenvedd egyhaz vigasztalasara szolgalhatott mint csodélatos,
s6t kapraztatd jové reménye; masrészt pedig riaszté jellege volt azok ellen,
akik kollaboralni akartak a binos Romaval, hivatalaival, és féleg a csdszar-
ral; akik el6tt potyalesésbdl vagy hitehagyottan, engedelmesen fejet hajtot-
tak és dldoztak, megtagadva ezzel a Krisztust, vagyis a mennyei Baranyt
mint vélegényt, és sajat eszkatologikus menyasszonyi létiiket.

25

26

27

Ebben az apokaliptikus képben talan az is fontos szerepet jatszik, hogy a két né kiilon-
b6z6 szinekben ,,pompdazik™ a pardzna né skarlatpiros szinekben, a Barany menyasszo-
nya pedig ragyogo, szép fehér gyolcsban. Ez nyilvanvaléan a két né ,,erkolcsi” jellegére
is utal, hiszen a piros szin a biin kifejezdje volt (vo. Ezs 1,18), a fehér pedig a tisztasdgé
és artatlansagé. Emellett talan az is szem el6tt tartandd, hogy a szinek szereplése nem
véletlenszertien jott eld. Jiri MRAZEK, Zjeveni Janovo (Janos jelenései, Praha, 2009).
Ugyanis koztudott volt, hogy a rémai katonaknak, akik gyilkoltak, pusztitottak és eré-
szakoskodtak, piros szind (felsé)ruhdjuk volt. A fehér szin pedig az (4rtatlan, tiszta,
szliz) menyasszonyok ruhdinak a szine, a keresztyén teoldgiaban pedig a Krisztus éltal
megmosott megvaltottak ruhdjanak a szine (Jel 3,5), akarcsak a mennyei Krisztusé (Lk
9,29). Ezeknek adatik a krisztusi igéret: ,Fehérben fognak jarni velem egyiitt, mert mél-
tok rd.” (Jel 3,4)

Az apokaliptikus latnok itt arra is torekedhetett, hogy eléadhassa, hogy a kis-dzsiai
egyhdz a maga sokoldald nyomorusagai, idénkénti kisértései, bukasai és szenvedései
ellenére is nagyon kedves Vé6legényének, a mennyei Krisztusnak, és hogy joggal tarthat
igényt arra a legmagasabb és legdicsébb helyre, amely a mennyei Krisztus trénusan,
jobbja fel6l adédhat majd neki — ellenségei szeme lattara.

Az angolszasz szerz6knél egyre inkdbb taldlkozhatunk ezzel a gondolattal. V6. David
L. BARR, The Lamb Who Looks Like a Dragon? Characterizing Jesus in John’s Apoca-
lypse, in: David L. BARR, The Reality of Apocalypse: Rhetoric and Politics in the Book of
Revelation, Leiden-Boston, Brill, 2006, 205-220, itt: 206. Vo. tovabba: Adela Yarbro
CoLLINS, Crisis and Catharsis: The Power of the Apocalypse, Philadelphia, Westminster,
1984, 84-107; Leonard L. THOMPSON, The Book of Revelation: Apocalypse and Empir,
Oxford, University Press, 1990, 84-107.
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