STEVE TAMARI*

Arab nemzeti tudat
a kora uajkori Sziriaban

A 21. szazad elsé két évtizede sordn Uj fejezet nyilt az Oszman Birodalomban él6
arabok kutatasaban. Az 1960-as évek végén és az 1970-es évek elején az oszmadn
arabisztika 6nallé kutatdsi tertiletté valt: a torténészek helyi forrasok felhaszndlasa-
val egy olyan torténetet igyekeztek rekonstrualni, amely addig homalyban maradt,
mivel vagy a birodalmi forrasok és Isztambul, illetve a kdzpont politikajanak oszma-
nista fokuszu értelmezései rejtették el a kutatok szeme el6l, vagy az arabok oszman-
abrazoldsa, amely az oszmanokat idegen héditéknak mutatta." Azéta a jelen dol-
gozat megirasaig monografiak tomkelege sziiletett, amelyek a kozpont és a tarto-
manyok forrasait vették alapul, és kibGvitették ismereteinket az oszman uralom
alatt Iévé arab tertiletek tarsadalmi, gazdasagi, vallasi és kulturdlis dimenzi6irol, ki-
[6ndsen a ,kora Gjkori” id6szakban, az oszman hoditastol a 19. szézadig. Szamos
tanulmany készilt a témaban, ennek ellenére a kora Gjkori oszman arab torténelem
els6 angol nyelvd dttekintéseit - tobb mint egy generacio elteltével - csak ebben az
évtizedben publikaltak.?

Mig a kordbbi generdcié tudomdnyos munkdssagat elsésorban a fennma-
radt oszmdn birésagi nyilvantartasokon alapul6 gazdasdg- és tarsadalomtorténeti
kutatasok hataroztdk meg, a fiatalabb tudésok egyre inkabb a muivel6dés- és esz-
metorténet felé fordultak.’ Kevés - és els6sorban eurépai nyelveken ir6 - torténész
vallalkozott a kora ujkori és az Gjkori arab torténelem kozotti folytonossag feltarasa-
ra. A modernista és nacionalista szemléletl torténetirasok hatdsa az a torténész-
korokben valésdaggal megkérddjelezhetetlen megdllapitds, hogy a premodern és a
modern torténelmet athidalhatatlan szakadék valasztja el egymastol. Ugyanakkor
az arab etnikai identitas vizsgdlata jelentés mértékben hozzajarulhat a premodern
és az Ujkori arab torténelem kozotti folytonossag feltarasdhoz, annak ellenére,
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hogy kiillonosen a nyugati torténészek tovabbra is elutasitjdk azt az elgondolast,
miszerint a modern arab nacionalizmus rendelkezik premodern el6zményekkel.*

Egy szir tudés, Abdul-Karim Rafeq az egyetlen angolul ir6 torténész, aki évti-
zedeken keresztiil, kovetkezetesen vizsgalta az arab etnikai identitast az oszman Bilad
as-Sdm (Bilad al-Sham) teriiletén a 19. szdzad végén és a 20. szdzad elején megjelend,
kifejezetten politikai toltetl nacionalizmus kialakulasa el6tt. Az arab etnikai identitas
témdja legtobb munkdjaban megtaldlhato, el6szor a nagy hatasu The Province of
Damascus cim@ mivében emliti. Ebben taldlhaté az a megdllapitds, hogy egyes helyi
kortarsakat biiszkeség toltotte el, latvan, hogy koziliik egy arab csalad, mint példaul
az Azmok (‘Azm), ilyen magas politikai poziciéba emelkedett.> Rafeq legrészleteseb-
ben egy 1995-ben irt cikkében fejti ki a témat.® A varosok szunnita muszlim ulemajat
(‘ulama’, vallastud6sok kozossége) reprezentdl6 16., 17. és 18. szdzadi jogtudomanyi
értekezések, intelemirodalom, életrajzok és kronikak felhaszndldsaval meggy6z6en
érvel amellett, hogy Sziria népességének ebben a rétegében szilard hagyomdnyokra
épiilve mar az arab nacionalizmus megjelenése el6tt is |étezett az arab nemzeti tudat.
Bemutatja, hogy a sziriai ulema tagjai Sziriat a bildd al-arab (bilad al-‘arab), ,,az arabok
foldje” részének tekintették, onmagukra és arab tdrsaikra pedig abnd vagy auldd al-
arab-ként (abna” awlad al-‘arab), ,az arabok fiaiként” gondoltak. Bar hdséges alatt-
valdi voltak az Oszman Birodalomnak” és azonosultak a tobbi muszlimmal, arab iden-
titasérzetiik miatt gyakran keriiltek konfliktusba az ad-daula at-turkija-val (al-dawla
al-turkiyya), azaz a ,torok allammal”.?

Az aldbbiakban Rafeqnek az oszman Sziridban él6 arabok etnikai identita-
sarol sz6l6 megallapitasait hasznalom kiindulasi pontként két kérdés megvalaszola-
sahoz: az egyik specifikus és gyakorlati, a mdsik dltaldnosabb és elméleti. Az elsd,
hogy milyen alkot6elemei voltak az arab identitasnak, ahogyan a korszak ulemdja
értette azt. Végs6 soron mi kilonboztette meg az arabokat masoktol? A masodik,
hogy milyen elméleti implikaciokat rejt szamunkra a ,nemzet” és a nacionalizmus
fogalmainak megértését illetGen az a tény, hogy az arab etnikai tudat mar a nacio-
nalizmus megjelenése el6tt [étezett. Beszélhetiink arab nemzetrél a nacionalizmus
kezdetei el6tt? Az elsé kérdés megvdlaszoldsahoz részletesen megvizsgdlom az
egyik 17. szazadi forrast, amelyet Rafeq idéz az identitasrol és lojalitasrol szo6l6 cik-
kében. A szoveg egy damaszkuszi szufi tudés, Abd al-Gani an-Nabuluszi (‘Abd al-
Ghant al-Nabulusi, megh. 1731) altal irt vita, cime: Kitdb al-kaul asz-szadid fi dzsavdz
hulf al-vaid va-r-radd ala r-rimi al-dzsahil al-anid (Kitab al-qaw! al-sadid fi jawaz khulf
al-wa’id wa-"l-radd ‘ala’ I-rami al-jahil al-‘anid, A helyes tanitas annak lehet&ségérél,
hogy Isten nem fogja [megbiintetni a keresztényeket és a zsidokat]: valasz a tudat-

4 ldézet Hathaway és Barbir munkdjdbdl: ,Az »arab« sz6 az 1516-1800 kozotti idGszakban dltalaban a
beduin nomadokat vagy a szubszaharai afrikaiakat jelentette; a sz6 modern etnikai, teriileti vagy nyelvészeti
konnotdcidi még alig, vagy egyaltaldn nem |éteztek.” Hathaway-Barbir, 2008. 3.
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lan és makacs toroknek).? Véleményem szerint a szoveg alapjan tett megfigyelések
hozzdjarulnak a nacionalizmus modernista értelmezéseinek kritikajahoz, egy olyan
torténetirassal kapcsolatos vita részeként, amely jelen dolgozat késébbi részében
kerll bemutatdsra. Visszatérve az oszmdn idészaknak a tdgabb értelemben vett
arab torténelem szélesebb kontextusdban elfoglalt helyzetére, a fent emlitett meg-
allapitasok - legyenek akar gyakorlatiak, akdar elméletiek — a premodern és az tjko-
ri szir torténelem kozotti kontinuitasnak legalabb egy fontos aspektusat érinthetik.

Az arab etnikai tudat a 17-18. szazadban

Az iszlam periédus alatt a Sziria teriiletén uralkodé allamok kéziil az Oszman Biro-
dalom hozta létre a leghatékonyabb olyan biirokratikus rendszert, amely integralta
az ulemat (torokoket és arabokat, illetve egyéb nem torok nemzetiséglieket egy-
arant) az allam vezet6 intézményeibe. Ugyanakkor az Oszman Birodalom arab
ulemdja biiszkén és tudatosan vdllalta arab identitasat. Ennek a kozos arab identitds-
tudatnak harom f6 alkotéeleme volt: 1. a spiritudlis kivalasztottsag feltételezése;
2. a kozos eredet mitosza; és véglil 3. a vele szliletett képesség az arabnak, Isten
nyelvének megértésére. Ezek az alapveté alkotoelemek egyértelmien megerdsitet-
ték az 6nall6 és kiilonb6z6 identitds érzetét, mikozben az arabok a szélesebb iszlam
vilaghoz is kotédtek, és lojalis alattval6i voltak az Oszman Birodalomnak. Nabuluszi
1692-es munkaja, a Kitab al-kaul lefegyverzé nyiltsaggal fejezi ki ezt a kiilonallésagot.

Abd al-Gani an-Nabuluszi volt a kora ujkori Sziria egyik legels6 tuddsa.
Nemrégiben egy életrajzirdja azt allitotta, hogy valamennyi kortarsanal tébb ere-
deti muvet alkotott, tobbek kozott a szifizmusrdl, a fikhrél (figh) (az iszlam jog-
filozofidjardl), kilonbo6zé szekularis témakrél, de szamos uGtikonyvnek, sét egy
négykotetes divdnnak (versgydjtemény) is 6 volt a szerzdje.'® Kitab al-kaul cim(
munkdjaban Nabuluszi hosszan idéz egy 17. szdzadi damaszkuszi torténész,
Nadzsm ad-Din al-Gazzi (Najm al-Din al-Ghazzi, megh. 1651) onall6 értekezésé-
bél, melynek cime: Huszn at-tanabbuh lima varada fi-t-tasabbuh (Husn al-tanab-
buh lima warada fi-'I-tashabbuh, A latszatra val6 éber figyelés fontossagarol).
Gazzi volt Damaszkusz safiita muftija, akit a torténészek els6sorban egy életrajzi
szotar készitGjeként ismernek, amelyben a 16. szazadban (az iszldm naptdr sze-
rinti 10. szazadban) elhunyt muszlim kival6sagokat sorolja fel. Mivel mind Nabu-
luszi, mind Gazzi a kor kiemelkedé alakjai voltak, talan nem észszertitlen feltéte-
lezni, hogy gondolataik visszhangra talaltak a kortarsak kozott, kiilonosképpen a
sziriai arab ulema elit koreiben.

Ebben az értekezésben Ndbuluszi egy meg nem nevezett t6rok iréval vita-
zik, aki szerint a keresztények és a zsidok akkor sem kertilhetik el a biintetést a tul-
vildgon, ha megfizetik a dzsizjdt (jizya, fejad6). Nabuluszi egy olyan ,kultdrhabord”

9 Nabulusi: Kitab al-gawl. A szbveg nagy része az ,igéret és fenyegetés” koncepciojaval foglalkozik (al-wa‘d
wa-"T-wa’id), miszerint Isten a paradicsomot igérte a hivGknek és a poklot a hitetleneknek. Az értekezés
ezen aspektusa nem képezi a jelen dolgozat targyat; részletes elemzésért lasd: Winter, 1988. 92-103.

10 Schlegell, 1997. 8-9. Két Gjabb Nabuluszi-€letrajz: Surriyeh, 2005; Akkach, 2007.
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végén dllt ki a nem muszlimok spiritudlis helyzete mellett, amely az egész oszman
vildgon végigsoport, és az iszlamnak egy szigorubb, sz6 szerinti és reformista (mai
széval ,fundamentalista”) értelmezését szegezte szembe az uralkod6 nézetekkel és
gyakorlattal, kiilonosen a népszer( szufi rendekével, valamint a kozépkori misztikus
és filoz6fus, Muhji ad-Din Ibn alArabi (Muhyi al-Din Ibn al“Arabi, megh. 1240)
gondolataival. A reformistak, Kadizade Mehmed kovetéi kiillonodsen Isztambulban
voltak aktivak, de mire Nabuluszi megirta a Kitab al-kault, a mozgalom mar Da-
maszkuszban is elterjedt."” Nabuluszi mindent megtett, hogy megvédije a Kadizade-
féle mozgalom altal tdamadott egyes gyakorlatokat, mint példdul a zenehallgatast, a
kavéfogyasztast és a sirok latogatasat. Egy ponton olyannyira késziilt a harcra, hogy
hét évre visszavonult az otthonaba. KésGbb a varos szélére koltozott, és gyakran
hosszu utakra indult a szir vidéken, hogy spiritualis energiainak feltdltése céljabal
szent helyeket latogasson meg. A harag és neheztelés, amit gyakran érzett, szinte
tapinthat6 az itt targyalt sz6vegben.

A Kitdb al-kaul cim@ munkdt jellemz6 harsdny etnocentrizmust a konyv
alcime (Valasz a tudatlan és makacs toroknek) az elsé pillanattol kezdve egyértel-
mvé teszi. Nabuluszi mar a bevezetében hangoztatja térokellenes és arabparti
érzéseit, és habozas nélkiil timadja ellenfelének etnikumat. Célkeresztjébe veszi
a ,civilizalatlan és gonosz embert” a ,torokok orszagabdl (bilad ar-rim/bilad al-
ram)”, aki ,hitetlenséggel vadolja az arabokat és az arabok fidt. Teszi ezt annak el-
lenére, hogy 6 nem arab és egy nem arab fia, és annak ellenére, hogy az »ulemax
kijelentette: vallasi igyekben az arabok a t6rokok és a perzsak vezetdi, mivel az
arabok vitték el az iszlamot a térokéknek. Taldn ez az igazsagot elutasito, szeren-
csétlen lélek elfelejti, hogy nem sokkal ezel6tt valoszintileg még keresztény volt, és
a muszlimok ellen harcolt, Jézust imadta, disznéhust evett, bort ivott, és balvanyok
el6tt csuszkdlt a f6ldon. Most a vallastudos fehér turbanjat viseli, és a muszlimok
ruhdzatdt 6lti magara, de csak Isten tudja, mi rejtézik a szivében. Fs még 6 meré-
szel hitetlenséggel vadolni egy hivé muszlimot.”'?

Nabuluszi ebben a rovid részletben ismerteti azokat a fontosabb alkotéele-
meket, amelyek alapjan az etnikai identitast értelmezi. EI6szor is, Ggy latja, hogy a
vilag - kiilondsen az iszlam vilag - etnikai csoportok kozott van felosztva. Kiilon
megemliti az iszlam torténelme soran az arabok hagyomanyos rivalisait, a toroko-
ket és a perzsdkat. Visszatéré téma e tekintetben az arabok kilonleges szerepe,
mivel 6k mutattak be az iszlam vallast a tobbi nemzetnek. Ellenfelének szarmazasa-
ra utalva, ,aki nem arab és egy nem arab fia”, felfedi, hogy az 6 értelmezésében a
genealdgia kozponti szerepet jatszik az etnikai identitds meghatarozasaban. Végiil
megjegyzi, hogy a ldtszat csaloka lehet; ehhez a gondolathoz visszatér akkor is,
amikor azt targyalja, hogy az arabok - szemben a nem arabokkal - intuitiv médon
megértik a szent szovegeket.

11 Az isztambuli Kaddizdde-féle mozgalom eredetével és jelentGségével kapcsolatban lasd: Zilfi, 1986. 251~
269. A mozgalom damaszkuszi jelenlétével kapcsolatban lasd: Schlegell, 1997. 64-72.
12 Nabulusi: Kitab al-qawl, 29b.
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Nabuluszi etnocentrizmusanak kozéppontjdban az az elképzelés all, hogy
az arabok spiritudlisan magasabb rend(iek a tébbi nemzetnél. Nabuluszi, Gazzi és
néhany tarsuk gyakran hangoztatjak ezt, ahogyan szamos el&dijiik is tette az iszlam
megsziletése 6ta. A fent roviden vazolt arab spiritudlis fels6bbrendiiségnek harom
sajatos aspektusdra kivanok fokuszalni: az arabok ,kivalasztottsagara”, a kozos le-
szarmazas mitoszdra, mely szerint az arab és az dbrahami genealdgia 6sszeolvadt a
multban, és az arab nyelvre, amelyet Isten nyelveként értelmeztek.

Gazzi szerint, ahogy Nabuluszi is idézi, Isten szandékosan valasztotta ki pro-
fétait a nemzetek és torzsek koziil. Végsé lizenetét egy arab profétara bizta, ez a va-
lasztasa pedig bizonyitja, hogy az arabok felsébbrendtek a tobbi nemzetnél. Gazzi
ezzel kapcsolatban szamos hadiszt (hadith) emlit: ,Isten [mondja Gazzi] kivalasztotta
(istafa) Izmaelt Abrahdm gyermekei koziil és Banu Kindndt (Banu Kinana) Izmael leszar-
mazottai koziil (...), amibdl az kévetkezik, hogy Izmael és leszarmazottai a legjobbak
Abrahdm nemzetségébdl, és ezért jobbak 6k, mint Izsdk leszarmazottai, akik a Banu
Iszrd’ilt (Band Isra‘l), Izrdel gyermekeit alkotjak. Végtil pedig, az, hogy az egyik csoport
jobb a masiknal, azt mutatja, hogy mindketté jobb a nem araboknal [al-adzsam/al-
‘ajaml. Ha nem ezt jelenti a hadisz, akkor nem lett volna sziikség megemliteni Izmael
kivalasztasat, igy viszont az 6 kivdlasztdsa a leszdrmazottai kivdlasztdsat is jelenti.”"?

Gazzi szerint egy masik hadiszban a Proféta ezt mondja: ,Isten az emberek
kozil az arabokat vdlasztotta, az arabok kozil Mudar (Mudar) torzsét, Mudar torzsé-
bél a Kurajs (Quraysh) torzset, a Kurajs térzsbél Banu Hasimot (Banu Hashim), végtil
a Banu Hasimbdl kivalasztott engem [Mohamedet].”'* Gazzi szamos bizonyitékot
felvonultat, amiket sajat Gtleteivel is kiszinez, annak bemutatasara, hogy Mohamed
maga is hitt az arabok kiilonleges statuszaban. llyen (kétséges eredetl) hadiszok
példaul: ,Aki az arabokat szereti, engem szeret, és aki az arabokat megveti, engem
vet meg” és ,Az arabokat harom okbdl szeretik: mert én arab vagyok, mert a Koran
arabul van, és mert a Paradicsomban is arabul beszélnek.”"> Egyértelm(en sajat ki-
egészités, amikor Gazzi megemliti a hadiszt, miszerint ,csak valldsossagban helye-
zem az arabokat a nem arabok elé, és a feketét a vords elé”, majd hozzateszi ,ugyan-
akkor, ha valldsossaguk erejében megegyeznek, az arab megel6zi a nem arabot,
amint az szdmos hadiszbdl kideriil, amelyekben Mohamed jelzi, hogy Isten jobban
kedveli az arabokat”.'®

Gazzi azon elképzelése, hogy az arabok fels6bbrend(iek a nem araboknal,
ellentmond annak, hogy az iszlam lizenete egyetemes, €s az Istennek val6 engedel-
mességet a muszlimok kozosségét alkoto nyelvi és etnikai csoportok sokasdga folé
helyezi. Az egyik legismertebb, ezzel foglalkozo rész a Koranbdl az al-Hudzsurat
szurabdl (sdrat al-hujurat) szarmazik, és igy szol: ,Bizony, egy férfibol és egy nébél
teremtettlink benneteket, aztdn népekké és torzsekké tettiink benneteket, hogy
megismerhessétek egymdst. Bizony, a legnemesebb Allah elétt koziiletek az, aki a

13 Uo. 30b. Bani Kinana az a térzs, amelybdl a Kurajs szarmazott.
14 Uo. 30b-31a.

15 Uo. 31a.

16 Uo. 30a.
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legistenfél6bb” (49:13)." Az viszont, hogy a Kordn arabul keriilt kinyilatkoztatasra,
hogy Mohamed arab volt, hogy el6szor az arabok tértek at az iszlamra, és hogy
annak elsé szdzada alatt az arabok hatdroztdk meg az ,iszlam politikdjat”, mind
hozzdjarult az arabok 6sszetartasanak és etnikai bliszkeségének folyamatos er6so-
déséhez az iszlam torténelme soran. Az araboknak az iszlam torténelmében elfog-
lalt elsé helye ugyanakkor taplalta a muszlimok egyéb csoportjai kozotti etnikai
Osszetartdst, kiilonosen a torokok és a perzsak kozott. Az érlel6dé etnikai konfliktus
végiil a 8-9. szazadban a suubijja (shu ‘Gbiyya) néven ismert arabellenes mozga-
lomként robbant ki, a perzsdk és az arabok, illetve a két nép etnikai biiszkeségének
kifejez6dése kozotti fesziltségek eredményeképpen. 17. szazadi vitairéink tehat
mar a mitoszoknak és a hadisznak ebbdl a megbizhatatlan tarhazabol meritettek az
arab felsébbrendliség hangoztatasakor.

Ahogyan a fenti példdk is mutatjdk, a k6zos leszarmazas elképzelése szoros
kapcsolatban all az arabok , kivalasztottsdganak” gondolatdval. Ezt a preiszlam arab
genealdgidk és az dbrahami leszarmazas feltételezett 6sszekapcsoldddsa tette lehe-
tévé. Mohamed proéféta és kovetdi elismerték a zsido-keresztény hagyomany pro-
fétait €s nagy alakjait, Mohamedet pedig utanuk kovetkezé profétanak tekintették.
Az iszlam torténelmének els6 szazadaiban a klasszikus arab geneal6gidkat a bib-
liaiakkal keresztezve igyekeztek az arabokat és Mohamedet Abrahdamhoz kotni.'
A preiszlam arab hagyomany két csoportra osztotta az arabokat: a Kahtantol (Qahtan)
szarmaztatott déliekre, vagy ,igazi arabokra” (al-arab al-arabijja/al-‘arab al-‘arabiyya
és al-arab al-driba/al-‘arab al-‘ariba), és az északi arabokra, Adnan (‘Adnan) leszar-
mazottaira, akiket ,arabizaltak” (mutaarriba/muta‘arriba vagy musztaariba/musta‘ari-
ba). Ennek a genealégianak az iszlam véltozata lgy tartja, hogy Adnan Izmael fia
volt, aki Abrahdm és Hagar fia volt. A 18. szdzadi jemeni lexikografus, Murtada
z-Zabidi (Murtada al-Zabidi) szerint az arabok egy nemzet (dzsil min an-ndsz/jil min
al-nas), amely két csoportbdl dll: Kahtdn leszarmazottaibdl, akiket tisztdknak tarta-
nak, és azokbdl, akik felmendi kozott van Muadd (Mu’add) és Adnan, és szarmaza-
sukat Izmaelig vezetik vissza, akinek felesége (bdar 6 maga nem) Kahtdn, vagyis a
tiszta” arabok leszarmazottja.'” Az arab és az abrahdmi genealdgia taldlkozasa le-
het6vé tette az arab muszlimok szamara, hogy etnikai kilonallasukat még egy
olyan spiritudlis rendszerben is megtartsdk, melynek f6 lizenete éppen a rendszer
egyetemessége volt.

A vizsgalt ulema arab tagjai az arab nyelvnek az iszlamban elfoglalt kiilonle-
ges helyzetét is felhaszndljak etnikai kiilonallésaguk €s felsébbrendségiik hangsu-
lyozasara. Gazzi igy ir errél: ,Az emberek a legjobbak az allatok kbzétt, mivel Isten
megdldotta ket a beszéd és a logikus gondolkodds adomdnydval, és e kett6bdl szu-
letett meg a Szent Kényv. Minél tisztabb és érthet6bb az ember beszéde, anndl er6-
sebb az értelme és annal nagyobb a bdlcsessége. Nem kétséges, hogy az arabok

17 Az eredeti, angol nyelv( szovegben megjelent forditds forrdsa: The Holy Qur’an: Text, Translation, and
Commentary, Washington DC, Islamic Center. 1978. 1407. A magyar forditds Kis Zsuzsanna Halima
munkdja.

18 Eph’al, 1976. 234.

19 Zabidi, 1967. vol. lll. 332-334.

VILAGTORTENET * 2017. 4.



ARAB NEMZETI TUDAT A KORA UJKORI SZIRIABAN

minden nép kozlil a legékesszolobbak, és hogy minden nyelv kéziil az 6 nyelviik teszi
lehetévé a jelentések legfinomabb kiilénbségeinek kifejezését. A Kordn maga is e ki-
valésdg bizonyitéka.”*

Az arab a Kordn, és igy Isten nyelve is, €s kizarolag az arabok tudjak tokéle-
tesen elsajatitani. Ez kiilondsen fontos az arab ulema tagjainak, igy Ndabuluszi és
Gazzi szamara is, akik folyamatos kiizdelemben dlltak a vallastud6sok testiiletének
nem arab tagjaival. Ez vilagos abbdl is, ahogyan Nabuluszi tamadja a torokot, aki az
6 szemében csupdn tetszeleg a tudds szerepében. Ndbuluszi kiilonbséget tesz ako-
z6tt, ha valaki arabul tanul, vagy ha arab. A nem arabok megtanulhatnak arabul, de
nem valhatnak arabba, és sohasem sajatithatjdk el a nyelvet olyan tokéletesen, mint
egy anyanyelvi beszél6. Nabuluszi igy ir errél: ,Akik valoban ismerik a nyelvet, azok
csupdn az arabok (...). Sok perzsa, torék, és az ulema egyéb tagjai annyira megtanul-
tak arabul, hogy latszolag tokéletesen folyékonyan beszélnek, de valéjaban csak
nagy eréfeszitéssel tudnak igy szolni.”!

Nabuluszi arra a kovetkeztetésre jut, hogy ,a nem arabok alapvetéen kiilén-
béznek az araboktol, legyenek akar perzsak, akdr térokok, akdr az arab nyelv tudo-
sai”. Nabuluszi utal arra, hogy az arabsag kritériuma nem egyszerGen az arab nyelv
ismerete, hanem valami, ami a ,természetes beszéddel” rokonithato, ami azt is je-
lenti, hogy a szent szovegek teljes megértéséhez is erre van sziikség.

Az arab etnikai tudat 17. és 18. szazadi megnyilvanulasi médjai az olyan
szbvegekben, mint a Kitab al-kaul, fontos adalékokkal szolgalnak a nemzet és a na-
cionalizmus, kiilénésen az arab nacionalizmus fogalmainak megértéséhez. Tovdb-
bd arra is ramutatnak, hogy fontos kontinuitds létezett egyfel6l az oszman uralom
nahda (nahda)* elé6tti korszaka (melyet egykor az arab sotét kor névvel illettek),
masfel6l pedig az djkori szir torténelem kozott.

Elméleti megkozelitések —
a kozosségek kulturalis és szimbolikus ereje

Bar Walker Connor kutatasi teriilete a 20. szazad végi etnonacionalizmus, érdemes
megfogadnunk azt a javaslatat, hogy tisztazzuk a témank szempontjabdl relevans,
ugyanakkor gyakran Osszekevert, félreértheté kifejezéseket. A nemzetek és nacio-
nalizmusok eredetének vizsgalatakor gyakran zavart okoz a ,nemzet” és a ,nemzet-
allam” kifejezés. Connor hangstlyozza a nemzet szubjektiv és tarsadalompszicho-
|6giai aspektusait. Connor szavaival a nemzet ,olyan emberek csoportja, akik hisz-
nek abban, hogy 6seik rokoni kapcsolatban dlltak. A nemzet a legnagyobb csoport,
amely ilyen hiten osztozik.”** A lényeg az, hogy eszkozként a hit fontosabb, mint az

20 Nabulusi: Kitab al-gawl, 29b.

21 Uo. 32b.

22 Nahda: az arab ,reneszansz”, ,Gjjaéledés”, kulturalis-irodalmi mozgalom a 19. szdzad végén - 20. szazad
elején.

23 Connor, 1994. 212.
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objektiv val6sdg, a mitosz fontosabb, mint a tények. Nem az a fontos, hogy az ara-
bok Adndntél szarmaznak-e vagy hogy Mohamed Abrahdm leszarmazottja-e, ha-
nem az, hogy Nabuluszi, Gazzi és tdrsaik hisznek abban, hogy igen. Connor szerint
a legtobb nemzet nem esik egybe az adllammal, ezért a nemzetdllam voltaképpen
torténelmi ritkasag, bar szamos tudés és altalaban a nyilvanossag szinonimaként
haszndlja a két kifejezést. Szamos kozépkori, kora Ujkori és ujkori példa alapjan
meggy6z6en érvel amellett, hogy a legtobb nemzet a kdzos leszarmazas mitoszara
épll.* Ezzel magyarazza azt is, hogy a nemzetben gyokerezé nacionalizmus min-
dig nagyobb er6t képvisel, mint a patriotizmus, amely az allam absztrakt fogalmara
épl. Connor szerint a tudosok figyelmét azért keriili el ez a distinkcio, mert a nem-
zetet nem rokonsagi csoportként irjak le.”> A ,nemzetet” az ,etnikai csoporttol” a
tudatossag szempontjabol is megkllonbozteti. A nemzet tagjai tudatosan nemzet-
ként azonositjak magukat, mig az etnikai csoportot kiviilallok azonositjak akként,
ezért az ilyen csoport legjobb esetben is ,potencialis nemzetnek” tekinthet6.%

Magatol értet6dik, hogy az altalunk vizsgalt szir tudésok nem voltak ,naciona-
listak”, és a bizonyitékok szerint az dltaluk kifejezett nemzeti érzés mindossze egy kis
csoportra, az arab szunnita muszlim tanult elitre korlatozédott. Nabuluszi és tarsai
nem érezték, hogy egységesek lennének célkitlizéseik az arab tomegekkel. Az arab
nyelvet egyfajta standardként alkalmazva Ndbuluszi kiilonbséget tesz az arab ulema
és az arab avamm (‘awamm), vagyis a koznép kozott: ,Az arab azt jelenti most, a mult-
ban és a jovében egyarant, aki arabul beszél, anélkiil, hogy a nyelvet kerékbe témé. (...)
Akik valoban ismerik a nyelvet (al-faszih/al-fasih), azok az arabok csupan (...), és kbzét-
tik is az ulema. (...) Ezért, aki a k6zénséges emberekkel (‘awamm) beszél az arabok
kézétt most avagy mdskor, hallani fogja, hogy azok beszéde eltér a nyelv szabalyaitol.”””

Bar Nabuluszi ily médon korldtozza az arab etnikai tudat fogalmat, fejtege-
tései mégis tartalmazzak a nemzetfogalom szempontjabdl legfontosabb elemeket:
a kozos eredet és a nemzeti tudat érzékelését. Az, hogy ezeket az isteni kivalasztott-
sag és a spiritudlis fels6bbrendUség érzete is tapldlta, csak még erésebbé tette a két
jelenséget. Ezért tokéletesen kézenfekvs, hogy Nabuluszi nézeteibdl, ahogyan a
Kitab al-kaul cim( mivében megjelennek, kovetkezik az arab nemzeti tudat kiala-
kuldsa. De akkor miért keriilték a tudésok mindendron annak targyaldasat, hogy az
arab nemzet a nacionalizmus 19. szazadi kialakulasa el6tt is |étezett?

Ennek f6 okat a nacionalizmus, kiilonésen pedig az arab nacionalizmus
modernista értelmezéseinek dominancidjaban latom. A nacionalizmus modernista
értelmezése szerint egy tisztan UGjkori jelenségrél van szo. Eszerint a nacionalizmus
eloldhatatlanul az olyan, a 18. és 19. szazadban végbemend dramai atalakulasok-
hoz kétédik, mint a francia forradalom, az ipari kapitalizmus terjeszkedése, vala-
mint a blrokratikus nemzetallam és kellékei, a sorkatonasdg €s a tomeges oktatas
kialakulasa. Ernest Gellner, a nacionalizmus elsé ,modernista” teoretikusa szerint a

24 Uo. 211-226.

25 Uo. 197.

26 Uo. 103.

27 Nabulusi: Kitab al-gawl, 32a-32b.
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torténelem két f6 szakaszra, az agrar- illetve az ipari periédusra bonthat6.® Az el-
s6ben vallasi intézmények és csaladi struktirak tartottak 6ssze a tarsadalmakat. Az
europai ipari forradalom és a vallds azt kovet6 hanyatlasa, illetve a monarchidk bu-
kdsa utdn a nacionalizmus lett az Uj ,tarsadalmi ragaszt6anyag”. A nacionalizmus
modernista megkozelitésének legfébb jegyei a tdrsadalmi-gazdasagi valtozasok,
valamint a premodern és az Gjkori torténelem kozotti hatarozott kiilonbség hang-
stlyozasa. A ,modernista” paradigma tobb varidciéban létezik, tobbek kozott olyan
nézet is akad, amely szerint a nemzetek €s a nemzeti hagyomanyok ,elképzelt” és
Jkitaldlt” konstrukciok, de az ilyen megkozelitések is ragaszkodnak az djkori és a
premodern torténelem kozotti éles hatarvonalhoz.®

A nacionalizmus kutatasanak teriiletén a modernizmus legfontosabb kritiku-
sa Anthony Smith. O a mitoszt, a szimbolizmust és a kultdrat helyezi a kozéppontba,
és a modern nemzetek premodern eredete mellett érvel.>® Smith az , etnikai kozossé-
gek” (valamint a kevésbé szerencsés ,etnikum” sz6t) és ,etnikai nacionalizmus” kife-
jezéseket haszndlja a kulturalis 0sszetartozas premoden érzésének leirdsara. Az etni-
kai kozosségek ,egy kozos nevet visel6 embercsoportok kozos leszarmazassal, mito-
szokkal, torténelemmel és kultaraval, amelyek rendelkeznek egy bizonyos terdilettel
kapcsolatos képzettdrsitasokkal és az 6sszetartozas érzésével”.*! Az etnikai k6zOssé-
gek kulturalis és szimbolikus ereje kulcsfontossagi ahhoz, hogy megértsiik a nemze-
tek kozotti mai konfliktusokat, mivel ezek tiikrozik ,,a modern nemzetek 6si eredetét,
mdltba kapaszkodé gyokereiket (...), amelyek egyediségiiket fejezik ki”.>?

Az arab nacionalizmust vizsgal6 torténészek altaldban ragaszkodnak a mo-
dernista paradigmahoz.* Vizsgélddasaik célkeresztjében a 19. szazad kozepén elin-
dul6 elsé ideoldgiai mozgasok allnak, illetve a 20. szazadban a nacionalizmus foko-
zatos terjedése, amit az arab politikai fliggetlenség nyilt igényének tekintettek. A pe-
riodizaciot illetéen elsésorban azon vitaznak, hogy az arab nacionalizmus kezdete a
19. szazad kozepére, végére vagy a 20. szazad elejére tehet6.** Az arab nemzeti tu-
dat kialakulasanak premodern jelei irdnt kevés érdekl6dést mutatnak. Rafeq kezde-
ményezései a teriileten, Connor megallapitdsai a tudatossdg fontossagarél a nemze-
tek létrehozasaban, és Smith hangsulyai a premodern mitoszoknak és jelképeknek a
modern nacionalizmusok kialakitdsaban jatszott fontos szerepérdl egyiittesen olyan
ellenszert alkothatnak, amellyel hatasosan kezelheté a modernizmus idegenkedése
attol, hogy kontinuitast talaljon a premodern és a modern torténelem kozott.

28 Gellner elképzeléseirdl és a nacionalizmus kutatasdra gyakorolt hatasdardl alapos attekintés: Hall, 1998.

29 Anderson, 1983; Hobsbawm-Ranger, 1983.

30 Smith, 1986. Smith elismeréssel ad6zik John Armstrongnak az ezen a teriileten végzett (tt6ré munkdjaért.
Lasd: Armstrong, 1982.

31 Smith, 1986. 32.

32 Uo.212-214.

33 Egyik gondolatébresztd kritikdjaban Rashid Khalidi igy fogalmaz: ,Szamos kozel-keleti nacionalizmushoz
hasonl6an az arab nacionalizmus is a 19. szdzad intellektudlis Iégkdrének terméke volt, a szdzad egyik
valasza arra a folyamatra, amely a vildgot egyetlen rendszerben egyesitette, Europaval a kdzéppontban.”
Khalidi, 1991. 1364.

34 Uo.1363-1373.
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A kovetkez6 l1épésben alaposan fel kell tarnunk a premodern arab nemzeti
tudat és annak modern, kifejezetten politikai megnyilvanuldsi formai kozott lévé
kapcsolatokat. A jelen tanulmany fékusza miatt itt nem nyilik lehet6ség azoknak a
mitoszoknak és jelképeknek a pontos azonositasara, amelyekhez az arab naciona-
listak visszanyultak az dj politikai ideol6gia megteremtésekor, de egy, a Nabuluszié-
hoz hasonl6 szoveghdl levonhato konkluziok segitségiinkre lehetnek a kérdés
alapvet6 tisztazasaban. Majdnem kétszaz évvel az arab nacionalizmus legkorabbi
megjelenése el6tt a sziriai arab ulema tagjai mar érezték az emociondlis €s pszicho-
|6giai erét, amit a nemzet képvisel: az a nemzet, amely vérségi kapcsolatokon ala-
pult, amelyet Isten valasztott ki, hogy terjessze végsé lizenetét, €s amelyet megajan-
dékozott azzal a képességgel, hogy tokéletesen elsajatitsak a nyelvet, amelyen ezt
az lizenetet megfogalmaztak. Nem meglepé tehat, ha entellektiiel leszarmazottaik
ugyanazokhoz a mitoszokhoz és jelképekhez nydlnak vissza.

E felvetés tovabbgondoldsaval az oszman periédus szervesebben integral-
hat6 lenne az arab torténelem altalanos egészébe, €s elkeriilhet6vé valna az a pers-
pektiva, amely az arab nacionalizmust elsésorban az eur6pai nyomasra és befolyas-
ra adott valaszként értelmezi. Nabuluszi 17. szazadi etnocentrikus kirobbanasa a
Kadizade-féle mozgalom terjedésének kontextusaban vizsgalva a nemzeti tudat
orokos kiaraddsanak-visszahtizédasanak a példajaként értelmezhets. A nem ara-
bok elleni tamado kirohandsaban olvashaté Gazzi-szoveg egy soha el nem mdlé
nemzeti sértettséget taplalé torténelmi dntudatot tar elénk: ,Amikor Omar éssze-
hivta a divant (diwan [tandcsl), hogy osztanak el a zsakmanyt, a jussokat a leszdrma-
zas sorrendjében allapitottak meg, kezdve azokkal, akik a legkézelebbi rokonsagban
voltak a Profétdval, és csak amikor az arabokkal megtortént az elszamolds, akkor ke-
rilt sorra az adzsam [nem muszlimokl. A divdn mindig igy mikodott az ar-Rasidun
(al-Rashidin) kalifak alatt [patriarchalis kalifatusnak nevezett, 632 és 661 kozott tar-
t6 id6szakl], és a tobbi kalifa alatt [az Omajjadok és Abbdsziddk idején] Banu Umayj-
ja (Bani Umayya) és Banu -Abbdsz (Banu al-'Abbas) vezetését6l egészen addig,
amig az umma [muszlimok koz6sségel mds kezekbe nem kertilt, és akkor kitudo-
dott, hogy az adzsam élvezett elsébbséget, és ez ellen senki nem tiltakozhatott.”**

A sz6vegbdl arra kovetkeztethetlink, hogy az umma a nem arabok felemel-
kedésével keriilt mas kezekbe, €s azt kdvetéen az arabokat megfosztottak az Sket
megillet6 jarandosagtol. Az ilyen emlékek valoszintleg nem mindig voltak el6tér-
ben, de a diszkriminacio érzete felerésithette ezeket, €s ez magyarazhatja a Kitab
al-kaul defenziv jellegét. Talan a 8. és 9. szazadi sutibijja mozgalom és a 17. szazadi
arabok reakcioja a Kadizade-féle mozgalomra az etnikai tudat két kirobbanasaként
értelmezhetd, amikor a torténelem sordn gyakran szunnyado, de mindig tilél6 et-
nikai bliszkeség a felszinre tort. A modern nacionalista mozgalomra ezek alapjan
ugyanennek a jelenségnek egy kiilonb6z6 - régi és nagy hatdsu el6zmények talaja-
bol kihajté és azokbol tapldlkozé - formajaként tekinthetiink.

Forditotta: Szényi Péter

35 Nabulusi: Kitabl al-Qawl, 31b.
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STEVE TAMARI
ARAB NATIONAL CONSCIOUSNESS IN EARLY MODERN SYRIA

The study of the Arabs of the Ottoman Empire has entered a new phase during the first two
decades of the 21 century. Whereas economic and social history dominated the scholarship
of last generation, younger scholars have increasingly turned to cultural and intellectual history.
The study of Arab ethnic identity holds significant potential as a subject that can contribute to
exploring the continuities between pre-modern and modern Arab history despite the fact that
Western historians in particular continue to dismiss the suggestion that modern Arab nationalism
had pre-modern antecedents. The article analyzes two questions, one more specific and
empirical, the second more general and theoretical. First, what were the constituent elements of
Arab identity as understood by the ‘ulama’ of this period, what, in the final analysis, distinguished
Arabs from others. Secondly, what are the theoretical implications of the existence of Arab ethnic
consciousness prior to the rise of nationalism for our understanding of concepts like “the nation”
and nationalism itself, and was there an Arab nation before the rise of nationalism?
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