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Egy szent sziiletése

Tours-i Szent Marton 1700

Tours-i Szent Marton savariai szliletésének 1700. évforduléja alkalmabdl a Vilag-
torténet jelen szama a nemzetkozi Szent Marton-kutatas Uj iranyairél szamot adé
multidiszciplindris tanulmanyokat ad kozre. A k6zéppontban Sulpicius Severus ha-
giografiai muive, késé antik tarsadalmi-vallasi hattere €s a kultusz korai (4-10. szaza-
di) fejlédésének bemutatdsa all. Ezekrél a kérdésekrél eleddig magyarul alig jelent
meg szakirodalom.

Tours-i Szent Marton (3162-397), a katonabdl lett remete, majd szerzetes-
bél lett plispok a késé antikvitas és a kozépkor legnépszeriibb szentje volt. Mar-
tontél magatél nem maradt fenn irds: mindent, amit réla tudunk, életrajziréjatol,
Sulpicius Severustol tudjuk. A kétet nyitétanulmanya nemcsak azt a torténeti, tarsa-
dalmi és vallasi kornyezetet mutatja be, amelyben Sulpicius megalkotta Szent Mar-
ton, a csodatévé szerzetes-plispok alakjat, hanem azokat a historiografiai modelle-
ket is, amelyek alapjan a 19-20. szazadban Sulpicius mivét értelmezték. Jacques
Fontaine 1972-ben megjelent tanulmanya nem Sulpiciusrdl szél, de érzékletesen
felvazolja azt a ,jambor karavanszerdjt”, amelyben 6 is €lt. Koltészet és tarsadalom
Osszekapcsolasan tul ez a Jean Daniélou biboros!' tiszteletére 6sszedllitott linnepi
kotetben megjelent cikk volt az els6, mely alapjaiban ingatta meg a poganysdg €és
a kereszténység szembendllasanak a 19-20. szdzadi torténetirdasban megcsontoso-
dott dogmajat® azaltal, hogy ramutatott a foldesuri €s a szerzetesi életméd hason-
|6sagara. Ezzel arra hivta fel a figyelmet, hogy a rendszer- és vallasvaltasok sokkal
bonyolultabbak annal, mint ahogyan azt forrdsaink sugalljak. Nemcsak a pogany-
keresztény viszony arnyaltabb értelmezését 6sztondzte,> hanem a galliai és hispa-

1 Daniélou biboros, a ll. vatikani zsinat egyik vezéralakja alapitotta 1942-ben és inditotta meg Niisszai Szent
Gergely Mdzes élete ciml mUvének kiadasaval a patrisztikus szovegek kommentarokkal elldtott bilingvis
sorozatat, a Sources Chrétiennes-t.

2 Labriolle, Pierre de: La Réaction paienne. Etude sur la polémique antichrétienne du I au VI° siécle. Paris,
1934; Alféldi Andras: A keresztény Konstantin és a pogany Réma. In: Olasz Szemle, 2. (1943) 939-995.;
Alfoldi, Andras: The Conversion of Constantine and Pagan Rome. Oxford, 1948; The Conflict Between
Paganism and Christianity in the Fourth Century. Ed.: Momigliano, Arnoldo. Oxford, 1963; MacMullen,
Ramsay: Christianizing the Roman Empire (A. D. 100-400). New Haven, 1984; Ratti, Stéphane: Polémiques
entre paiens et chrétiens. Paris, 2012.

3 A ,pogany ellenallds” elméletét elveti és a konfliktus helyett a politeista tarsadalom és vallds atalakuldsat
hangstlyozza: Cameron, Alan: The Last Pagans of Rome. Oxford, 2010; Pagans and Christians in the Roman
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BEVEZETO

niai latifundiumok és villagazdasagok (ezekhez hasonlé kornyezetben élhetett Seu-
so is a Balaton-felvidéken) régészeti és torténeti kutatasat is, amirél a tanulmanyhoz
csatolt legtjabb bibliografia tantskodik.

Milyen a keresztény élet? Hogyan kell keresztényként éIni? Az aszkétamoz-
galom erre a kérdésre keresett els6sorban vdlaszt. Sylvie Labarre Sulpicius szovegé-
bdl, illetve Petricordiai Paulinus és Venantius Fortunatus kélteményeib6l kovetkez-
tet arra, milyen is lehetett a martoni szerzetesség. A 4. szazadban a kereszténység
nemcsak a tarsadalmat valtoztatta meg, hanem az idét is. Sulpicius vildgtorténeti
mve, a Kronika alapjan az apokaliptikus vilagvégevarast elemzi Veronika Wieser a
barbar invaziok koraban. A Szent Marton-kultusz korai fejl6dését tekinti at nagyon
provokativan, de rendkiviil gondolatébresztéen Allan Scott McKinley, aki a Szent
Martonrél szol6 hagiografiai szovegeket hatarozottan adott tarsadalmi korokhoz és
politikai-vallasi szandékokhoz koti. Szinte vitatkozik vele Bruno Judic egészen mas
felfogasu tanulmadnya a tours-i Szent Marton zarandokkdzpont szerzetesi, pispoki
és kiralyi tamogatoirol.

Szent Mdrton oltalmdba szerzetesek és kirdlyok ajanlottdk magukat Nagy
Theodoriktdl és Klodvigtol Szent Istvan magyar kiralyig, Nursiai Szent Benedektdl As-
sisi Szent Ferencig. Nemzetkozi kultuszanak hirdetéi plispokok, kolték, kirdlyok, apa-
cak, csaszarok, szerzetesek voltak. Mindegyikiiket mas és mads ragadta meg Szent
Marton sokoldali személyiségében, és minden kor mast emelt ki vondsaibdl: a kato-
natél a plispokig, a misztikustdl a misszionariusig. Szent Marton az apostoli szegény-
ség és az els6 szerzetesség jelképe maradt a késébbi keresztény generdciok szamara.

Reméljiik, hogy a tanulmanyok nemcsak Szent Marton dbrazolasanak és
kultuszanak jobb megértését segitik el6, hanem a késé antik hagiografia hazai ku-
tatasat is batoritjak.

Saghy Marianne

THE BIRTH OF A SAINT: SAINT MARTIN OF TOURS 1700

The present volume contains multidisciplinary studies which reflect the new directions of the
Martin-research on the occasion of the 1700th anniversary of the Saint’s birth at Savaria (modern
Szombathely in Hungary). Attention is mainly focussed on the hagiographical work of Sulpicius
Severus, its late antique socio-religious background, and the examination of the early expansion
(fourth to tenth centuries) of the cult, for these aspects have received little scholarly treatment
in Hungarian so far. The impresarios of Saint Martin’s international cult were bishops, poets,
kings, nuns, emperors and monks: each of them was attracted by a different element in the multi-
faceted personality of Martin, and the feature emphasised most varied from period to period, and
from soldier to bishop, mystic to missionary. Saint Martin has remained the symbol of apostolic
poverty and first monasticism for later Christian generations. It is hoped that these studies will not
only contribute to a better understanding of the portrayal and cult of Saint Martin, but also give
new momentum to Hungarian research of late antique hagiography.

Empire: The Breaking of a Dialogue (IV"-VI"™ Century A. D.). Eds.: Brown, Peter-Lizzi Testa, Rita. Minster
2011; Pagans and Christians in Late Antique Rome. Eds.: Salzman, Michele Renee-Saghy, Marianne-Lizzi,
Testa Rita. Cambridge, 2016.

VILAGTORTENET + 2016. 1.



SAGHY MARIANNE

Sulpicius Severus
Szent Marton-életrajza

Torténeti kontextus, szerzetesi plispokmodell,
historiografiai értelmezések

Sulpicius Severus (360?-420?), a gazdag és el6kel6 csaladbol szarmazé, sikeres
bordeaux-i ligyvéd a 390-es évek végén rokonai €s baratai példajat kovetve lemon-
dott vildgi karrierjérdl és vagyonardl, hogy Isten szolgdja (servus Dei) legyen. A Tou-
louse és Narbonne kozott fekvd, ,Primuliacum”-nak nevezett villagazdasagabol
szerzetesi paradicsomot varazsolt €s itt irta mdveit Mdrton tours-i plispokrol. A Vita
Martini' és a Gallus sive dialogi de virtutibus sancti Martini* a késé antikvitds és a
kozépkor konyvslagerei lettek, melyek népszertiségét csak a Biblia multa feliil.

Mindent, amit Martonrdl tudunk, Severustdl tudjuk, és mindent, amit Seve-
rusrél tudunk, a Mdrtonrdl szol6 irdsaibdl tudjuk meg. A Vita Martini keletkezését
annak a mdvelt galliai keresztény szenatori rétegnek a vallasi érdeklédése inspirdlta,
mely 350-380 kozott sulyos spiritudlis €s politikai valsagon ment at.* E kor elvarasai
és olvasmanyai befolyasoltak Severus lelkiségét, valamint azt is, hogy milyennek abra-
zolta h6sét. A keresztény tokéletességet megvaldsitani szandékozo aszkétak a Szent-
iras mellett Alexandriai Szent Atanaz Remete Szent Antal-€letrajzat forgattak a legna-
gyobb érdeklédéssel. Az egyiptomi szerzetesek €lete €s bolcsessége mélyen befolya-
solta gondolkodasukat, és nyomban versengeni is kivantak velik.

A Vita Martini a keleti remetetorténetekkel rivalizalva alkotja meg a tours-i
plispok arcképét. Mdrton, Severus és a Vita Martini viszonya t6bbszordsen Osszetett:
Severus életének fordulépontjan, Istenhez val6 megtérésének, az aszkétahivatds val-
lalasanak dont6 pillanatdban irta meg életrajzat a plispokrél, akinek példaja szerze-
tesi fogadalmat inspirdlta. A még Mdrton életében, 396 végén befejezett md te-
hat - akdrcsak Agoston Vallomdsai - nemcsak Isten dicsGségére és a hivek épiilésére
ir6dott plispokéletrajz, hanem 6néletrajz és 6nformalas is egyben: Severus hitvallasa

1 Sulpice Sévere: Vie de Saint Martin. 1967-1969. Havas LaszI6 a Vita Martini latin szovegét sajat bevezetd-
jével és Jacques Fontaine jegyzeteinek magyar forditdsdval adta kozzé: Sulpicii Severi Vita Sancti Martini.
In: Okeresztény latin irok. Red.: Ladislaus Havas et Emericus Tegyey. Debrecen, 2003. 357-448. Magyar
forditasai: Szent Marton élete. Ford.: Szunyogh Xavér Ferenc. In: Az elsé remeték és szerzetesek vilagabal.
1. Az elsé szerzetesek Nyugaton. Bp., 1944. 13-43. (részletek); Szent Mdrton élete. Ford.: Boridn Elréd
OSB-Reichardt Aba OSB. Pannonhalma, Bencés Kiad6, 1998; Szent Mdrton élete. Ford.: Vanyé LaszI6. In:
A llI-IV. szdzad szentjei. Szerk.: Vany6 Ldszl6-Ridegné Gelencsér Katalin. Bp., 1999. 151-208.

2 Sulpice Sévere: Gallus. 2006.

3 Van Dam, 1985; Drinkwater, 1987; Sivan, 1992. 133-138.
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SAGHY MARIANNE

a keresztény tokéletességrol. A klasszikus auktorokon iskoldzott Severus bibliai el6-
képek alapjan alkotta meg Marton portréjat.* Ebbdl leginkabb az deriil ki, hogyan
olvasta és értelmezte 6 maga a Szentirast, milyen tanulsagot sz(irt le bel6le maganak
és mit tartott benne a legfontosabbnak. Severus figyelmét elsésorban a csodak kotik
le, a természetfeletti hatalom rejtélyes jelei, melyek vildgosan kifejezik a szent Istentdl
kapott hatalmat. Mdrton Isten hatalmaval eltelt ember: vir Deo plenus. Az isteni hata-
lommal bir6 ember képes meggydgyitani az emberek lelki és testi nyomordsagat.
A plispokot Isten bardtsdga teszi kivalasztottd, nem hivatali pozici6ja. Marton megbi-
zatdsa nem csaszari kinevezésen alapszik, hanem spiritudlis adottsagain. Severus az
6szovetségi profétak és az evangéliumi Krisztus-kép alapjan az isteni er6vel eltelt cso-
datévé szentet magasztalja a Martonrdl szol6 életrajzaban.®

Ez a Vita Martini legfeltiinébb sajatossaga. Severus Marton személyében
nem a keresztény kozosséget iranyitd plispokot, hanem a karizmatikus szentembert
mutatja be.® A bedllitas nem mindenki tetszését nyerte el sem a kortarsak, sem a
késébbi tudosok kozdil: a plispok ilyetén abrazolasa merében Gj és meglepé dolog
volt. Severus hangsulyozza, hogy Krisztushoz hasonl6an Marton is megosztotta az
embereket: vagy szerették, vagy gylolték 6t. A személye koriil kibontakozott vita
haldla utan sem csillapodott: Severus Marton-képét kortdrsai, akik jol ismerték ho-
sét, erésen birdltak. A Vita Martini nemcsak hagiogrdfiai alkotdsként Gttoré a latin
Nyugaton, hanem abban is, hogy egy rendkiviil Osszetett egyéniséget mutat be
személyiségvaltasok sorozatdn keresztiil. A szentéletrajzok témadja rendszerint
egyetlen sorsdont6 atalakulas, az, hogy miként lesz az ember Istené és hogyan ko-
telezi el magat az aszkétaélet mellett. Severus tobb metamorfézissal érzékelteti,
hogyan lett Marton aszkéta: katonabol remete, remetébdl 6rdoglizé, végil szerze-
tesbdl piispok.

Tanulmanyom elsé részében a kor teolégiai vitait és azt a galliai aszkétakort
mutatom be, melynek Severus tagja volt, majd a Vita Martini bibliai modelljeit, vé-
glil a m( torténeti problémait és historiografiai értelmezéseit ismertetem.

A galliai hattér: csaszarok és nagybirtokosok

A kés6 romai Gallia foldrajzi, politikai és kulturdlis tekintetben egymastdl eltéré vi-
dékek konglomeratuma volt, melyek gazdasagi, kulturdlis és vallasi integracidja ne-
hezen haladt el6re.” A Romai Birodalom dltalanos strukturalis valsagat itt két ténye-
z6, a barbar betorések és a bagauda lazadds sulyosbitotta: a rajnai hatar a limes
legfenyegetettebb €és legvédtelenebb szakasza volt, melyre harcias german torzsek
(alemannok, frankok, szvévek, szaszok, herulok) fokozodé nyomast gyakoroltak.
A german betorések és a romai katonak pusztitasai mellett az altalanos létbizonyta-

4 Saghy, 2016.

5 Rousseau, 1971. 380-419.

6 Rapp, 2005.

7 Duval, 1971; Drinkwater, 1987; Goudineau-Guichard-Kaenel, 2010.
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SULPICIUS SEVERUS SZENT MARTON-ELETRAJZA

lansagot a helyi gerillahaboruk (bagauda) novelték.® Mindezek utan nem meglepd,
hogy a gallo-romai tarsadalom hése a 4. szazadban az a Konstantin csaszar lett, aki
,ismét érvényt szerzett Roma tdrvényeinek a gall provinciakban” - mint azt egy helyi
ir6 megkonnyebblilten feljegyezte.” Konstantin biztositotta a rajnai hatdrvédelmet
€s visszaszoritotta a germanokat a romai limes mogé. 306-t6l 312-ig hol Augusta
Treverorumbdl (Trier), hol Arelatébdl (Arles) igazgatta az uralma ald esé Britanniat
és Gallidt. Az, hogy a csdszar Galliaba helyezte székvdrosat, driasi fellendilést és
presztizst jelentett a régi6 szamara. Trier csaszdrvdrossa emelkedését a keresztény-
séget latvanyosan patronal6 csdszari csalad jelképesen azzal fejezte ki, hogy Hele-
na augusta, Konstantin anyja egy felbecsilhetetlen értéki ereklyét ajandékozott a
varosnak: Krisztus varratlan kdpenyét (chiton arraphos, tunica inconsultilis).”

Konstantin mindkét galliai varosban jelentds épitkezéseket folytatott. 314-
ben Arles-ba hivta 6ssze az elsé keresztény zsinatot;'" 317-ben itt sziletett fia,
Constantius (aki tiz évvel késébb maga utan Constantianak nevezi el a varost).
Arles Konstantin uralkoddsa alatt kezdett a , gall Roma” (Arelate gallula Roma) biisz-
ke cimmel dicskedni. 312-ben a csdszar innen indult Italidba, hogy leverje tarscsa-
szdrdt, Maxentiust és meghdditsa az ,igazi” Romat. A konstantini fordulat utdn a
kereszténység gyorsan terjedt az egyébként késén krisztianizalédott gall varosokban,
amelyek kozt martirjai révén els6sorban Lugdunum (Lyon) dicsekedhetett tekintélyes
keresztény mudilttal. Lyon lett Gallia vallasi metropdlidja, mig a kdzigazgatas kozpontja
néhany kilométerrel odébb, a Saucona (Sadne) foly6 tdloldalan fekvé Vienndba
(Vienne) helyezédott at. A kereszténység Gallia legromanizaltabb provincidiban -
Viennensis, Narbonensis, Provence, Aquitania - valt jelentds tényezévé, ahol a 4.
szazad kozepén az Uj vallast mdr a régi romai hagyomanyok részének tartottak.

De mi is a kereszténység, és miben kiilonbozik a keresztény élet a hagyo-
manyos romaitol? Errél a 4. szazad soran heves vita folyt, melybe Gallidban nem-
csak a teologusok, hanem a vilagi nagybirtokosok is beleszéltak. Az arianizmus'?
egyszer(ibb monoteizmusa jobban megfelelt a konstantini monarchia ideologia-
janak (egy Isten az égben, egy csdszar a f6ldon), ezért Il. Constantius csdszar az
arianus hitvallast akarta kotelez6vé tenni a birodalom valamennyi egyhazdban.
Ennek érdekében az lild6zést6l sem riadt vissza.” A konstantini fordulat utan har-
minc évvel az egyhdziild6zés djrakezd6dott. A 325-ben éppen az aridanus tanok
ellen megfogalmazott nicaeai katolikus hitvallast egyedil Alexandriai Atandz piis-
pok védelmezte a csdszarral szemben. Atanazt a teoldgiai vitakban kevésbé jara-
tos latin plispokkar tamogatta. 355-ben Hilarius, Pictavium (Poitiers) elsé plispo-
ke' allt a katolikus ellendllas élére: Constantius ellen irt ropirataban (Contra

8 Van Dam, 1985. 25-56.
9 Carus 18, 3. In: Historia augusta. 2003. 154.
10 Aretz, 1996.
11 Boojamra, 1998. 129-141.
12 Wiles, 1996.
13 Barnes, 1993; Saghy, 2005. 133-147.
14 Hilaire et son temps, 1969; Doignon, 1971.
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SAGHY MARIANNE

Constantium) elitélte a csaszar er6szakos vallaspolitikajat,’ mire a csaszar Frigia-
ba szaml(izte."®

Hilarius nem ette banatosan a szam(zetés keserG kenyerét, hanem a piisp6-
ki székvarosatél kényszerlien tavol toltott harom évet (356-359) fizetett tanulmanyi
szabadsagként fogta fel. A mivelt piispok, akinek korabban sejtelme sem volt a
birodalom joval krisztianizaltabb keleti tartomdnyairdl, beutazta Palesztinat és
Egyiptomot, megismerte az ottani egyhazak helyzetét és teoldgiai vitdit, valamint
felkereste az egyiptomi remetéket is. A keleti teoldgidval, kiilonosen Origenész m-
veivel valo talalkozas mélyen befolyasolta Hilarius gondolkodasat, aki a latin Nyu-
gat egyik legkivalobb egzegétdja lett."” A teoldgiai zlirzavart észlelve elhatdrozta,
hogy lefekteti a Szentirdsra vonatkozo katolikus tanitast. Szam(zetésének elsé ho-
napjaiban elkezdte irni A hitrél az arianusok ellen (De fide contra Arianos) cim(
monumentalis vitairatat, amely késébb a Szenthdromsagrél (De Trinitate) cimet
kapta,'® az aridnus zsinatok allitasait A zsinatokrol (De synodis) irt miivében hason-
litotta 6ssze." Hilarius bator kiallasaval nagy tiszteletet vivott ki maganak: a csaszar-
ral szembeszall6 lelkipasztor a gall egyhaz példaképe lett.”

Az aridnus Uldozés dobbentette ra az elkényelmesedett keresztényeket,
hogy a hit olyan dolog, amiért érdemes, sét kell harcolni. Az aszkézis j, egyiptomi
formai, melyekkel Hilarius és latin piispoktarsai keleti szamiizetésiik sordn ismer-
kedtek meg, az evangéliumi tokéletesség €s a megalkuvo ,karrierkereszténység”
kozott tatongd szakadékra hivta fel figyelmiiket. Visszatérése utan Hilarius Gallia-
ban is terjeszteni kezdte az Uj szerzetesi idedlt, és partfogasaba vett egy furcsa,
bozontos idegent: a katonabdl szerzetessé lett Mdrtont, aki 361-ben Poitiers mel-
lett, Ligoticiacumban (Ligugé) megalapitotta az elsé kolostori k6zosséget a latin
Nyugaton, 371-es puspokké vdlasztasa utan pedig Turonum (Tours) mellett Maius
Monasterium (Marmoutier) kolostorat.

A latin kereszténység legnagyobb botranya az arianus valsag idején éppen
a keresztény 6nmegtartoztatas koriil bontakozott ki. Az aszkétaeszmény az arisz-
tokratakat ragadta meg leginkabb. Ebben nincs semmi meglepd, hiszen a falusi
semmittevés (otium) szazadok 6ta az elit hagyomadnyos ,elfoglaltsdaga” volt. A ro-
mai uralkodé osztaly tagjai a varosi ligyintézés (negotium) utan boldogan vonultak
vissza a természet lagy olére, hogy irdnyitsdk birtokaikat, foldmdvelésrél sz6l6 md-
veket olvassanak, a gorog, latin vagy keresztény klasszikusok kéziratait masoljak.*’
A rémai hagyomany frugdlis €letelvei és rusztikus életformaja sok tekintetben meg-
egyezett az aszkétaeszménnyel.”? Az elit keresztényként is ,jobb” akart lenni ma-

15 Borchardt, 1966.

16 Beckwith, 2005. 21-38.

17 Az 51. és 103. zsoltdrt Origenész alapjdn magyarazza: Krisztus alameriilt a vildg tengerébe, ahol az em-
berek hajotorottként tengbdtek. Lasd: Doignon, 1990.

18 Hilaire de Poitiers, 1999-2000.

19 PLvol. X. c. 471-546.

20 Doignon, 2005.

21 André, 1966.

22 Fontaine, 1972. 571-595.
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soknal: ,Tanulj meg szentiil biiszkének lenni, légy tudataban annak, hogy jobb vagy
naluk!” - biztatta arisztokrata lelkigyermekeit Jeromos.?*

Foldbirtokos hispaniai csalddbdl szarmazott Priscillianus is, Avila piispoke,
akit életvitele miatt boszorkanysaggal vadoltak és 386-ban kivégeztek.** Mdvelt vi-
lagi keresztényként Biblia-olvasé koroket szervezett, melyeken gazdag nék is részt
vettek. Priscillianusra Szent Pal gyakorolta a legnagyobb hatdst,*> emellett azonban
apokrifeket, s6t talan gnosztikus és manicheus kdnyveket is forgatott. Tanair6l mar
a kortarsak is nehezen tudtak itéletet alkotni.? Tanitasaban nagy szerepet kapott az
egyéni €letszentség megvaldsitdsa, a kilonleges életrend kialakitasa. Priscillianus
€les ellentétet lat ,sajat életformadja” (nostra vita) és masoké kozott. A Szentirds ol-
vasasanak fontossagat hangsulyozza, de ezt az apokrifek olvasdsaval egésziti ki,
mert ezek szerinte segitenek megvilagitani a szent szoveg értelmét. Priscillianus
szerint a keresztség teljes Gjjasziletés, Krisztus dldozata révén minden keresztény
részesil a Szentlélek adomanyaiban, ezért mindegyikiik feladata szembeszallni a
Satannal és megismerni Isten titkait. Az aszkézis - vegetarianizmus, az alkoholtdl
valo teljes tartézkodas, szexualis Gnmegtartdztatas, nétlenség, vagyis a testi ,tiszta-
sag” - jellemezte Priscillianus és korének magatartdsat.

Hivei ,tanitoként” tisztelték a karizmatikus Priscillianust, akinek erkolcsi
megujhodast hirdeté laikus mozgalmat egyes klerikusok is tamogattak, masok
azonban ,manicheusnak” bélyegezték. A kdzvélemény a bojttél sapadt szerzetese-
ket rendszerint manicheus eretnekeknek tartotta, mert tudtdk, hogy ezek gy1ilolik a
testet és a Satan alkotasanak tartjak.”” A vad sulyos volt, hiszen a 4. szazadban a
manicheizmus volt a par excellence eretnekség.”® 380-ban a saragossai zsinat Pris-
cillianust nem, tanait azonban elitélte. A hispaniai piispokok felismerték, hogy az
aszkétakorok veszélyeztetik hatalmukat: mig a varosokban tobb-kevesebb sikerrel
ellenérzésiik alatt tudtak tartani nydjukat, az Ebro-volgy fény(izé villdiba vagy szik-
las rengetegébe visszahlizodo aszkétak kicstsztak az egyhazi kontroll alél. Priscillia-
nus egyhazi ellenfelei befolydsukat féltették a karizmatikus tanitotol, ezért a zsinat
megtiltotta, hogy barki is ,tdvol maradjon a templomtdl, elbdjjon hdza mélyére, elrej-
t6zzén villdjdban, elmenekiiljon a hegyek kézé, vagy mezitlab vandoroljon”.?

A priscillidnus vdlsag a hispdniai egyhdz hatalmi valsaga volt, ezért Priscillia-
nus hivei elintézték, hogy vezetéjiiket Avila piispokévé valasszak. Mivel Priscillianus

23 Jeromos: Ep. 22, 16. In: Jeromos, 1991. 25.

24 Chadwick, 1976; Burrus, 1995.

25 Brown, 2003. 123. Pelagius is Szent Pdl leveleinek magyardzataval vlt hiressé.

26 Jeromos: De viris illustribus 1271 szerint Priscillianust elsésorban gnoszticizmussal, azaz Baszileidesz vagy
Mark eretnekségével vadoltak, akirdl Iréneusz ir, hivei viszont azt hangoztattak, hogy gondolkoddsara ez
egyaltaldn nem volt jellemzé. Priscillianus hispaniai eretnekségének meghatdrozasa érdekében Jeromos
a gall egyhdz nagy tekintélyéhez, lyoni Iréneuszhoz - a gnosztikus eretnekségek porolyéhez - fordul.
Sulpicius Severus Krénikdjat a priscillianizmus torténetével fejezi be (c. 46-51). Szerinte gnosztikus tanok
fert6zték meg Priscillianust, melyeket egy Memphisbdl val6 egyiptomi ember, bizonyos Mdrk terjesztett.

27 Jeromos: Ep. 22, 13. In: Jeromos, 1991. 25.

28 Burrus, 1995. érzékletesen mutatja be a ,cimkézés” késg antik retorikdjat. A manicheizmus szimbolikus
jelentésérdl lasd: Van Dam, 1985. 78-87.

29 PL vol. 84. c. 316: a saragossai zsinat 4. kdnonja: ,Nulli liceat de ecclesia absentare, nec latere in domibus,
nec secedere in villam, nec montes petere, nec nudis pedibus incedere.”
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személyesen akarta meggy6zni Damasust, Roma plispokét nézetei és életformaja
helyességérdl, 381-ben Italidba utazott, de Gtkdzben Delphinus plispok nem en-
gedte be Bordeaux-ba, igy egy Euchrotia nev(i gazdag matrona kozeli birtokan
kellett meghtz6dnia, akinek lanyaval, Proculaval nyomban hirbe hoztdk. Priscillia-
nus Euchrotia, Procula és mas asszonyok kiséretében folytatta dtjat Romaba.*
382-384 kozott irt Tractatusdban Priscillianus elitélte az eretnekséget és hang-
stlyozta, hogy teljes mértékben a katolikus ortodoxia talajan all.*' Hiaba. Gratia-
nus csaszar Priscillianust torvényen kiviil helyezte. 383-ban a hispdniai sziiletést
Magnus Maximus Britanniabdl Gallidba vezette csapatait, magahoz ragadta a ha-
talmat és megolette Gratianust. A 384-ben Delphinus elndklete alatt 6sszedilt bor-
deaux-i zsinat Priscillianust elitélte, és tomeghisztériat szitott a varosban a priscil-
lidnusok ellen: a mester egyik hivét, egy Urbica nevi nét fényes nappal haldlra
koveztek a forumon.*?

Priscillianus nem jelent meg a bordeaux-i egyhazi zsinaton, hanem a vilagi
hatalomhoz, Maximus csaszarhoz fellebbezett, de elszamitotta magat. Egyhazi el-
lenfelei vallasi dualizmussal - manicheizmussal, szabellianizmussal, modalizmussal
- vadoltdk; azt dllitottdk, hogy szerinte a preegzisztens emberi l€lek biintetésként
pottyant a testbe, mely a Satan alkotdsa, ezért tagadja Krisztus megtestestilését, ka-
racsonykor, valamint vasarnaponként szigord bojtot tart, mezteleniil imadkozik,
igéket mond a gylimolcsok felett €s aldozatokat mutat be a Napnak és a Holdnak.*
Emellett arra is gondjuk volt, hogy joval kdzérthet6bb vadakat is bevessenek Priscil-
lianus és kdvetdi ellen: joslas, kuruzslas, boszorkdnysag, varazslas (Etrusca disciplina),
démonokkal val6 szovetkezés, Gsszeeskiivés, titkos tarsasagok, szexualis orgiak.
Ezek a vadak a romai invektiva hagyomanyos eszkoztaranak jol bevalt kellékei vol-
tak, melyek sosem mondtak cs6dét.** A csaszarok ugyanis semmitél sem rettegtek
agy, mint a titkos tarsasagoktodl, az 6sszeeskiivésektdl, valamint attél, hogy az okkult
hatalmakkal szovetkez6 varazslok artanak nekik és veszélyeztetik szerencséjiket.
Aquitanidban kéztudomasulag mar az is elég volt gazdag és el6kel6 csaladok tonk-
retételéhez, ha valakit azzal vadoltak meg, hogy a biborszél( asztalkend6t magara
teritette €s ezzel azt a latszatot keltette, mintha csaszari paldstot vett volna maga-
ra, vagy ha a lakoman a felszolgal6k a ,Gy6zni fogunk!” felkidltassal tidvozolték a
vendégeket.®

A tronbitorl6 Maximus éles szemmel felismerte, hogy Priscillianus tgye jo
alkalmat ad szamara katolikus ortodoxiaja lobogtatdsara és ezaltal helyzetének lat-
vanyos megerdsitésére. Hatarozott fellépésével azt remélte, hogy Theodosius, a
Kelet csaszara elismeri uralmat. A korabeli kdzvélemény persze meg volt gy6z6dve,

30 Trout, 1999. 73.

31 Priscilliani quae supersunt, 1889.

32 Prosper Aquitanus: Chronicon annum 385. In: MCGH AA 9. 462.

33 Priscillianus: Tractatus |. 27-28.

34 Vo.: Livius: Ab urbe condita, 19, 8-19. In: Titus Livius, 1963-1976. 32; Sallustius: Catilina, 14-16., 20-22.
In: Sallustius Crispus, 1978. 52.; Minucius Felix: Octavius 9. In: Minucius Felix, 2001. 19.; Ammianus Mar-
cellinus: Res gestae 28, 1. In: Ammianus Marcellinus, 1993. 198.

35 Ammianus Marcellinus, 16, 8.

VILAGTORTENET + 2016. 1.



SULPICIUS SEVERUS SZENT MARTON-ELETRAJZA

hogy Maximus ezzel a perrel csak a zsebét akarta megtolteni, hiszen elsé dolga az
volt, hogy elkobozza a jomdédu Priscillianus és gazdag tarsainak vagyonat.*® A kato-
likus puspokok ellenezték, hogy egy egyhdzi embert vilagi birdsag itéljen el. Mar-
ton, Tours plspoke Trierbe utazott, hogy kdzbenjarjon Maximusnal Priscillianus ér-
dekében, de csak annyi eredménnyel jart, hogy majdnem 6t is eretnekséggel vadol-
tak meg.*” 385-ben Priscillianust négy diakénusdval és Euchrotidval egyiitt
boszorkanysag vadjaval Trierben in gladio lefejezték. Hiveit szamizték, Maximus
csaszari tigynokoket kiildott Hispaniaba, hogy felkutassdk a priscillianus eretneke-
ket és végrehajtsak az elleniik hozott torvényeket. Mdrton sietett vissza a csdszari
udvarba, hogy tiltakozzon az egyhdzszakadassal fenyegeté vallasiildozés ellen,
aminek megakadalyozdsa érdekében még a Priscillianust elitél6 puspokokkel is haj-
lando volt egyhazi k6zosséget vallalni.*®

Az ligy mélyen megrazta a hispaniai €s galliai keresztényeket. Ez volt az els6
eset, hogy Theodosius vallasi torvénykezésének értelmében a vilagi hatalom az
egyhaz segitségére sietett egy hitkérdésben, és ez volt az elsé eset, hogy egy ke-
resztényt eretnekként végeztek ki - még ha formalisan boszorkanysag volt is ellene
a vad. Priscillianus pere megmutatta, hogy a theodosiusi kereszténységben a teolo-
giai érvelésrél a plispok személyére helyez6dott at a hangsaly.*® A vallasi torvény-
kezésben sem a teoldgiai tisztazas szamitott, hanem az, hogy a csaszar melyik piis-
pokot kedvelte. Errél a hangsulyeltolédasrél arulkodik, hogy 380-ban Theodosius
ugy hatarozta meg az ortodoxiat, mint ,azt a hitet, melyet Damasus, Réma fépapja
és Péter, Alexandria ptispdke vall”.*

Mindez a puspok szerepének felértékel6dését is jelentette. Az apostolok
utédaként minden plispok ,apostoli szentséget” vindikalt maganak. llyen koriilmé-
nyek kozott nehéz volt pdrtatlan itéletet hozni, hogy melyik plispok eretnek és me-
lyik nem. Priscillianus perében az valt nyilvanval6vd, hogy az a plispok nem eret-
nek, amelyik jo kapcsolatokkal rendelkezik. Kidertilt, hogy mi mindenre képesek a
prelatusok befolydsuk érvényesitése érdekében, és az is, hogy mire nem: el tudjak
veszejteni kollégajukat, kivégzését megakadadlyozni azonban nem tudjak. Priscillia-
nus kivégzése elbizonytalanitotta az embereket, hiszen a hatdr az eretnekség és az
ortodoxia kozott szubjektivvé és ,személyfligg6vé” valt. A gazdag arisztokrata
Hilarius plispokot eretnekként szamdizték, de az ortodoxia bajnokaként tért vissza
hazajaba. A torzonborz Martonnal gyanisabb egyént keresve sem lehetett volna
talalni Gallidban: még az allatok is megijedtek téle, amint lobogo fekete kopenyé-

36 Sulpicius Severus: Dialogi. lll. 12, 2.

37 Sulpicius Severus: Chronicon. II. 50, 3.

38 Prinz, 1996. 1-13.; Burrus, 1995.

39 Van Dam, 1985. 85.: ,In the early 380s the emperors defined the true religion that they wished everyone
to accept. Interestingly enough, the theological aspects of the definition were only secondary, because it
rested primarily on the personal preferences of certain bishops.”

40 Codex Theodosianus XVI, 1, 2. (380): ,Cunctos populos, quos clementiae nostre regit temperamentum, in
tali volumus religione versari, quam divinum Petrum apostolum tradidisse Romanis, religio usque nunc ab
ipso insinuata declarat, quamque pontificem Damasum sequi claret et Petrum Alexandriae episcopum,
virum apostolicae sanctitatis.” Lasd: Codex Theodosianus. 1952. 104.
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ben jarta a vidéket;*' a 380-as évekre azonban képes volt tiszteletet kivivni maga-
nak a gall egyhazban. Priscillianus sem életvitelét, sem hitét illetéen nem sokban
kiilonbo6zott Hilariustdl vagy Martontdl: a tragédia azért dobbentette meg annyira
a kortarsakat, mert Priscillianus ,magukfajta” ember volt, akit nemcsak szarmazasa,
hanem életfelfogasa miatt is osztdlyosuknak tartottak. Aquitaniaban és Provence-ban
sok keresztény nagybirtokos akadt, aki hogy vallasat komolyan gyakorolja, vidéki
villdiba hizédott vissza és ott mélyedt el a Szentirds olvasasdban, ,Isten varosanak”
épitésében.*? Az aszkétaelvekkel rokonszenvezé keresztények hirtelen raébredtek,
milyen veszélyes dolog is a vildigmegvetés. Korabban is vadoltak plispokoket és
szerzeteseket eretnekséggel, ezeknek azonban semmi bajuk sem lett, 383-ban R6-
maban Helvidius tdmadt Jeromosra és vandorprédikator tarsaira, elitélvén széls6sé-
gesen aszkéta tanaikat.** Az, hogy a Priscillianushoz hasonlé elveket vallé Hilarius-
nak, Martonnak vagy Jeromosnak haja szdla sem gorbiilt, egyfel6l azt mutatta,
hogy az id6k megvaltoztak, masfell azt, hogy a contemptus mundi dltal kivaltott
tarsadalmi viharokat kapcsolataik révén egyesek sikerrel vészelték at, masok pedig
nem. Ebben a bizonytalan légkorben kiilondsen figyelemremélto, hogy még Priscil-
lianus kivégzése sem tantoritotta el Krisztus kdvetésétdl azt az aquitaniai arisztokra-
tat, akinek nem sokkal e tragédia utan Mdrton ,nyitotta fel a szemét” a keresztény
tokéletességre.

Pontius Meropius Paulinus (354-431) az aquitaniai szenatori arisztokracia
leggazdagabb tagja volt: orszagnyi kiterjedési csaladi birtokai, melyeket tanara és
bardtja, a kolté Ausonius nemes tomorséggel , kirdlysagoknak” nevezett,** Bordeaux-
tol Barcelonaig terjedtek.*> Bordeaux nemcsak bordrdl volt nevezetes, hanem re-
torikai iskolairdl is. Itt tanult Paulinus is, tandra Decimus Magnus Ausonius (310-
394), a koltéként is kivalo professzor volt, akit 365-ben a tronorokos, Gratianus
nevel6jének, érdemei elismeréseképp pedig a 379-es év consuljanak neveztek ki.*
Paulinust kolcsonos ragaszkodas és szeretet flizte Ausoniushoz. A 370-es években
palydjuk is hasonl6an alakult: Paulinus 377-t6l 383-ig Itdliaban tartézkodott, és egy-
mas utan haladt felfelé a cursus honorum gradicsain: 378-ban Rémdban lett
helyettes consul, majd Campania kormanyzéjava nevezték ki. A hetvenharom éves
Ausonius meghat6 gondoskoddssal kovette a harminc kordil jaré Paulinus kolt6i fej-
[6dését és életének alakuldsat, de kapcsolatuk a romai irodalom tiszteletre mélté

41 Sulpicius Severus: Dialogi. 1. 3, 2.; 1. 11, 5.

42 Claudius Postumus Dardanus, aki 409-414 kézott Gallia praefectus praetoridja volt, Segustero (Sisteron)
melletti birtokan alapitotta meg Theopoliszt, Isten varosat: ,Cl(audius) Postumus Dardanus v(ir) inl(ustris)
et patriciae dignitatis, ex consulari provinciae Viennensis, ex magistro scrinii lib(ellorum), ex quaest(ore), ex
praef(ecto) pret(orio) Gall(iarum) et N(a)evia Galla clar(issima) et inl(ustris) fem(ina), mater fam(ilias) eius,
loco cui nomen Theopoli est, viarum usum caesis utrimque montium laterib(us) praestiterunt, muros et
portas dederunt, quod in agro proprio constitutum teutioni omnium voluerunt esse commune, adnitente
etiam v(ir) inl(ustri) com(ite). ac fratre memorati viri Cl(audio) Lepido ex consulari Germaniae primae, ex
mag(istro) mem(oriae), ex com(ite) rerum privat(arum), ut erga omni(um) salutem eorum studium et devo-
tionis public(ae) titulus possit ostendi.” Guyon-Jégouzo, 2001. 126-129.

43 Jeromos: Contra Helvidium. In: Jeromos, 1991. 67-76.

44 Ausonius: Ep. 23.36: Paulini regna. In: Ausonius: Epistles.

45 Trout, 1999.

46 Sivan, 1993.
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kozhelyeinek szellemes ismétlésén kiviil nem sok izgalmat igért,*” egészen addig,
mig Ausonius varatlanul nem értesilt arrél, hogy tanitvanya szerzetesnek all. 386
tajan ugyanis Paulinus véletlenil osszefutott Martonnal Vienne-ben: ,Paulinus (...)
egyszer sulyos fdjdalmat érzett a szemében és pupilldjat mar vastag halyog boritotta
be. Marton ecsettel érintette meg a szemét, és megsziintetve minden fdjdalmat,
visszaadta korabbi egészségét.”*

Marton, akar egy gyakorlott orvos, eloszlatta Paulinus szemérél a hélyo-
got. A leirds pontosan érzékelteti, hogy Mdrton komoly orvosi ismeretekkel ren-
delkezhetett (a hadseregben erre is sziikség volt), és pontosan dgy jart el, aho-
gyan a kés6 antik orvosok. A talalkozds mindenekfelett szimbolikus jelent6ségt
volt Paulinus szamdra, akinek Marton egy masik valésdgra nyitotta fel a szemét.
Paulinus ettél kezdve mestereként tekintett Martonra, mint aki elvezette Istenhez.
A torténet azért is szimbolikus, mert egy Gj kapcsolat, lelkiatya és tanitvany kap-
csolatanak kialakulasat tarja elénk. Paulinus campaniai kormanyzésaga idején
szoros kapcsolatokat dpolt Romaval és megismerkedett a legijabb keresztény
aramlatokkal, a szentkultusszal, az aszkétaeszménnyel, az egzegetikai vitdkkal, a
klasszikus formdba 6ntott keresztény mivészettel. Mindez azonban még nem
volt elegendé ahhoz, hogy ,levesse a régi embert”, hogy szakitson régi 6nmaga-
val és elkotelezze magat a szerzetesség mellett. Mdrtonnal kellett taldlkoznia,
hogy rdlépjen az aszkézis atjara.

Paulinus 6nazonossagat mindvégig tgy hatdrozta meg, hogy megtérése
Marton szellemi égisze alatt ment végbe. Az Gt azonban hosszu volt a végsé vissza-
vonuldsig. Paulinus nem adhatott fel mindent egy csapdsra, mint Agoston, egysze-
rGien azért, mert neki sokkal tobbrél kellett lemondania. Eletének 383-391 kozotti
szakasza az identitasvaltas id6szaka. 391-ben Paulinus batyjat fébenjaré biin miatt
- taldn politikai okokbdl - kivégezték: Paulinus élete €s birtokai is veszélyben fo-
rogtak. Ugyanekkor egy mdsik, még silyosabb személyes tragédia is érte: Gjsziilott
fia, Celsus elvesztése.* Paulinus ekkor dontott dgy, hogy Delphinus plspok kezé-
bél felveszi a keresztséget.”® Hosszan elhizédo megtérésére 394. nydr végén tette
fel a pontot, amikor Barcelonaban lemondott vildgi javair6l és megkezdte birtokai
aruba bocsatasat. Lépése a 4. szazad cause célebre-je, tarsasagi témaja lett: ekkora
vagyonrol még senki nem mondott le ilyen latvanyosan. Sokan pillanatnyi elmeza-
varnak tartottak a dolgot, egy tavoli afrikai varos, Hippo piispoke, Agoston viszont
ahitatos megillet6déssel bamulta Paulinus noster, a ,mi Paulinusunk” utanozhatat-
lan gesztusat. Paulinus ekkor nemesiilt kdvethetetlenil kovetend6 példaképpé uj-
donslilt aszkéta baratai szemében. A frissen keresztelt Paulinus nemcsak szakitani

47 Ausone et Paulin de Nole, 2004.

48 Sulpicius Severus: Szent Mdrton élete. 1988. 19.: ,lam pupillam crassior nubes superducta texisset, oculum
ei Martinus penicillo contigit pristinamque ei sanitatem, sublato omni dolore, restituit.” Boridn Elréd és
Reichardt Aba forditdsét javitottam, mert &sszekeverték a penicillust a peniculusszal, és igy néluk ,ecset”
helyett ,szivacsos anyag” szerepel.

49 Celsust Complutumban (Alcald) temették el ad sanctos.

50 Coskun, 2002. 99-111.
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akart régi vilagaval, hanem szo szerint ,idegen” akart lenni a vilagban.”' 395 nyaran
a campaniai Nola melletti temet&be>? vonult vissza és élete hatralévé harminchat
évét itt élte le a védbszentjéll valasztott Szent Félix sirja mellett, akivel kiilonleges
személyes kapcsolatot alakitott ki. Ez a temetd, Cimitile lett a latin Nyugat monasz-
tikus kdzpontja, ahova keletrél és nyugatrol egyarant érkeztek hirek, konyvek, za-
randokok, ereklyék.>* Bar Paulinus aszkéta vilagiként vonult vissza és nem tagozo-
dott be az egyhdzi hierarchiaba, élete vége felé, a 420-as években csodalatos mo-
don mar Nola puispokeként tisztelték.

A késé romai ember sohasem volt egyediil, legkevésbé akkor, amikor a
szerzetesi hivatast valasztotta. Az arisztokrata Paulinust rokonok és partfogoltak ki-
terjedt halozata vette koriil, megtérése utan pedig érdekl6dé elvbaratok €s rokon
lelkek csapata tidvozolte, hogy egészen Istené lett.>* Paulinus 4j bardtai kozott az
elsé Jeromos volt, akit szentirasi problémakkal keresett fel,*> de Agostonnal is fel-
vette a kapcsolatot, akiben igazi rokon |€élekre lelt, huszon6t éven &t leveleztek. Pau-
linus rokona volt az Olajfak hegyén kolostort alapité idésebb Melania,*® Aquileiai
Rufinus®” partfogoja, aki a Szent Kereszt ereklyéit kiildte neki ajandékul a Szentfold-
rél Itdlidba, 6 pedig ezek darabkait kiildte tovabb iskolatarsanak és baratjanak, Sul-
picius Severusnak, akinek megtérésében Paulinusnak dont6 szerepe volt.

Paulinus volt az, aki Severust bemutatta Martonnak. A taldlkozas 6ridsi ha-
tast gyakorolt az ligyvédre. A 700 kilométeres tavolsag dacara Severus ezutan
évente tobbszor is felkereste a tours- plispokot, akihez kolcsonos szeretet flizte:
,O, igazdban leirhatatlan férfiii! Buzgé hitd, irgalmas és emberszerets, mely erény
manapsdg ebben a hideg korban még a szent férfiakban is kihdl, 6benne azonban
naprol napra folyton névekedve mindvégig megmaradt. Ezt a josagat én kiilénGsen
is élvezhettem, mivel méltatlansagom és érdemtelenségem ellenére kiilonleges
maodon szeretett.””®

Marton életrajzat minden bizonnyal Paulinus ,rendelte meg” Severusnal. A
két barat sirlin levelezett Martonrol. Severus primuliacumi birtokan egy kdpolnat
épittetett Marton tiszteletére és Paulinust kérte fel, hogy verseket irjon e templom
szamdra.* Paulinus szerepérél azonban maga a Vita Martini tantskodik. A m{ vé-
gén, amikor Severus felidézi életrajzanak keletkezéstorténetét, elmondja, miként
kereste fel Mdrtont, hogy meginterjivolja. Ez a fejezet nemcsak arrdl tuddsit, hogy
Severus az ,oral history” egyik uttéréje volt, hanem arrdl is, hogy Paulinusnak mi-
lyen meghatdarozé szerepe volt mindebben. Amikor Severus azt irja, hogy maga
Marton dllitotta a keresztények elé Paulinust, a Napoly kornyéki temetSben €16 vi-
lagi aszkétat példaképként (ebben taldn van némi okunk kételkedni), ezzel nem

51 Conybeare, 2000.

52 Coemeterium - ebbdl alakult ki a sir és Paulinus monostora koriili telepiilés neve, Cimitile.
53 Lienhard, 1977; Lehmann, 1992. 243-281.

54 Trout, 1999. 200.

55 Jeromos: Ep. 53. In: Jeromos, 2005. 1. 176.

56 Spidlik, 2009.

57 Tyrannius Rufinus, 2004; Thelamon, 1977.

58 Sulpicius Severus: Ep. 2. Aurelius diakénushoz.

59 Lehmann, 1997. 56-67.
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kevesebbet tesz, mint hogy a tours-i plispok dltal szentesiti azt a furcsa és szokatlan
életformat, amiért Priscillianust példaul kivégezték.

A késé antik retorika és etikett szabalyai szerint egyszersmind miivének pat-
ronusat is kiemeli, aki értelemszerlien nem mas, mint Paulinus: ,Amikor egyszer
hallottam hitérél, életérél és erényérdl, vagy tamadt bennem, hogy ldssam, és
6rémmel szdntam rd magam a zardndoklatra, hogy felkeressem, részben azért is,
mert mdr erésen élt bennem az a szandék, hogy megiriam az életrajzdt. Téle magatol
tudakozodtam, amennyire kérdezni lehetett, madsrészt azoktdl értesiiltem a
torténtekrdl, akik tandi voltak vagy tudtak roluk.

El se hinnék, hogy mekkora alazattal és milyen szivélyesen fogadott! Nagyon
szerencsésnek tartotta magat, és érvendezett az Urban, hogy annyira megbecstiltem
6t, hogy vallalkoztam az utazasra. Alig merem bevallani, hogy engem, nyomorultat
arra méltatott, hogy meghivott a szent étkezéshez, és kezemre & éntott vizet, este
pedig 6 maga mosta meg a ldbamat. Nem volt batorsagom arra, hogy ellenkezzem,
és hogy tiltakozzam, mert tekintélyével ugy hatott rdm: blnnek éreztem volna, ha
ellentmondok.

Nem beszélt velem mdsrol, mint arrél, hogy mennyire fontos elhagyni a vildg
csabitdsait és korunk terhét, hogy Jézus Urunkat szabadon és akadalytalanul
kévessiik. Napjaink legkivalobb példajaként Paulinust dllitotta elénk, akirél fentebb
emlitést tettem. O lemondott hatalmas vagyonardl, és a mi idénkben taldn 6 az
egyetlen, aki Krisztust kévetve teljes mértékben elfogadta az evangélium parancsait.
Ot kell kévetned, kidltott fel, 6t kell utdnoznod, és boldognak mondta ezt a kort,
amely a hitnek és erénynek ekkora bizonysagat latta, mert Paulinus, noha gazdag
lévén sok mindent birtokolt, az Ur szavat meghallva mindenét eladta, és a
szegényeknek ajandékozta, igy példajaval bebizonyitotta, hogy amit lehetetlennek
latszik megvaldsitani, mégis lehetséges.”

A Vita Martini a galliai és hispaniai keresztény nagybirtokosok puispokesz-
ményét teremtette meg: a karizmatikus, gyogyito, aszkéta, térit6 plispokét, az Isten-
nel eltelt emberét, akinek természetfeletti ,hatalma van” és ezt a hatalmat nemcsak
a varosban, hanem a vidék koriilményei kozott is érvényesiteni tudja. A gall plspo-
kok ritkdbban a vdrosi decuridk, gyakrabban a nagybirtokos arisztokracia koreibdl
kertiltek ki, egyszerten azért, mert 6k rendelkeztek elegend6 hatalommal és tekin-
téllyel, hogy targyaljanak a csaszari kormanyzattal és megvédijék varosukat.®' Ezek
a fépapok éppugy pompakedvelésiikrél voltak hiresek,®* mint a romaiak, akikrél a
380-as években a pogany torténetir6 Ammianus Marcellinus hagyott emlékezetes
lefrast: ,Ha én a vdrosi viszonyok kozt tapasztalhato fénydizést nézem, nem vonom
kétségbe, hogy azoknak, akik ilyesmire vagyakoznak, minden erejiik latba vetésével
kiizdenitik kell, hogy célhoz jussanak. Mert csak ha azt elérik, akkor lehetnek biztosak
abban, hogy tiszteletre mélté asszonyok adomdnyaibol meggazdagodva, kocsin
jarhatnak diszes oltézetben, és olyan pazar vendégséget rendezhetnek, hogy

60 Sulpicius Severus: Szent Mdrton élete. 1988. 25.
61 Rapp, 2000. 379-398.
62 Duchesne, 1894-1915.
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lakomaik még a kiralyi ebédeken is tultesznek. Pedig valéjaban akkor is boldogok
lehetnének, ha nem t6rédve a varos nagysagaval, amivel hibaikat palastolni akarjak,
némely tartomdnyi fépaphoz hasonléan élnének. Ezeket ugyanis az evésben-ivasban
valo szigord mértékletességlik, egyszerl ruhdzatuk, foldre szegezett tekintetiik az
Orok istenség oltalmdba ajdnlja, és példaképdil dllitja 6ket az igazi istenhivék elé, mint
tiszta szivd, erkélcsés embereket.”?

A f6papsag ammianusi jellemzése egybevag Jeromos csipds kritikdjaval:
,Akadnak olyan férfiak - a sajat rendembeliekr6l beszélek -, akik csak azért akarnak
presbiterek és diakénusok lenni, hogy szabadabb bejarasuk legyen a n6khéz. Semmi
masra nincs gondjuk, csak az 6ltézkédésre: hogy finoman illatoznak-e, és cipdjiik
ranc nélkil simul-e labukra. Bodoritott hajukon stitévas nyoma; ujjaikon gydirtik
csillognak; és hogy ne frécskéljék dssze magukat a vizes utcan, labujjhegyen
tipegnek. Ha ilyen gavallérokat latsz, kér6knek tartsd 6ket, ne papoknak. Néhanyuk
egész életét azzal tolti, hogy férjes asszonyok neve, haza, erkdlcsei utan érdeklédik.”

A krisztianizacio folyamata nem csupan az egyéni hit megvaltozasat jelen-
tette, hanem Ujfajta tarsadalmi érintkezés kialakitasat is. Gallidban a 4. szazad soran
hatalmi vakuum alakult ki, az egymast kovet6 tronbitorlokkal szemben a szenatori
arisztokraciabdl verbuvdlédott plispokok nem tudtak megfelel6en fellépni. A gall
keresztény tarsadalomnak tekintélyes vezet6re volt sziiksége: a pannoniai szarma-
zasu,* katonai mdlttal rendelkez6 csodatévé plispoknél keresve sem lehetett volna
alkalmasabb embert taldlni ennek jelképes megtestesitésére. A semmibdl jott ide-
gen, a tarsadalmi halézattal nem rendelkezé, s6t a tarsadalombdl kivonul6 csoda-
tévé aszkétabol lett szent piispok a tarsadalmi mobilitas legszebb bizonyitéka is volt
Galligban.®® Marton Isten ,tiszta hatalmanak” képviselGje egy fenyegetett tarsada-
lomban, melynek hagyomanyos vezetdi, a szenatori rangu foldbirtokosok is feltd-
néen az egyhdz, s6t a szerzetesség bastyai mogé huzddtak vissza. Ebben a tarsada-
lomban a karizma nem egyéni kvalitas, hanem tarsadalmi kapcsolatrendszer:
,A karizma szociologiai szempontbol nem személyes tulajdonsdg vagy misztikus
adomadny, hanem tdrsadalmi viszony. (..) A vezetét azért kovetik, mert olyan
értékeket testesit meg, melyeket kovetdi sajdt érdekeik alapjan fontosnak tartanak.””
Marton energikus, tettrekész figurdja a Vita Martiniban pontosan azt a vezet6t mu-
tatta be, akire a gallo-rémai tarsadalomnak sziiksége volt.®®

63 Ammianus Marcellinus, 1993. 450-451.

64 Jeromos: Ep. XXII. (Ad Eustochium de virginitate). In: Jeromos, 1991. 5-41.

65 Van Dam, 1985. 15. hivta fel a figyelmet arra, hogy a pannoniai szarmazas a pannon katonacsaszarok
kordaban politikai elényt is jelenthetett.

66 Jones, 2009.

67 Worsley, 1968. 288.: ,Charisma ... sociologically viewed, is a social relationship, not an attribute of indivi-
dual personality or a mystical quality... The leader is followed because he embodies values in which the
followers have an ‘interest”.”

68 Van Dam, 1985. 119-140.
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A szerzetes-piispok

Sulpicius Severus nemcsak Osszetett, hanem egyenesen kihivé Marton-képet alko-
tott, amikor a szerzetesi karizmat egyesitette a plispoki hivatallal.®” 385-ben Siricius
pdpa tarragonai Himeriushoz irt levelében a Priscillianus altal felvetett probléma-
halmazra reagalva leszogezte: a szerzeteseknek is végig kell jarniuk az egyhazi
hierarchia fokait, ,egyetlen ugrassal nem kertilhetnek a piispéki hivatal csdcsdra”.”
Siricius nem volt az aszkétdk ellensége, de az egyhazat ,professzionalis” hivatas-
rendként képzelte el, ezért kovetelte meg az el6zetes egyhdzi szolgdlatot a szerze-
tesektdl is, akiket egyébként életmddjuk és erkolesiségilik miatt kitlintetett tisztelet
Ovezett.”" Sulpicius Severus tgyel arra, hogy aszkéta hését szorosan a piispoki ha-
talomhoz kdsse: Martont szerzetesi €lete elején mindvégig poitiers-i Hilarius tanit-
vanyaként dbrazolja, aki ,megprobalta (...) a diakondtus szolgalatdval megbizva szo-
rosabban magahoz és az isteni szolgalathoz kétni”. Marton azonban méltatlannak
taldlta magat a megtisztel6 hivatalra. Hilarius tudta, hogy tanitvanyat ,csak egy mo-
don tudja lekdtelezni, ha olyan feladattal bizza meg, amelynek elfogaddsahoz alazat-
ra van sziikség. Igy arra kérte, hogy 6rdoglizS legyen.” Marton ezt a tisztséget mar
nem utasithatta vissza, ,nehogy gy t(injék, hogy megveti a kisebb papi rendet’, s igy
a klérus tagja lett.”?

A Vita Martini a plspokot karizmatikus ,szentemberként” mutatja be:
Marton proéféta és apostol, mikozben lelkipasztori és biréi tevékenysége - a ro-
mai vdrosok plispokeinek legfébb elfoglaltsaga - hattérbe szorul. A szerzetes-
puspok legfébb jellemzéje a vilagrol valé lemondas, mikdzben a vilagban él, s6t
at is formalja azt.”> A szerzetes-plispok a lelki hatalom els6bbségét vallja a vilagi
hatalommal szemben és hivatala magasabbrendtségének tudataban magaval a
csaszarral is szembeszegll. A csaszar birdlata Gj hang a posztkonstantini birodal-
mi egyhdzban, mely az arianus valsdg idején mindennapossa, a hagiografiaban
pedig kotelez6 topossza valt. Sulpicius Severus az aszkéta ,ellenkultdra” elméle-
tét beleépiti a keresztény irodalom féaramaba: ,Csaknem kivételes eset korunkban,
mikor mdr minden leziillétt és megromlott, hogy egy fépapnak van bdtorsaga,
hogy megtagadja a hizelgést a csdszdrral szemben. Midén Maximus csdszdrndl, e
vad természetli és a polgdrhaborukban aratott gy6zelmeitél felfuvalkodott férfianal
a vilag kilénbézé részeirsl dsszegyliltek a plispdkok, feltdné volt, hogy az
uralkodénak mindnydjan milyen csinydn hizelegtek, és a csdszdrral szemben a
fépapi méltosagukat gydva gyengeségbdl a szolgasdg szintjére alacsonyitottak le.
Egyedil Marton érizte meg az apostoli tekintélyt. Ha valakiért a csdszarnal
kénydrégnie kellett, inkabb parancsolt, mint kért.””*

69 Saghy, 2008. 39-45.

70 Siricius: Ep. 1. In: PL vol. 13.1137.: ,Nec saltu ad episcopatus culmen ascendant.”
71 Hunter, 2003. 453-470.

72 Sulpicius Severus: Szent Mdrton élete. 1988. 5.

73 Sterk, 2004.

74 Sulpicius Severus: Szent Mdrton élete. 1998. 20.
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Sulpicius nem ragad meg az elméleti kritika sikjan, hanem gyakorlati példat
ad az uralkodo akaratanak kijatszasara: ,K6zéttiik kapott helyet a Mdrton kiséretében
levé pap, maga Marton pedig kbzvetlentil a csaszdr mellett, egy alacsony széken lilt.
A lakomdnak kozel a felénél tartottak, amikor a szokdsnak megfelel6en az egyik
szolga 6blds kupdt nydjtott a csdszdrnak, 6 azonban azt parancsolta, hogy adjak
inkdbb a szent élet(i plispéknek, arra vdrva és szamitva, hogy majd annak a jobbjabdl
kaphatja meg a kelyhet. Mdrton azonban, miutdn ivott beléle, a papjdnak adta
tovabb a kupdt, mert senki mdst nem tartott méltobbnak arra, hogy éutdna elsének
igyék, nem ldtta ugyanis helyesnek, hogy egy papnal el6bbre helyezze akar a csdszart,
akar a hozza kézel allo személyeket.””>

A szerzetes-plispOk azonban nem egyszer( ellenzéki. Isten erejével eltelt
férfi, proféta és apostol egyben. Severus apokaliptikus vildagnézetének nem kis
szerepe voltabban, hogy ,Uj lllésként” lattassa Martont. ,Midta ma reggel elmentél
télem, egyediil maradtam kis cellamban, és elmeriiltem azokban a gondolatokban,
melyek oly gyakran foglalkoztatnak: az eljévendékbe vetett remény és a jelen
megvetése, az itélettdl valo félelem, a biintetéstdl valo rettegés” - irja Severus ba-
ratjanak.”®

Ezek a gondolatok nem az atlagaszkéta meditacioi. Severus mdr a koriilotte
lezajlé eseményeket is tigy olvassa, mint a vildgvége megannyi jelét”” ,Erdemes
megemliteni, hogy csaknem ugyanezen id6ben Hispdnidban élt egy fiatalember, aki
sok felting jellel tekintélyt szerzett maganak, és gégjében odaig jutott, hogy lllésnek
nevezte magat. Mivel sokan kénnyelmden hittek neki, még azzal is megtoldotta,
hogy Krisztusnak mondotta magat. Olyan megtéveszté jatékot (izétt, hogy egy
Rufus nevii pispdk mint Istent imadta, ezért késébb, mint lattuk, letették a
plispokségrél. Testvéreink koztl ugyanakkor tébben azt hoztak hiriil, hogy Keleten
van egy illet6, aki meg Janosnak mondogatja magat. Ezekbdl azt kévetkeztetjiik,
hogy ha ilyen hamis préfétak lépnek fel, kbzel van az Antikrisztus eljévetele, aki mar
a gonoszsag titkdt mikaodteti ezekben az emberekben.””®

Marton az utolsé id6k piispoke. Aszkézise megtérésre figyelmeztet: a vég-
itélet kozel, a keresztényeknek gy kell élniiik, hogy megalljanak az Orok Bir6 el6tt és
méltok legyenek a Kirdlysagra. A szerzetes-piispok harom jellemzéje Severusndl a
szeretet, az aldzat, valamint a téritésben és gyogyitasban megnyilvanul6 felebarati
szolgalat. Mdrton mdr mint katona is szerzetesként €l, kiszolgdlja sajat rabszolgajat,
kopenyét megfelezi a koldussal.” Szeretet és aldzat f(izi mesteréhez, Hilarius plispok-
hoz, aki egyhazahoz koti és tamogatja szerzetesi €életformdjanak gyakorlasaban.®

A szerzetes Martont a nép mélténak tartja a plispokségre, pispokkollégai
azonban nem: ,Ekkoriban a tours-i egyhaz élére plispokét kerestek, de mivel Martont
nehéz volt kimozditani a remeteségébdl, egy Rusticius nevii polgar feleségének

75 Uo. 20.

76 Sulpicius Severus: Ep. 2. Aurelius diakénushoz. In: Sulpicius Severus: Szent Mdrton élete. 1998. 43.
77 Daly, 2009.

78 Sulpicius Severus: Szent Mdrton élete. 1998. 24.

79 Uo. 3.

80 Uo. 7.
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szinlelt betegsége iiriigyén a térdéhez borulva elérte, hogy ttnak induljon. Igy
tortént, hogy mar az uton a varos polgdrainak sokasaga fogta kortil, és mintegy érizet
alatt vezették egészen a varosig. Csoddlatos modon hihetetlen sokasdg gydilt dssze
a szavazdsra, de nemcsak ebbdl a varosbol, hanem a kérnyez6kbdl is. Megegyezett
mindnydjuk akarata, mindnyadjuk szavazata és véleménye: Mdrton a legméltobb a
plispokségre, boldog lesz az az egyhdz, amelynek ilyen fépapja van. Néhdnyan,
mégpedig féként azon plispokok koziil, akiket az eldljdré megvalasztasdra meghivtak,
gonosz modon ellendlltak, mondvdn, hogy Mdrton megvetendé személy, s hogy
méltatlan a plispokségre az az ember, akinek arca formatlan, ruhdja piszkos, haja
gondozatlan. Az egészségesebben gondolkodoé nép azonban csak nevetett azoknak
az esztelenségén, akik csak novelték annak a kivalo férfitinak a hirét, akit 6csarolni
szerettek volna.”®

Marton piispokként is ugyanolyan aldzatos és szeretetteljes marad, mint re-
meteként, de immar sokkal szélesebb kor( tevékenységet fejt ki. Karizmatikus mun-
kait pispokként hajtja végre. Ennek kbzosségi jelentésége van: Mdrton nem 6ncé-
[dan tevékenykedik, hanem mint a k6zosség vezetdje a kozosség érdekében miiko-
dik. El6szor is szerzeteskozOsséget alapit, melybe ©zonlenek az arisztokrata
aszkétajeloltek. Elsé alapitasardl, a Poitiers melletti Ligugérél nem sokat tudunk
meg, a Tours melletti ,nagy monostor” (Maius Monasterium, Marmoutier) szerve-
zetér6l mar valamivel tobbet. A mdrtoni monaszticizmus az elsé jeruzsdlemi kozos-
ség eszményeit vegyiti a sivatagi atydk gyakorlataval: a szerzetesek mindent kézo-
sen birtokolnak, nincs magdantulajdonuk, de az egyiptomi kolostorokkal ellentétben
nem dolgoznak, legfeljebb konyvmasolassal foglalkoznak, egyediil a meditaciora,
az imdra 0sszpontositanak.

Severus ,plispokiskolanak” allitjia be Marmoutier-t. Bar nem tudjuk, hogy az
itteni szerzetesek kozll lett-e valaki plspok Gallidban, tény, hogy a csupan néhany
évvel kés6bb, 400 tgjan alapitott lerinumi szerzetessziget a gall episzkopatus utan-
potlasképzéjeként mikodott:®? ,Hogy plispokké szentelése utdn milyen és mennyire
kivals életet élt, annak elmonddsa valéban meghaladja erémet. Allhatatosan kitartva
ugyanaz maradlt, ami volt: szivében aldzatos, ruhdja szegényes. Ugy téltétte be nagy
tekintéllyel és kegyelemben a plispéki méltosagot, hogy a szerzetesi életeszményt és
erényeket nem adta fel. Egy ideig a temploma melletti kis celldjaban lakott, majd
midén mar nem tudta elviselni a ldtogatok zavaré sokasagdt, a varoson kiviil
kortlbelil két mérféldnyire remeteséget épitett magdnak. Ez a hely annyira
elhagyatott és maganyos volt, hogy nem kivanta mar a sivatag maganyat. Az egyik
oldalrél ugyanis egy meredek sziklafald, magas hegy vette kériil, a sik tertiletet pedig
a Liger (Loire) foly6 kissé visszahajlé kanyarral zarta el, csak egyetlen és sz(ik tton
lehetett megkézeliteni. Marton kis cellat acsolt maganak fabol, és a testvérek kozdil
sokan ugyanezt tették, a legtobben azonban a felettiik magasodé hegy (reges
szikldiban készitettek maguknak remetelakot. Majdnem nyolcvan tanitvany élt ott,
akiket a szent mester példdja nevelt. Senkinek nem volt magantulajdona, mindentik
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kézds volt. Sem venniiik, sem eladniuk nem volt szabad, mint ez a szerzeteseknek a
szokasa. Mesterségekkel nem foglalkoztak, kivéve amasolast, amelyet a fiatalabbakkal
végeztettek, az idésebbek csak az imddsdgnak éltek. Ritkan hagytak el a celldjukat,
csak amikor az imddsdg helyére gydiltek egybe. Etelt mindnydjan kéz6sen, a bojt
ordja utdn vettek magukhoz. Senki sem ivott bort, csak akinek a betegsége miatt
sziiksége volt rd. Legtobben teveszérbdl késziilt ruhat hordtak, a puha ruhabol
késziilt viselet vétségnek szdmitott. Ezt anndl inkabb csodalatra méltonak kell
tartanunk, mert sokan koziliik el6kel6 szdarmazdsuak voltak, akik bdr egészen
masként nevel6dtek, mégis ilyen nagy aldzatossagra és tiirelemre jutottak el.
Tébbeket koziiliik késébb plispokként lattunk viszont, de melyik vdros vagy egyhdz
ne kivant volna maganak Marton monostorabdl fépapot?”

Akarcsak a sivatagi atyak, Marton is kiizd a Satannal. A Vita Martini 27 fe-
jezetébdl 7 mutatja be Martont 6rdoglizéként. Latéként megadatott neki az or-
dog felismerése mindig, minden koriilmények kozott. Hidba hecceli kétségbe-
esetten az 6rdog, Mdrton atldt a szitan: ,Az 6rddg, amikor ezerféle drto szandéku
mesterkedéssel probdlta a szent férfiut becsapni, gyakran a legkiiléntélébb
formdkban mutatkozott elétte. Megtértént, hogy Jupiter vagy legtébbszér Merkur
alakjaban, gyakran meg Venus és Minerva formdjat magdra oltve jelent meg neki.
Marton a kereszt jelének és az imadsdagnak a segitségével mindig félelem nélkdl
védekezett ellene. Sokszor hallani is lehetett a szidalmakat, amint az 6rddg sérté
szavakkal gyaldzta, 6 azonban, j6l tudva, hogy mindez hiabavalésdg és hazugsag,
meg sem rend(ilt a vadak hallatan.”®*

Krisztus kovet6jeként Marton Isten erejével legy6zi a Satant, és arté mes-
terkedéseit, a betegséget €s a haldlt. A halottfeltamasztasok és a csodalatos gyo-
gyitasok annak a kozmikus kiizdelemnek a részei, melyet az aszkéta a Satannal
viv. A kiizdelem tétje az ember és a tarsadalom lelki békéjének helyredllitasa, az
Udvozilés lehetéségének megteremtése. Marton sziinet nélkdl jarja egyhdazme-
gyéjét, hogy meggydgyitsa a hiveket, megszabaditsa 6ket a démonoktdl és a bal-
vanyimadastol. A pogdnysdg és a betegség tehat ugyanazon érem két oldala: a meg-
szallottsag €s a pogdnysdg elleni harc egyetlen egészet alkot. Mélyen megindit6
az az lizenet, melyet Marton gyogyité csoddi kozvetitenek: a k6zosség gydgyula-
sa az egyénnel kezdédik.

Marton minden emberért egyforman kiizd, legyen az férfi vagy n6, egyhazi
vagy vilagi, szabad vagy rabszolga. Mindenkire sziikség van, senkit nem enged at a
Satannak: ,Treveriben (Trier) egy ledny oly sulyos bénasdgtol szenvedett, hogy
szervezetének minden mikddése jo ideje megsziint, és minden tekintetben kézel
volt a halala, mar alig pihegett. Hozzatartozoi szomordan alltak mellette, és csak
életének végét vartak, amikor varatlanul hirét hoztak, hogy Marton ebbe a varosba
érkezett. Mid6n ezt megtudta a ledny apja, lélekszakadva futott, hogy gyermekéért
esdekeljen. Mdrton madr éppen belépett a templomba, amikor a zokogé éregember
ott, a nép szeme ldttdra és sok mads plispok jelenlétében dtélelte a térdét, és ezt

83 Sulpicus Severus: Szent Marton élete. 1998. 10.
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mondta: »A leanyom szérnyl betegségében mar haldlra valt, és ami a halalnal is
borzasztébb, csak lélegzése mutat életjelet, teste mar ugyszolvan halott. Kérlek, jojj
el hozza, és add ra alddsodat, mert hiszem, hogy a te kbzbenjardsodra visszanyeri
egészségét.« E szavak hallatan Marton dobbenten hallgatott, és el akart tlinni onnan,
mondvdn, ilyesmire neki nincsen hatalma, és hogy az dregember téved, mert 6,
Marton, nem mélté arra, hogy az Ur dltala mutassa meg hatalmanak jelét. De az apa
ott maradt, s még hevesebben sirva kérte, hogy jéjjon el a haldoklohoz. Végiil is,
mivel a kortilbtte allo plispokok is biztattdk, lement a lednyka hdzahoz. Az ajto elétt
hatalmas témeg gy!ilt 6ssze és varta, hogy mit fog tenni Isten szolgdja. El6sz6r foldre
borult és imddkozott, mert ez volt a meghitt fegyvere, amelyhez ilyenkor folyamodni
szokott. Majd ratekintett a betegre, és olajat kért. Mikor megaldotta, és az erét ado
szent folyadékot a leany szdjaba 6ntétte, az erre azonnal hangot adott. Azutan
Marton érintésére lassanként minden tagja éledezni kezdett, és amikor a labai is
meger6sodtek, a nép szeme lattara felkelt.”®

A démonok megszalljak a lelket, romlasba taszitjdk a testet, vagyis meg-
bontjak a természet Isten teremtette rendjét és a kozosség nyugodt mikodését.
Amikor Mdrton kilizi az 6rdogot a megszallt [élekbdl, ezzel reintegradlja a beteg sze-
mélyt a csalddba és a kozosségbe: ,Mdrton betért egy csalddapahoz, a kiisz6bon
azonban megdllt és kijelentette, hogy a hdz udvardn egy rettenetes démont lat.
Mikor rdparancsolt, hogy tavozzék, a démon megszallta a hdz urdnak szakdcsat, aki
az éplilet belsé terében tartozkodott. A nyomorult vicsorgatni kezdte a fogat, és
diihéngve rontott ra azokra, akikkel szembetalalkozott. Megrendiilt a hdz, a csalad
fel lett dulva, a haznép futasnak eredt. Mdrton szembefordult a diihéngével, és
megparancsolta, hogy azonnal dlljon meg. Mikor ez a fogat csikorgatta, és a szajat
kitatva harapdssal fenyeget6zott, Mdrton a szdjaba dugta az ujjait. »Ha van hatalmad,
akkor nyeld le 6ketl« - mondotta. Mintha tlizes vas ment volna a torkaba, messze
visszahuzta a fogait a szent ujjaitol, és vigydzott, hogy hozzajuk ne érjen. Ekkor
azonban a démon a megszallott testbdl a blintetés és a gyStrelem miatt menekdilni
kényszertilt, de mivel nem tdvozhatott a szdjon keresztiil, hasmenéssel ment ki
beléle, undorité nyomokat hagyva hatra.”*

A kozrend megbontdsa, a rémhirterjesztés, a pletyka, az izgatas is a démo-
nok mdve: az eluralkod6 panik tarsadalmilag és gazdasagilag is romlasba dontheti
a varosokat. Amikor Mdrton megszabaditja a démonoktdl a varost, egydttal a bar-
bar veszélyt is kisebbiti és id6t ad arra, hogy tiszta fejjel atgondoljak helyzetiiket:
,Ugyancsak ez id6 tajt keltett riadalmat a vdrosban a barbarok meginduldsarol és
betérésérél szolo varatlan hir. Marton ekkor megparancsolta, hogy hozzanak eléje
egy 6rdogtél megszallt embert, s azt kovetelte téle, hogy mondja meg, vajon igaz-e
a hir. Akkor ez megvallotta: még tiz démon segitett neki a rémhir elterjesztésében,
hogy Marton legalabb félelembdl tavozzék el ebbél a varosbdl, a barbdroknak pedig
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eszlikbe sem jutott a tdmadas gondolata. Midén a tisztatalan lélek ezt a templom
kézepén bevallotta, a varos megszabadult félelmétél és zavaratol.””

A balvanyimadas a démoni megszallottsag mindsitett esete Marton szemé-
ben. A késé antik plispokok kozil egyediil 6 veszi maganak a faradsagot, hogy té-
rit6utakra induljon a vidéken és lerombolja a pogdny szentélyeket. A térités célja
ugyanaz, mint az ordoglizésé: a kozosségi reintegrdcié. Mdrton (és Sulpicius) jol
latja, hogy a vidéken (pagus) €6 poganyok (pagani), még ha kozosséget alkotnak
is, kimaradnak a keresztény tarsadalom épitésének kalandjabdl, szegregal6dnak és
leszakadnak a krisztianizal6d6 Rémai Birodalomban. A téritést ,versengésként” lat-
tato jelenetek az 6si Izrael profétai torténeteit emelve 4t a jelenbe valéjaban mar
eredményt hirdetnek: a politeistak esélytelenek az igaz Istennel szemben, nincse-
nek tényleges versenyhelyzetben a posztkonstantini rendszerben. Csak a megke-
resztelkedés teszi lehetévé szamukra a beilleszkedést és a szentmisén, e kitlintetett
kozosségi eseményen valé részvételt: ,Egy masik faluban, amelynek Leprosum
(Levroux) volt a neve, mikor ugyancsak le akart rombolni egy templomot, amelyet
gazdagon elhalmozott a babonds hit, a pogdnyok sokasdga ellenallt, sét erészakosan
eltizték. Marton egy kozeli helyre hizodott vissza. Ott harom napon dt vezekl6ruhdt
hordott, hamut szért magadra, és dllandéan béjtolt és imadkozott az Urhoz, hogy
isteni erével rombolja le azt a templomot, amelyet emberi kéz nem pusztithatott el.
Hirtelen két landzsds és nagy pajzzsal felszerelt angyal jelent meg neki az égi
seregbdl, azt mondva, hogy az Ur kiildte 6ket, hogy a falusi sokasagot megfutamitsak,
és védelmet nydjtsanak Mdrtonnak, nehogy valaki is ellenalljon, mik6zben lerombolja
a templomot; térjen tehat vissza, és a megkezdett munkat istenféléen fejezze be.
Visszatért tehat a faluba, és a pogdny sokasag nyugodtan szemlélte, hogy a pogany
szentélyt az alapjaig lerombolja, az oltarokat és a balvanyszobrokat porra zizza.
Amikor a féldmdvesek mindezt lattak, megértették, hogy az isteni akarat téltotte
el 6ket csoddlattal és rettegéssel, nehogy szembeszdlljanak a ptispokkel. Szinte
mindnydjan hittek Jézus Urunkban, és nyilvdnosan hirdetve megvallottdk, hogy
Marton istenét kell tisztelni, és fel kell hagyni azon bdlvanyok imdddsdval, melyek
magukon sem tudtak segiteni.”®

Az aszkéta és a plispok alakjanak 6sszeolvasztasa azért ennyire sikeres Sul-
picius Vita Martinijdban, mert azt a k6z0s nevezdjiiket emelte ki, melyre minden
tarsadalomnak éget6 sziiksége van: a kozosségért onzetlentil tevékenyked6 veze-
tére. Sulpicius tokéletesen tisztdban volt azzal, amire nemrégiben Peter Brown klasz-
szikus tanulmanya® nyitotta rd Gjra a szemlinket: paradox médon a remete az egye-
diili igazi 6nzetlen k6zosségi ember, aki nem sajdt zsebre dolgozik, és akit nem lehet
korrumpalni. Az aszkéta azzal, hogy lemond a vilagrél, hatalmat nyer folotte, Isten
Jtiszta” hatalmat képviseli a foldon. Ezért védlhat a kbzosség vezetGjévé. A korrup-
ciomentes hatalom minden tarsadalomban kozponti kérdés, de mig a modern tar-
sadalmak a negativ kritikdnal nemigen jutnak tovabb, a késé antikvitas képes volt
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olyan pozitiv példaképet teremteni, melynek mindmaig nem lépett senki helyébe: a
»szentember” példaképét.”® Sulpicius jo érzékkel vette észre, hogy a bitorloktdl, ba-
gaudaktol és barbaroktdl szenvedd Galliaban olyan vezet6re van sziikség, aki Isten
hatalmat képviseli. Marton, a szerzetes-piispok kétszeresen is Isten hatalmat képvi-
seli: mint a katolikus egyhdz plispoke és mint aszkéta. Szerzetesként és piispokként
egyarant ,tarsadalmi munkat” végez, a tarsadalomért dolgozik. Amikor Sulpicius a

plispokot csodatévs szentemberként abrazolja, a kozosségépit6t és a kozosség-
épités csoddjat dllitja rivaldafénybe.

Historiografiai értelmezések

A késé antikvitds és a kozépkor nem egyszeriien torténeti miiként, hanem lelkiségi
alkotasként olvasta Sulpicius Severus konyvét, melynek djrairasa (réécriture) mar az
5. szazadban megkezd6dott: elészor Petricordiai Paulinus, majd Venantius Fortuna-
tus ontotte versbe a Vita Martinit.”’ Marton, a katonabdl lett remete €és a szerzetes-
bél lett plispok irodalmi metamorfézisa megkezd&dott. Marton a késé antikvitds és
a kozépkor legkedveltebb szentje volt, kultusza egész Eurépat behal6zta. Sirjat
zarandokok tomegei keresték fel, Tourst a kdzépkorban Marton varosanak
sok (Martinellus) a kdzépkor legolvasottabb konyvei voltak, nevezetes kpenyét
(chape) kirdlyok és csaszarok kiilon e célra épitett épliletben 6rizték. A francia kira-
lyi dinasztia, a Capetingek errél a kopenyrél nevezték el magukat. A 4-14. szazad
kozott a lelkiség, a politika és a mUvészetek Marton sokoldald személyiségének
mindig Uj és Uj arcat fedezték fel és helyezték el6térbe: az 5-11. szazad kozott gys-
zelemért konyorgott kozbenjardsaért kiraly (Klodvig és Istvan) és szerzetes (Szent
Benedek, Canterburyi Szent Agoston, Szent Kolumban, Szent Adalbert) egyarant.
A 12-14. szazad kozott Mdrton szegények iranti odaadasa és lovagi erényei kerdil-
nek el6térbe, ekkortdl abrazoljdk lovon a kettévagott kopeny tulajdonosat. Szent
Ferenc pedig Mdrtonban sajdt arcat latta meg. Mindketten katondbdl lettek szerze-
tesek, és mindketten Krisztus koldusai voltak. Ferenc elsé abrdzoldsai a Mdrton-
ikonogrdfia tipoldgidjat veszik at. Marton az apostoli szegénység és az els6 szerze-
tesség jelképe maradt nemcsak a ferencesek, hanem a késébbi keresztény genera-
ciok szamara. A sulpiciusi széveget tehat ekkor lelki irodalomnak tekintették.

A Vita Martinit el6szor a reformacio, majd a felvildgosodas dontotte le pie-
desztdljarol. ,Marton életrajza és a csodairdl folytatott Parbeszédek a legfaragatlanabb
barbarsagnak tetszé tényeket ismertetnek az augustusi aranykorhoz mélté latinsaggal.
Mivel a jo izlés és a jozan ész kozGtt természetes a megfelelés, mindig mélységesen
megddbbenek, valahanyszor azt latom, hogy e kettd ellentétbe kertilhet egymdssal.”?

90 Orosz, 1943.

91 Labarre, 1998.

92 Gibbon, 1914. 66. XXVIL. fejezet, 1. labjegyzet: ,The Life of St. Martin, and the Dialogues concerning his
miracles, contains facts adapted to the grossest barbarism in a style not unworthy of the Augustan age. So
natural is the alliance between good taste and good sense that | am always astonished by the contrast.”
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Az 1780-as években a felvilagosult anglikan torténész, Edward Gibbon
nem értette, hogyan lehet ilyen kitling latinsaggal ekkora ,ostobasagokat” irni. A
kalvinista Jean Leclerc Bibliotheque choisie cimd, 1710-ben publikalt munkajaban
6va int, nehogy higgylink Mdrton ,gyanus csoddiban”, hiszen ezek a ,s6tét” kozép-
korban csak a nép megtévesztésére szolgdltak.”® A protestansok mdr a 16. szazad-
tol , kitalacionak” ginyoltak a szentéletrajzokat, €s a katolikus szentkultusszal egyitt
tzre vetették. A ,felvilagosult” forradalmarok rombolasanak elsé dldozata Francia-
orszagban a kirdlyi haz védészentje, Tours-i Szent Mdrton sirja és temploma lett.
Martinopolis - a kozépkori Eurépa egyik legnépszer(ibb zarandokhelye Jeruzsa-
lem, Roma és Compostela mellett - elt(int a fold szinérél.** Az éplilettel egyiitt a
késé antikvitas és a kozépkor legolvasottabb szentéletrajzat, Sulpicius Severus Mar-
tonrol sz6l6 irasait is el akartak feledtetni, azt az életm(vet, melyet Martinellus né-
ven gyljtottek egybe a kozépkorban, és szamtalan kédexben maradt fenn. A 19.
szazadi pozitivista hiperkritika a protestans hitvitazé irodalmat a ,tudomanyossag”
alruhdjaba oltoztetve vetette el a csodatorténeteket és bélyegezte ,népbutito fik-
ciénak” a katolikus hagiogrdfidt.

A Vita Martini legszéls6ségesebb értelmezése, Edmond-Charles Babut
konyve® ilyen ideologidk jegyében sziiletett. Babut korabban Priscillianusszal fog-
lalkozott,’® és ez hatarozta meg Martonhoz, pontosabban Severushoz valé hozza-
allasat. Babut tézise szerint Sulpicius Severus a priscillidnus valsagot kovet6 nehéz
idékben a Priscillianusszal rokonszenvezé antifelicianus kisebbség tagja volt, aki
sajat nézeteinek elismertetése érdekében talalta ki Marton figurdjat, hogy emogé
bujva legitimalja 6nmagat és csoportjat.”” Marton csoddi, latomasai, ,satanos” tigy-
letei val6jaban Severus tisztességtelen tizelmeit voltak hivatva leplezni. Ez egészen
addig sikerdilt is, mig Babut le nem rantotta a leplet errél ,a kozonséges csalorél”. %
Babut nemcsak Sulpiciust, hanem Szent Mdrtont is meg akarta fosztani a tisztelet-
t6l: ,Callia dsszes plispoke kozt Mdrton volt taldn a legérdemtelenebb az egyhdzi
dicséségre.””® Babut ugy érvelt, hogy Mdrtont, e torzonborz, senkihazi idegent so-
hasem fogadta be a jolfésiilt helyi arisztokratakbol allé gallo-romai puspoki kar:
magdra maradt furcsa nézeteivel és eretnek eszményeivel, melyeket csak néhany
rajong6 - koztiik Sulpicius Severus - tett magaéva. Babut egyfajta ,ellen-szentélet-
rajzot” irt, amikor Mdrton és Severus valamennyi tettét és inditékat szisztematiku-
san kétségbe vonta, kiforgatta, at- vagy félreértelmezte és befeketitette. Minden
olyan adatot hitelesnek fogadott el, mely Martont rossz szinben tiintette fel, és min-
dent elvetett, ami Martont magasztalta. Am mivel mindkét véleményt - a kedvezat

93 A Vita Martini historiogréfidjanak remek 6sszefoglaldsara lasd: Fontaine, 1967. 171-210.

94 Vieillard-Troiékouroff, 1972. 839-846.; Lelong, 1986.

95 Babut, 1912.

96 Babut, 1909.

97 Stancliffe, 1983. 7-8.

98 Fontaine, 1967. 174.: ,Le fond de la Vie de s. Martin et des Dialogues est ce que nous appelons une im-
posture.”

99 Fontaine, 1967. 174.: ,De tous les évéques de la Gaule celui qui paraissait le moins désigné pour la gloire
ecclésiastique.”
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és a kedvezétlent is - kizarélag Sulpicius Severus szovegei 6rizték meg szamunkra,
Babut eljarasa médszertani szempontbdl igencsak kifogasolhato.

Babut ,nagy leleplezése” nemcsak emiatt bukott meg. A hagiografia do-
yenje, a bollandista Hippolyte Delehaye kimerit6 elemzésben mutatta ki, milyen
gyenge labakon all Babut tézise, kiilonsen ami Marton és a priscillianusok kapcso-
latat, illetve Sulpicius Severus keresztény irodalmi mdveltségét illeti."™ A romai Gal-
lia kutatoja, Camille Jullian prozopografiai cikkek sorozataban bizonyitotta be,
hogy Martont plispoktarsai €s a gallo-romai arisztokracia egyarant nagyra tartotta
és baratsagaba fogadta.' Sem Delehaye, sem Jullian nem foglalkozott azonban
Babut kritikajanak két sarkpontjaval: Marton csodaival, illetve a Satan problematika-
javal a Vita Martiniban. Ennek okai a felekezeti elfogultsagon tul (a katolikus tudé-
sok valoszin(leg hiabaval6 eréfeszitésnek érezték megértetni a protestans torté-
nésszel a csoda és a Satan jelent6ségét a katolikus teolégiaban) mindenekel6tt
ideologiai és modszertani szempontok voltak, hiszen a természetfeletti jelenségek
értelmezése nem tartozott a pozitivista torténettudomany erésségei kozé. Mivel a
pozitivista torténetirds nem a csodak magyardzatara volt kivancsi, hanem arra, hogy
»mi tortént valéjdban” (was ist eigentlich gewesen), Babut, Delehaye, Jullian vitdja
minden tudomanyos eréfeszités dacdra megmaradt a detractatio és az apologia
hagyomanyos keretei kozott, és f6 kérdése az , objektiv igazsag” koriil forgott: ,hi-
telesek-e”, ,igazak-e”, ,megtorténtek-e” Marton csodai vagy sem.

A ll. vilaghaboru utanig kellett varni a sulpiciusi hagiografia Gjraértékelésé-
re. A megvaltozott valésagban megvaltozott a valdsag helyzete is: a torténész mar
nem azt kutatja, hogy ,igaz”-e valami, vagy pedig ,hamis”, hogy ,megtortént”-e
vagy sem, hanem hogy miért tartanak bizonyos korok bizonyos dolgokat igazak-
nak, és miért tartjdk mas korok ugyanezeket az igazsagokat hamisnak. A struktura-
lista nyelvészet és nyelvfilozéfia, a bourdieu-i szociolégia és valldsszociologia, a
posztmodern irodalomelmélet, szemiotika, antropologia és pszichoanalizis, a fou-
cault-i filozofia, az absztrakt, a sziirrealista és a concept-art meghaladottd tette a
racionalizmus és a pozitivizmus eredményeit.

A szavakkal és a szoveggel szembeni elvdrasok és kérdések megvaltoztak.
A strukturalista nyelvészet szerint a szavak és a szavakbol dll6 szovegek puszta ,je-
lek”. A nyelv szimbolikus forma, a szavaknak széképileg nincs koziik jelentésiikhoz.
A szavak alkotéerével birnak, nem ,tiikrozik” és ,leképezik”, hanem formaljak a
valosagot. A strukturalizmus alapjan kialakult Gj irodalomtudomanyt nem a szoveg-
ben fellelhet6 ,igazsagok” vagy ,hazugsagok” érdeklik, hanem az, hogy a fikcio
hogyan vdlik valésagga az olvasé szamdra: ,a szoveg halala az olvasé sziiletése.” A
posztmodern irodalomelméletek a hatds és recepcio kérdéséhez is mdsképp dllnak
hozza: nem arra kivancsiak, hogy egy-egy mifaj vagy motivum ,honnan ered”, ha-
nem inkdbb a mdfajok és motivumok keveredésére, kontamindcidjara, kivagasara
(découpage), a szovegek barkacsoldsara (bricolage). A posztstrukturalista szemioti-
ka és szemidzis felszamolta az objektiv valosag fogalmat: egy meghatdrozott jel-

100 Delehaye, 1920. 5-136.
101 Jullian, 1910. 260-280., 1922. 37-229.
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rendszeren beliil valamennyi jel értelmes és értelmezhetd. Minden kultdra sajatos
jelrendszert alkot, ezért a mindenkori kulturalis jelenségek csak ezen a jelrendsze-
ren belll, sajat ,kodjai” segitségével fejthet6k meg. Ha kiléplink a jelrendszerbdl,
vagy ha eleve nem taldljuk a kulcsot a belépéshez és egy masik jelrendszerben
prébaljuk megfejteni a szoveget vagy képet, semmire sem jutunk.

Az Uj szovegértelmezés és irodalomkritika a bibliai egzegézisre és a hagio-
grafidra is hatott. A Szentirds €s a szentéletrajzok értelmezésében a tipologikus ér-
telmezés kertilt el6térbe a torténeti interpretacio mellett.'”> A csoddk kordbbi el-
utasitdsat a 20. szazadban az antropoldgiai terepmunka is megcafolta. Néprajzo-
sok és etnopszicholégusok Afrikatél Amerikdig és Polinézidig szentemberek
mukodését, gyogyitd csoddit jegyezték fel, és lefilmezték, hogyan (zik ki az 6rdo-
got a megszallottakbol. E gyogyitd csodak létezését, a szent €s a szentség kdzponti
jelentéségét, kozosségformald erejét a torzsi tarsadalmakban vallasos hittdl fiiggetle-
nil sem lehetett tagadni.' A 20. szazadi pszichoanalizis €s az etnopszichiatria egy-
arant kitiintetett figyelmet szentelt a szellemektdl valé megszallottsagnak és a meg-
szallottsagi kultuszoknak, az 6rdoglizésnek és a gyogyitd csodak tarsadalmi szere-
pének.'%* Afrikanista kutatok olyan szinkretikus vallasi kozosségek életét tartak fel,
mint példaul a protestans keresztény harristaké, amely gyontatassal gyogyit és a
profétalasra helyezi a legnagyobb hangsulyt.'” A modern antropoldgiai kutatasok
fényében a katolikus szentek, igy kiilonosen Marton nem ,vén bolondnak”,'* ha-
nem felkészilt vallasi szakértének latszik.

A torténetirds és kiilonosen a késé antikvitas strukturalista ,antropoldgiai
fordulata” az 1960-as évek végén kovetkezett be, amikor a torténészek mar nem
sajat koruk ,el6zményeként” vizsgaltak a torténeti eseményeket, mintha azok egye-
nesen vezettek volna a jelenkor jelenségeihez, hanem abszolit ,mdssagként” alltak
hozza a multhoz: a mult egészen mas, mint az a kor, amelyben éliink, raadasul mar
nem is létezik. A torténész feladata a malt elméleti rekonstrukcija, nem a jelen iga-
zoldsa a milt dltal. Ugy kell foglalkoznia a mdlttal, ahogyan az antropolégusok fog-
lalkoznak az ipari forradalomtél nem érintett, az irdsbeliséget nem ismeré kdzossé-
gekkel."” Az ,(j filozofia” és az Uj diszciplindk eredményei a hagyomanyos tudo-
manyagakra, a teologidra, a klasszika-filologidra'® és a torténetirdsra is hatottak. A
katolikus-protestans viszonyban a hitvitat felvaltotta az 6kumenizmus. Az 6keresz-
tény szerz6k szovegeinek olvasataban az 1960-as évektdl hatarozott paradigma-
valtas kovetkezett be. Az evangéliumok €s a szentéletrajzok kapcsolatat ma mar
egészen masképp mutatjak be, mint egykor Adolf von Harnack. Marc Van Uytfang-
he kitiin6 meghatarozasa szerint a szentéletrajzok csodatorténetei nem ,kiegészitik”

102 Klein, 1974; Hartin-Petzer-Metzger, 1991.

103 Zempléni, 1973. 141-178.

104 Behrend-Luig, 2000.

105 Augé-Bureau-Piault, 1975.

106 Ahogy Marton fédiakénusa és utdda, Brictius gondolta: Sulpicius Severus: Dialogi. II. 13, 7.: ,Martinum
(...) nunc per inanes superstitiones et fantasmata visionum ridicula prorsus inter deliramenta senuisse.”

107 Erre alegjobb példa: Brown, 1971.

108 Most, 2002.
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és ,folytatjak” a bibliai torténetet, hanem ,megvaldsitjak”,'® a szent a gyakorlatban
+€li” az evangéliumot. Ez a Vita Antonii programja: Antal nem szavakban hirdeti, ha-
nem tettekre valtja az evangéliumi eszményt."'® A csoddk arra szolgalnak, hogy bizo-
nyitsdk, a szent Istennel eltelt ember, Isten ,benne van”, és rajta keresztil makodik.

A torténettudomanyban is valtozast hozott a dekolonizacié: a ,civilizalt” és
,barbar” ellentétparja, mely a gorogok 6ta meghatarozé volt, ma mar nem igazan
Jtrendi”. Az Gj szemlélet szerint a Romai Birodalom ,bukdsa” mar nem a barbarsag
feltartoztathatatlan térhéditasat jelzi, hanem éppen ellenkezéleg, a birodalmi intéz-
mények és a birodalmi gondolat bamulatos szivossagat €s rugalmassagat bizonyitja
a kozépkor ezer évén at, s6t még azon is tul. Sz6 sincs mar ,hanyatlasrél és bukas-
rol”, inkabb atalakulasrol, transzformaciorél.'" A Romai Birodalmon végigsopré
vérszomjas barbdrokban a torténészek ma inkdbb ,idegen munkavallalokat” lat-
nak,''? a germdn invaziot ,etnikai mobilitasnak” nevezik. A klasszikus antikvitds mar
nem a felvildagosult mdveltség modellje a sotét, babonas, vallasos, ,szerzetesi” ko-
zépkorral szemben. A modern torténettudomanyban a legjelentésebb fordulat ép-
pen az aszkézis és a szerzetesség Ujraértékelésében kovetkezett be: a kutatok az
aszkézist a vilagtol valé elfordulas helyett immar a hatalom 4j technikdjaként, a
megmaradas feltételeként elemzik, a szerzetesi mozgalmat pedig a vildgbdl val6
kivonulds helyett 1j kozosségszervezé erének tekintik.'"

Az Uj torténeti kutatasban a legnagyobb valtozas a ,szent piispok” tarsadal-
mi szerepének értékelésében kovetkezett be. Miért a piispok valt a késé antik egy-
haz kizarélagos szellemi vezet6jévé, hogyan lett a piispok a kora kozépkori varos
iranyitéja?''* Mindeddig az a nézet volt dltaldnos, miszerint Nagy Konstantin csa-
szar magisztratusi hatalommal ruhazta fel a piispokoket, vagyis azért kivaltsagolta
az egyhazat, hogy az episzkopatust besorozza a Rémai Birodalom vilagi adminiszt-
raciéjaba."” Ezzel szemben a legtjabb torténeti munkak az életszentségben jelolik
meg a puspok uj, ,vildgi” hatalmanak forrasat.""® Ez hatarozott szakitast jelent a
korabbi, a felvildagosodas szellemiségét folytato ,raciondlis” tarsadalomtorténeti al-
lasfoglalassal szemben. A felvildgosodas filozéfusai €s torténetirdi voltak az elsék,
akik szétvdlasztottak az allamot az egyhdztdl és a két intézmény torténetét
kalon-kiilon vizsgaltak. A vallas és a vilag ilyetén szétvalasztdsa azonban mvi és
anakronisztikus operdcio volt. Claudia Rapp helyesen hangsilyozza, hogy ,a vilagi

109 Van Uytfanghe, 1985. 572. ,Officiellement, la littérature relative a ces hommes - et femmes - de
Dieu’ n’est pas devenue une ‘Bible supplémentaire’comme le voulait I'auteur de la Passio Perpetuae
(...), mais officieusement elle se présente comme une exegese pratique de la Bible, comme une Bible
‘actualisée”.”

110 Saghy, 2005. 182.

111 Ward-Perkins, 2005; Heather, 2006.

112 Brown, 1998.

113 Ennek bemutatdsat €s bGséges irodalmat lasd: Saghy, 2005. 20-24.

114 Rebillard-Sotinel, 1998.

115 Drake, 2000.

116 Elm, 2003; Sterk, 2004; Rapp, 2005.
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és a vallasi szféra szembeallitasa tékéletesen érthetetlen lett volna a késé antikvitds
embere szamdra”.""’

A kutatas Uj paradigmai termékenyitéen hatottak Sulpicius Severus mivé-
nek vizsgalatdra. A Vita Martini kritikai kiadasat 1967-1969-ben tette kozzé bamu-
latosan kimerit6 bevezetéssel és kritikai kommentdrral Jacques Fontaine, a parizsi
Sorbonne latin tanszékének professzora.''® Munkaja dont6 el6relépést jelentett a
Marton-kutatasban. Babut, Jullian és Delehaye utan Fontaine végtelen gonddal
gombolyitotta fel a question martinienne valamennyi vonatkozasat, a szerz6i milié-
t6l a ma Sitzen im Lebenjéig és irodalmi, lelki, torténeti értékeléséig. Fontaine sze-
rint Sulpicius nem egyszerlien Mdrton egyik keresztény ,rajongdja”, hanem gallo-
romai foldbirtokos, bordeaux-i tigyvéd és torténetiro is egyben, akinek Martonrdl
sz6l6 szbvegeit nem lehet en bloc fikciénak tekinteni. A Vita ugyanakkor nemcsak
res gestae, hanem a klasszikus retorika szabdlyait kiaknazé apologia és encomium
is. Fontaine megkozelitésének legnagyobb értéke sokoldalisaga: nem egyetlen for-
rasbol eredezteti a mi genezisét és lizenetét, hanem szamtalan okot, hatast, ihletet
megenged: ,Fontos, hogy ne hagyjuk magunkat beskatulyazni egyetlen mdifaj keretei
kézé, miszerint torténeti tandsagtétellel vagy magasztaldssal allunk-e szemben? Ki
kell jelenteniink: tanusdggal és magasztaldssal.”""? Ez a médszer rendkiviili szabad-
saggal ruhdzza fel az értelmez6t, mert kiengedi a szigorian vett valldsi, irodalmi és
torténeti kategoriak rdcsai kozll. Severus torténeteiben az élet liiktet, legyenek bar
valés események vagy képzeletbeli latomasok (imaginariae revelationes).'*® Marpe-
dig Clifford Geertz 6ta mar a legkritikusabb tudésok is elfogadjak, hogy a képzelet-
beli éppugy az emberi valésag része, mint a kézzelfoghato tények vilaga.'™

Fontaine elemzésében Severust annak az aquitaniai arisztokratakbdl allo
aszkétakornek a tagjaként mutatja be, melynek vezéralakja a Rémai Birodalom
egyik leggazdagabb foldbirtokosa, Pontius Meropius Paulinus volt. O mutatta be
Severust Martonnak, és ismerve baratja iroi tehetségét, 6 biztatta arra, hogy a Vita
Antoniival versengve irja meg a tours-i plispok élettorténetét. Az Uj aszkéta-€letesz-
mény aquitaniai kdvetdi kozé tartozott Severus anyosa, Bassula is, akinek tdmoga-
tasaval Severus egyfajta ,aszkétakozosséget” - Fontaine szellemes kifejezésével -,
,ajtatos karavanszerdjt” hozott létre birtokan. A Vita Martini e kor szellemi és lelki
igényeinek kielégitésére késziilt, irodalmi stilusa az arisztokrata aszkétak elvarasai-
nak felelt meg. Severus nagy faba vagta fejszéjét: ennek az alapvetéen civil értéke-
ket vallé mdvelt csoportnak egy volt katona szellemi nagysagat kellett bemutat-

117 Rapp, 2005. 6. ,A proper understanding of the role of the bishops during this time of transition can be
accomplished only once we rid ourselves of the anachronistic baggage of a supposed secular-religious
dichotomy. This is an artificial distinction that would have been completely incomprehensible to the men
and women of late antiquity.”

118 Sulpice Sévere, 1967-1969.

119 Fontaine, 1967. 178. Il importe de ne pas se laisser enfermer dans une alternative du genre: témoignage
ou apologie. C’est, en fait, témoignage et apologie qu'il faut dire.”

120 Agoston: Vallomdsok. IX, 10, 25.: ,Si cui (...) sileant phantasiae terrae et aquarum et aeris (...) sileant som-
nia et imaginariae revelationes.” http://mek.niif.hu/04100/04187/04187.htm.

121 Fontaine, 1967. 186-187.; Geertz, 1983.
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nia;'?? a szemlél6dé semmittevés (otium) szenatori hagyomanyat aszkétaelvonulds-
ként krisztianizal6'* tarsainak a tettek emberét, a vilagban tevékenyked6 plispokot
kellett eszményitenie; végiil pedig a kereszténnyé valé Rémai Birodalomban mind
otthonosabba val6 felebaratainak egy olyan profétat kellett dicsérnie, aki mindun-
talan arra figyelmeztetett, hogy kozel az [télet."?* Fontaine éles szemmel veszi észre
a Vita Martini profetikus dimenziéjat, mely megteremti a md teolégiai alaphangula-
tat és kitin6en elemzi, hogyan Iép a korabbi modell, a vértanu helyébe a hitvall6 és
a szerzetes a késé antik kereszténységben.'?®

Fontaine legnagyobb érdeme Marton latomasainak, Isten és Satan jelenlé-
tének tisztazasa a Vita Martiniban. Mdrton vizi6i személyes parbeszédek Istennel,
illetve a Satannal. Mind Mdrton, mind Severus szamara az ember €életében egyediil
ez a parbeszéd szamit.?* Marton az dnmegtartoztatas révén valik latnokka, aki ké-
pes megkiilonboztetni a j6 és a rossz szellemi hatalmakat, felismerni a Satan mdko-
dését a vilagban. A keleti szerzetesség hatasa kimutathaté Severus életrajzaban és
parbeszédeiben is,'?” aki Martont oly médon mutatja be, ami nagyon emlékeztet a
démonokkal harcol6 egyiptomi €s sziriai csodatévé aszkétakra. Fontaine azonban
felhivja a figyelmet, hogy Mdrton aszkézise €s taldlkozasai a Satdnnal tobb mint
egyszer(l ,irodalmi hatas”, ,egyiptomi diszlet” a mdben.'”® A Satan Marton valldsos
hitének integrans része, Marton vallasos tudatdnak sikjan helyezkedik el. ,A Satan
jelenléte a Vita Martiniben térténelmi tény”,'* és mint ilyen torténeti magyarazatot
igényel. A Satan torténeti jelenléte a kés6 antik keresztény mentalitasban keresen-
dé, am kiilonosen feler6sodik az aridnus valsag idején, amikor a katolikusok az
arianus csdszarban az Antikrisztust lattak."° Poitiers-i Hilarius, Mdrton mestere
Il. Constantiust a Satan elsGszulott fianak tartotta.’>' Mar Camille Jullian felvetette,
hogy a milanéi dton az Ordég nem mds, mint Constantius csaszar.*

Fontaine négy csoportba osztja Marton csoddit: 1. evangéliumi csodak (a
halott feltdmasztasa, gyogyitas, 6rdoglizés), 2. két ok egybeesésének koszonhetd
csodak (a kormenet megdllitasa, a zuhano fa délésszogének megvaltozasa, a tlz
megfékezése, id6jarasi és mas természeti jelenségek), 3. folklorisztikus csoddk (a

122 Fontaine, 1980. 141-171.

123 Fontaine, 1972. 571-595.

124 Fontaine, 1963b. 84-95.

125 Fontaine, 1963a. 31-58.

126 Fontaine, 1967.197.: ,Cette saisie des mécanismes essentiels de tel réve ou de telle vision laisse dailleurs
entier le probléme de leur signification religieuse, c’est-a-dire I'utilisation de cet ensemble comme d’un
langage au service d’un dialogue personnel entre Dieu (ou Satan) et 'homme. Pour la foi de Martin et de
Sulpice seul ce dialogue importe.”

127 Rousseau, 1971. 380-419.

128 Fontaine, 1967.195. ,C’est au niveau de sa conscience religieuse, interprétant les données de la perception
ou de I'imagination, qu'il faut situer les ‘incarnations de Satan, et non dans le domaine commode et
superficiel des imitations littéraires et d’une simple décoration égyptienne.”

129 Uo. ,Le fait satanique est bien dans la Vita Martini un fait historique.”

130 Sdghy, 2005. 143-147.

131 Contra Const. 8.: ,Haec ille pater tuus, artifex humanarum mortium, edocuit.” (,Ezt apadtdl, az emberek
halaldnak szerzgjétél tanultad.”) In: Hilaire de Poitiers, 1987. 72.

132 Jullian, 1910. 272.
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kés eltinése), 4. a szerz§ dltal ,kitaldlt” csodak (Paulinus szembajanak meggyogyi-
tasa). A Vita Martiniben az evangéliumi csodak a leggyakoribbak, és a kitaldlt cso-
dak a legritkabbak. Fontaine ezt azzal magyarazza, hogy a késé antik ir6 sokkal ki-
sebb ir6i szabadsagot élvezett, mint a mai."* A hagyomany - a keresztény hagyo-
many, a helyi, marmoutier-i szerzetesi tradici6 és a késé antik irodalmi kanon - féken
tartotta a szerz6 képzelGerejét és egydttal meghatarozta, hogy mit irhatott. A késé
antik irodalom szabadlyai és kovetelményei a Vita Martini val6sdgtartalmat igazoljak.
Fontaine ennek alapjan megdllapitja, hogy a m( torténeti értéke mindent Ossze-
vetve szamottevébb, mint azt korabban vélték.'3*

Fontaine monumentalis munkajaval egyidejileg jelent meg Henry Chad-
wick rovid 6sszegzése a korai egyhdzrol,'*> melyben Sulpicius életrajzat az aszkéta-
mozgalom keretein beliil mutatja be. Chadwick szerint Sulpicius jorészt fiktiv élet-
rajzaban leginkabb azt akarta bebizonyitani, hogy Galliaban is teremtek olyan asz-
kétdk, mint Egyiptomban, sét csodatetteikkel feliil is mdltak az egyiptomi
szerzeteseket.'** Chadwick a Vita Martinit késébbre, 403-ra datdlja, ezaltal Ossze-
mossa a Dialégusokkal, és igy Sulpicius rajongé lelkesedését Marton csodai irant a
Marseille-ben 410 tdjan leteleped6 és kolostorokat alapité Johannes Cassianus jo-
zan szerzetesi mérsékletével hasonlithatja Ossze.

Fontaine eredményeire épitve Clare Stancliffe tisztdzta az életrajzir6 és
hése, illetve a csoda és a torténelem viszonyat a Vita Martiniben.”*” A csodak f6-
szerepet jatszanak Sulpicius Severus mivében: nem véletlenil bukkannak f6l az
elbeszélésben, hanem ezek alkotjak magat az elbeszélést.”® Stancliffe a csoda ,jel”
szerepével, a késé antik mentalitassal, valamint a Marton és Sulpicius Severus ke-
resztény hitét jellemzé profetikus millenarizmussal magyardzza, miért helyezi Seve-
rus a csodakat az életrajz és a Dialégusok kbzéppontjaba. Kiemeli, hogy Sulpicius
Marton-abrazolasa a valésagban gyokerezik, de a csodatévé ,szentember” alak-
jat stilizélja és az aszkéta-életeszményt némi tudlzassal és nyilvanvaléan propa-
gandisztikus céllal tgy mutatja be, mint amely mar megnyerte maganak a kora-
beli egyhdzat."**

Marton életének kronolégidjat illetéen egy fontos kérdésben Stancliffe mas
nézetet képvisel, mint Fontaine. Sulpicius Severus életrajzdban egyetlen évszam
sem szerepel. Nem tudjuk meg, mikor sziiletett Mdrton, csak azt, hogy lulianus csa-

133 Fontaine, 1967. 202. ,La liberté de I'imagination individuelle est beaucoup plus bridée chez un écrivain
antique que chez un moderne. Dans la mesure ol le poids des traditions est encore plus lourd dans une
culture sénéscente comme celle du IV* siecle.”

134 Uo. 203. ,La valeur historique de la Vita Martini est beaucoup plus considérable que I'offensive hypercri-
tique n’edt invité a le croire désormais.”

135 Chadwick, 1967; magyarul: Chadwick, 2003.

136 Chadwick, 1967.182. ,A zealous publicist from Aquitaine, Sulpicius Severus, writing about 403, achieved
popular success with a largely fictitious biography of the ascetic bishop Martin of Tours, designed to show
that Gaul could produce a saint superior even to the Egyptian ascetics.”

137 Stancliffe, 1983.

138 Uo. 9. ,Miracle stories do not just crop up incidentally in the course of his main narrative: rather, they are
his main narrative.”

139 Uo. 318.
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szar idején szerelt le 356-ban, amikor lulianus a galliai seregek vezére volt. Sulpicius
szerint Martont 15 évesen soroztak be €s 6t évet szolgalt, azaz hiszéves koraban
hagyta ott a katonasagot. Ez azt jelenti, hogy 336-ban sziiletett. A rémai hadsereg-
ben a kotelez6 katonai szolgalat azonban huszonét év volt. Fontaine szerint Sulpi-
cius azért igyekezett csokkenteni Mdrton katonaéveinek szamat, hogy tisztazza
hése elééletét biraloi el6tt, mivel a katonasdg €s a kereszténység sokak szemében
Osszeegyeztethetetlen volt.'* A katondk kezéhez vér tapadt, durva, szabados életet
éltek, marpedig egy keresztény piispoknek feddhetetlen erkélcstinek kellett lennie.
A csdszari torvények is tiltottak, hogy a katondk szerzetesnek alljanak. A kérdés
azon all vagy bukik, hogy Sulpicius Severus tuddsitasat fogadjuk-e el, vagy pedig a
korabeli katonai szabdlyzatot. Fontaine - Babut-t kovetve - a ,hosszu kronolégia”
hive, vagyis szerinte Marton val6jaban huszonot évet szolgdlt a seregben, csak Se-
verus ,kozmetikazta” ki ezt a tényt életébdl.'*" Stancliffe ezzel szemben azzal érvel,
hogy bar a kortdrsak Severus Marton-abrazolasat tébb szempontbdl biraltak, a ka-
tonai szolgadlat ,lerdviditését” sohasem vetették szemére. Severus nehezen dllithat-
ta volna, hogy Marton csak 6t évet szolgdlt a seregben, amikor mindenki tudta,
hogy huszonét év a szolgalati id6. Am mivel ezen egyetlen kortars olvaséja sem
haborodott fel, ez kétségkiviil azt jelenti, hogy tudésitasat igaznak fogadtdk el.
Lehetséges, hogy 6t év szolgdlat utan is le lehetett szerelni, vagy legalabbis hogy
Marton esetében ez igy tortént. Stancliffe tehat a severusi ,rovid kronologia” hive-
ként Marton szliletési évét 336-ra teszi.'*?

Mig Fontaine és Stancliffe Sulpicius Severus mdvét helyezte az elemzés ko-
zéppontjaba, az Gjabb kutatasban a hangsuly a szentéletrajzrdl a szent és a kozos-
ség viszonyara tevédott at. Az aszkézis kérdése megosztotta a keresztény tarsadal-
mat. Az arkok nemcsak a szerzetesek és a piispokok, hanem az (j aszkétdk és a
konzervativ keresztények kozott hizodtak. A megtartéztato ,radikélisok” a hazas-
sagban €él6 vagy vilagi hivatast vallalo keresztényeket ,masodrendleknek” tartot-
tak, akiknek semmi esélye bejutni a Mennyei Kirdlysagba. Ez joggal haboritotta fel
a régi keresztényeket, akik ugyan hazassagban éltek, mégis j6 kereszténynek tartot-
tak magukat. A régi keresztények gyanakvassal és ellenszenvvel fogadtak az 6n-
megtartoztatokat, mivel az aszkézis kdzismerten az eretnek szektak specialitasa
volt. A ,régi” keresztények eretneknek bélyegezték az aszkétdkat, az ,0j” aszkétak
pedig félkeresztényeknek, s6t félpoganyoknak tartottak a hagyomadnyos kereszté-
nyeket. Mdrton alakjaban Sulpicius Severus a karizmatikus és csodatévé ,szentem-
bert” dllitjia mintdul a nyugati episzkopatus elé. Mar a priszcillianus valsag is az asz-
kéta-€letvitel kordl forgott: milyen a helyes keresztény életforma, olvashatjak-e
egyltt a Szentirast férfiak és n6k? A priszcillidnus vita utan 393-ban robbant ki a
Szentfoldon az elsé origenista konfliktus. Ez az a spiritualis hattér, mely a keleti és
nyugati keresztény lelkiséget Osszeolvaszto Vita Martini nagy témait is magyarazza.

140 Fontaine, 1967. 143. 1. jegyzet; Harnack, 1905.

141 Fontaine, 1968. 504. ,Un “écrasement’ chronologique de la période qui s’étend entre le baptéme et la
sortie réelle du service au bout des 25 ans réglementaires.”

142 Stancliffe, 1983.111-132.

VILAGTORTENET « 2016. 1.



SAGHY MARIANNE

Paulinus - Melania és Rufinus révén - jol ismerte a jeruzsalemi drigenista csoport
lelkiségét: Marton életrajza az origenista vitara adott valaszként is olvashato.

Posztmodern torténeti, irodalmi és vallasi kérdésfelvetései révén a kutatds
egyre izgalmasabbd teszi a hagiografiat. A Vita Martini Gjraértékelése csak most
kezdédik igazan. Michael Stuart Williams alapvet6 tanulmdnya a Szentirds €s a
szent-irds 6sszekapcsoloddsdrdl a Krisztus-kovetés, a Biblia folytatdsa és aktualizala-
sa terén nyitott Uj tavlatokat."*® A keresztény életrajziré egy Gjabb ,szent szoveg”
alkotoja, aki az iras altal maga is megszentel&dni és lidvoziilni remél. Erre a legjobb
példa Sulpicius Szent Mdrton-életrajza, egy érzékeny értelmiségi zsenialis alkotasa,
mely nemcsak sajat irdsdanak mozgatorugoit tarja fel, hanem a Szentiras és a
szent-irds, az élet és az esemény, a képzelet és a torténeti tény bonyolult kapcsola-
tanak és alkalmazdasanak egész spektrumat felvonultatja.
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MARIANNE SAGHY

THE LIFE OF SAINT MARTIN BY SULPICIUS SEVERUS
CONTEXT, MODELS, HISTORIOGRAPHY

This paper presents, for the first time in Hungarian historiography, the genesis, message,
and reception of Sulpicius Severus’ Vita Martini. The first part sketches the history of fourth-
century Gaul with a special focus on the Gallo-Roman Christian aristocracy taken by the ascetic
revolution. This is the circle that inspired and read Severus’ work. The second part deals with the
Scriptural and hagiographical models of the new, “charismatic-prophetic-ascetic” Christian bishop,
the mystical and self-denying pastor of his community, promoted by the Vita Martini. Finally, the
paper surveys the problems and different interpretations of this powerful and fascinating text,
the first Christian bestseller after the Bible.
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JACQUES FONTAINE

Klasszikus és keresztény értékek
a nagybirtokos arisztokracia
lelkiségében a 4. szazad végi latin
Nyugaton

A 4. szazad végi latin egyhazatyak harom legnagyobbika vdrosban sziiletett (Trier-
ben, Stridonban, Thagastében) és rovid megszakitasokkal varosban is élt (Milané-
ban, Hippdéban, Betlehemben).! Hilarius poitiers-i plispok varosi hattere mdr nem
ennyire egyértelmd: Tours-i Szent Marton elvonulasa Ligugébe és Hilariusnak
A Szenthdromsdgrol bevezet6jébe sz6tt vallomasa ezt cafolni latszik.” A vidék és a
tobbé-kevésbé krisztianizalt ,falusi elvonulds” (secessus in uillam) azonban Gratia-
nus és Theodosius szazaddnak harom nagy keresztény kolt6jénél, Ausoniusnal,
Paulinusnal és Prudentiusnal kozponti helyet foglal el.

Ez a kor a nagybirtok kora.? A 4. szazadi régészeti leletek - a sziciliai Piazza
Armerina, a karthagoi ,lulius ur” vidéki birtoka, Aquitania fény(izé chiragani és
montmaurini villdi, az 6kasztiliai Duenas-villa elegans mozaikjai - mind-mind vidéki
kariak feltjitasardl, sét épitésérdl tandskodnak.* E villak diszitésében - az Ebro menti
Fragatol a kenti Lullingstone-ig - sokféleképp, de vilagosan feltlinik a kereszt.

1 Atanulmany eredeti megjelenése: Fontaine, Jacques: Valeurs antiques et valeurs chrétiennes dans la spiri-
tualité des grands propriétaires terriens a la fin du IV¢ siecle occidental. In: Epektasis. Mélanges offerts au
Cardinal Jean Daniélou. Ed.: Daniélou, Jean-Fontaine, Jacques-Kannengiesser, Charles. Paris, Beauchesne,
1972.571-595.

2 Marton Hilarius csalddjanak birtokdra vonulhatott el Ligugébe: Sulpicius Severus: Vita Martini. Il. 613. Jean
Doignon a sallustiusi és lactantiusi dtvételeken tdl szamos értékes megfigyelést tesz az el8sz6rdl: Doignon,
1971. A Szenthdromsagrol elGszava a semmittevésrdl (otium) és a duskaldsrol (opulentia) sz616 elmélke-
déssel indul, annak érzékeltetésére, hogy milyen nyugtalannd teszi az emberi szivet ez a foldhozragadt
életeszmény, melynek legnyilvanvalobb képviseli az aquitaniai nagybirtokosok és a gallo-rémai arisztok-
ratak voltak, az a tdrsadalmi réteg, ahonnan Hilarius is szarmazott. Az el6sz6 t6bbi eleme - a gazdag tra-
gyat ado allatok életének bonyolult hasonlata, a pogdny természetvallasban ,a fold és az ég elemeinek”
tisztelete, az epikureizmus kritikdja vagy a teremtett természet szépsége - még kutatdsra var.

3 A késé Romai Birodalom nagybirtokos arisztokracidjanak tarsadalomtorténetérdl: Gagé, 1971. 390-399.
Gallidra lasd: Jullian, 1926. 126-180. Kiilonos tekintettel két fejezetre: 130-136. (,A szendtori nagybirto-
kok”), tovabba 139-146. (,A nagybirtokosok mindenhatdsaga”). Lasd még: Stroheker, 1970. Hispanidra:
Blazquez, 1964. Balil, 1965. 886-904. hangsilyozza a 4. szdzadra vonatkozé epigrdfiai forrasok szegé-
nyességét Stroheker, 1963. 107-132. nyoman.

4 A rémai Gallia villair6l: Grenier, 1934. 783-884. (kiilonos tekintettel a chiragani villara vonatkozéan:
832-838.); Fouet, 1969. A hispaniai villakrol: Taracena, 1947. 76-79.; Palol, 1970. 43-50.; Palol, 1967a.
196-225. Az Ebro felsé szakaszan és Hispania Tarraconensis villdi: Blazquez, 1964. 96-104.; Balil, 1965.
886-904.
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Barmily nehezen értelmezheté is egyes kontextusokban, annyit biztosan jelez, hogy
e foldesurak valamilyen moédon kapcsolédtak a kereszténységhez.®

A latin Nyugat romanizalt vidékein az ember és a fold Gsi kapcsolatanak
koszonhetben az életkoriilmények és az életmod kolcsonhatasban alltak. Az ,elfalu-
siasodas” (rusticatio) kolt6i és filozofiai abrazoldsat a romai irodalom legnagyobbjai
folyamatosan megljitottak és elmélyitették az id6sebb Catotdl a villakedveld Cicerén
at Maternusig, akinek ars poeticdjat Tacitus Orokitette meg a Szonokok par-
beszédében. A falu (rus) filozéfidja széles spektrumot dlelt at a foldmdvelés gyakor-
lati tudnivaléitol a legemelkedettebb vallasos kontemplacioig. Ezt a hagyomanyt
gazdagitotta eredeti szellemben és j érzésvilaggal Vergilius, Horatius, Seneca és
az ifjabb Plinius.®

Hogyan taldlkozik a kereszténység és a Szentiras az antik hagyomannyal an-
nal a harom ,rusztikusnal” (mures rustici), Ausoniusnal, Paulinusnal és Prudentiusnal,
akik egyuttal urbanus értelmiségiek (urbani) és az auktorok lelkes olvaséi is voltak?
Milyen mértékben épitették bele vagy zartak ki a vidéki élet (uita rustica) pogany
értékeit keresztény életiikbe, melynek keretei azonosak voltak a kordbbiakkal? Mi-
lyen hasonlésagok és milyen kiilonbségek vannak e kolt6k kozott? Olyan jolismert
szovegeket vizsgdlok e ,falusi” perspektivabdl, mint Paulinus és id6s mestere, Auso-
nius édes-keser(i levelezése.

Nem az a leegyszerdsit6 torténeti kérdés foglalkoztat, hogy a késé romai
arisztokrdcia visszatért-e a foldhoz. A varosi és a vidéki élet valtogatdsa Gsi hagyo-
many volt, ami nemcsak fennmaradt, de aranyaiban a falu javara tolédott el: ezt
Ausonius vilagosan leirja Terentius Eunuchusabdl kolcsonzott kifejezésekkel.” Ha-
gyomanyos volt az a vilagi vagy valldsos indittatasu kivonulds is, amikor magas rangu
tisztségvisel6k ,nyugdijazasukat” kovetSen visszavonultak birtokaikra.® Az a vallas-

5 A fragai (Lleida gréfsag) villa Fortunatus mozaikjainak chrismonjardl: Palol, 1967b. 90., 197.; az extrema-
durai nagy La Cocosa-villaban talalt, keresztény feliratot tartalmazé fémtargy (Palol, 1967b. 140.), egy
téglan taldlt chrismon-maradvany (Aceuchal, Portugdlia), és egy masik, faragott chrismon w-javal a késé
romai opus sectile technikdval diszitett cryptoporticusa (Gabia la Grande, Granada tartomany). A britan-
niai villak ikonografidjardl: Painter, 1971. 156-175.

6 André, 1962.; André, 1966. (Kilonos tekintettel a Horatiusrdl és Vergiliusrdl sz6l6 zaréfejezetre.) Gazda-

sagi és tarsadalmi szempontokat elemez fontos Vergilius-fejezettel: Martin, 1971. Lasd még: Joly, 1956;

Grilli, 1953. Ez a munka elsésorban az antikvitds és a kereszténység kozotti dtmenetet vizsgalja, szinte ki-

zarblag a gorog egyhazatyak mvein keresztiil (283-344.). A kés6 antik pogany valldsrél lasd: Marrou,

1937. Kiilonos tekintettel a munkat lezaré mintegy szdzoldalnyi értelmezésre.

A vérosi negotium és a vidéki otium klasszikus romai életre jellemzé valtogatdsa a 4. szazadban is tovdbb

élt, mar csak azért is, mert a meggijitott és megerdsitett varosok hatalmi és gazdasagi kozpontok maradtak.

Anakronisztikusan vetitettiik vissza e korra a kbzépkori ,vargazdasag” képét: Jullian, 1926. 126-180. And-

ré Chastagnol javasolja, hogy térjiink vissza erre a fontos kérdésre. Ausonius De herediolo cimet visel6

egyértelml szovegén kiviil (Iasd: Ausonius, 1886. 17-28.) Sulpicius Severus 6néletrajzi beszdmoldjat is
idézhetjik; 6 furcsa médon még megtérése utdn is ,Tolosae positus”-nak mondja magat egy olyan élet-
helyzetben, amikor idejének nagy részét primuliacumi birtokain kellett toltenie. Lasd: Sulpicius Severus:

Vita Martini. Il. 279. Az aktiv és a kontemplativ élet valtogatasanak utééletérél monasztikus kontextusban:

Leclercq, 1961. 111.

8 Ausonius, Sulpicius, Paulinus és levelezétarsaik (mint Aper és Amanda) esetén kiviil figyelemre mélté az 5.
szdzad eleji kiilonos felirat, mely Theopolis alapitasat tinnepli. A provence-i Alpok fennsikjan fekvé birtok
tulajdonosa Dardanos, Gallia praefectusa volt: Marrou, 1954. 101-110.; Griffe, 1965. 128-137.
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szociologiai kérdés sem érdekel, hogy a keresztény nagybirtokosoknak volt-e szere-
pe a vidéki lakossag megtéritésében: nem térek ki arra, hogy Tours-i Szent Marton
nagy hatalmu bardtai és partfogoi segitették-e a plispok téritdmunkajat. Nem foglal-
kozom azzal, hogy a falusi vallasossag mennyire igazodott a falu birtokosanak
(dominus uillae) Gj hitéhez,’ és nem érintem a ,nagybirtok mivészetének”'® keresz-
tény - s6t eredetileg taldn kriptokeresztény - ikonografidjat sem. Tanulmanyomban
arra az irodalmi és egzisztencidlis fesziiltségre mutatok rd, melyet a kétfajta - po-
gany és keresztény - életeszmény Gsszeegyeztetése okoz a keresztény foldesurak
gondolkodasaban. A vilagi és az aszkétaélet kozotti kapcsolat feltarasa arnyalja a
,megtérés” (conversio) folyamatat is. Nolai Szent Paulinus megtérését az aszkézis-
hez, melyet Sulpicius Severus stilizdltan dbrazol és Szent Mdrton hatasanak tulajdo-
nit, a tudésok ,gyokeres valtozasnak” és ,drasztikus atalakulasnak” dllitjak be. Az a
kevés azonban, amit Paulinus €életérdl, nolai életkorilményeirdl és életstilusardl tu-
dunk, arra int, hogy tartozkodjunk az ilyen ,legendas” fordulatoktol.

Nem (j felfedezéseket kozIok, hanem olyan parhuzamokra mutatok ra, me-
lyeket a gallo-romai lelkiség, a mdrtoni aszkézis, a Marton-tanitvany Sulpicius Seve-
rus, Prudentius koltészete vagy az aquitaniai szerzetesség kutatdsa hozott felszin-
re.'" A szovegek, amelyeket a tudésok eddig mint ellentétes vallasos értékek hordo-
zoit dllitottak szembe egymassal, hirtelen gondolatébreszté hasonlésagokat
mutatnak. Eddig egymastdl elkiilonitett szovegeket allitok parhuzamba keletkezési
idejiik, irodalmi mfajuk, szerzgik életkoriilményei, illetve keletkezési helyeik fold-
rajzi kozelsége kapcsan.

Ausonius, Paulinus és Prudentius a 4. szazad utols6 harmadanak harom leg-
nagyobb koltéje a latin Nyugaton. Mindharmuk csalddja a Pireneusok vidékérdl
szarmazik, ahol a Garonne és az Ebro folyovolgyében élénk volt az intellektudlis és
vallasi élet.’> Mindhdrman nagybirtokosok voltak, mint ,lulius Gr”; és életmodjuk
nemcsak lelkiségiiket hatarozta meg, hanem kereszténységiikon is nyomot hagyott.

9 Jullian, 1923. 49-55.; Griffe, 1965. 260-298. A nagybirtokosok tamogatjak a szomszédjukban [évé vidé-
ki plébanidkat és sajat villdikban kdpolndkat alapitanak (ezek lesznek a kora kbzépkorban a maganegyha-
zak, ecclesiae propriae).

10 André Grabar kifejezése a Cahiers Archéologiques hasabjain igen elterjedt a spanyol régészek koreiben.
V6.: Pedro de Palol beszdmol6jét a barcelonai nemzetkozi keresztény régészeti kongresszuson, 1969 ok-
toberében. Egy nehezen értelmezhetd jelenségre utal: a késé Romai Birodalom villdinak kifinomult, pom-
pds mozaikjain egyszerre szerepelnek egyértelmien keresztény motivumok (chrismon) és pogdny témak
(Orpheusz, Bellerophon). Kérdés, hogy a keresztény tulajdonosok keresztény szellemben atértelmezték-e
a pogany torténeteket (interpretatio christiana) vagy kriptokeresztény médon olvastdk. Angol régészek
gondolatébreszté vitairdl britanniai dsatdsokon lasd: Painter, 1971.

11 Fontaine, 1964a. 9-41.; Sulpicius Severus: Vita Martini. I-1l.; Fontaine, 1964b.; Fontaine, 1970a.; Fon-
taine, 1964c.; Fontaine, 1970b.; Fontaine, 1973.

12 Délnyugat-Galliardl ldsd: Chadwick, 1955; Etienne, 1962; Duval, 1971. (Molinier, 1901. atdolgozasa).
Hispanidra: Cuevas-Domiguez del Val, 1956. Az Ebro vidékérdl, Barcelonai Szent Pacianus, Calagurrisi
Prudentius munkassdgdrol és a 380. évi elsé saragossai Priscillianus-ellenes zsinatrél: Madoz, 1949. 85-
112. Megfontoldsra féként azok a kapcsolatok érdemesek, amelyekrél az ,eretnek”, Priscillianus aquita-
niai és Nolai Szent Paulinus (és hispdniai felesége) utazdsai tandskodnak ezen a vidéken. Figyelemre
mélt6 Jeromos titokzatos ellenfele, Calagurrisi Vigilantius, aki Gennadius 36. szerint ,natione Gallus,
Hispaniae Barcelonensis parochiae ecclesiam tenuit”. Vigilantius tehat szintén aquitaniai, és szintén Barce-
londban szentelik pappd, mint Nolai Szent Paulinust.
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Lelki életikben és hitlik koltsi kifejezésében meglehet apro, de fontos vonas ez.
Ebbdl a szempontbdl vizsgalom szovegeik dsszecsengé elemeit a kultir- és tarsa-
dalomtorténet, a keresztény vallds, aszkézis és szerzetesség hatarvidékén. Utalok a
mveik szépirodalmi elemzésekor felmeriil6 médszertani problémakra is. A gyors
politikai, tarsadalmi, eszmei valtozasok, illetve a 4. szazad végi Nyugatromai Biro-
dalom vidéki teriileteinek evangelizaciéjdt kronologikus sorrendben targyalom. A
szerz6k onkifejezési formait tiszteletben tartva azonban néhol ,anakronisztikus”
osszehasonlitasokat is teszek: a fél évszazaddal kés6bb élt Sidonius Apollinaris sz6-
vegeire is tdmaszkodom, mert az Auitacum cimd mvében leirt életstilus segit el-
képzelni Paulinus és Ausonius vidéki villainak mindennapjait.

Ausonius

Ausonius koltészete - még ha két nagynénje mar fel is vette a sziizek fatylat' - nem
,keresztény koltészet”, ahogyan Paulinus és Prudentius poézise az. ,Félkeresztény”
lett volna Ausonius, lelkében a poganysdg és a kereszténység békésen egyiitt €lt, mint
legutébbi méltatéja, Riggi allitja? Kutatasi szempontjaink arra késztetnek, hogy fe-
lilvizsgdljuk ezt a kijelentést. A foldesuri életmédjaban és irodalmi munkdiban ki-
fejezett pogany és keresztény erkolcsi és lelki értékek alapjan Ausonius ,természet-
t6l fogva kereszténynek” (anima rustica naturaliter christiana) latszik: foldesurként
hi az antik, vergiliusi és horatiusi naturalizmushoz, mely megfelel kolt6i muveltsé-
gének és izlésének, de a klasszikus auktorok szeretetét Gsszeegyezteti a csaladi és
allami keresztény egyistenhittel. Ausoniusnal a falusi elvonulds antik értékei nyitot-
tak a keresztény atértékelésre (interpretatio christiana), ami a pogany eszményeket
atalakitja és integralja, de nem érvénytelentiti.

A ,vidéki élet” alapvetd klasszikus értékei tlinnek fel Ausonius rovid versé-
ben, melyben megejtéen tide liraisaggal tidvozli ,6si kis birtokat” (herediolum). Ver-
giliusi g6ggel beszél csaladi birtokardl (maiorum regna meorum): ez az a hely, mely-
ben gyokerezik, ahol igazan 6nmaga lehet, ahol 6seihez legkozelebb érzi magat.
Ez az a hely, ahol a f6ld ura a maga ura lehet. Ez az a kitiintetett helyszin, ahol maga
dont sorsardl, a élek és az anyagi javak jatékos €s bolcselkedd parbeszédre ihletik
Ausoniust: ,Helyesnek vélem, ha lelkem uralkodik javaim felett, és nem javaim a
lelkemen. (...) Az anyagi gazdagsag akkora, amennyit a lélek befogad.”"* A foldi fos-
vénységbdl (auaritia) fakad a kapzsisag €s a mértéktelenség elleni belsé harc
(exercitatio animae), melynek megfogalmazasa kozvetleniil a horatiusi aszkézist

13 Csak miutan a Parentalia deuotae uirginitatis amor ilyen értelmezése mellett foglaltam allast, jutottam
Calogero Riggi tanulmdnyahoz (Riggi, 1968. 680-695.). Riggi Ausonius ,félkereszténységének” pontos
rajzat adja: egyszerre hi régi hitéhez és &szinte, bar visszafogott kovetSje az uj valldsnak, de ebben a
kiilonos kettésségben nincs kétszinliség. A cikk tartalmazza a téma hosszi bibliografidjat. Ausoniusrdl
lasd még: Duval, 1971. 603. Prozopografidra: Stroheker, 1970. 150.

14 ,Ex animo rem stare aequum puto, non animum ex re. (...) llle opibus modus est, quem statuas animo.”
Ausonius, 1886. 16., 17.
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visszhangozza: ,et mihi res, non me rebus subiungere conor”.'> A vidéki és a varosi
élet valtogatasa, amit a vers utolsé disztichonja emel ki, nemcsak 6romét okoz és
nemcsak Horatius és Seneca nézeteit cdfolja a ,nem lelket, csak eget valt6”'® inga-
zokrol. A, vegyes életformat” Terentius Eunuchusa mellett az arisztotelészi filozofia
is aldtdmasztotta,'” s6t a cselekvé és szemlél6dé életrdl, a maganyos visszavonulas-
rél, illetve az emberi kapcsolatokrol sz616 keresztény diskurzusba is beleillett. A két
létforma valtakozasat a martoni modellt kdveté Nagy Szent Gergely egyenesen
Jézus életpéldajan keresztiil mutatja be.™®

Ausonius a rusztikus kikapcsol6dasban az 6énmagunkra taldlas klasszikus
gondolatat fejti ki abban a levélben, melyben Paulinust invitalja birtokara, még an-
nak megtérése el6tt.’” A horatiusi meghivoleveleket utdanozva 6sztokéli Paulinust,
hogy razza le magardl a bordeaux-i ,business” nydgjét: ,Minden, ami a békés
természetbe (itk6zik, arra sarkall, hogy hagyjuk el a vdros falait.”*° A tagadas terapia-
ja az igéretes kiszabadulds eléfeltétele. ,Ujbdl felfedezziik a félreesé birtok nydjas
idétoltéseit és a komoly semmiségek bdjat: itt rendelkeziink idénk felett,
megengedhetjiik magunknak a semmittevést, és hogy azt tegyiik, amit szeretnénk.”
La Fontaine felh6tlen konnyedsége? Inkabb a bolcs megelégedettsége, aki a sza-

15 Horatius, 1878. 254. A Horatius dltal megalmodott ,fundus Sabinus” meghatarozésa is esziinkbe jut:
Horatius, 1878. 211.: 1. A ,modus agri non ita magnus”; illetve a ,modus in rebus” egyetemes szabdlya:
Horatius, 1878. 15. A mdrtoni aszkézis kozéppontjdban ugyanez az érték jelenik meg a ,temperamen-
tum” rokon értelmd kifejezésében: a ,bojt és az Gnmegtartoztatas helyes mértéke”. V6. Sulpicius Seve-
rus: Vita Martini. 1ll. 1083. Kérdés, hogy ebben antipriscillidnus, €s mint ilyen, apologetikus véleményt
kell-e latnunk. Ugyanannak az antik, horatiusi életelvnek a dicséretérél van sz6, mint Ausoniusnal.

16 ,...caelum, non animum mutant qui trans mare currunt” - Horatius, 1878. 333. Seneca Luciushoz irott leve-
leinek vonatkoz6 részeit Iasd: André, 1962. 57. Horatius verssora a 4. szazad végén kdzmonddsossa valt:
Jeromos 376-ban idézi Damasus papanak a khalkiszi sivatagbeli csalédottsagarol.

17 ,Et quotiens mutare locum fastidia cogunt/transeo et alternis rure uel urbe fruor” - Ausonius, 1886. 17.
Ezt Rudolf Peiper parhuzamba dllitja Terentius Eunuch cim(i komédidjdban szerepld szovegrésszel: ,Ex
meo propinquo rure hoc capio commodi: / neque agri neque urbis odium me umquam percipit. / Vbi satias
coepit fieri, commuto locum.” A sz6veg két menandrosi forrasa e helyszinvéltogaté életmaod hellenisztikus
gyokereiig vezet vissza. A szemlél6d6 €s a cselekvd élet arisztotelészi szintézis filozofiai hatteréhez: Joly,
1956; André, 1966. 150. 4. labjegyzet; André, 1962. 35. V6. Seneca A lélek nyugalmardl irt dialégusanak
17. fejezetében szerepl6 mondatrésszel: ,miscenda tamen ista et alternanda sunt, solitudo et frequentia”
(Seneca: De tranquillitate animi, 17, 3.).

18 Nagy Szent Gergelynél és Sevillai Izidorndl a probléma mint a kiilvarosi-vidéki kolostorok kontemplativ
csendje (otium), illetve az egyhazi munka (negotium) kozotti vélasztasi kényszerként vet6dik fel: Fontaine,
1971. 2109. A vdrosi és a vidéki élet valtakozdsa megjelenik Marton életében is: szerzetesi és piispoki
feladatai, Marmoutier és Tours kozotti ,ingdzasa”, s6t korabban mar a Ligugé és Poitiers kozotti utazdsai
kapcsan. A vidéki elvonultsag az aszkézisrdl, az imadkozasrdl és a Szentirds olvasdsardl szdl, a varosi plispo-
ki székhelyen a cselekvé életvitel, a liturgia és a prédikaciok kaptak nagyobb hangsdlyt. A kétpdlusi antik
életforma fennmarad, a negotia és az otia Uj jelentéstartalmakkal gazdagodik.

19 Ausonius, 1886. 228-230. Paulinust hivja, hogy legyen a vendége a birtokdn a hisvéti tinnepekre. Mar
Rudolf Peiper is rdmutatott a horatiusi, s6t persiusi reminiszcenciakra. A barati meghivolevél mifaji el6képe
Horatius levele Torquatusnak: Horatius, 1878. 288-293.

20 ,Nam populi coetus et compita sordida rixis / fastidientes cernimus...” - Ausonius, 1886. 229. ,Haec et
quae possunt placidos offendere mores / cogunt relinqui moenia.” Uo. 230. Emellett azonban Bordeaux
stilizalt leirdsa is szerepel a szvegben: a szekerek, kutydk és disznok jelenléte Horatius kellemetlen romai
élményeit eleveniti fel (Horatius, 1878. 447.), ett6l azonban nem kevéshé lesz Gszinte.

21 ,Dulcia secreti ut repetantur otia ruris / nugis amoena seriis / tempora disponas ubi tu tua iusque tuum sit
/ ut nil agas uel quod uoles.” - Ausonius, 1886. 230. Az otium jelentése itt a ,szabadsag”, a ,szabad
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bad mozgas kiilsé feltételeinek megteremtésével belsé szabadsagat gyakorolja. A
vergiliusi édes semmittevés bukolikus harménidja 6sszekapcsolodik az aranykorral,
a természethez és az istenekhez ill§ élethez valo visszatéréssel. Ebben latja Mater-
nus is a kikapcsolodas legfébb jutalmat Tacitusnal.?* A dolce farniente és a ,stlyos
semmiségekrél” (serae nugae) valo kedélyes csevegés ellenére ezek az utalasok
nagyon is komolyan veenddk. A versikék irasa és a Paulinusszal folytatott versengés
6rome, melyre a meghivo nyiltan utal, a gorog spoudaiogeloion fogalmat idézik. A
falusi élet 6romei nem zarjak ki, hogy a ,muzsai férfii” (mdszikosz aner) fajstlyo-
sabb kérdésekrdl toprengjen. Konnyed utaldsaival Ausonius valdjdban a lelkiség
klasszikus (pogany) programjat ajanlja meghivéjaban Paulinusnak.

Tarsas magany kivalasztottak kis korében, akik kett6zott erével szentelik
magukat a dolgos semmittevésnek (negotiosum otium): Ausonius ezzel a leg6sibb
romai hagyomanyhoz tér vissza.”* A cselekvés kéz a kézben jar az dlmodozdssal: a
mezei munkak, az épitkezés és a vadaszat, illetve haldszat harmas feladata olyan
szellemi tevékenységekkel valtakozik, mint az irodalmi mdvek olvasasa vagy alkota-
sa, a rogtonzott felolvasoestek €s a pasztorkoltészeti versenyek. Ausonius vidéki élet-
modja egy a Pliniustdl Sidoniusig terjed6 hosszi hagyomany része, és ez lehetévé
teszi szamunkra, hogy sz(ikszavu verseit a falusi pihenés (otium rusticum) konkrét
formaival egészitsiik ki.?* Sidonius vallomdsaiban tréfasan igy ,katalogizdlja” a ba-
ratja villdjaban taldlhat6 klasszikus és keresztény konyveket: ,A hélgyek heverdi
mellett fekszenek a valldsos konyvek, az urak padjain a szénoki munkak.”?* igy oszt-
hattak fel egymas kozott olvasmanyaikat Ausonius €s szent életli nagynénjei
(uirgines deuotae) is, akik a csaladi villaban talaltak meg aszkézistik legmegfelel6bb
kornyezetét.

Ez az életforma még nem szerzetesi. Ausonius €s kortarsainak keresztény csa-
ladjai még ugy hitték, hogy a sziv békéje, a mértékletesség, az erkolcsi tisztasag €és a
rabszolgakkal valo kiméletes banasmoéd elegendé garancia az 6rok élet elnyerésé-

mozgdashoz valé jog”, ami egydittal ,a biztonsdg és gondtalansdg lelkidllapota” is, a sz6 eredeti jelentésé-
nek megfelelen. Vo.: André, 1962.17., 22.

22 A rus egyes szamban Vergiliusndl ritka. A lélektani elmélkedés Horatiust idézi, lasd a dulcia otia horatiusi
parhuzamat: Horatius, 1853. 270.: ,otium... dulce”. A t6bbes szam mads sorba illeszkedik: a Lucretiusndl
el6fordul6 ,otia dia”, a Vergilius Ceorgicdjaban megjelend ,latis otia fundis” (Vergilius, 1814. 63.), illetve
az Ovidiusnal felbukkané ,mollia otia” sordba. Mindhdarom az aranykorra val6 kdzvetlen vagy kozvetett
utalds keretében hangzik el. Ehhez jarul a természetben toltott idS (secretum) erényeinek maternusi dicsé-
rete, miként Tacitusnal az aranykor magasztaldsa el6tt olvashatjuk: ,secedit animus in loca pura atque
innocentia fruiturque sedibus sacris” - Tacitus: Dial. 1914. 46.

23 gy jelenik meg abban a fontos archaikus latin szévegben, mely egydttal az otium rémai koncepciGjanak
elsé ismert kifejtése is. Ennius Iphigénidjdban otium otiosum szerepel. Ebbdl feltételezheté az otium
negotiosum, melyet a toredék pontosan meghatdroz. Az otium pozitiv és tiszteletet parancsolé rémai
koncepcidjardl lasd Jean-Marie André munkdit.

24 A politikai és tarsadalmi kereteket és a szendtori arisztokracia életmddjdnak folytonossagat a romanizalt
Gallidban pontosan elemzi a 4-5. szazadban Stroheker, 1963. A kontinuitds arra 6szténoz, hogy Ausonius
és Paulinus kozléseit Sidoniuséival egészitsiik ki: Sidonius, 1836. 135., 238. A késé Romai Birodalom
arisztokraciajanak épitési lazardl (morbus fabricatoris): Symmachus, 1883. 61., 6 maga is ebben szenved.

25 Tonantius Ferreolus Prusianum nevi birtoka a Gardon partjan. Lasd: Sidonius, 1836. 164-165.: ,huc libri
adfatim in promptu... sic tamen quod, qui inter matronarum cathedras codices erant, stilus his religiosus
inueniebatur, qui uero per subsellia patrumfamilias, hi cothurno Latiaris eloquii nobilitabantur.”
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hez. A Nolai Szent Paulinusnak tulajdonitott, de valészindleg Ausonius unokdjatol,
Pellai Paulinustél szarmazé ima jol illusztrlja az égiekkel valo foldesdri kiegyezést:*

,Legyen viddm a haz,

egymast kovessék ingyen lakomak:

jol taplalt rabszolga, hiiséges tdrs,

jollakottsagtol sugdrzo szolga,

figyelmes hitves és téle szarmazo gyermekek:

ezek azok a javak, melyekkel Isten a feddhetetlen életet jutalmazza,
ez a magatartds biztositja

az orok életet az eljovendd szazadokra.””

A kereszténység e kényelmes és gondtalan értelmezésében az e vilagi élet
leplezetlen, tulzott lemondasokat nélkiil6z6 élvezete az 6rok élet el6készitése és
biztositéka is egyben. Pellai Paulinus nagyapja mindennap imadkozott és hdlaada-
sat szentélyek latogatdsaval tette linnepélyessé. Bar nem valészinG, hogy Ausonius
»Mindennapi hdlaadasat” (Ephemeris) életprogramnak szanta volna fenséges tanit-
vanyanak, Gratianus csaszarnak,?® de ez nem zarja ki a kils6dleges valldsi kotele-
zettségek, a formdlis reggeli ima és ,a szentély megnyitdsanak”?* mar-mar paralitur-
gikus megéneklését, és egyuttal a mar Ciceronal felt(iné ,masodik valldsossagot”: a
bensdséges hitet, mely napszaktdl fliggetlentil titkon dicséri Istent. Ausonius igy irja
le reggeli halaadasat: ,Sziviinkben 6r6k imadattal Istent dics6itjlik sztintelendil, tisz-
tan (...) szakadatlan dhitattal.”** A ,sziintelen ima” a gorog-romai filozéfia legma-
gasztosabb fogalma, mely a keresztény hagyomannyal is 6sszhangban éll, Szent Pal
leveleitSl a szerzetesi ,dlland6 ima” (oratio perpetua) eszményé€ig.’' A szerzetesi
eszmény Ausoniust azért nem nyerte meg, mert Ggy latta, hogy a liturgikus 6rarend

26 ,Omnipotens genitor rerum” - Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 4. Meggy6z6 érvek szélnak amellett, hogy
Pellai Paulinus mdive. V6.: Courcelle, 1947. 101-113. és Courcelle, 1964. 293-302. (IV. fuggelék Une
priére de jeunesse de Paulin de Pella cimmel). Courcelle taldl6an jegyzi meg: ,Az ima vilagi ember mive,
akit megigézett a keresztény deizmus.”

27 Ez az ima végkovetkeztetése (15-19. sor): ,Adsit laeta domus epulisque adludat inemptis / uerna satur
fidusque comes nitidusque minister / morigera et coniunx caraque ex coniuge nati. / Moribus haec castis
tribuit Deus, hi sibi mores / perpetuam spondent uentura in saecula uitam.”

28 Riggi feltevése , Ausonius félkereszténységérdl a trieri udvarban” nem helytall6, ha a szakdcshoz irt sorok-
ra gondolunk (egy bardti meghivas utan, egy frnoknak sz6l6 vers és egy almokrdél sz6l6 téredék el6tt).
Rudolf Peiper dataldsa helyesebb: Ausonius az Ephemerist 364 el6tt Bordeaux-ban irta. Hidnyzik beléle
minden az udvarra vagy az udvari életre vonatkoz6 utalds. Bizalmas hangvétele is valoszin(itlenné teszi,
hogy a gyermek csaszdrnak irédott tanitds lett volna.

29 A koétet masodik darabja (Parecbasis) ,pateat sacrarium” felszélitasa Ausonius egyik birtokanak kapolna-
jdra utalna? Csdbito feltételezés, de nem tobb. A 6. szdzad elejétSl majorsagi imahaznak, kdpolnanak
(oratoria uillaria) nevezik.

30 ,At nos aeternum cohibentes pectore cultum / interneratorum uim continuamus honorum: / annua cura
sacris, iugis reuerentia nobis” — Ausonius, 1886. 17-18. A kijelentés linnepélyessége néhany vondsaban
a szliz Camilla portréjabdl taplalkozik. Lasd: Vergilius, 1814. 352.: ,aeternum telorum et uirginitatis
amorem intemerata colit”.

31 Jézus (Lk 18,1) és Pal (1 Thessz 5,17) tanitdsait6l Szent Marton és Szent Antal sziintelen imdjdig: Sulpicius
Severus: Vita Martini. Ill. 1081., 1091.
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altal szabalyozott vallasossag nem felel meg a bolcs kifinomult és szabad lelkének.
A késébbi monasztikus szintézis e két igény kozott teremt Osszhangot, a napi imat
(ephemeris) beemelve a liturgikus horak (cathemerinon) rendjébe, melyek megha-
tarozzak a napok és az évszakok ritmusat.

A belsé elhatarozason és a vallasos cselekedeteken tdl megjelenik-e Auso-
nius hitében a természet szeretete vidéki kikapcsol6dasaban? Riggi Ausonius ,agrar-
vallasossdgat” szembeszegezi ,Nonnius misztikus és retorikus vallasossagdval”.*?
Jogos ez a szembeallitas? Ausonius természetszeretetérél Paulinus valaszaibdl értesii-
[Gnk. Paulinus az aszkézishez val6 megtérésének legmélyebb inditékait Ggy magya-
razza meg id6s mesterének, hogy arra buzditja Ausoniust: imadja vele egyiitt a
természet felséges Istenét, a villam urat, ,aki az égbdl a vetésre zuditja a napot és
az es6t”. Szinte szo szerint idézi a Georgicat, melyben Vergilius nem a jupiteri gond-
viseléshez, hanem ,a mezdket vigydzo”* istenekhez és istennékhoz konyorog.
E hexameteres ,paraszt-hiszekegy” apologetikus szandékkal irédott. Paulinus azért
hivatkozik a természetre, mert tudja, hogy Ausonius mennyire érti ezeket a hivatko-
zasokat. Az értelmezési keret tdlmutat Vergiliuson, és a levelez6tarsak személyes
tapasztalataiban gyokerezik: mindketten foldesurak és - mint ilyenek - nem dgy
olvassdk és szavaljak Vergiliust, ahogyan a varosi ember.

Paulinus Ausonius katekézisét inkabb ,georgikoni”, semmint pali krisztolo-
gidval folytatja. A Szenthdromsag masodik személyének mindeniitt jelenval6sagat
a Georgica 4. konyvének szavaival idézi fel: hogyan tor be az istenség a vildgmin-
denségbe. A fenséges Isten ,mindentitt egy és egész, mindenen urakodik és min-
dent kormanyoz Krisztusa altal, aki minden létez6ben ott van”.** A mindent dthato
isteni principium sz6 szerint idézi Vergiliust a méh isteni eredetd lelkérdl. Paulinus a
sztoikus hagyomany mellett arra épit, hogy levelezGtarsanak van tapasztalata az
isteni természetrél”, amikor Szent Pal ,forditott panteizmust” sejteté képeire utal.®
Ez mit sem von le Paulinus ortodoxiajabol - sem sajat versében, sem Ausonius
Ephemerisének imajaban. Nem is ,teolégiardl” van itt sz6, hanem jambor lelkiség-

32 Riggi antitézise egy tisztan irodalmi, esztétikai, kiils6séges, raciondlis pogdnysag és egy paraszti, szertar-
tasos, ,horatiusi” (lasd a Bandusia forrdsahoz irt 6dat) valldsossag kozott erltetett. Ausonius személyes
kapcsolatairdl a paraszti kultuszokkal mit sem tudunk - noha egy bayeux-i druida szerepel a csaladfajan -,
szemben Prudentiusszal, akinél megjelenik a hatdrok isteneinek tisztelete és a falusi természetkultuszok
lldozése.

33 ,..quique satis caelo soles largitur et imbres” - Ausonius, 1886. 297. (Iasd: Paulinus Nolanus: Carm. 1894.
10. 122.). Az idézett rész Lakatos Istvan forditdsa. Vergilius Georgicdjanak szinte valtoztatas nélkiili atvé-
tele: ,quique satis caelo largum demittitis imbres” (Vergilius, 1814. 36.), fohdsz, amelynek cimzettjei: ,di
deaeque omnes studium quibus arua tueri” (Vergilius, 1814. 36.).

34 ,...qui super omne quod est uel in omni totus ubique/omnibus infusus rebus regit omnia Christus, / qui
mentes tenet atque mouet, qui tempora nostra / et loca disponit” - Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10.
123-126. Fabre, 1949. 64. idézi és leforditja ezt a szakaszt, de csupan annyit mond: ,nemes koltészettel
teli”. Witke, 1971. nem értelmezte e sorokat, noha a vers mas részeirél nagyszeri megldtasai voltak
(44-66.).

35 Az istenségnek a mindenségbe val6 behatoldsa felidézi a méhekben |évé istent: ,deum namque ire per
omnis / terrasque tractusque maris caelumque profundum” (Vergilius, 1814. 89.). Az infusus Ankhiszész
szavait idézi: ,spiritus intus alit, totamque infusa per artus / mens agitat molem et magno se corpore
miscet” (Vergilius, 1814. 235.). E képet forditja ,ki” Szent Pdl, 1Kol 17: ,ipse est ante omnes, et omnia in
ipso constant.”
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rél: arrél, hogy miként alakitsunk ki személyes kapcsolatot Istennel. Ezen a valds
teriileten minden megélt tapasztalat - mint amilyen a természet nagysaganak meg-
tapasztaldsa a nagybirtokosok életében - ugyanuigy befolyasolja a valldasos érzé-
kenységet, mint a hagyomanyos kolt6i képek és kifejezések, melyek ettdl elvalaszt-
hatatlanok.

Akar Ausoniustdl jutunk el Paulinusig, akar Paulinustél Ausoniusig, mély
kolt6i és kulturdlis 6sszhangra bukkanunk koztiik. Kélcsonos egységiik sokkal alap-
vetébb, mint ahogyan azt ,szakitéleveliik” alapjan gondolnank. Paulinus sohasem
szakitott azokkal az €letelvekkel, melyek a mérsékelt keresztény foldestr Ausonius
szamara oly kedvesek voltak. A vidéki elvonulds hagyomanyos filozofiai, erkolcsi és
vallasi elvei el6készitették a szerzetesi €életet, €s az immar teljesen Istennek ajanlott
élet nem zarta ki ezeket a romai elveket. A félelmetes vagy szépséges természet
legfébb istenének bens6séges imadata jol beleilleszthetd volt egy immar kizaréla-
gosan keresztény teologidba és lelkiségbe. A két férfi a horatiusi mértéktartasban
(modus in rebus) nem tudott megegyezni: Ausonius Paulinus szemére vetette ,tdl-
zott valldsossdgdt, az istenfélelemben tanusitott mértéktelen buzgalmat”.> A mér-
téktelenség végzetesen felboritja a vidéki nagybirtokos életmod egyensdlyat, sét
annak megtagaddsadig vezethet, mint ahogyan azt Paulinus és felesége, Therasia
latvanyos gesztusa (birtokaik eladdsa) is bizonyitotta. De még ebben a vonatkozds-
ban is alaposan Ujra kell olvasni Paulinus levelezését, a nagybirtokosoknak adott
tandcsait €s a nolai életének nagybirtokosi vonasait feltaré utalasokat.

Paulinus

Latvanyos gesztusuk révén, amellyel megtértek az aszkézishez, Paulinus és Therasia
még életiikben példaképpé nemesedtek. Sulpicius Severus szerint Tours-i Szent
Marton ,napjaink legkivalobb példajaként Paulinust allitotta elénk. (...) Lemondott
hatalmas vagyonardl, és a mi idénkben taldn 6 az egyetlen, aki Krisztust kévetve
telies mértékben elfogadta az evangélium parancsait.”*” Innen mdr csak egy |€pés,
hogy Paulinus megtérésében, a birtokrdl valo fizikai lemondasaban a foldesdri élet
megtagaddsat is lassuk. Paulinus irdsai azonban, melyek a 393 utani id6kbél, ,szer-
zetesi életének kezdetei”-t6l maradtak rank (mint fennmaradt életmdévének ugy-
sz6lvan egésze), korantsem a vidéki elvonulds megtagadasarol, mint annak sajato-
san keresztény integraciojarol tantiskodnak. Az aszkéta vita nuova keresztény érték-
rendje nem mond ellent a vidéki élet antik eszményének és a foldbirtokosok
életmddjanak. A hagyomanyos szokészlet szemantikai médosulasai nem egysze-

36 Riggi Ausoniusra vonatkoztatva, a szerzetesi és aszketikus kereszténységgel szemben fogalmazza meg
ezt a nagyon is antik itéletet, amelyet Priscillianus ellenségei hoztak fel bordeaux-i kdvetdje, Euchrotia el-
len, ahogyan Theodosius gallo-rémai dicséitéje, Pacatus beszéli el. Lasd: Panégyriques latins, 1955. 96.:
,exprobrabatur... nimia religio et diligentius culta diuinitas”.

37 Sulpicius Severus: Vita Martini. Ill. 1058.: , Praestantissimumque nobis praesentium temporum inlustris uiri
Paulini, cuius supra fecimus mentionem, exemplum ingerebat, qui, summis opibus abiectis Christum
secutus, solus paene his temporibus euangelica praecepta complesset.”
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rlien kompatibilitast mutatnak a két értékrend kozott, hanem azonossagot. A 393.
év végérvényes fordulopont volt Paulinus életében a lelki élményeket és kiilsé ese-
ményeket tekintve, de a megtérése el6tti és utani idGszak figyelmesebb vizsgalata
azt sugallja, hogy ,fokozatosan tért meg”. Ez a koncepci6 kevésbé radikdlis, kevés-
bé dramai, mint az eddigj, de a vallasi és lelki val6sdagot sokkal inkabb fedi.

Paulinus mar Gratianus csdszar 383-ban bekovetkezett haldla utdn vissza-
vonult a magdanéletbe. Hazatért Aquitanidba, hogy letelepedjen birtokain, melye-
ket Ausonius bamulattal elegy nosztalgiaval ,Paulinus 6si kirdlysagainak” (ueteris
Paulini regna) nevez.’® Az Aquitanidba valo visszatérése €s birtokainak eladasa, illet-
ve nolai letelepedése kozott eltelt tiz évben sem hazassaga - a szintén kiterjedt
birtokokkal rendelkez6, gazdag hispaniai Therasidval -, sem 389. évi megkeresztel-
kedése nem akadalyozta abban, hogy birtokain megtapasztalja az egyre tébbet
kovetel6 keresztény életre valé hosszadalmas attérés minden fazisat. Az ausoniusi
hagyomanyos életmodbdl kiindulva a szerzetesi és papi élet gyakorlati megvalosita-
saig jutott el, ami igen kozel allt Szent Marton marmoutier-i vagy Sulpicius Severus
primuliacumi szerzetesi életéhez, de még regula nélkil. Ez az évtized a csaladi és
vidéki aszkézis kisérleti idészaka. Ennek nyomait megtalaljuk azokban az irdanymu-
tato levelekben, amelyeket Paulinus olyan keresztény, de birtokaikat megtart6 ha-
zasparoknak irt, mint amilyen Aper és Amanda volt. Paulinus megtérése utan, his-
paniai tartozkoddsa idején, amikor pappa szentelték Barcelonaban, illetve az Aqui-
taniabdl Noldba koltozés kozotti idészakban tovabbra is Therasia birtokain é€lt,
varva, hogy foldjeik adasvétele lezaruljon. Ausonius vadjdra, miszerint barbar moé-
don elszigetelte magdt a Pireneusokban, a Bilbilis, Calagurris és llerda kérnyéki
pusztakon (a romantikus felsorolas j6l mutatja, milyen regényes elképzelései voltak
Ausoniusnak Hispania foldrajzardl),*® Paulinus igy valaszolt: ,Fogadalmamhoz hi
vagyok, de még most is der(s tajékon lakom, termékeny tenger nydjas 6lén.”*° Sza-
vai a tengerparti Katalonia romai kdriait juttatjak esziinkbe, Tossa del Mart vagy a
Tarragona melletti Centcelles csaszarvillgjat.*’

38 Ausonius, 1886. 281. Lasd: Fabre, 1949. Aquitanidtél 6t évnél nem élt tobbet tavol 378-383 kozott.
Campaniai feladatai sem szdlitottak el birtokairdl, hiszen csaladjdnak itt is voltak féldjei, Nolaban és Fun-
diban.

39 ,Bilbilis aut haerens scopulis Calagorris habebit” - Ausonius, 1886. 288. Ezt a felsoroldst veszi at valasza-
ban Nolai Szent Pal. Lasd: Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10. 223. Witke, 1971. 57. szerint a felsorolas
inkabb hagyomanyos, mint féldrajzilag pontos. Lasd még; Etienne, 1966. 319.

40 Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10. 182. ,fides uoti par est, sed amoena colenti / nune etiam et blanda
posito locupletis in acta / litoris...” A fénévként haszndlt, tobbes szami amoena csakdgy, mint hagyoma-
nyos melléknévi haszndlatainak tobbségében, kbzvetleniil a mezSk természeti szépségeit idézi fel. A ,lo-
cus amoenus” irodalmi hagyomadnyardl lasd: Curtius, 1956. 10. fejezet (,Az idealizalt tj: a gyonyor he-
lye”) 240. Paulinuséhoz hasonlé eszményt 6rokit meg Horatius intéz6jéhez irt levelében, Horatius, 1878.
345.: ,nam quae deserta et inhospita tesqua (= ,loca quaedam agrestia” Varro, 1938. 276.) / credis,
amoena uocat mecum qui sentit...”; a fénevesitett melléknév ritka, tobbes szamd, semleges haszndlatara
példa. A locuples foldtulajdonra vonatkoztatasa: Cicero: Rep. 1995. 71.: ,Tum erat res in pecore et
locorum possessionibus, ex quo pecuniosi et locupletes uocabantur.” A mezégazdasagi tdj kontextusa
6rzi a kifejezés etimoldgidjat. A colenti elmés koltGi vélasz lenne a barbdr sivatagi élet vadjara?

41 Katal6nia gazdag rémai villdirdl lasd: Palol, 1970; Blazquez, 1964. A Tossa de Marban taldlhat6 villardl
lasd: Castillo, 1939. 186.; A centcelles-i villardl Iasd: Schlunk-Hauschild, 1963. Ehhez még Avienus, 1994.
141.: ,Et Barcilonum, amoenas sedes ditium.”
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Ennél tovabb is mehetiink. Paulinus Szent Félix sirjara alapozott remetesége
és nolai életmédja nagyon is a hajdani ,kirdlysagaiban” zajlo életre emlékeztet. A
varosfalakon kivul esd tertletet Cicero ,kertvarosnak” (suburbanum) nevezte vol-
na. Paulinus itt nagyszerd urtigyet (€s rengeteg szabad teriiletet) talalt az épitkezés-
re, ami az 5. szazad kozepéig a nagyurak legfébb szenvedélye maradt.** A plispok
ar (dominus episcopus) és a hdz drnéje (domina) koré gyiilé szolgak, tanitvanyok
és baratok kozossége az egykoru aquitaniai ,villaéletet” vidité vdlogatott patriar-
chalis és bardti tarsasdgot idézi. Severus tréfalkozasai a kertecskérdl (hortulus), az
tugyetlen hirvivékrél vagy a Szent Félix csodaiban lefestett paraszti élet mind azt
mutatja, mennyire megérizte a nolai remeteség a korabeli nagybirtok életmodjat,
légkorét, emberi kapcsolatait.

Ez a folyamatossag magyarazza, miért értékeli oly nagyra Paulinus levelei-
ben a vidéki kikapcsolédast. Megtérését is egyenesen ennek tulajdonitja. A kereszt-
ség felvétele akkor ért meg benne véglegesen, mondja, amikor elvonult birtokaira.
Sulpicius Severusnak irt levelében - aki aquitaniai birtokan haladt el6re a martoni
,megtérés” utjdn - vallomas €és biztatds keveredik: ,Amikor végre tugy déntottem,
hogy visszavonulok a kiilfoldi kikiildetésekt6l, megszabadulvdn a kéziigyektdl, a forum
izgalmaitol és a rdgalmazdsoktol, a csalddi pihenés joles6 nyugalmaban a mezei
tevékenységeknek és a valldsi szertartdsoknak szenteltem magam. Ahogyan tavolodott
lelkem a haborgo6 kor viharaitdl és kézeledett az ég parancsaihoz, ugy déntétt a vilag
megvetése és Krisztus kévetése mellett. Olyan dton indultam el, mely mostani
életmédommal azonos.”* A vidéki elvonulds tehat lelki Iokést ad a szerzetesi aszké-
zishez (uia huic proposito finitima). A kivonulas (secessus) kiilonb6z6 fazisokon
keresztiil szabaditja fel a lelket, hogy a rusztikus tétlenség (ruris otium) kdzepette
senecai nyugalomhoz (tranquillitas) vezesse. Miutan a vilagmegvetés (contemptus
mundi) is az antikvitdsban gyokerezik,** igazi Gjdonsdgot az utols6 1épcsé jelent,
amikor is a foldbirtokos (dominus uillae) dolgos semmittevése (otium negotiosum)
egyhazi jelleget Olt (ecclesiae cultus), és életét immar fogadalmanak (propositum)
egyéni €s egyhdzi liturgidja alakitja.*

42 Szent Félix sirja ,egy kilométerre” volt Nola kapuitdl. Paulinus épitkezéseirdl a sir kornyékén lasd: Fabre,
1949. 38-39.

43 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 5. 4.: ,Postea denique ut a calumniis et peregrinationibus requiem capere
uisus sum, nec rebus publicis occupatus et a fori strepitu remotus ruris otium et ecclesiae cultum placita in
secretis domesticis tranquillitate celebraui, ut paulatim subducto a saecularibus turbis animo praeceptisque
caelestibus accommodato procliuius ad contemptum mundi comitatumque Christi quasi de finitima huic
proposito uia dimicauerim.”

44 A sztoikus filozéfia aszketikus hagyomanyat jol foglalja 6ssze a szegény Evander kirdly Aeneasnak: merd,
vendég, megvetni a pénzt (aude, hospes, contemnere opes - Vergilius, 1814. 275.).; Horatius, 1878. 233.:
a bolcs az egyediili szabad ember, mivel képes megvetni a kitiintetéseket (contemnere honores fortis).
Seneca Vergilius sorai alapjan kommentdlja a gazdagsdg lenézésének sziikségességét: Seneca: Ep. 1878.
39. A senecai bolcselet elvonulasfogalmardl és a keresztény aszkézissel valo kapcsolatardl lasd: Bovis,
1948. 2. fejezet. A vildg (mundus) a latin kereszténységben kezdett6l meglehetésen negativ dolog: Or-
ban, 1970. 217.

45 Avidéki elvonultsag jambor cselekedeteitél a szerzetesi élet felé ivelS pdlyat tobbféleképpen elképzelhet-
jik: imak és szertartdsok a birtok szentélyében (sacrarium) (Iasd: 29. sz. jegyzet); rendszeres részvétel
a szomszéd varos vagy falu plébaniatemplomadnak szentmiséin. Mdr Ausonius is ismerte a ,kastélybdl a
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A vidéki kikapcsolédas ilyetén felfogasa nemcsak Paulinus €s Severus sajat-
ja. Igy élt Paulinus baratja, az ugyancsak aquitaniai nagybirtokos Aper is: ,Mint irod,
ritkdn vagy a vdrosban, a meghitt falusi elvonuldst szereted. Nem mintha a tétlenséget
tobbre értékelnéd a tetteknél, vagy kivonnad magad az egyhdz szolgalata aldl, de a
forum nytizsgésével veteked6 egyhdzi tumultust keriildd és hatat forditsz a haborgé
zsinatoknak...”** Vajon a milandi, nimes-i és torin6i zsinatok Priscillianus-vitdira és
kovetkezményeire utal-e Paulinus ebben a 399 kortiili levélben?*” Fontosabb, hogy
olyan uj felfogast alakit ki a vidéki elvonuldsrol (secessus in uilla), miszerint itt ugyan-
annyira - ha nem még inkabb - az egyhdz haszndra lehet az ember, mint a vilagban
valo nylizsgéssel. Paulinus igy kereszteli meg Seneca elmélkedését: az emberiséget
a semmittevé bolcs (sapiens otiosus) szolgdlja legjobban.*

Néhany évvel késébb egy Apernek irt levélbdl kidertil, miként illeszkedik az
selvidékiesedés”, a birtok mezégazdasagi hasznositasa az aszkéta fogadalmas prog-
ramjaba. A levél az igazi kincsekrél szol6 elmélkedéssel indul: a lélek kincsei (praedium
spirituale) az evangéliumnak megfelel6en romolhatatlan javak.* Paulinus a Bélcsesség
konyvének egy versét a Prédikator ritkdn idézett versével tarsitja, hogy a foldmdvelést

templomba” jards szokasat Paulinusnak irt 25. levele kiilonds kozlése alapjan: 93. sor: ,tum prata uirentia,
tum nemus umbris / mobilibus celebrique frequens ecclesia uico”. A vidéki elvonulds része volt a valldsos
olvasmany, s6t a ,muzsai férfi” konyvforgatd életének folytatdsaképp, de mar a szerzetesi lelkiség befolya-
sa alatt a zsoltdr- és himnuszéneklés is idetartozott. Lasd: Sidonius beszamoldit (24. és 25. sz. jegyzetek),
vagy Prudentius aldbb tdrgyalandoé életmadjat és életkereteit.

46 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 38.: ,uenarabili ac dilectissimo fratri Apro”, 10.: ,Rarus, ut scribis, urbium
frequentator, familiare secretum taciti ruris adamasti, non otium negotio praeferena neque te ecclesiasticae
utilitati subtrahens, sed iam paene forensibus turbis aemulos ecclesiarum tumultus et concilia inquieta
declinans.” Aper nehezen azonosithaté: Fabre, 1949; Fabre, 1948. 75. A levél 399-402 kozott keletkezhe-
tett, a legvalszintibb, hogy 401-ben (Fabre, 1948. 75.). Aper aquitaniai szarmazasat bizonyithatja Sidonius
hasonlé nevii levelezétarsa fél szazaddal késébb: Sidonius, 1836. 388., 439. Lasd: Stroheker, 1970.

47 A priscillianizmus kellemetlen kovetkezményei 380-400 kozott kiilondsen az aquitaniai nagybirtokoso-
kat sdjtottak: Sulpicius Severus: Chron. 1866. 100-101. és Griffe, 1964. 316-329. A priscillianizmus aqui-
taniai elterjedésének fontos kdzpontja volt a nagybirtok: Priscillianus és tarsai, miutan a bordeaux-i piis-
pok kidobta 6Gket, Euchrotia villdjabdl folytattak térité tevékenységiiket. Uo. 101.: ,a Burdigala per
Delfinum repulsi, tamen in agro Euchrotiae aliquantisper morati, infecere nonnullos suis erroribus”. Az ek-
kor Primuliacumban visszavonultan él6 Sulpicius ennek kdzvetlen tandja. A katolikus és a priscillidnus
egyhdzak kozotti tumultuézus jelenetek (forensibus turbis) a milanéi (390), nimes-i (396) és torin6i (398)
viharos zsinatokra utalhat. Priscillianus aszkéta elkotelez8dése, melyet jorészt a teoldgiai szakaddsok és a
vilagias egyhdz kiméletlen vitdit6l valé undorodas valtott ki, igencsak hasonlit Sulpicius Severus egyhdz-
ellenes aszkéziséhez.

48 Seneca egyéni szemlélédésben kicsticsosodo letisztult bolcselete kiemeli, hogy a hajdani bélcsek sem-
mittevése az emberiség javdra szolgdlt: Seneca: De otio, 4, 2: ,Huic maiori rei publicae et in otio deseruire
possumus”; és 6, 5: ,inuenerunt quemadmodum plus quies illorum hominibus prodesset”. V6.: André,
1962. 27-81.: ,Seneca szdmdra a keresés végpontja, a filozéfidhoz és az emberséghez valo végleges
elkételezédés eszkatoldgiai program.” Ez kozel éll Aper dontéséhez, hogy inkabb jambor elvonultsagban
szolgdlja Isten vérosdt (jellegzetes dgostoni terminolégidt haszndlva), semmint hogy elmeriiljon a zaran-
dok egyhdz medd¢ és visszatetszé zirzavaraban.

49 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39.: ...uenerabilibus ac dilectissimis fratribus Apro et Amandae Paulinus et
Therasia peccatores”. Ez a kétszeres hazastarsi ajanlds arra utal, hogy a két csalad 385-395 kozott barat-
sagban volt. Paulinus levelezétarsai Hispanidban vagy Aquitanidban lakhattak: Aper és Amanda ragaszko-
ddsa Paulinus és felesége szamara ,6rokség” (patrimonium), ,gazdag hozamd fold” (uberrimus fundus
reditus) volt, amelyet Isten kegyelmének kdszontek. Ebbdl a kovetkeztetés: ,in nostris praediis spiritalibus,
id est sanctis fratribus”. E metafora hattere az evangéliumi parancs a romolhatatlan mennyei kincsekrdl
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lelki tevékenységként mutassa be, és a gazda altal értékké emelt féldben Isten akara-
tat, és ezaltal a szerzetesi fogadalommal Gsszeegyeztethet$ hivatast lasson: ,Maga a
teremt6 Bolcsesség, aki a mindenséget lidvosen igazgatja, sugallja, hogy a foldmdvelést
az Isten rendelte, ezért ne csupan testi, de lelki buzgalommal mdveld.”° Paulinus leve-
le fontos 6sszekots lancszem Vergilius - Theodor Haecker szép meghatdrozasa sze-
rint a ,Nyugat atyja”' - és Szent Benedek kozott, aki Reguldjdban felmagasztalja a
kétkezi mez6gazdasagi munkat.>? Paulinus irdsa tehdt a nyugati szerzetesség kulcs-
szovege. Az ,elvidékiesedés” vallasi jotéteményeit hat lelki témara f(izi fel. Felvonul-
tatja Jézus bolcsességi példabeszédeinek allatait, a hangydt és a méhet (a mezdk
madarait nem), a foldmivel6 példabeszédekbdl a fligefat, a konkolyt, a magvetét;
parhuzamot von a fold és a ,sziv m(ivelése” kozott, a kertészkedést lelkileg értelmezi
Isten kertjében (hortulus Dei), ahol ,paraszt Szentharomsagot” alkot a sz6l6mdives
Atya, a sz6I6t6 Fil és az ont6z6 Szentlélek, végil a Joel proféta ihlette képekben
megjelennek a mezdket sujto csapasok.™

(Mt 6,19 és Luk 12,33). De ezt is a nagybirtokosok élethelyzetéhez alakitotta azaltal, hogy a birtok
(praedia) kifejezést a kincsekkel (thesauri) helyettesiti.

50 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39.: ,Quod scribitis impedimenta uestri esse propositi possessionis et filiorum
curam (...), in multimodam potius uobis exercendae fidei perficiendaeque uirtutis materiam diuino haec
esse proposita consilio iudicamus (...) propterea dicit per Salomonem ipsa rerum opifex sapientia, quae
disponit omnia suauiter, ab altissimo creatam rusticationem, ut eam non corporali tantum, sed etiam
spiritali studio colas.” A foldmUvelés az isteni bolcsesség gondviselése: ,adtingit enim a fine usque ad
finem fortiter et disponit omnia suauiter” (Bolcs 8,1). Az embernek tgy kell alavetnie magat e munkanak,
mint Isten akaratdnak: ,non oderis laboriosa opera et rusticationem ab Altissimo creatam” (Sir 7, 16).
Hartel nem jelzi a hivatkozast, noha szévegében sz6 szerint kdzli az ,ab... rusticationem” idézetet, ritkitott
karakterekkel épp, mint kozvetlen el6tte a Bolcsesség konyvébdl szarmazo idézetet. A Prédikator kdnyvé-
nek ezt a versét alig idézik dkeresztény szerzék. André Benoit kbzlése szerint hidnyzik a Centre de Docu-
mentation patristique de Strasbourg céduldi koziil, és ugyanezt dllapitotta meg Anne-Marie La Bonnardiere
Szent Agoston-lexikonaban.

51 Haecker, 1931. A Prédikdtor tandcsa 0sszhangban dllt a vergiliusi elképzeléssel, mely szerint a mezei
munka Jupiter j6akaratanak és a gondviselés szandékainak kifejez6dése. Vergilius, 1814. 38.: ,Pater ipse
colendi / haud facilem esse uiam uoluit primusque per artem / mouit agros, curis acuens mortalia corda.”
E vergiliusi ,munkaparancsrél” lasd: Perret, 1965. 78.; Martin, 1971. 185.

52 Szent Benedek: Reg. 381.: ,De opere manuum quotidiano.” Benedek mezei munkdrol beszél: a laborare
és az operariigék utan vilagos a pontositas: ,ad fruges recolligendas”. Agoston De opere monachorumaban
kevéshé pontos, de a mezei munkat a ,becsiiletes, az emberek javat szolgalé mesterségek” kozott emliti
(igaz, csupan a negyedik helyen): ,opera fabrorum, structorum, sutorum, rusticorum, et his similia”. A
kétkezi munka ,a szemlél6dé szerzetes fegyvere, aki vdllalja a nehéz munkat”. Vo. Leclercq, 1961. 105.,
140.; Leclercq, 1953. 2700-2708.

53 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39. 2. A hangya és a méh a Biblidban: Péld 6,6 és 30,25; az Ur ,sok mindent
paraszti példakkal tanit”, mondja Paulinus, majd 6sszefoglalja Jézus harom foldm(ves példabeszédét. A
foldmvelés allegorikus értelmezése talan Szent Mdrton prédikdcidival all kapcsolatban. Ldsd a Szent
Marton példabeszédeirdl sz6l6 tanulmanyomat: Sulpicus Severus: Vita Martini. lll. 1969. 129. A féldek és
a lélek mUvelése: Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39. 3. 65. jegyzet. - Uo. 4.: ,Mi is kertbardtok vagyunk”
(capax hortulus nos ipsi sumus). Paulinus kedves témaja (uo. 44. 6-7., Apernek és Amandanak), lelkesen
gondozta nolai kertecskéjét (uo. 5. 15-16.). - A ,paraszt Szentharomsdg” biblikus képei: Jan 15,1: ego
sum uitis uera et pater meus agricola est, Spiritus Sanctus rigator animarum - ez késébb a piinkosdi liturgia
része lesz (riga quod est aridum). A metafora forrdsa a kereszteléskor a Szentlélek ,kidraddsa” a megke-
resztelkedettre, mint Jézus esetében és Szent Pal szavai az Atydrdl és a Szentlélekrdl 1Kor 3,8.: ,qui
autem plantat et qui rigat unum sunt”. Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39. 5-6. ,eruca, locusta, bruchus,
rubigo” fogalmairdl lasd: Joel 1,4.
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A foldesurak lelki fejlédését tamogaté modszertani alapszovegek mellé nyu-
godtan odatehetjlik Paulinus tobbi levelét is, hogy megértsiik, miként keverednek a
pogany és a keresztény értékek az ,elvidékiesedés” olyan kulcsfogalmaiban, mint a
secretum, otium és cultura. A varosi koziigyektdl eltavolodo, elvonult élet a fokozatos
és atgondolt megtérés feltétele Paulinus szemében. Az elszakadas egyforman része a
Jézus életében kicsticsosod6 préfétai hagyomdnynak és a vértanisdgnak (Tertullia-
nus a vilagtol elzartsagot dicsérte a bebortonzott martirok esetében), mint a Seneca,
Maternus és Plinius nevével fémjelzett neosztoikus hagyomanynak.>* Ausonius és Sul-
picius Aquitanidjdra éppugy jellemz6 ez az életmdd, mint Paulinus nolai remeteségé-
re, ahol Isten emberei - tobbé-kevésbé - maganyos dhitatban élnek: ,Szobankba
vonulva cséndben maradunk. Ahogy a prététa mondja, j6 az embernek egyediil lenni
és hallgatni.” Paulinus hozzateszi: ,A félrees6 hely és a szerzetesi életmod véd a
vilagtol: elvonultan élek, nincs mit mondanom.”* A blinbané és az imadkozé ember
maganya ez, de ,elvonuldsat” ugyanazzal a széval (secretus) irja le, mint Aper meg-
szokott vidéki elvonuldsat (familiare secretum ruris) vagy korabban maga Paulinus
otthoni elvonulasat (secreta domestica) aquitaniai birtokain.*® Akdrcsak a rémai ha-
gyomdnyban a kolt6 vagy a filozéfus elvonulasa, a keresztény aszkéta maganya sem
koveteli meg a tarsasag teljes visszautasitasat, netdn az embergydiloletet. Paulinus fi-
nom kiilonbségtétellel jelzi Sebastianus remetének: ,Magdnyodban nem vagy
elszigetelt, hisz nem a sivatagban, csak félreesé helyen élsz.”>” Még inkabb all ez No-
lara és Primuliacumra: levelezésiik alapjan az a benyomasunk, hogy Paulinus campa-
niai hajléka és Sulpicius aquitaniai remetesége olyan volt, mint egy jambor karavan-
szerdj. Megvaltozva, de fennmaradt az a tarsasagi €élet, mely - a republikanus ,villa-
dialégusoktol” a késé csaszarkor gallo-romai birtokain folytatott vitakig - mindvégig
szorosan hozzatartozott az ,elvonulas” rémai fogalmahoz.>®

Amikor Paulinus és Sulpicius a szerzetesi életet tigy abrazoljak, mint ami folot-
te dll a kozligyek (negotium) és a semmittevés (otium) ellentétpdrjanak, mivel Isten

54 Tertullianus: Mart. 1957. 3.: vildgosan Osszefoglalja a secessus zsido-keresztény hagyomadnyait: ,Hoc
praestat carcer christiano quod eremus prophetis. Ipse Dominus in secessu frequentius agebat, ut liberius
oraret, ut saeculo cederet. (...) Auferamus carceris nomen, secessum uocemus.” A vértanik 6rokébe 1épS
szerzetesek lelkiségében ez a szoveg hozzdadott a secessus lelki értelmezéséhez. A pogdny hagyomany-
rél (melyet Ausonius is ekként értékelt): André, 1962, 1966. A tudatos visszavonulds a gazdasagi, politikai,
tarsadalmi koziigyektdl, a filozéfidhoz valé valodi megtérés els6 gesztusa mar Senecandl: ,proderit tamen
per se ipsum secedere” (Seneca: De otio. 1909. 164.)

55 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 5, 7: ,in cenaculo enim nostro secreti silemus, quila bonum est uiro, ut
propheta ait (Jer 3,28) sedere singulariter et tacere”; pontositas Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 13 2: ,cum
ipsa me et loci remotio et propositi ratio defendat, quo secretus ac tacitus agens neque uidere nisi raros
praetereuntium possum”.

56 ,Familiare secretum ruris”: lasd 46. sz. jegyzet; ,secreta domestica” Paulinusnal: lasd 43. sz. jegyzet.

57 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 26. 1.: ,quamuis tua solitudo non sola sit, quae non deserta est, sed secreta”.
Sebastianus valéban viharos kériilmények kézott vonult vissza (valészindileg Aquitanidba: Fabre, 1949.
181.) egy diakdnus tarsasagaban. A tdrsasagi élet nem dll le, csak mds mederben folytatodik a tulajdono-
saik altal vidéki aszkézisre valasztott birtokokon. A primuliacumi aszketikus életrél Idsd: Sulpicius Severus:
Vita Martini. 1. 1966. 40-46.

58 lgazsagtalanok a kritikdk, melyek a keresztény aszkétdkat mélabis mizantrépidval vadoljék: Ausonius, 1886.
284-289. A szerzeteseket Belleroph6nhoz hasonlitottak, aki Homérosz llidsza szerint ,bolygott (...) lelkét ette,
s a foldilakok nyomait kikertilte” (Devecseri Gabor forditdsa). E tekintetben Duval, 1968 nézeteit osztom.
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el6tt mindkettd hiabaval6sag, szintén az antik filozofiabol meritenek.”® Az otium Pau-
linusnal szinte kizarélag negativ: ,tétlenséget”, nem pedig ,kikapcsolodast” jelent. Az
Amandusnak irt 21. levél két izben is elitéli a tétlenség medddségét, és jelz6i nem
hagynak kétséget az otium sz6 pejorativ haszndlata fel6l.°° A Sulpicius Severusnak irt
24. levél megkiilonbozteti a kartékony semmittevést az aldott elszakadastol, ami le-
hetévé teszi, hogy Isten rendelkezésére dlljunk: , O, aki virrasztdsra és imadkozasra hiv,
nem tétlenséget javasol, hanem azt, hogy szakitsunk a vilaggal, hogy Isten szolgdlataba
allhassunk, szakadjunk el kételezettségeinktdl, melyek Isten (igyében tesznek minket
tétlenné.”' Ez az otium filozéfiai koncepcidja, ahogyan azt el6szor Seneca gondolta
el: elszakadas, ami egy mélyebb kot6dés el6zetes feltétele, és ami biztositja, hogy a
lélek készen all magasabb szintli személyes elkotelez6désre. Maternus is arra toreke-
dett elvonultsagaban, ,berkekben és szent ligetekben” (in nemora et lucos) Istennek
szentelve idejét, hogy a természetben, s6t azon tul is megtalalja Istent.®>

Az Istenre iranyulé vagy mar neki elkotelezett keresztény otium tartalmat
Paulinus belsé eseménynek képzeli el, még nagyon is pogany szinezettel, a mive-
lés (cultura) sz6 egyszerre konkrét és elvont jelentésében. A Tusculanumi
beszélgetéseknek a filozéfia mibenlétének meghatarozasara javasolt ,lélekmdive-
|és” (cultura animi) fogalmat formalja at és integrdlja.®® A ,Iélek mdvelése” az ember
o6nmagara iranyul6 szellemi eréfeszitése, mely civilizalé hatassal van rd, ugyanugy,
ahogyan a foldet a féldmtives munkdja kiszakitja természetes vadsagabol. A szokép

59 Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10. 33.: ,uacare uanis, otio aut negotio, / et fabulosis litteris / uetat (Deus),
suis ut pareamus legibus”. Ez Szent Mdrton és hiveinek nézete, ldsd: Sulpicius Severus: Vita Martini. Ill.
1969. 1086. (Marton portréja): ,nullumque uacuum ab opere Dei tempus, quo uel otio indulserit uel
negotio”. Mds tartalommal, de mar Seneca is tdllép a két életforma hagyomanyos konfrontaciéjan: Sene-
ca: Ep. 1878. 300.: ,Philosophia autem et contemplatiua est et actiua: spectat simul agitque.” A bélcs lel-
kének egyszerre kell harcossa és szemlél6dévé vélnia egy magasabbrendii egységben, amely el6képe a
tisztitd és megvildgositd aszkézistipusoknak. A negotium és otium Gsi ellentétét a filozéfiai gondolkodds
természetes és autonom keretein belil feloldo felemelkedésrél lasd: André, 1962. 76-81.

60 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 21. 5. ,inertiae infructuoso otio”, és néhany sorral késébb: ,segne otium”; ez a
kettds megjegyzés csupan Cardamas, a tettrekész és faradhatatlan hirnok pozitiv portréjanak hangstlyoza-
sdra szolgal. Aper jdmbor visszavonuldsanak inditékairél Paulinus kiilonbségtétele ugyanigy negativ konno-
tacioju: ,non otium negotio praeferens”. A ,per otium” (szabadon) rogziilt székapcsolat: uo. 50. 14.

61 Uo. 24. 11. az aszkézishez valé megtérés értelmérdl és Isten ,embermivelésérél” (agricultura Dei nobis)
Sulpicius Severusnak: ,Non enim otium nobis suadet hoc uerbo qui instanter orare et uigilare nos monet,
ne intremus in temptationem, sed uacare a saeculo ut occupemur sibi, uacare ab his negotiis quibus
inplicati otiamur Deo.” Ugyanez a gondolat, az otiosus hasonl6an negativ konnotaciéjdval: Paulinus
Nolanus: Ep. 1894. 5. 16.: ,quo sin uineam suam Christus elegit et otiosos Deo in uano huius saeculi foro
stare non passus est”.

62 Seneca: Ep. 1878.76-77.; André, 1962. 75. André szerint a ,visszavonulds és a rendelkezésre dllds, elsza-
kadds és elkotelezGdés olyan tartds dllapothoz vezet, melyben a vildg nem érint meg tébbé”. Az otium
és a vacatio kozotti, pozitiv értelml megfelelés egy alkalommal megjelenik Paulinus Nolanus: Ep. 1894.
50. 14.: ,non quidem quanta legenti per otium occurere solent, nec enim nunc uacabat dispersa per libros
quaerere”. Maternusrol: ,secedit animus in loca pura atque innocentia (= a ,nemora et luci”) fruiturque
sedibus sacris” - Tacitus: Dial. 1914. 46.

63 Cicero: Tusc. Il. 1905. 172.: ,Nam ut agri non omnes frugiferi sunt qui coluntur, (...) sic animi non omnes
culti fructum ferunt. Atque, ut in eodem simili uerser, ut ager quamuis fertilis sine cultura fructuosus esse
non potest, sic sine doctrina animus (...) Cultura autem animi philosophia est; haec extrahit uitia radicitus
et praeparat animos ad satus accipiendos eaque mandat iis et, ut ita dicam, serit quae adulta fructus
uberrimos ferant.”
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igy jelenik meg a belsé bolcsesség programjaban Horatius Leveleiben: ,Senki nem
olyan vad, hogy ne lehessen megszeliditeni, ha hajlandé mdvel6dni.”** Horatius a sz6
két jelentését Utkozteti sabinumi birtokanak intézéjéhez irt levelében: ,Kelj vélem
versenyre, ki irt tliskét derekabbul, én lelkem talajabdl, vagy te sabinumi féldbdl, s
Flaccus, avagy kis birtoka lesz tisztabb.” Paulinus ezekre a szovegekre utal, kiilono-
sen az utolséra, amikor Aper és Amanda szamadra igy fogalmazza meg a keresztény
elfalusiasodas (rusticatio christiana) programjat: ,Ahogyan intéz6dt6l megkéveteled
birtokod dtalakitdsat, ugy kell neked is dtalakitott szivedet felmutatnod az Urnak.”e® A
Horatius erkolcsi tanitasaitol ihletett gondolat krisztianizaldsa abban is megmutatko-
zik, hogy Paulinus a lélek (animus) helyett a sziv (cor) kifejezést haszndlja ebben a
Ciceréig visszanyulé fordulatban. A ,sziv” Agostonnak is oly kedves bibliai fogalma
kizdrja a pogany ,kikapcsol6das” uj, keresztény verziojabdl az intellektualitast: min-
den lénynek teljesen at kell adnia magat Istennek, nem csupan elméjét kell csiszolnia,
mint a platonikusoknak, akik az intelligibilis folott toprengenek.®”

A mivelés (cultura) klasszikus humanista metaforajat Paulinus nemcsak
ezekben az Osszefliggésekben alkalmazza.®® A keresztény bolcselet programjaban,
melyben kegyelem és szabadsdg 6sszekapcsolodik, Paulinus Jézus foldmdves pél-
dabeszédeibdl kiindulva kibdviti a ,foldmveld Isten” kordbbi képét: Isten minket
mivel meg sajdt birtokaként és épit fel minket sajat hajlékaként. Az emberiséget
mvel6 Isten evangéliumi parafrazisat (Jan 15,1) Paulinus irdnyad6 levelekben is-
métli meg és a plispok kotelességeinek dsszefoglalasava béviti. A nolai kertb6l va-
ratlanul ,lelkiink szomjazo kertecskéje” lesz az Apernek és Amandanak sz6l6 két
levélben, melyekben a sziv m(ivelése kozponti helyet foglal el.®

64 Horatius, 1878. 257-258.: ,nemo adeo ferus est ut non mitescere possit, / si modo culturae patientem
commodet autem”. A fenti idézet Horvath Istvan Karoly forditdsa. Frangois Villeneuve a culturaet ,lelki
miveltségnek” forditja. A Kiessling-féle kiadas a Tusculanes szévegével rokonitja. Egymastdl fliggetlendil
mindkét szoveg a foldmiveléssel kapcsolatos metaforak filozéfiai hagyomanydhoz nydlik vissza, amikor
az el6rehaladas erkolcsi tanitasat fogalmazza meg.

65 Horatius, 1878. 342-348.: ,Vilice siluarum et mihi me reddentis agelli, (...) certemus spinas animone ego
fortius an tu / euellas agro, et melior sit Horatius an res.” A fenti sz6vegrész Urbdn Eszter forditasa. A bd-
nok kiirtasa ,gyokeriiknél fogva” mdr a Tusculanes szévegében is megjelenik. Horatius metaforikus tiiskéi
kozvetlenebbiil utalnak a magra: ,Seminatus in spinis” a magveté példabeszédébdl (Mt 13,22).

66 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39. 3.: ,Igitur cum in agro es et rus tuum apectas, te quoque ipsum Christi
agrum esse cogita et in te sicut in agrum tuum respice: qualem agri tui speciem fieri a uilico tuo postulas,
talem Deo domino cordis tui redde culturam...”

67 A cicer6i és horatiusi szvegek egyértelmden a lelki életre vonatkoznak. A késé antikvitdsban a platoniz-
mus racionadlis és ismeretelméleti irdnyban befolyasolta a lIélekmdivelés (exercitatio animi) fogalmat. Lasd:
Marrou, 1937. 3. fejezet.

68 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 5. 15-16.: Paulinus a valésag és a fikcio kozott irja le Severus megérkezését
Noldba: ,Félix vértand kertjében oszloppa valik”, ,quam facile depleturi sint leuioris culturae laborem quos
in uineam suam Deus elegit...” A foldm(velésnek a sz616t6kék példabeszédére utal6 (Mt 20) felfogdsa
jelenik meg Delphinus gylimolcsozé bordeaux-i lelkipasztori tevékenysége kapcsan: Paulinus Nolanus:
Ep.1894.10. 3.: ,repetas a Deo culturae tuae fructum”. A foldmvelés aktiv és dtvitt értelemben mds latin
keresztény szerz6knél csupan a kotelesség, a gyakorlat, a feladat kontextusaban jelenik meg.

69 Uo. 24.11.: ,Ergo inchoaturus agriculturam in nobis suam dicit...”; Uo. 32 3.: hic deus qui te adiutorem...
culturae suae fecit”; Uo. 43. 4.: ,ut... agricolae meo reuirescam”; Uo. 44. 7.: ,credat agricolae interuenienti”.
Paulinus Apert és Amandat arra kéri ,ut animae nostrae hortulum sitientem non solum uerbo, sed et
precatu rigetis...” Az imdban visszatér az ,6nt6z6 Szentlélek” képe.
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Nem pusztan a szellemi élvezet kedvéért dolgozta ki a lelki élet hatalmas fold-
mves allegoridjat e volt foldesar és mindvégig ,falusi” plispok, aki nemcsak campa-
niai hiveinek gyermeki hitét, hanem galliai birtokaikon maradt barataiét is gondozta.
A hasonlatot nem lehet egyszerlien az evangéliumokra visszavezetni, még ha ott a
galileai taj és lakdi, allataikkal, nvényeikkel, konkrét vagy atvitt értelemben vett mun-
kalataikkal oly jelentSs helyet foglalnak is el. Paulinus lelki levelezésében a mezék
azért szerepelnek kitlintetett helyen, mert az evangéliumi szakaszok 6sszecsengenek
aromai foldmdvelés (cultura) 6si hagyomdnyaval, Paulinus és mestere, Ausonius sajdt
kultdrdjaval. E kettSs irodalmi ihletet a foldbirtokos 6si tapasztalata toltdtte meg élet-
tel, és a vidéki plispok lelkipasztori munkaja emelte magasabb szintre.”® Ezért olyan
eredetiek Paulinus kolt6i képei és lelkivilaga: a foldmives allegoridja alkalmas volt a
keresztény foldesurak lelki vezetésére, kezdve mindjart magaval Paulinusszal.

Prudentius

Meglepdnek tnhet, hogy a Pireneusokon atkelve az Ebro volgyében bukkanunk ra
a keresztény nagybirtokosok ,testvériségének” egy masik tagjara, Calagurrisi Pru-
dentiusra.”" A két kolt6 szovegeinek keletkezési koriilményei hasonléak. Prudentius
verseinek Paulinus rusztikus elmélkedéseivel 6sszecseng?6 vizsgdlata €s tagabb kon-
textusba helyezése el6tt roviden kitérek személyes kapcsolataikra. Ausoniust, Pau-
linust és Prudentiust nem csupan a kronologiai kozelség €s a koltészet szeretete koti
Ossze, de szomszédok id6ben és térben is. Az ibérektdl a vizigotokig a Pireneusok
nem hatarként funkcionalt: a romai utak vagta hagok 6sszekototték, nem elvalasz-
tottdk Galliat és Hispaniat. A Tetrarchia kozigazgatasi reformjai megujitottak és fel-
élénkitették Délnyugat-Gallia és Hispania Tarraconensis &si sorskozosségét. Gallia
és Hispania a Nyugat dioecaesis része lett, mert a birodalom stratégiai érdekeinek
szempontjabdl az észak-déli kapcsolatok, a Garonne és az Ebro volgye kozotti
Osszekottetés és Bordeaux févdrosi szerepe felértékel6dott.”

Aquitania és Hispania Tarraconensis kapcsolatainak Pireneusokon dtivel6
ujjaéledésének kulturdlis kovetkezményei vilagosan érzékelhetéek a tanulmanyunk
targyat képezé keresztény foldesurak koreiben. Paulinus Aquitaniaba valé vissza-
térése el6tt a hispaniai eretnek Priscillianus Romaba menet egy Eauze vidéki birto-

70 Az olyan példabeszédek ismerete dltal, mint a magvetd, a jo pasztor vagy a hazat késziklara épité bolcs
ember (Mt 7) példdja, a pappa vagy plispokké lett foldbirtokos nem tudta nem érzékelni tevékenységé-
nek folytonossagat akdr pdsztorként, akdr az ige elvetGjeként, vagy templomépitsként, mint volt foldmd-
ves, pasztor, épittetS. Innen szarmazik Paulinus kiilonleges érdeklédése a mezei munka gondviselésszerdi
jellegére utalé Sir 7,16 (Iasd 50. sz. jegyzet) irant, amelyet az elsé szazadok keresztény irdi alig idéznek.

71 Hogy mindenképpen Calagurrist kell Prudentius sziiletési és tartézkoddsi helyének tekinteni Saragosaval
és Tarragonaval szemben, nem kérdéses Italo Lana alapos biznyitasa utdn. Lana, 1962. 3-10. A probléma-
val korabban foglalkozé spanyol kutaték (J. Vives, M. del Alamo, I. Rodriguez) ugyanerre jutottak Sebas-
tian Cirac Estopaiian szkeptikus véleményével szemben.

72 A britanniai, a galliai, viennai, hispaniai és africai adminisztracios keriilet (dioecesis, d10iknoig). Noha Dioc-
letianus reformjai utan Dél-Gallia févdrosa Vienna lett, a szdzad masodik felében az atlanti partokat a
barbar kal6zok rajtatitései ellen védend§ a keriilet kozpontjat Bordeaux-ba helyezték at.
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kon szallt meg Delphidius bordeaux-i rétor 6zvegyénél. Bordeaux és Agen plspo-
kei részt vettek a saragossai zsinaton, mely Priscillianust és kovetGit kikozositette.”?
Paulinus életének jelentds részét toltdtte Therasia hispaniai birtokan, complutumi
latogatdsa pedig azt jelenti, hogy 389-395 kozott legalabb a Jalon torkolataig fel-
hajézott az Ebrén.

Eszak-hispaniai éveikben, melyekrél oly keveset tudunk, Paulinus és Thera-
sia az Ebro volgye €s a késébbi Katalonia ragyogo latin keresztény kultdrajaban élt,
melynek nagyszer( alkotoerejét Barcelonatol és Tarragonatdl Saragossdig €s Cala-
gurrisig gazdag villak, afrikai divat szerint készilt mozaikpadlék, importalt és hely-
ben faragott szarkofagok tanusitjak. Taldlkozott-e a 348-ban sziiletett Prudentius a
nala 6t-hat évvel fiatalabb Paulinusszal? Csak talalgathatunk. Utjaik mar Italidban,
vilagi palyafutasuk idején keresztez6dhettek, de Paulinus megkeresztelkedése utan,
hispaniai utazasai alatt valéban 6sszefuthattak.”* A hipotéziseknél fontosabb annak
megallapitasa, hogy a Pireneusok két oldalat és a két nagy folyovolgyet virdgzé em-
beri, egyhazi és kulturdlis kapcsolatok fogtak Gssze. Paulinus Therasia tarragonai
birtokain élte aszkétaéletét, Priscillianus pedig Procula és Euchrotia aquitaniai villa-
jaban. Ezzel nem arra akarok utalni, hogy Edmond-Charles Babut-nek igaza lett vol-
na a priscillianizmus délnyugat-galliai terjedését illetéen.”> De a pireneusi hattér
meggy6z6en magyardzza Prudentius és a gallo-rémai szerz6k muveinek hasonlé
érdeklédését.

[rodalomtorténeti szempontbdl Aquitania és Tarragona kulturalis kapcso-
latai mdig megoldatlan problémat jelentenek. J. L. Charlet kutatdsai igéretes fel-
tételezésekhez vezettek. Szovegparhuzamok alapjan Charlet kimutatta, hogy
Prudentius olvasta Ausonius Ephemerisét: innen a feltevés, hogy a Cathemerinon
nemcsak cimében, de alapotletében is tudatosan Ausoniusnak valaszol: Pruden-
tius a ,mindennapi ima” aszkéta valtozatat irta meg a szerzetesi fogadalomnak

73 Sulpicius Severus: Chron. 1866. 101. A saragossai zsinatrél: uo. 100.: ,apud Caesaraugustam synodus
congregatur, cui tum etiam Aquitani episcopi interfuere”. A zsinat jegyz6konyveibdl (ldsd: Vives-Marin,
1963. 16.) kideriil, hogy a zsinat résztvevéi kdzt vezets poziciéban volt ,Fitadio” és ,Dephino”, akiket
Ageni Phoebadiusszal és Bordeaux-i Delphinusszal azonositanak: Griffe, 1964. 318. Mds aquitaniai ps-
pokok is szerepelhetnek itt, akiket nem tudunk beazonositani. A vizigét zsinatokrél nem maradtak fenn
jegyz6konyvek a plispokok és piispokségek neveivel.

74 Barcelonatdl Alcalda de Henaresig Paulinus és Therasia Tarragona, llerda, Saragossa (Caesaraugusta) és
Bilbilis érintésével juthattak el. Fiukat, a kis Celsust itt temették el a martirok mellé: ,Quem Complutensi
mandauimus urbe propinquis / coniunctum tumuli foedere martyribus.” Celsus ad sanctos temetése
ugyanazon hispaniai mdrtirok tiszteletét fejezi ki, akikrél Prudentius Peristephanonja szdl. Vajon miért
lustus és Pastor complutumi sirja mellé temették Celsust, miért nem a hdrom tarragonai martir mellé, vagy
Saragosa tizennyolc martirjanak sirja kdzelében (Prudentius: Peristephanon. 1963. 6., 4.)? Talan mert
Therasia birtokai a teriilet k6z€psé részén fekiidtek, nem messze a Tajo foly6 felsé szakaszanak volgyétél?
Balil, 1965. 890. 8. jegyzet feltételezi, hogy Therasia cumplutumi szarmazasu volt. E termékeny nagybir-
tokok j6 példdja a Tajo kdzépsé folyasandl, Toledo kozelében lévé birtok, Puebla Nueva hatalmas nyolc-
szbgletli mauzoleumaval és remek theodosiusi szarkofagjaval: Hauschild, 1969. 296-316. Az in situ talalt
szarkofagrol lasd: Schlunk, 1966. 210. Sajnos Prudentius nem szentelt himnuszt lustus és Pastor martirok-
nak, de emliti 6ket, csakigy, mint Complutumot: Prudentius: Peristephanon. 1963. 4. 41. Prudentius és
Paulinus altalunk ismert Gtjai Hispania Tarraconensis keleti részében keresztezik egymast, tiz év eltéréssel.

75 Kiilonosen Paulinus testvérének haldldt illetéleg nincs igaza, akirdl azt dllitja, hogy belekeveredett a Maxi-
mus altal a priscillianistak ellen inditott boszorkényiild6zésbe. A homadlyos tigyrél lasd: Fabre, 1949. 33.

VILAGTORTENET + 2016. 1.



KLASSZIKUS ES KERESZTENY ERTEKEK A NAGYBIRTOKOS ARISZTOKRACIA LELKISEGEBEN

megfelel6 id6beosztassal. A mindennapos ima orankénti szertartdsos beosztasa
nyilvanvalé a ma cselekményében, szerkezetében és bevezetésében. A szlintelen
imadkozas szandékat igy fogalmazza meg: ,Nappal himnuszt himnuszba fiiziink,
és egy €jszaka se teljen el ugy, hogy ne dicsérnénk az Urat.””® Ez a Cathemerinon
irodalmi és valldsi programja. A szerzetesi eszményt varosi visszavonultsdgban is
meg lehetett valdsitani, ahogyan azt Jeromos Eustochiumhoz irt buzdité levele
bizonyitja.”” A prudentiusi Isten-dicséret szamdra - melynek ritmusat Cyprianus a
lelki olvasmanyok és az ima valtogatdsaban hatarozta meg - a tokéletes helyszin
azonban a nolai kiilvdros a titkos imadkozdival, vagy pedig Ausonius, Paulinus,
Sulpicius Severus aquitaniai villai.

Prudentius is igy élt-e az ager Calagurritanus csaladi villajaban? A ,foldesuri
szerzetesség” szempontjabdl a Cathemerinon nem okoz olyan csalédast, mint Auso-
nius Ephemerise. Az els6 hat ének 6rankénti ima, kakasszotdl az esti imaig, melyek
kozé ékel6dnek az étkezések el6tti és utaniimak,”illetve alampagydijtas (lucernarium)
Osi keresztény fohasza. Kiilonosen a foldi taplalékért igen szépen halat adé ,étkezés
el6tti himnusz” érdemel figyelmet. A hdlaadas bukolikus, joI mdvelt tajra vezet, ahol
a fold gylimolcseinek csabitdsdt a sanyaru étek (tenuis uictus) horatiusi és keresztény
aszkézise mérsékli: ez Prudentius kedvenc témdja, amit Contra Symmachum cim(
versében is kifejt.” Horatius, Plinius és Sidonius is nagyra értékelte volna a mezék sze-
rény asztalat, melyet ez a halaima megrajzol, a halaszok és a vaddszok zsdkmanyat, a
buzat, a sz616t, az olajbogydt, a tejet, a mézet és a gylimolcsoket.® A koltéi eszkozok
kifinomult mozaikja mit sem von le e csendéletek bajabdl, amelyek mogott egész tdj-
képek és egy sajatos keresztény életvitel bontakoznak ki. Hogy érzékeljiik, mennyire
hétkdznapi élettapasztalatot versel meg a kolts, érdemes Gsszehasonlitani sorait a
Paradicsom-kertrdl festett kifinomult allegorikus képeivel.®' A hellenisztikus koltészet

76 A Cathemerinon 404-ben irodott elGszavaban (lasd: Lana, 1962. 43.) Prudentius igy beszél a kotetrdl:
,Hymnis continuet dies, / nec nox ulla uacet quin Dominum canat.” Ausonius valldsi eszményei, keresz-
tény és szerzetesi érnyalatai koészonnek vissza: ,intemeratorum uim continuamus honorum”.

77 Hieronymus: Ep. 201-202. emlékezteti Eustochiumot Szent Pal ,sziinteleniil imddkozz!” parancsdra, de a
szerzetesi imaorakat javasolja neki: ezeket énekli meg a Cathemerinon elsé hat imaja.

78 Jeromos Eustochium szamadra a kovetkez6 imadrakat kiilonbozteti meg: ,horam tertiam, sextam, nonam,
diluculum quoque atque uesperam”. A két utolsé imadra himnusza: ,ad galli cantum” és ,ante somnum”;
a reggeli himnusz a tertia, az étkezések el6tti és utdni ima a sexta, a nona az esti istentisztelet imdja, bar
utébbi a ,vecsernyéhez” jobban illene. Nem a részletes megfeleltetés a lényeg, hanem az 6rokos Isten-
dicséret (laus perpetua) altalanos szandéka, melyet a nap 6rdi tagolnak: ,ut, si forte aliquo fuerimus opere
detenti, ipsum nos ad officium tempus admoneat”, ahogyan Jeromos mondja.

79 Prudentius a Cathemerinonban a vegetaridnus ételek szerénységérdl ir, az dllatok véres hisanak fogyasz-
tasat tiltja: ,nos holeris coma, nos siliqua/feta legumine multimodo/pauerit innocuis epulis” (Prudentius:
Cath. 1949. 22.). Lasd még: Prudentius: Contra Symm. 1953. 86.: ,nec magno opus est frugi uiuentibus”.
A frugalitas erényét Ausonius is méltatta.

80 Madarfogds (A halaima 41. soratél - Prudentius: Cath. 1949. 22.); haldszat hél6val vagy horoggal (46.
sortdl - uo.); biza, sz6l6, oliva (51. sortdl - uo.); tejtermékek (66. sortdl - uo.); méz (71. sortdl - uo.);
gylimolcsok (76. sortél -uo. 24.). Ezt a leirdst hozzatehetjiik ahhoz, amit a késé rémai Hispania Tarraco-
nensisrél - és kiilondsen az Ebro volgyérdl - tudunk: Blazquez, 1964. 90. (a vaddszatrdl és haldszatrdl
sz6l6 részek) és 95. (a mezdgazdasagrol szol6 rész).

81 J. L. Charlet kiadatlan tanulmanya a kolt6i kifejezésmodok kifinomultsdgat és eklektikajat elemzi ezekben
az alexandrinusokban, melyek a hellenisztikus epigrammékat és Vergilius Bucolicdjat idézik. De e versek
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édeskés és tdlfinomult diszit6 stilizaciéi a Cathemerinonban letisztulnak. A halaad6
ima Krisztus napszamosainak (coloni Christo adsumpti) hétkdznapjait Ulteti at a litur-
gidba, ahogy maga Prudentius mondja.?? A kélté napirendjérél olvasunk, miutan jam-
boran visszavonult sziil6f6ldjére, ami egyfajta ,Isten varosa” lett szamara, a kiszolgalt
Dardanus praefectus alpesi birtokdhoz vagy késébb Szent Marton hatalmas baratai-
nak elvonuldsahoz hasonléan.

Feltételezésiinket nem a Cathemerinon folytatdsa, hanem Prudentius apo-
logetikus kolteménye, a Contra Symmachum varatlan utaldsa igazolja. A Victoria-
oltar tigyében Szent Ambrusnak Symmachus Relatiéjara adott valaszat megversel
szbveg ,id6szer(itlensége” viszonylagosabb, mint gondolnank.?* A keresztényekkel
szemben Symmachus a 383. évi éhinséget hozza fel érvként, olyan demagog mo-
don, amirdél Tertullianus korabban azt irta: ,si fames, christianos ad leonem”.3* A
Relatio 16. fejezetében Symmachus kifejti, hogy ,a szentségtorés apasztotta el a
termést abban az évben” (sacrilegio annus exaruit). Szent Ambrus torténeti és racio-
nadlis érvekkel cafolja ezt a leegyszerUsité kovetkeztetést.®> Figyelemre mélto, hogy
Prudentius koltéi interpretacidja mennyire mas: a keresztény foldesur vidéki élet-

2y 2

stilusat tnnepli, gazdagsagat dicséri, a foldm(veld életformat magasztalja.

valosdgize nem kevéshé figyelemremélto: Fontaine, 1970., Prudentius: Cath. 1949. 24., 44., 70-74. Az
allegdria és a tiszta képzelet e verseknek sokkal irredlisabb koltSiséget kdlcsonoznek.

82 Prudentius: Contra Symm. 1953. 88.: ,Christus et adsumptis dedit haec praecepta colonis.” Az ager kétér-
telm( hasznalatat a Cathemerinon bizardl, sz616t6kérdl és olajfardl szolé 3. versében parhuzamba llit-
hatjuk az 51. sorral: ,Fundit opes ager ingenuas...” (Prudentius: Cath. 1949. 22.). Lavarenne a ,mezét”
elsédleges jelentésében forditja, ami lehet altalanos és kollektiv (,vidék, a mez3k”), vagy szlikebb ,a bir-
tok”. Lasd Sulpicius Severus kifejezését: ,in agro Euchrotiae”.

83 A Contra Symmachumot sokaig ,retro” stilusgyakorlatnak tekintették. Még ha nem is fogadjuk el Seeck
feltevését, miszerint Symmachus 402-ben még egyszer felvetette volna a Victoria-oltar tigyét, akkor is
komolyan kell venniink Prudentius elkételezettségét ebben a miiben, mely Fr. Paschoud szerint egy ,volt
romai tisztvisel6bdl keresztény kolt6vé lett ember lelkiismereti vivédasait fogalmazza meg”. Paschoud,
1967.224. Anélkil, hogy Prudentius életm(ivének kontextusat vizsgalnank, a koltemény személyes vonat-
kozasait kiemel6 elemzés arra csabit, hogy elemeit megélt tapasztalatokhoz és , latott dolgokhoz” kdssiik.
Az életm( koltSi 6ncélisaga ellen érvel Argenio, 1968. 155-163.

84 Schneider véleménye a pogany vadak alakuldsardl és a keresztény apologetika cafolatai Eusebiusig és
Szent Agostonig (Tertullianus, 1968. 197.).

85 Symmachus, 1883. 283.: ,secuta est hoc factum fames publica (...) sacrilegio annus exaruit”. Ambrus vala-
sza a 18. levélben (Ambrosius: Ep. 254-260.) 6t érvben foglalhaté 6ssze: korabban is voltak éhinségek,
,amikor a pogdny babonasdg uralkodott a viligmindenségen”; az istenek haragja nem réhatta ki az
emberekre biintetés gyandnt a makk fogyasztasat, amelyet a tolgyek és ligetek antik tisztelete szerint az
istenek jotéteményének kell tekinteni; ez a bosszu igazsagtalan lenne, és , kegyetlenebb, mint maga a biin”;
anakronisztikus is volna, hiszen ,immadr sok év eltelt azéta, hogy a templomok kivaltsagait eltérolték az
egész vilagon; véglil, ez az éhinség nem tartott sokdig, és a rakévetkezé év kiemelkedéen gazdag
mezégazdasagi termést hozott”. Ambrus nagyon erds ellenérvbdl indul ki, a poganysag kordban megtor-
tént torténetbdl és ,az istenek bosszdjanak” tételébdl, de sem személyes érveket nem hoz fel, sem a ke-
resztény nagybirtokosi valésagra nem hivatkozik. Argenio szerint Prudentius szandékosan az érvrendszer
azon részét dolgozta ki, amelyet Ambrus figyelmen kiviil hagyott. Ambrosius: Ep. 260.: ,refellendae
relationis, non exponendae superstitionis mihi studium fuit”. Ez nem zarja ki Prudentius személyes elkote-
lez6dését a vitaban.

VILAGTORTENET + 2016. 1.



KLASSZIKUS ES KERESZTENY ERTEKEK A NAGYBIRTOKOS ARISZTOKRACIA LELKISEGEBEN

Prudentius nemcsak azt hangsulyozza, hogy ,miis a foldbdl €éliink, és nem
szégyelljik kapaval edzeni karunkat”,®® hanem azt is, hogy a keresztény foldesur -
akinek b6 termése Symmachus vadja alapjan megmagyarazhatatlan lenne - azzal
is torédik, hogy kiirtsa birtokairdl a falusi poganysagot. Eltorli a koveknél bemutatott
aldozatokat, betiltja a hatarkoveknél a birtokhatarokat védé istenek tiszteletét, ki-
vagja a szent fdkat.*” Prudentius a vilagi és vallasi értékek egységét vergiliusi fogal-
makkal, a féldmdvelés metafordival tinnepli ugyantgy, mint Paulinus, aki Apernek
és Amandanak ezt irja: ,Ah! Milyen boldog a bélcs és a féldmdives, aki egyforman
mdveli foldjét és szellemét, és mindkettét éberen gondozza. (...) Egyforman dpolja a
sziv és a rét termését, belsé miiveltsége ugy vilagitia meg szivét, ahogy a biza a
kévér barazdat.”®® Prudentius kettés parhuzama mar megfogalmazdsaban is na-
gyon kozel all Paulinus gondolataihoz, illetve Horatius Tusculanumi meditaciéihoz,
illetve intézGjéhez irt verséhez. Prudentius alkotasa négy kolt6i szovegrétegre éplil.

Ihletének forrasait nem kronolégiai, hanem megjelenési sorrendben vizsga-
lom. Prudentius az &si romai frugalitasszal (uita frugi) indit,®* vergiliusi kifejezések-
kel dicséri a keresztény foldmvest (agricola christianus). A bevezeté O nimium felix
azt a kett6s felkidltast visszhangozza, mellyel Vergilius egyszerre (innepelte a bol-
csesség intellektudlis 6romét és a vidéki lét lelki boldogsdgat, mig az utolsé két sz6
Osszecsengése az Aeneis IV. énekének epikai kontextusat idézi.”* Az els6 sor ha-
romszorosan vergiliusi, tdamadé éle a Ceorgicat idézi. A keresztény foldmves bol-
csessége €s lelkivilaga egybecseng a vergiliusi foldmdveseszménnyel és Horatius
falusi bolcsével, Ofellusszal.”! Prudentius a régi romai eszményeket a keresztény
hitben megujult Iélekmivelésbe épiti bele. A ,fold- és lélekmdvelés” (terram
animumque colens) prudentiusi formuldja kdzelebb marad az eredeti ciceroi lélek-

86 Prudentius: Contra Symm. 1953. 1003.: ,Cur non christicolum tantum populatur agellos (pestis) / (...)
Vtimur et ruris reditu, et ratione colendi / exercere manum non paenitet...” A kirdlyi tébbes, ami altalanos
érvény(ivé teszi az allitast, mit sem von le az érvelés eredeti jellegébdl Ambrushoz képest: egydltalan nem
,Ujrairdsrél” van szo.

87 A szoveg folytatasa: ,et lapis illic / si stetit, quem cingere sueuerat error / fasceolis (...) / frangitur et nullis
uiolatur Terminus extis / et quae fumificas arbor uittata lucernas / seruabat, cadit ultrici succiaa bipenni.” A
vidéki poganysaggal szembeni aktiv kiizdelem nagyon hasonlit a Szent Mdrton altal a gall vidékeken be-
vetett mddszerekhez (Sulpicius Severus: Vita Martini. 12. és 15.). Ha a sz6vegnek van torténeti magva, az
Ebro vélgyében végbement hasonld téritést tiikrozheti. Az Eszak-Hispanidban tovabbél6 ké- és fatisztelet-
re példat hoz a 6. szazadban a galiciai Martinus Bracarensis: De correctione rusticorum. Lasd: Meslin,
1969. 512-524. Calagurris nincs messze a Nyugati-Pireneusoktdl, ahol a biikkfa-isten (deo fago) tisztele-
tére sok feliratot taldltak.

88 Prudentius: Contra Symm. 1953. 1020.: ,O felix nimium sapiens et rusticus idem / qui, terras aninumque
colens, inpendit utrisque / curam peruigilem...”; és ..simul et cordis segetem disponit et agri / ne minus
interno niteant praecordia cultu / quam cum laeta suas ostentant iugera messes”.

89 A bolcs alapvets erénye: ,Qui sit frugi igitur uel, si mauis, moderatus et temperans, eum necesse est esse
constantem; qui autem constans, quietum; qui quietus, perturbatione oruti uacuum (...) et sunt illa
sapientis.” Cicero: Tusc. lll. 1934. 23. Prudentius a haszont és a fosvénységet birdlja horatiusi szellemben.

90 Az ,O felix nimium... /qui..” fordulatot vo. Vergilius Ceorgicdjaval: ,Felix qui potuit rerum cognoscere
causas” (Vergilius, 1814. 64.), tovabba ,O fortunatos nimium, sua si bona norint, / agricolas!” (Vergilius,
1814. 63.), illetve Aeneisevel: ,felix, heu, nimium felix...” (Vergilius, 1814. 187.).

91 Prudentius: ,sapiens et rusticus idem”. Ofellus az egyszer(iség horatiusi archetipusa (,uiuere pauro”), a
kisbirtokosok szamdra a bolcs példdja (,metato in agello”, lasd: Prudentius ,christicolum agellos”).
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mdvelés (cultura animi) fogalmahoz, mint Paulinusé, de végiil ugyandgy a sziv md-
veléséhez (cultura cordis) ér el (cordis segetem disponit), mint a nolai plispok.
Mindkét ,mvelés” el6feltétele a gondossdg, az odafigyelés, az allhatatossag: pon-
tosan ezek jellemzik Szent Pal, Ausonius és Paulinus szerint a pogdny vagy keresz-
tény, ausoniusi vagy Szent Pal-i belsé imat.

Belsénk mivelése ,a biin toviseinek” kihtizogatasaval kezdédik. Ebben az
egyszer(i képben nehéz megallapitani, hogy mennyi benne a Tusculanumi
meditdciok, mennyi a Horatius intéz6jéhez cimzett kérdés, és mennyi a magveté
példabeszédének ihletése.”? Prudentius érdekesen banik ezzel a példabeszéddel. A
parabola elbeszélése és szovegmagyarazata két kiilon elSirasként jelenik meg,
amelyek a ,vidéki bolcsben” (sapiens et rusticus idem) laké két emberhez szélnak.
,Jézus napszamosai” a foldmdves Isten béreseinek (coloni adsumpti) hagyott el6-
irasait kovetik. A keresztény foldmivesek Isten akaratabol gyakoroljdk a vidéki el-
vonulast és sziviiket is ,felszantjak”, arra a lelki termésre szamitva, melyet sem zsi-
zsik, sem moly el nem pusztit.”® Az er@sen nyit6 szoveg a magvet6 példabeszédé-
nek didaktikus parafrazisava oldédik, ahogy Prudentiust maga ala gydri az ismert
téma kolt6i atirdsa folott érzett orom. A Paulinus altal Aper és Amanda elé dllitott
eszmény tovabb viragzik ebben a formaban, melyben benne van Cicero, Horatius
és féleg Vergilius egész életmive. Prudentius Symmachus ellen irt masodik szove-
gében, amely még kevéshé merit Szent Ambrus vélaszlevelébdl, ez még jobban
tettenérhetd.

Prudentius hangvételét és céljat tekintve két igen eltér6 mive, a
Cathemerinon és a Contra Symmachum két konyve egy sor olyan kérdést vet fel,
melyeket Ausonius és Paulinus szovegeivel 6sszehasonlitva tudunk megvalaszol-
ni. Tobbrél van sz6, mint gondolat- és érzésbeli egyezésekrdl, melyek persze 6n-
magukban is jelentdsek, mert kiragadjak a calagurrisi koltét életrajzanak helyre-
hozhatatlan homalya révén tovabb sulyosbitott elszigeteltségébdl. Teljes életm-
vének djragondolasdra sarkallnak: annak vizsgdlatara, milyen kapcsolatban alltak
élményei kolt6i képzeletvilagaval. Hogyan élt hispaniai elvonulasaban, az 6rak-
nak, napoknak és az évszakoknak szentelt lirai m(veit Istennek ajanlva? Az idé-
zett mivek alapjan Prudentius életmddja joval kevésbé tlnik elszigeteltnek.
Olyan vilagi és vallasos, gazddlkod6 és gazdag lelki életet élhetett, mint nemzedé-
kének és tarsadalmi osztdlydnak tobbi képviselSje a latin Nyugaton. Még ha nem

92 A cultura animi definiciéja utdn: ,haec [cultural extrahit uitia radicitus...” - Cicero: Tusc. Il. 1905. 173.;
Prudentius ,extirpamus enim sentos de pectore uepres” (Prudentius: Contra Symm. 1953. 1040.) kiilon-
bozik a horatiusi (euellas), a cicerdi (extrahit) és a biblikus (eradicetis) megfogalmazastdl is, de a folytatds-
ban latszik, hogy Prudentius elmélkedett a magveté példabeszédében szerepld tovisek kozé esett ma-
gon: ,ne uitiosa necent germen uitale flagella / ne frugem segetemque animae spinosa malorum / inpediat
sentix...”

93 A bolcs keresztény foldmivelé meghatarozasa: uo. 1022.: ,Quales quos inbuit auctor / Christus, et
adsumptis dedit haec praecepta colonis: / semina cum sulcis committitis, arua cauete/dura lapillorum
macie, ne decidat illic / qoud seritur...” A Krisztust idéz6 megszemélyesitéssel a kolté a példdbdl parainé-
zist csinal. A (féld)mdvelést az animi és a cordis jelz6kkel illeti: ,animumque colens”, ,cordis segetem”
(uo.1021.). ,His Deus agricolam confirmat legibus; ille / ius caeleste Patris non summa intellegit aure, / sed
simul et cordis segetem disponit et agri...” (uo. 1035.)
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is tudjuk kimutatni, nem lehetetlen, hogy az Ebro felsé folyasanal fekvé birtokok
aszketikus életvitelét némi priscillianizmus is szinezte. Prudentius éppolyan eré-
sen kotodott a legkifinomultabb klasszikus koltészet értékeihez és formdihoz,
mint Ausonius, és ez elsé pillantdsra kizdrja egy vilagmegvetd heterodox aszkézis
elfogaddsat. A fold- és 6nmivelés kettés kultirajanak harmonikus egyensilya,
mely Prudentiust oly sok helyen rokonitja Paulinusszal, a mértékletesség és a
frugalitas 6si romai hagyomdnyaban helyezi el a koltét, azokhoz a keresztény sze-
natorokhoz hasonléan, akiknek fokozatos megtérése a visszavonult, Gnmegtar-
toztato élethez a foldesur dolgos semmittevésének ritmusat kovette.

*

Kortarsi hasonl6sag és nemzedéki folytonossag jellemzi e kereszténnyé valt romaiak
és antik lélekvezet6ik kapcsolatat. Horizontalis és vertikalis 0sszehasonlitasuk Uj
szemponttal gazdagitja e tobbnyire egymastol elszigetelten kezelt, noha egysége-
sen a késo antikvitas esztétikai és spiritudlis eszményeit tiikr6z6 versek kutatasat.
Tagadhatatlan tartalmi és kifejezésbeli kolcsonzések ellenére sem vezettiik vissza
az egyik szoveget a masikra. Istennel annyiféle egyéni kapcsolat létezik, ahany em-
ber és ahany élethelyzet, a harom kolt6 életrajza pedig tdl kevéssé ismert ahhoz,
hogy lehet6vé tegye a verseikben megfogalmazott tapasztalatok finom értelmezé-
sét, Isten-élményliknek élethelyzetiikh6z kotését.

Kutatasunk sokféle tavlatot nyit. Négy eredményre hivom fel a figyelmet.
El6szor is drnyalja a 4. szazad végi latin szerzetesség egységérdl és sokféleségérdl
kialakitott fogalmainkat. Az el6kel6k tarsadalmi osztalyabdl rekrutalodott szerzete-
sek életmddja azonos volt a vidéki notabilitdsokéval, és vallasi értékeik azonos for-
rasbol taplalkoztak. A biblikus és a szerzetesi eszmény altal kidomboritott és meg-
djitott keresztény dnfegyelem (disciplina christiana) hagyomanya 6sszeolvadt az
antik bolcseleti tradicioval, melyet a klasszikus prozairok és féleg a kolték tanulma-
nyozdsa, olvasdsa és utdnzadsa tartott életben. A kiilonb6z6 hagyomanyokat
minden egyes nemzedék a maga lelkialkata, képességei és izlése szerint adagolta.
E vdltakozé kimenetell kisérletek hataroztak meg a latin Nyugat gazdasagi, tarsa-
dalmi és vallasi jov6jét. Nem egyszerlen a szerzetesség intézményét alakitottak ki,
hanem a keresztény életnek azt a mintdjat, melyet - a hagyomanyos tarsadalmak-
ban m(ikéd6 tarsadalmi utanzas ereje révén - a kastély mutat a vidéknek. E kisérle-
tek jelentGsége azért is oridsi, mert egykordak a vidék Szent Mdrton inditotta hata-
rozott, s6t er6szakos evangelizacidjaval.

Kutatdsunk nem az antik értékek elt(inését, hanem atalakulasiat mutatta ki a
szerzetesi €let keretében. A keresztény hitvallas mindennapi kovetelményeihez iga-
zodva a ciceroi, horatiusi, vergiliusi, s6t neosztoikus és senecai értékek tovabbra is
élénken érvényestilnek a foldesurak gondolkodasaban és gyakorlataban. Leginkabb
azoknak a foldesuraknak az életében, akik hlek maradtak vilagi hivatdsukhoz és ke-
resztény hitlikhoz, és amikor elégedetten végignéztek birtokaikon, csaldadjukon és
rabszolgdikon (mdar-mar ,jobbdgyaikon”!), arra gondoltak, amit a modern kolt6 igy
fogalmazott meg: ,a lélek megtestesiilt”. Ezek a birtokosok 6sztondsen érezték, hogy
a Paulinus és Therasia dltal védlasztott ,angyali élet” altalanossa vélasa mekkora felel6t-
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lenség lenne. Maga Paulinus sem erre biztatta Apert és Amandat. Fontos lenne meg-
vizsgalni, hogy kiilonc dontése, mely Szent Félix sirjatol a kis nolai plispokségig vezet-
te, mennyiben segitette Paulinust Gjbodl rataldlni azokra az értékekre és arra a hivatas-
ra, melyeket hatalmas latiftundiumairél lemondva kockdra tett, s6t megtagadott.

Kérdés, vajon ugyanazok a szavak mindig ugyanazokat a dolgokat takar-
jak-e. Horatius sztoikus szellemben javasolta djraolvasni Homéroszt baratainak.
Csoppet sem csodalkozott volna azon, hogy mdiveit Vergiliuséival egyiitt egy dj hit
szemsz6gébdl olvassak Ujra anélkiil, hogy a természet szeretetét, mely a foldmdve-
[ésbdl €16 tarsadalom folytonossagdnak kdszonhetéen valtozatlan maradt, elarul-
nak. A vidéki elvonulas a kereszténységben is elszakadas, de a bolcs autonémiaja
az Istennek és a fogadott vagy valasztott testvéreknek valé dnatadassa valik. A dol-
gos semmittevést (otium negotiosum) mar az Uj irtasokat tor6, foldmveld szerze-
tesek ,Imddkozzal és dolgozzal!” (ora et labora) ritmusa szabdlyozza. A 1élek (cultura
animi) és a sziv muivelése (cultura cordis) egyenértékiivé valik parhuzamosan azzal,
hogy a ,muzsai férfii” véglegesen megtér az ,égi bolcsességhez”. A keresztény
élet egyensdlyat antik gyokerek és romai alapok biztositjak. Galilea és a latin Nyu-
gat kozott mély és termékeny parbeszéd létesiil, melyben Vergilius €s a magvet6
példabeszéde éppoly jol megfér egymdssal, mint a napolyi tdj a Szentirds gazdag
novényvilagaval és vidéki leirasaival.

Az értékek ilyetén Gsszehangoldsa egyidejiileg jelenik meg a harom latin
keresztény foldesuri koltonél: Ausoniusnal, Paulinusnal, Prudentiusnal.”* A varosok
- Bordeaux, Nola, Calagurris, s6t Saragossa €s Tarragona -, melyeket neveikhez
csatolunk, 6nkéntelentil arra késztették a kutatokat, hogy a késé romai varosi kultdra
(urbanitas) termékeinek tartsak miveiket. Az a kevés, amit hivatali karrierjikrél tu-
dunk a Romai Birodalom magas rang tisztségvisel6i kozott, ezt csak megerdsiteni
latszott. De nem szabad elfelejteniink, hogy életmiviik majdnem egészét - kiilono-
sen Paulinus és Prudentius - elvonulasuk idején alkottak meg. Az alkotas életiik
azon szakaszdra esett, amikor vidéki villdjukba hizoédtak vissza, Ausonius és Pru-
dentius hivatalviselése utan (honesta missio), Paulinus pedig betegsége folytan
(causaria missio). Ezekhez az évekhez szamolhatjuk, ha fenntartasokkal is, a nolai
kilvaros puspoki villdjaban toltott id6t is.

A vidéki élet - tobb mas fontos téma mellett - e harom kolté lelkiségének
és megtérésének kozos €s alapvets eleme. J6l kivehets, miben hasonlitanak és mi-
ben killonboznek. Foldbirtokosi létiik nemcsak azt hatdrozza meg, hogy kénnyd-e
vagy pedig nehéz beleilleszteni életrendjiiket sajatos élethelyzetiikbe. A keresztény
élet személyes felfogdsan tdl a vidéki élet is befolydsolja a természethez valé hozza-
allasukat. Meghatarozza alkoto képzeletiiket €s érzékenységiiket a természet leira-
saban és az elmélkedéseiket taplalé nagy v lelki allegériak megalkotasaban. E fol-

2z

desurak koltészetében a természethez fiz6d6 viszony klasszikus formai, melyek él6

94 Palol elhamarkodottan kévetkeztet, amikor 1970-ben ezt irja a Valladolidi Egyetem bevezeté 6rajanak
anyagaban (Palol, 1970. 42.): ,Prudencio, de Calagurris, después de una intensa vida politica como
conserejo de Teodosio, se refugio en su villa (secessus in uillam) a principios del siglo V, retirdandose de la
vida mundana, como pudieron hacer otros autores.” Hipotézisét szévegekkel tamasztottuk ald. Most az
Ebro felsé folyasanal dolgozo régészeken és epigrafusokon a sor, hogy igazoljdk.
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mintai tovabbra is az augustusi kor csodalt és utanzott remekmdvei voltak, mit sem
veszitettek hitelességiikbdl, de lelkileg letisztultabba és szimbolikusabba valtak, és
szorosabban kapcsoltak 6ssze a koltészetet a vallassal.”®

Ez a vazlatos kutatds arra 6sztondz, hogy mas szempontbdl is megvizsgal-
juk a harom szerzé koltéi, foldrajzi €s foldbirtokosi ,haromszogének” 6sszefliggé-
seit. Az 0sszecsengések nemcsak a kor sajatsagai vagy hasonl6 élethelyzetiik kdvet-
kezményei. A levelek, gondolatok és m(vek élénk aramlasa, amelyet Paulinus His-
pania Tarraconensis, Aquitania és Campania kozott zajlé levelezése igazol, azt
mutatja, hogy ennél szorosabb kapcsolatok Iétezhettek kozottiik. Ausonius és Pau-
linus baratok voltak; Prudentius olvasta Ausonius Ephemerisét; Prudentius és Pauli-
nus egyformdn gondolkodott a ,sziv m(ivelésérdl” (cultura cordis): ezek a tények a
Pireneusok 4. szazad végi viragzé keresztény kultarajarol tandskodnak, melynek
irodalmi és valldsi kapcsolatai teljességiikben egyelére feltaratlanok.?

In agro Cadurcorum apud uillam Caluinianam, Aug. MCMLXXI.

Forditotta: Eszik Veronika
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Osszedllitotta: Sdghy Marianne

JACQUES FONTAINE

ANTIQUE AND CHRISTIAN VALUES IN THE SPIRITUALITY OF GREAT WESTERN
LANDOWNERS IN THE LATE FOURTH CENTURY

Ausonius, Paulinus and Prudentius were the three greatest poets of the Latin West in the last
third of the fourth century. Their families all lived in the region of the Pyrenees, where in the
valleys of the Garonne and the Ebro intellectual and religious life flourished. All three were
major landowners, and their way of life impinged not only on their spirituality, but also on their
Christianity. Their provincial lifestyle is clearly reflected both in their spiritual life and in the poetic
expression of their faith. It is from this perspective that | examine the corresponding elements
of their texts on the borderlands of cultural and social history, Christian religion, asceticism and
monasticism. Texts which have hitherto been treated separately are examined in parallel with
regard to the date of their composition, literary genre, the life conditions of their authors, and the
geographical proximily of the places where they were written.
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Szent Marton és a szerzetesség
a Vita Martini prozai és verses
valtozataiban

Sulpicius Severus Szent Marton-€életrajza (396-397) szigordan véve nem egy szerze-
tes életét abrazolja, mint Alexandriai Szent Atanaz Szent Antal-€életrajza (356), Szent
Jeromos szerzetesromancai (376-392) vagy Rufinus egyiptomi szerzetestorténetei
(404)." A kozépkori kéziratokban Szent Marton ptispok élete (Vita sancti Martini
episcopi) a md cime, Marton szerzetesi voltat nem emlitik. Az els6 szerzetesség kora-
bél harminc latin nyelv(i szabalyzat ismeretes® (a ,regula” mint terminus technicus
csak késébb jelenik meg), de Martontél nem maradt fenn szabalyzat. Sulpicius Seve-
rus Szent Marton-életrajzaban, leveleiben és Dialégusaiban viszont negyvenhdrom al-
kalommal bukkan fel a monachus kifejezés, és negyvenszer a monasterium.* A szerze-
tesség tehat - ha nem is kdzponti, de - fontos helyet foglal el ezekben a szévegekben.

A remeteélettel val6 tobbszori kisérletezés utan Marton Ligugében - ez
Franciaorszag (és a latin kereszténység) legrégibb kolostora -, majd Marmou-
tier-ban alapitott monostort. Karizmatikus egyéniségének és életrajzirdja tehetsége-
nek kdszonhetben lelkisége az dltala alapitott kozosségeken kivil is hatott. A korai
szerzetesség torténetének francia kutatoi, Adalbert de Voglié és Vincent Desprez
1994-2003 kozott megjelent munkaikban a martoni monachizmusra is kitértek,
mig a német kutatdsban Maria-Elisabeth Brunert és Eva Elm irasai vildgitottak meg
a szerzetes-puispok alakjat.*

Tanulmdnyom Sulpicius Severus prézai szévegei, a Vita és a Dialdgusok
alapjan megkisérli 6sszeallitani annak az ,iratlan regulanak” az elemeit, amelyek a
martoni szerzetesség alapjat képezhették. Ezt a katalogust a szerzetes-plispok Sul-
piciusnal abrazolt vondsaival egészitem ki, majd Petricordiai Paulinus és Venantius
Fortunatus verses dtdolgozasaiban® azt vizsgalom meg, hogyan tekintettek a mar-
toni szerzetességre a késébbi szazadokban.

1 A tanulmdny eredeti megjelenése: Sylvie Labarre: Aux sources du monachisme martinien. Les Vies de
Martin en prose et en vers. In: Annales de Bretagne et des pays de 'Ouest, 119.(2012) 3. sz. 27-40. Online
dokumentumként: http://abpo.revues.org/2472; http://www.cairn.info/revue-annales-de-bretagne-et-
des-pays-de-l-ouest-2012-3-page-27.htm (letSltés ideje: 2015. december 30.).

2 Desprez, 1980. 19-25.

Sulpicius Severus, 1967-1969.; Sulpicius Severus, 2006.

4 Vogiié, 1997. 19-156.; Vogiié, 2000; Desprez, 1998. 547-561. (a Martin moine, fondateur, évéque cimet
visel§ 14. fejezet); Brunert, 1994. 145-176.; Elm, 2003. 78-90.

5 Labarre, 1998.
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A szerzetesi élet f6bb témai Sulpicius Severus
Szent Marton-életrajzaban és a Dial6gusokban

Legrégibb forrascsoportunkat Sulpicius Severus prozai irasai alkotjak. A 360 kordil
sziiletett szerz6 aquitaniai jogdsz volt, aki Nolai Szent Paulinusszal dpolt bardtsagot,
s Marton kortarsaként és csodal6jaként maga is megtért a keresztény aszkézishez.
Szerzetesi életre utal6 mozzanatokat az €letrajznak a piispoki szék betoltése el6tti
és utani id6szakokrdl hirt ado szovegegységeiben - el6bbi életszakaszhoz Ligugé,
utébbihoz Marmoutier alapitdsa kapcsolodik - ugyantgy taldlunk, mint az életrajz
végén olvashato szentportréban. A Dial6gusokban elszortan ugyancsak akadnak a
téma szempontjabdl Iényeges elemek. Adott szovegrészletekben sorra bukkannak
fel azok a témak, amelyeknek a szerzetesség kutatoi jelentéséget tulajdonitanak.®

Elszakadads a vildgtol

A sivatag irdnti vagyakozast Sulpicius dlland6 sévargdsként mutatja be, amely
Martont ifjakordtol fogva jellemzi (,midén tizenkét éves lett, a pusztdba
kivankozott”).” H6sének életét a hagiografus egységben kivanja lattatni, amikor
hangsilyozza a szent jellemvondsainak és céljainak allandésagat.? Mdrton els6
szerzetesi kisérlete Mildandban torténik (sibi monasterium statuit, ,remetelakot
épitett magdnak”).’ Ezt kdvetSen Gallinara szigetére vonult vissza,’® miel6tt Ligu-
gében ,remetelakot épitett magdnak” (haut longe sibi ab oppido monasterium
conlocauit)."” A Milané esetében alkalmazott fordulat Marmoutier alapitasakor is
visszatér: duobus fere extra ciuitatem milibus monasterium sibi statuit.'* Az emli-
tett helyeken a monasterium sz6 eredeti jelentésében tiinik fel, és - ahogyan Je-
romosnal®® vagy tobb alkalommal Egeria Gtinapléjaban - maganyos szerzetesi
lakhelyet, azaz remeteséget vagy cellat jelol.

Noha Marton remeteségének szinhelye sohasem esik messze a vdrostdl,
Sulpicius a tours-i castrumt6l harom kilométernyire elhelyezkedd, a foly6 dtellenes
partjan fekvé Marmoutier-t sivatagként irja le:'* ,Ez a hely annyira elhagyatott és
magdanyos volt, hogy nem kivanta mar a sivatag magdnyat. Az egyik oldalrél ugyanis
egy meredek sziklafald, magas hegy vette koriil, a sik tertletet pedig a Liger (Loire)
folyo kissé visszahajlo kanyarulata zdrta el.”'> Remete Szent Antal thébai magaslatat

6 Vogiié, 2000. 3-27.
7 Sulpicius Severus: Vita Martini 2,4.; Sulpicius Severus, 1997. 28. Sulpicius Severus Szent Mdrton-€életrajzat
Borian Elréd és Reichardt Aba magyar forditasaban idézem (a fordité megjegyzése).
8 Labarre, 2004.
9 Sulpicius Severus: Vita Martini 6,4.; Sulpicius Severus, 1997. 36.
10 Sulpicius Severus: Vita Martini 6,5.
11 Sulpicius Severus: Vita Martini 7,1.; Sulpicius Severus, 1997. 37.
12 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,3.
13 Jeromos: Vita Pauli 12,4 és 6,12.
14 Doyere-Lialine, 1960.
15 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,4.; Sulpicius Severus, 1997. 41., 43.
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idézi a szerz6: ,a nyugati szerzetes remetemagdnyadra vetiti rd a keleti aszkéta tdj
toposzat”.'®

Sem Ligugében, sem Marmoutier-ban nincs szigord clausura: Marton cso-
datételeit tobbnyire celldjatol tavol viszi végbe.'” Masutt azt olvashatjuk, hogy - bar
a szentet ,nehéz volt kimozditani a remeteségbdl” (cum erui monasterio suo non
facile posset) - celldja elhagydsaba beleegyezett, ha segitségil hivtak.’ Hasonl6an
jart el Remete Szent Antal is, aki a visszavonult szerzetes és a vizben fickandozé hal
hires hasonlataval hangsulyozta, milyen lényeges a magany a szerzetes szadmara:
,Mert ahogyan a halak elpusztulnak, ha huzamosabb ideig maradnak a szdrazon,
ugy a remeték is, ha sokaig veletek idéznek, kimdlnak. Ahogyan tehat a halnak a
tengerben kell maradhnia, gy a remetének visszasietnie a hegyre, nehogy elneheziilve
megfeledkezzék a belsé dolgokrol.”™

Kozosségi élet

Marton madr a hadseregben ragaszkoddst és tiszteletet ébresztett tarsaiban azzal,
hogy el6ttiik szeretetrdl, tiirelemrél és aldzatossagroél tett tandbizonysagot.® Oly
szoros bajtarsi kotelék flizte tribunusahoz, hogy a katonai palya elhagyasaval meg-
varta azt a pillanatot, amikor ez a férfit is lemondott a vilagrol. A kozosségi €let
id6szaka a hadseregben a szerzeteskdzosségi kapcsolatokat vetiti el6re. Ligugében
egy katekumen csatlakozott Mdrtonhoz, Gallinaran pedig egy pap szegédott tar-
saul.?’ Marmoutier-ban csaknem nyolcvan tanitvany vette 6t korl, tobbnyire az
arisztokrdacia soraibdl kertiltek ki (multi inter eos nobiles habebantur).?* Mindez egy-
bevdg azzal, amit a késé antik Galliaban az egyhazi tarsadalom utanpétlasaral tu-
dunk.? Szent Marton 397. évi temetésén Sulpicius mintegy kétezer, javarészt Tours
vidékérdl érkezett szerzetes részvételét jelzi, ami azt sejteti, hogy az utanpétlas jo-
val szélesebb korbdl torténhetett.

A marmoutier-i szerzetestelep szervezetét Luce Pietri alapveté munkdja tar-
ta fel.* Az 6si monasterium nem mai értelemben vett monostor, hanem olyan ,re-
meteségek csoportjai”,”® amelyek elszértan helyezkedtek el egy nagyobb, fallal
kortilvett teriileten. Tudunk olyan szerzetesrdl is, egy bizonyos Clarusrol, aki a piis-

16 Sulpicius Severus, 1967-1969. Il. 667. (Jacques Fontaine kommentdrja); Vita Antonii 12,3. In: Athanasius,
1994.

17 Sulpicius Severus: Vita Martini 8,1.

18 Sulpicius Severus: Vita Martini 9,1.; Sulpicius Severus, 1997. 39.

19 Vita Antonii 85, 1-5. - A megfelel6 részleteket Vanyé Ldszl6 magyar forditdsdban kézlom. Athanasius,
1999. 110. (a fordité megjegyzése).

20 Sulpicius Severus: Vita Martini 2,7.

21 Sulpicius Severus: Vita Martini 6,5.

22 Sulpicius Severus: Vita Martini 2,7.

23 Heinzelmann, 1976; Consolino, 1979.

24 Pietri, 1983. 421-430., valamint 652. skk.

25 Sulpicius Severus, 1967-1969. II. 679. (Jacques Fontaine kommentarja).
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poki monostortol valamivel tavolabb, a falakon kivil telepedett meg.?® Mdrtonnak
a tarsai felett gyakorolt tekintélyét meg is kérdGjelezhetjlik, hiszen késébbi kovetGje
a plispokségben, Brictius - aki a kozosségnek igen koran tagja lett, és a szent ne-
veltje volt - birdlta mesterét.?”

Az aszkézis

Minden szerzetes egyénileg gyakorolta aszkézisét, s errél lakhelyvdlasztasa is arulko-
dott. Sulpicius ugy tudja, Marton ,kis cellat dcsolt magdnak fabol”.® A Martinellus
néven ismert kozépkori gyljteményekben fennmaradt egy metrikus bejegyzés,
amely szerint barlangrél van szé: ,Ezen a helyen élt barlangjaban a boldog remete.”*
Egy masik feljegyzés hamuval boritott képadként itja le a szent agyat: ,Vezekl6ruha, a
fej ala k6pdrna és vastag hamuréteg: / valamennyi faradt tagod szdmara ez jelentett a
szemedben agyat. / Ez a pad szolgalta nyugalmad a csendes éjszakan, / ahogyan
ll6alkalmatossdgként vagy székként is ugyanez szolgalt nappal.”*° Mds szerzetesek
fakunyhoban vagy a mészkdsziklaba vdjt barlanglakasban laktak.*’ K6zos helyiségiik
volt az oratérium, ahol a szerzetesek a szertartasokra gytiltek 6ssze, valamint a refek-
torium, ahol ételiiket egymdssal megosztottak.

Az étkezés igen mértékletes volt. Mdrton Gallinaran ,novények gyokereivel
taplalkozott” (radicibus uixit herbarum),*> mint az egyiptomi anachorétak, akikkel
kapcsolatban Sulpicius a Dialégusokban ugyanezt a kifejezést alkalmazza.’* Mar-
moutier-ban a szerzetesek celldjukban bojtoltek, miel6tt a kozos étkezésekre Hssze-
gyltek volna. Utébbiakon egyébként a bor fogyasztasa - kivéve a betegek szama-
ra - tilos volt.**

A magdntulajdon nem volt megengedett, javaikrol valamennyien lemond-
tak,* és ugyancsak tiltottnak szamitottak a kézmives mesterségek. Utébbi ponton
a martoni szerzetesség kilonbozik a nyugati regulak szabdlyaitél, mert ezekben
kotelez6 a kétkezi munka: Szent Agoston is irt egy értekezést a Szerzetesek
munkdjarol (De opere monachorum). A marmoutier-i monasterium egy parasztot
fogadott fel fahorddsra.’* Az egyetlen munka, amelyet a legfiatalabbak végezhet-
tek, a kéziratok masoldsa volt.*” A k6z6sség fennmaradasat a maganadomanyok és

26 Sulpicius Severus: Vita Martini 23,2.

27 Sulpicius Severus: Dial. Ill. 15.

28 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,4.; Sulpicius Severus, 1997. 43.

29 Le Blant, 1856. 167. sz. (7. sor); Desprez, 1998. 55.; Pietri, 1983. 802-804. (6. sz. fliggelék). Lasd még:
Gilardi, 1983 (kritikailag ismerteti: Pietri, 1984).

30 ,Cilicium, subter capiti lapis et cinis altus / Exesis membris hic, uidebare, torus. / Sellula namque fuit requies
in nocte silenti, / Pro scamno aut cathedra huic haec quoque sella die” - Le Blant, 1856. 169. sz. (5-8. sor).

31 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,5.

32 Sulpicius Severus: Vita Martini 6,5.

33 Sulpicius Severus: Dial. 1. 15,2 és 16,1.

34 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,7.

35 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,6.

36 Sulpicius Severus: Vita Martini 21,3.

37 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,6.
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a tours-i egyhdz hozzajdrulasa biztositotta. Amikor Lycontius gazdagon megajandé-
kozta Mdrtont, a szerzetesek részt koveteltek beléle élelemre és ruhazatra.*®

A habitus

A szerzetesi habitus el6irdsai a szerzetesi szabdlyzatokban el6kel6 helyet foglal-
nak el, rogton a bevezetSben szerepel példaul Pontuszi Evagriosz Praktikoszaban
és Johannes Cassianus A keleti szerzetesek szabdlyai cim@ munkajdban. A ruha a
vilagtol valé elszakadas és a kozosségi €let jelképe. A marmoutier-i szerzetesek
viselete éppoly sokszin volt, mint lakdsuk. Sulpicius szerint a ,legtobben
tevesz6rbdl készlilt ruhdt hordtak”.* Marton az egyhazi tarsadalom szemében el-
fogadhatatlan megjelenésével is feltinést keltett. Eletrajziréja mindehhez azt a
megjegyzést flizi, hogy szivének alazatossagat ruhdjanak szegényességével is ki-
fejezésre juttatta (,szivében aldazatos, ruhdja szegényes”).** A szent bnmaga sa-
nyargatasara vezekléruhat is viselt.*’

Az imddsag

Az imddsag a szerzetesi €élet kulcsfontossagu elemeként jelenik meg. A szerzetes
aztaz evangéliumi és apostoli el6irast valositja meg, amely arra szolit fel: ,Sziintelendil
imadkozzatok!” (Lk 18,1; 1Tessz 5,16). A szerzetesek azért nem végezhettek kétke-
zi munkat, mert magukat teljes mértékben az imadsagnak szentelték. Amig a legfia-
talabbak kéziratokat masoltak, addig az id6sebbek ,csak az imadsagnak éltek”.** Az
egyéni ima idejét csupan a kozosségi imadkozasé szakitotta meg: ,Ritkan hagytak
el a cellajukat, csak amikor az imadsag helyére gytiltek egybe.”* Jelenthette az imad-
kozas zsoltarok mormoldsat vagy himnuszok és zsoltarok éneklését is.** Ez ismét
Remete Szent Antal életét idézi: ,A hegyekben a remeteségek olyanok voltak, mint
az isteni karokkal teli satrak, amely karok zsoltdroztak, olvastak a Szentirdst, bojtoltek,
imddkoztak, a jovend6 javak reményében Orvendtek, dolgoztak azért, hogy
alamizsndt adhassanak, szeretetben és egyetértésben voltak egymdssal.”*

A nemek szerinti elkilénlilés és a sziizesség felmagasztaldsa

A Dialégusok masodik konyvében Gallus meséli el azokat a torténeteket, amelyek-
bél megtudjuk, hogy Marton szétvalasztotta a felszentelt férfiakat és néket. A szent
helyesli, amikor egy sziiz megtiltja, hogy felkeresse,** és meggy6z egy szerzetessé

38 Sulpicius Severus: Dial. Ill. 14,6.

39 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,8.; Sulpicius Severus, 1997. 43.
40 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,2.; Sulpicius Severus, 1997. 41.
41 Sulpicius Severus: Vita Martini 14,4.

42 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,6.; Sulpicius Severus, 1997. 43.
43 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,7.; Sulpicius Severus, 1997. 43.
44 Sulpicius Severus: Vita Martini 23,8. és 23,9.

45 Sulpicius Severus: Vita Martini 44,2.; Athanasius, 1999. 110. 80-81.
46 Sulpicius Severus: Dial. 1. 12,1-11.
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lett katonat, hogy ne éljen egyiitt feleségével, aki maga is apdca volt.*” Sulpicius ez
el6tt a torténet el6tt utal arra a példabeszédre, amely vilagosan jelzi, hogy a szlizes-
séget magasabb rend(inek tartja a hazassagnal.*® A példazat a kovetkezképpen
végzddik: ,Semmi sem hasonlithato a sziizességhez. Azok, akik a hdzassagot a
bujasdggal azonositjak, stlyos tévedésben vannak, s éppen tgy nyomorult bolondok
azok, akik ugy itélik, hogy a hazassagot a szlizességgel egyenrangunak kell itéIntink.”
Marton tehdt nem ért egyet a kortdrs lovinianus szerzetessel - 6t egyébként Szent
Ambrus és Siricius papa mellett Szent Jeromos is elitélte*” -, aki a hazassdagot egyen-
értékilinek tartotta a sziizességgel.

A szerzetességgel kapcsolatos fenti témak szerepeltetése ellenére nyilvan-
val6, hogy Sulpicius Severus célja nem annyira a martoni szerzetesség abrazoldsa
volt, mint inkabb az, hogy megrajzolja egy kivételes személyiség alakjat, aki a pis-
pokok korében éles kritikat valtott ki.*

A szerzetes-piispok portréja

Marton rendelkezett az irgalmassdg és az alazatossag szerzetesi erényeivel. Mérték-
letességét (frugalitas) a szOveg mar ott jelzi, ahol Marton még a hadseregben szol-
gal (,inkdbb vélték szerzetesnek, mint katondnak”).>" Kirajzolédnak azonban Mar-
tonnak eredetibb jellemvonasai is. Sulpicius cselekvésorientdlt szerzetest dllit elénk,
aki lllyrricumban az aridnus eretnekséggel bocsatkozik kiizdelembe.>* Szavak he-
lyett példamutatasa révén nevel: ,Majdnem nyolcvan tanitvany élt ott, akiket a szent
mester példdja nevelt.”>

Az imadkozas, Szent Marton életrajzanak vezérmotivuma, Gjfent elSkerdl
az életrajzot lezaro arcképben: ,Mint ahogy a kovdacsoknak az a szokdsuk, hogy
munka kézben az (ill6vasra mintegy pihenésképpen is rdtitnek, dgy Mdrton még
akkor is mindig imddkozott, ha ldtszélag mdst csindlt.”>* Sirak fidnak konyve irja le a
kovdcsot, akinek gondolataiban munkdja tokéletesitése jar (Sir 38,29). Tobb fejezet
imadsdg kozben mutatja Martont. Az imabdl merit csodatévé erét a katekumen
feltamasztasahoz (,tiirelmesen vdrta imddsdgdnak és mindenekelétt az irgalmas
Urnak a csodds tettét”)* vagy a levroux-i pogany templom lerombolasahoz (,Ott
harom napon at vezekl6ruhat hordott, hamut szért magara, és allandéan béjtélt és

47 Sulpicius Severus: Dial. 1. 11.

48 Sulpicius Severus: Dial. II. 10.

49 Lasd: Adversus lovinianum. Magyarul kozli: Szent Jeromos, 1991.

50 Sulpicius Severus: Vita Martini 27,3.

51 Sulpicius Severus: Vita Martini 2,7.; Sulpicius Severus, 1997. 29.

52 Sulpicius Severus: Vita Martini 6,4.

53 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,5.; Sulpicius Severus, 1997. 43.

54 Sulpicius Severus: Vita Martini 26,4.: ,ut fabris ferrariis moris est, qui inter operandum pro quodam laboris
leuamine incudem suam feriunt, ita Martinus, etiam dum aliud agere uideretur, semper orabat”. Magyar
forditasa: Sulpicius Severus, 1997. 65.

55 Sulpicius Severus: Vita Martini 7,3.; Sulpicius Severus, 1997. 37.
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imadkozott az Urhoz, hogy isteni erével rombolja le azt a templomot”).> Sulpicius
szerint Marton maga mondotta, hogy egyszer( szerzetes |étére hatalmas gyogyitd
ereje van.”’

Marton azt az 6sszetett antik eszményt valdsitja meg, amely a cselekvést
6tvozi az elmélyiiléssel, a maganyt pedig az e vilagi cselekvéssel. Ez az idealkép a
szerzetes-plispoki kettésségben teljesedik ki. A Marmoutier-nak szentelt fejezet a
plspoki méltosag és a szerzetesi erény Marton megyvalositotta egységével indul,*® s
azzal zarul, hogy a szent monostoraban késébbi piispokok nevelkedtek: , Tébbeket
koziiliik késébb plispdkként lattunk viszont, de melyik vdros vagy egyhdz ne kivdnt
volna magdanak Mdrton monostorabdl fépapot?”>°

Plispoki-szerzetesi kett6s minéségében Marton osztozik Altinumi Helio-
dorosszal, Jeromos levelezétarsaval,® aki katonai palyafutdsat kovetéen lett pap-
pd, s 381-ben részt vett az aquileiai zsinaton, vagy Eusebiusszal, akit 345-ben va-
lasztottak meg Vercelli plispokévé,®! tovabba Alypiusszal, akihez Nolai Szent Pau-
linus is levelet intézett, s akit magasztalt, mivel sajat maga szamdra hozott létre
sivatagot.®” Kortdrsai szemében Marton mindenesetre atipikus szerzetes-plispok
maradt. A kovetkez6 évszazadokban az ezzel kapcsolatos vita csillapult, Szent
Marton kultusza diadalmaskodott.

Szent Marton és a szerzetesség
az 5-6. szazadi verses szentéletrajzokban

Petricordiai Paulinus: egy nyugati, aktualizalt, tours-i vdltozat

Petricordiai Paulinus hosszl, 3622 hexameterbdl allé hagiografikus eposza®
Sulpicius Severus két m(vét szedte versbe, szigordan megtartva elédje el6adasanak
rendjét. A 6. szazadban Tours-i Gergely és Venantius Fortunatus is 0sszekeverte 6t
Nolai Szent Paulinusszal. A kéltemény Perpetuus tours-i plispoknek (458/9-488/9)
sz6l6 ajanlasa révén helyezhetjiik el id6ben Paulinust, Szent Marton kultuszanak

s s s

egyik alakitéjat. Mit ir Paulinus a martoni szerzetességrol?

56 Sulpicius Severus: Vita Martini 14,4.; Sulpicius Severus, 1997. 49.

57 Sulpicius Severus: Dial. Il. 4,3.

58 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,2.

59 Sulpicius Severus: Vita Martini 10,8 és 10,9.; Sulpicius Severus, 1997. 43.

60 ,In uno atque eodem et imitabatur monachum et episcopum uenerabatur” - Hieronymus: Epist. 60,10
(Jeromos Heliédoroszhoz intézett levele, amely egyben az altinumi piisp6k unokadccsének, Nepotianus-
nak a gydszbeszéde is). Jeromos leveleinek kritikai kiaddsa: Jérome, 1949-1963.

61 Ambrosius: Epist. 63,66: ,monasterii continentia et disciplina ecclesiae”. Ambrosius, 1968-1996. lIl. 270.

62 Paulinus Nolanus: Epist. 3,2.: ,nam etsi in populis ac super populum agas oues pascuae domini regens
sollicitis uigil pastor excubiis, tamen abdicatione saeculi et repulsa carnis ac sanguinis desertum tibi ipse
fecisti secretus a multis, uocatus in paucis”. Lasd: Paulinus Nolanus, 1894.

63 Paulinus Petricordiae, 1888 (Michael Petschenig kiadasa); Paulin de Périgeux, 2016 (Sylvie Labarre
kiaddsa).
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A monachus kifejezést a kolté tizendtszor alkalmazza.®* A szé tobbnyire a
Martont korlilvevé szerzeteseket jeloli. Amikor a monachus magdara Martonra vo-
natkozik, a terminus a méltatds kontextusaban tdnik fel. Paulinus a fordulatot nem
egyszer(en azért alkalmazza, hogy Mdrton szerzetesi mivoltat jelezze vele, hanem
azért is, hogy a halmozott minéségeket, amelyeket a szent egy személyben egyesit,
bemutathassa: Mdrton egyszerre szerzetes és katona, szerzetes és piispok, s mind-
ezeken tdl tanitémester is.®

Egyszer sem haszndlja ezzel szemben Paulinus a monasterium kifejezést:
ennek kétségkivil a ritmusbeli zokkend (egy rovid, két hosszu, egy rovid szétag) az
oka - ami késébb nem jelent akadalyt Venantius Fortunatus szamdra.*® Paulinus
ehelyett elényben részesiti a cella sz6t (1. 257: Miland; 296: Ligugé; II. 90: Marmou-
tier; VI. 74: Marmoutier), amely jol visszaadja a lakhely individudlis jellegét, €s hang-
stlyozza a szerzetes maganyat.

Paulinus nagyon pontosan irja le a marmoutier-i helyszint: ,Mig egyik
oldalrol természetesen meredek sziklaperemével olelte koriil a gorbe s egy kisebb
bemélyedést is mutaté sziklafal, addig a mdsik oldalrol kacskaring6s partjainak enyhe
kanyargdsa révén a Loire vette kérbe a foldnyelvet alatta hdmpolygé vizével. Egyetlen
szlik atjaro nyilt a sziklafal és a folyé kézétt azon a helyen, ahol a vizaram, kissé
Osszeszlkiilve és lemaradva, a hegy peremét elérte.”®” A kolt6 tovabbi részletekkel
mutatja be a hordalékos siksagot, amely a Loire egyik kanyarulatdban a vizfolyds és
a meredek hegyoldal k6zott képz&dott. A sorok vajon személyes helyismeretet tiik-
roznek, vagy a dagdlyossag csupan poétikai eszkdz? Valészindleg mindketts igaz.

A passzus nyilvanval6 irodalmi reminiszcencidkat is tartalmaz. Az Aeneis-
b6l szarmazé preaecisi (...) saxi kifejezés Marton menedékét Cacus barlangjahoz
teszi hasonl6va.®® A locus horridus, ahol az Arkadiat pusztité és az emberi vildgon
kivili térben elhelyezkedd szorny él, meglepé modon a tanulas helye lesz, ahol az
imadsagba mélyed6 szent Istennel talalkozik. Petricordiai Paulinus alapos ismerdje
Vergilius eposzanak, és pontosan emlékszik, milyen kontextusban hasznal a manto-
vai kolté egy-egy kifejezést.*” A szovegkornyezet megvaltoztatasa tudatos: a kép
arra utal, hogyan teremt a kdoszban rendet az istenhit.

64 Paulinus Petricordis: Vita Martini 1. 135; 1. 12, 84, 95, 299, 321; Ill. 148, 172, 185, 274; IV. 42, 596, 608;
V. 549, 684.

65 ,iam meritis monachus, sed solo nomine miles” - Paulinus Petricordis: Vita Martini 1. 135; ,hactenus, ut
mores monachi uel gesta referrem” - 1. 12; ,nec minor inde labor monachi, quia gloria creuit” - 11. 95;
,secretum hospitium monacho, uia parua magistro” - 1l. 84.

66 Fortunatus rovidként skandalja a -te szétagot: ,Fitque monasterium Pictaua cominus urbe” - 1. 158; ,inde
monasterium sibi condit rupe sub alta” - 1. 220; IV. 158, 391, 483. Ldsd: Quicherat, 1890. 690.
(monasterium sz6cikk).

67 Paulinus Petricordis: Vita Martini Il. 97-103.: ,Hinc naturalis praecisi margine saxi / ambierat modico rupis
curuata recessu, / hinc Liger inflexis paruo sinuamine ripis / sepserat ingressam praetento gurgite terram. /
Unus et angustus patuit rupem inter et amnem / ingressus, paulum artato qua limite distans / fluminis
allapsus tangit confinia montis.”

68 Vergilius: Aeneis VIII. 233: ,praecisis undique saxis”; Paulinus Petricordis: Vita Martini Il. 97: ,praeci (...) saxi”.

69 Labarre, 1998. 169-201.
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A Polydorus halalaért felel6s aranyéhséget idéz6 auri fames vergiliusi kifeje-
zését’” ugyancsak alkalmazza Paulinus, amikor arrdl ir, hogy a szerzeteseknek tilos
az adasvétel: ,Senki szamdra sem engedélyezték, hogy barmit is eladjon, nehogy a
mar megizlelt arany utdlatos éhsége megndjon.””! A fordulat k6zmonddsossd vdlt a
latin irodalomban: elterjedt prézaban és koltészetben, pogany (Idésebb Plinius,
Quintilianus) és keresztény (Jeromos, Ambrus, Prudentius, Sedulius) szerzék tollan
egyarant.”” Petricordiai Paulinushoz hasonl6an Cassianus is azt az aranyéhséget jel-
lemzi igy, amely a szerzetesnél a nyereséggel egyenes ardnyban novekszik.”

Francois Chatillon érdekes parhuzamokra hivta fel a figyelmet Petricordiai
Paulinus és Sidonius Apollinaris kozott: a 431 tajan Lyonban sziiletett auktor ugyan-
abbdl a tarsadalmi korbél szarmazott, mint kortarsa, Paulinus.”# 11., V. és VII. szamu
versei — vagyis az Anthemius, Maiorianus és Avitus nyugatromai csaszarokhoz irt
panegyricusok - allhattak a Szent Marton-€letrajz kolt6jének rendelkezésére. Szo-
kincsbeli hasonl6sagok mutatkoznak a uicus Helena sidoniusi leirasa’ és Marmou-
tier paulinusi bemutatasa kozo6tt.”® Maiorianus €s a frankok az Arras melletti ,llona
falunal” (uicus Helena) (itkoztek meg. Panegyricusdban Sidonius foly6volgyekkel,
sz(ik atjarokkal és dombokkal szabdalt tdjat ir le. Chatillon dgy itéli, hogy a dicshim-
nusz kifejezéseit a kolt6-hagiografus konnyedén atvehette, hiszen a helyszinabrdzo-
las konvencionalis, tébb helyzetben is alkalmazhat6 fordulatokat haszndl. Nem nyil-
vanvalé utdnzas, jelentds szévegegyezés nincs kozottlik. A uia, angustus vagy flumen
szavak szerepeltetése nem sokat bizonyit. A két kolt6t legfeljebb a foldrajzi helyek
altalanos leirasa rokonitja.

Paulinus verses atdolgozdsa dagalyos, sok lelki elmélkedést tartalmazo be-
téttel. A Szent Mdrton-életrajz Marmoutier-nak szentelt fejezetét, amely Sulpiciusnal
34 sorbdl dll, szerzénk hetvenkeét verssornyi bé targyaldasban irja Gjra. A fa kivalasz-
tasat az aszkéta kunyhéjanak felépitéséhez igy magyarazza: ,Ezen a helyen vélte
Marton megfelel6nek, hogy kis cellat épitsen egy halom tabdl, mivel ismerte a szent
[kereszt]fa titkait.” Az épit6fat a kortars kolteményekben - mint a De Pascha (uel de
ligno uitae) cimet visel6 pseudo-cyprianusi versben vagy Claudius Marius Victorius
Alethidjaban - is olvashato jelképek segitségével hozza 6sszefliggésbe Krisztus ke-
resztjével.””

A masol6i munka, amelyet Mdrton engedélyez, igy nyer Paulinusnal iga-
zolast: ,Egyediil az irds tevékenységét engedélyezte, mivel utobbi lefoglalja a lelket,
a szemet és a kezet, és egyetlen pontra dsszpontosit valamennyi érzékszervet: a

70 Vergilius: Aeneis 1. 57.

71 Paulinus Petricordis: Vita Martini 1l. 117-118.: ,Nulli uendendi quicquam concessa facultas, / ne degustati
fames improba cresceret auri.”

72 Labarre, 1998. 192.; Courcelle, 1984. 230-234. Lasd még: ThLL VI/1. Col. 233. (fames sz6cikk).

73 Cassianus: De institutis coenobiorum VII. 7,3: ,Auidior fames adcrescit auri tantoque uehementior
suscitatur, quanto etiam summa lucri maior adponitur”.

74 Chatillon, 1976.

75 Sidonius: Carmina V. 213-221.

76 Paulinus Petricordis: Vita Martini 1. 84-155.

77 Cyprianus, 1871. (jelenleg az 5. szazadra dataljuk); Prieur 2006a. 226-227. (sz6veg); Prieur 2006b. 170~
172. (kommentdr).
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szemet a latds, a lelket az értelem, a jobb kezet a vonalvezetés révén.””® Az a kozép-
kori antropolégia jelenik meg itt, amelyet el6szor Origenész fogalmazott meg: az
emberi testet a szellem tartja egységben. A scriptoriumban azonban csupan Mar-
moutier legfiatalabb szerzeteseit foglalkoztatjdk - taldn azért, mert 6k még nem
szenvednek tavollatasban. Paulinus eltér6 magyarazatot taldl. Az irds szerinte olyan
szolgdlat, amelyet azoknak a szerzeteseknek kell teljesitenitik, akiknek a nevelése
még nem fejez6dott be. Szembedllitja a szerz6 az ifjakat az érettebbekkel, akik sza-
mara a kontemplativ élet is elégséges: ,Ezekkel a munkakkal azonban csupan a
legifiabb kortak foglalkoznak, mivel az érett elme szdmdra az imddsdg elegendé.
Hogy az, akiben az értelmet az idésebb kor bélcsessége megerésitette, a lélek
tisztasagara torekedhessék, s ligyeljen belsé szemének tisztanlatasara, nehogy az
valamiféle rejtett hiba felhéjétél eltakarva Krisztus fényétél megfosztassék.””” A bel-
s6 szem azt a lelki szemet jelenti, amelyrél Szent Pal is szol (Ef 1,18), és amellyel a
szellemi valésag érzékelhetd. A belsé szemet meg kell tisztitani, mert a biin - Szent
Agoston szerint - elvakitotta.®

Paulinus nem elégszik meg azzal, hogy erkolcsi és lelki kommentarral bévit-
se szOvegét: Sulpicius Dialégusainak - és ezzel a szerzetességnek - egy ,nyuga-
tibb” vdltozatat mutatja be. A Karoling-korban harom parbeszédre osztott
Dialégusok koziil az elsé az egyiptomi szerzetesekrdél értekezik, miel6tt Gallus ma-
gahoz ragadna a szét, és bemutatna Szent Marton gyogyit6 erejébdl és erkolcsi
nagysagabol fakado folényét az egyiptomi szerzetesek felett. Paulinus a sivatagi
atyakat teljes egészében elhagyja. Neki mar nincs szliksége arra, hogy Szent Mar-
tont a keleti szerzetesekhez hasonlitsa.

Paulinus torténete emellett korszer(ibb is. Sulpicius szovegeit aktualizdlja,
amikor ezekhez hozzatesz egy hatodik éneket a szent poszthumusz csodatételei-
rél: ennek elsé valtozatat ekkorra mar Perpetuus prézaban elkészitette. Paulinus
felidézi az 4j Szent Marton-bazilika épitését, amelyet Perpetuus rendelt el Tours-ban,
a hunok pusztitasat és a gallo-romaiak harcait a vizigétokkal.

Atdolgozdsa Toursra és kornyékére koncentral. Paulinus timogatja Perpe-
tuus torekvését, hogy Tours Marton ,szent vdrosa” legyen. A Tours kornyéki tdjat a
martoni topografia jegyében értelmezi Gjra. Luce Pietri helyesen jegyzi meg: ,A
krisztianizalt vdrosnak a keresztény vdros adott helyet: a varosi tér Perpetuus
plispbkségétél kezdve a martoni jelenlét alapjan kirajzolodo szent helyek féldrajza
szerint szervezddik. (...) [Petricordiai Paulinus szemében] a Loire, amelynek szépségét
a kolté Tours-on valo keresztiilhaladtaban is tinnepli, folyasirdnya révén sorsszerten
illeszkedik a varos szent helyeinek topografiajahoz, amely mellett elfolyik, és amelyet

78 Paulinus Petricordis: Vita Martini Il. 119-122.: ,Conceditur unum / scribendi studium, quod mentem
oculosque manusque / occupet atque uno teneat simul omnia puncto, / aspectum uisu, cor sensibus,
ordine dextram.”

79 Paulinus Petricordis: Vita Martini 1. 123-128.: ,Attamen his rebus minor aetas sola tenetur. / Nam iam
maturae satis est oratio menti, / ut, cuius sensum senior sententia firmat, / munditiis cordis studeat
uigiletque remotum / interius purgare oculum, ne nube latentis / peccati obductus priuetur lumine Christi.”

80 Augustinus: Homiliae super evangelium s. Joannis 2,16. In: PL vol. 35. Magyarul: Szent Agoston, 2009~
2011. Ldsd még: Reallexikon fiir Antike und Christentum, 1. 1950. col. 957-969. (Auge sz6cikk).
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két részre oszt.”®' Azt, hogy a Loire arra rendeltetett, hogy a szentet fogadja, Pauli-
nus a kovetkez6 modon fejezi ki: ,A taplalo folyé szemtandja a csodalatos erény
alkotta mdnek. Eléri a varos falait, és a sziklakat nyaldossa habjaival. Mivel kozéplitt
helyezkedik el, elvalasztja egymastdl a celldt és a sirt.”®* Vergilius Tiberise hasonlé
jelkép a romai ideolégiaban. Még ha szovegkolcsonzésrsl nem is beszélhetiink, az
ecclesia és a monasterium kozott hompolygé Loire az Aeneis Tiberisét idézi, amely
Augustus unokadccse, az ifji Marcellus sitja alatt folyik.®

Fortunatus: a szerzetes alakja elhalvanyul a ptispék
és a kdzbenjaré figuraja mellett

Az Italiabol érkezett Venantius Fortunatus 575 korll készitette el a Szent Marton-
életrajz egy Ujabb, 2200 sorbdl all6 verses variansat. Ekkorra Tours-i Szent Gergely
baratja és tamogatdja, Perpetuus politikdjat folytatva Tours-t mar teljes egészében
Szent Marton varosava tette. Fortunatus kolteményében a monachus sz6 tizenegy
alkalommal szerepel: tobbnyire a Martont koriilvevé szerzetesek jeldlésére szolgal,
egyszer pedig Martonnal kapcsolatban is felttinik. A monasterium terminus 6tszor
taldlhaté meg a szovegben.®* Emliti a kolt6 a remeteség alapitasat Ligugében, majd
Marmoutier-ban. A monostor ezt kévetéen olyan helyként jelenik meg, ahonnan
Szent Marton elindul, hogy csodakat vigyen végbe: ,minden alkalommal, amikor
Marton elhagyta a monostort, hogy a vdrosba siessen”.®> Két alkalommal emliti, ha-
sonl6 szavakkal, a monostor kiiszobét: a kiiszobon a rossz szellemek nem tudnak
atlépni (,még mielétt a szentséges monostor kiiszbét elérte volna”, ,ante monasterii
quam limina tangeret almi”),®® de Marton athaladhat rajta (,miel6tt remetesége
kiiszobét atlépte volna”, ,ante monasterii sed quam bene limen adiret”).¥”
Venantius Fortunatus Marmoutier alapitasat harom sorban foglalja 6ssze.
,Azutdn a maga szamdra remeteséget (monasterium) alapitott egy magas sziklafal
alatt (rupe sub alta), megmaradvdn szerzetesnek (monachus) a fépapi tisztségben
is. Tomegesen 6zonlott ide a testvérek szent sokasdga (examina).”® Fortunatus at-
dolgozasa epikus stilizacionak felel meg. A rupe sub alte szokapcsolat az epikus
szerz6knél - igy Vergiliusnal, Lucanusnadl vagy Statiusnal - szerepel.** A sziklafal
fliggGlegessége, a szent kitartdsa a szerzetesség mellett vagy a testvérek magas sza-

81 Pietri, 1983. 429.

82 Paulinus Petricordis: Vita Martini VI. 71-74.: ,fluuius testatur alumnus / mirandae uirtutis opus, qui
moenibus urbis / iunctus contiguis adlambit saxa fluentis. Hic medius cellam discriminat atque sepulcrum.”

83 Vergilius: Aeneis VI. 873-874.

84 Fortunatus: Vita Martini 1. 158, 220; IV. 158, 391, 483.

85 Fortunatus: Vita Martini IV. 158.

86 Fortunatus: Vita Martini IV. 391.

87 Fortunatus: Vita Martini IV. 483.

88 Fortunatus: Vita Martini |. 220-222.: ,Inde monasterium sibi condit rupe sub alta, / uir monachus perstans
in pontificatus honore. / Plurima conueniunt ubi sancta examina fratrum.”

89 Vergilius: Bucolica I. 56; Lucanus IV. 601.; Statius: Thebais XI. 741.
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ma egytdl egyig a hGs nagysagat jelzik. A fiiggblegesség a transzcendenciat juttatja
kifejezésre: a Biblidban a hegy az Istennel valé taldlkozas helyszine.

A jarvany megsziintetéséért szlinet nélkil imadkozé Marton kitartasanak
torténete a vergiliusi eposz hatasat tlikr6z6 sajatos atdolgozasban olvashaté. A ha-
rom csillagtalan éjszaka (totidem sine sidere noctes), amelyet Aeneas hajézassal
tolt, hét csillagtalan éjszakava (totidem sub sidere noctes) valtozik, amelyet Marton
az imanak szentel: ,Hét nap és ugyanennyi éjjel virrasztott a féldre borulva az égbolt
alatt, a bojtét meg nem térve s ugyanezen idé alatt imddsdgdt sem szakitva meg.”*°
A hajézast és az imadkozast a szerz6 parhuzamba dllitja egymassal. Mdrton dllha-
tatossaga gy6zedelmeskedik azonban Aeneasé felett: a tréjai hés bolyong a tenge-
ren, de a szent, aki egészen Isten felé fordul, tudja, hova igyekszik.

A kolté Fortunatus sem a marmoutier-i kozosséget, sem pedig a szerzetesi
életet meghatarozé rendet nem emliti. Pedig éppen ekkor irja Tours-i Szent Ger-
gely, hogy Marmoutier mekkora tekintélyre emelkedett: ekkor kezdik nagy kolos-
tornak (monasterium maius), azaz Marmoutier-nak nevezni.®' A cellakat ismét el-
foglaljak a szerzetesek, akik az apat fé6sége alatt allnak.”

Ennek az oka, hogy Fortunatus nem a mdrtoni szerzetesség fejl6désérdl ki-
van epikus atdolgozasaban szélni, hanem a plispok, s még inkdbb a kozbenjaré
alakjara fokuszal: ,Kérlek hat, hogy fedd el szent lepleddel gyengeségemet, és 6vj
meg koponyegeddel a tiizt6l, amely rettegéssel tolt ell”.” Epigrafikus versében -
amelyet a tours-i székesegyhdzban a secretarium (cellula) falara véstek, ahol Mar-
ton atoltozott a szentmisék el6tt, és felruhdzott egy koldust™ - Fortunatus hangsu-
lyozza a hivek kozott €16 szentember ellentmondasos voltat: ,Ebben a hajlékban
lakozvan, a remetei magdnyt megtartotta, am befolydsos szentember volt népe
kérében.”?> A belsé magany nyitja meg szamdra az ég kapujat: ,A foldon
szamkivetettként s az ég lakosaként Mdrton gyakorta zarkézott magaba, hogy ily
modon a mennyek kapuit tdrja ki.”*® A paradoxont ellentétek sora hangsilyozza:
fold/ég, szam(izott/lakos, magaba zarkézik/kitar.

Vajon Fortunatus Marmoutier-rél valé hallgatdsa annak jele-e, hogy a martoni
remeteségbdl kinbvé tours-i monostor jelentésége ekkor mar alulmaradt a Szent Ho-
noratus dltal 400-410 kozott alapitott lerinumi kolostorral szemben? A Il. kényv 5.
énekében (67-70) a kolt6 kivanatosnak tartja, hogy a poitiers-i Szent Kereszt-kolostor
apacai tovabbra is azt a Szent Agoston hatdsat mutaté szabalyzatot kovessék, ame-

90 Fortunatus: Vita Martini IV. 446.: ,Tris adeo incertos caeca caligine soles / erramus pelago, totidem sine
sidere noctes” - Vergilius: Aeneis Ill. 203-204.; ,septem nempe dies, totidem sub sidere noctes”.

91 Gregorius Turonensis: Historia Francorum X. 31,3: [Martinus] ,In monasterio uero qui nunc maior dicitur
basilicam in honore sanctorum apostolorum Petri et Pauli aedificauit.” Gregorius Turonensis: Libri de
virtutibus sancti Martini I. 2.: ,Cumque ad cellulam Maioris monasterii peruenissset (...).” In: MCGH SRM 1/1.

92 Pietri, 1983. 425.; Gregorius Turonensis: Libri de virtutibus sancti Martini ll. 42. In: MCGH SRM 1/2.

93 Fortunatus: Vita Martini IV. 611-612.

94 Sulpicius Severus: Dial. Il. 1.

95 Fortunatus: Carmina 1. V, 5-6.: ,Aede sub hac habitans, heremi secreta tenebat, / per medios populos
anachorita potens.”

96 Fortunatus: Carmina I. V, 3-4.: ,Exul enim terris, caeli incola, saepe solebat / clausus Martinus hinc aperire
polos.”
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lyet Arles-i Caesarius, egykori lerinumi szerzetes irt a sziizek szamara, és amelyet az
apacakolostort alapité Szent Radegunda atvett. Fortunatus ezt itrja: ,tartassék meg (...)
aldott reguldja a kegyes fépapnak, Caesariusnak, aki lerinumi életét odahagyva lett
Arles fépapja, és maradt meg szerzetesnek a plispoki méltosdg dicsésége mellett is.”
A szerzetesség és a plispoki méltosag kozott fesziils, a 4. szazad végén még éles el-
lentét oly mértékben tompult, hogy a 6. szazadtdl kezdve szamos szerzetes emelked-
hetett piispoki rangra. Ez a tendencia késébb csak er6sodott.””

*

A martoni szerzetességhez vonhat6 f6bb témakat Petricordiai Paulinus az 5. sza-
zadban epikus tradicioba (a vergiliusi eposz hagyomanyaba), kezdetleges kozépkori
antropologiaba és szimbolikus (Tours- és Loire-vidéki) foldrajzba agyazta. A 6. sza-
zadban a szerzetes alakjdval szemben gy6zedelmeskedett a piispok figuraja. Fel-
tehetjik végezetll a kérdést: mennyiben olvashattak a kora kézépkorban Petri-
cordiai Paulinus és Venantius Fortunatus verses alkotasait? Ismerte-e Gket Alkuin,
akit 796-ban valasztottak a tours-i Szent Mdrton-monostor apatjavd, és aki maga is
irt egy kivonatos Szent Mdrton-€letrajzot, vagy a tours-i sziiletéstii Od6,”® aki 927 és
942 kozott volt Cluny apdtja? Csaknem bizonyosnak tekinthetjiik, hogy olvastak
ezeket a mlveket. Veronika von Biiren mutatott rd arra, hogy a clunyi konyvtar dllo-
manya ,Szent Odo patronusa, Tours-i Szent Marton alakja koré” szervez6dott,” és
a nagy katalégus, amely val6szindileg a 11. szdzadra datdlhato, Petricordiai Paulinus
és Venantius Fortunatus verses szentéletrajzait is emliti.'

Forditotta: Csako Judit

Forras- és irodalomjegyzék

Roviditések
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SAINT MARTIN AND MONASTICISM IN THE PROSAIC AND LYRIC VERSIONS
OF THE LIFE OF SAINT MARTIN

Sulpicius Severus’ Life of Saint Martin and his Dialogues present the main themes of monastic life:
separation from the world, communal life, asceticism, clothing, prayer, separation of the sexes and
exaltation of virginity. These prose works shape the portrait of an action-oriented monk-bishop,
who realizes the ideal of the “mixed life” that combines action with contemplation, and solitude
with presence in the world. In the fifth century, Paulinus of Périgueux, in his hexametric Life of
Saint Martin, describes precisely the site of Marmoutier, and expands the description by imitating
Vergil: for instance the locus horridus is made a place of learning for the saint in prayer. Paulinus
emphasises the copyists’ work, integrating the human body through spirituality. In contrast to
Sulpicius, Paulinus no longer compares Martin to the desert fathers. A century later, the poet
Venantius Fortunatus reduces the foundation of Marmoutier to an epic stereotype and an
antithesis between the monk and the bishop. The bishop clearly triumphed over the monk and
Martin is seen more like a bishop and an intercessor.
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Sulpicius Severus Kronikaja
és a 4. szazadi vilagvégevaras

Mikozben a tudos aquitaniai aszkéta, Sulpicius Severus 403-404-ben a Toulouse mel-
letti Primuliacum nevd birtokan Kronikadjat irta, a latin Nyugatot hatalmas politikai és
vallasi atalakulas razta meg.' A 4. szazad utolsé negyedében rémaiak, gétok, hunok
és vandalok sulyos katonai harcokat vivtak, melyek nemcsak a Rémai Birodalom fold-
rajzi hatdrait, hanem tdrsadalmi és politikai szerkezetét is tartésan megvaltoztattak.

Egy birodalom halalhorgése

A csatazaj mar a kés6 antik torténetiré, Ammianus Marcellinus szerint is meghataroz-
ta I. Valentinianus (364-375) és Valens (364-378) romai csdszarok uralkoddasat, ami-
kor vérszomjas vadak rohanjak le a rémai vilagot és pusztulassal fenyegetik.> A vad
barbarok a névtelen szerzé dltal irt De rebus bellicis cimd traktatusban is felbukkan-
nak: szorongatjak a Rémai Birodalmat, megtamadijak hatdrait, megzavarjak nyugal-
mat és békéjét.* Az egyhaztorténész Rufinus a 376-378. évek politikai eseményei-
hez kéti a ,Rémai Birodalom valsaganak kezdetét, az akkori és a késébbi csapasok
eredetét”.” A got szOvetség dtkelése a Dunan és az ezt kdvetd 378. augusztus 9-i
hadrianopolisi csata, amely a keletromai csaszari sereg megsemmisit6 vereségével és
Valens csdszar haldlaval végz6dott, a kortdrs és a mai torténetirasban egyarant viz-

1 A tanulmany eredeti megjelenése: Wieser, Veronika: Die Weltchronik des Sulpicius Severus: Fragmente
einer Sprache der Endzeit im ausgehenden 4. Jahrhundert. In: Abendladndische Apokalyptik: Kompendium
zur Genealogie der Endzeit. Hrsg. v. Wieser, Veronika-Zolles, Christian-Feik, Catherine-Zolles, Martin-
Schlondorff, Leopold. Berlin, Akademie Verlag, 2013. 661-693. (Kulturgeschichte der Apokalypse, 1.)

2 Webster-Brown, 1997; Bowersock-Brown-Gabar, 1999; Rousseau-Raithel, 2009; Wickham-Cameron-
Ward-Perkins-Whitby, 2000; Wickham, 2009; Smith, 2007; Sarris, 2011; Pohl-Gantner-Payne, 2012.

3 Ammianus Marcellinus: Res gestae. XXVL. 4. In: Seyfarth, 1968-1971. Bd. 4/2. 20.: ,Hoc tempore velut per
universum orbem Romanum bellicum canentibus bucinis excitae gentes saevissimae limites sibi proximos
persultabant.”

4 Anonymus: De rebus bellicis. 6, 1-2. In: Thompson, 1952. 97.: ,Inprimis sciendum est, quod imperium
Romanum circumlatrantium ubique nationum perstringat insaniaet omne latus limitum tecta naturalibus locis
appetat dolosa barbaries. Nam plerumquememoratae gentes aut silvis teguntur aut extolluntur montibus aut
vindicantur pruinis, nonnullae vagae solitudinibus ac sole nimio proteguntur. Sunt quae paludibus fluminibusque
defensae nec inveniri facile queunt et tamen quietem pacis lacerant inopinatis incursibus.”

5 Tyrannus Rufinus: Historia ecclesiastica. Il. 13. In: PL vol. 21. 523A: ,Quae pugna initium mali Romano
imperio tunc et deinceps.”
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valaszté a rémai-barbar kapcsolatok torténetében.® ,Ugy déltek a birodalomba a
felfegyverzett barbarok seregei, mint Etnabol a hamu,” és nyomasuk viharos hevességgel
a romai vilag 6sszeroppandsahoz vezetett” - irja Ammianus Marcellinus,® aki a hadria-
nopolisi csatdval zdrja le a Roma torténetét. Az egyhdzatya Szent Jeromos is ezt az
eseményt valasztja kronikdja végpontjaul.” Nem mintha ,félne nyiltan és 6szintén az
él6krél tudositani, hanem mert barbarok tombolnak orszdgunkban”."° Baratjanak,
Helidorusnak még husz évvel késébb is azt irja, hogy a hadrianopolisi csata idején
,Konstantindpolytdl a Juliai-Alpokig mléitt a romai vér”."

376 és 378 a ,népvandorlds koranak”, a ,barbar invazioknak” a kezdete,
ami a késé antikvitas és a kora kozépkor nyugat-eurépai torténelmének mester-
narrativdja lett. A vandorlé vagy menekiil6 gétok, vandalok, burgundok és longo-
bardok egész Europat atszel6 mozgalmai a Nyugatromai Csaszarsag valsagarol
és 0sszeomlasardl, illetve fennmaradasardél és atalakuldsarol sz6l6 torténeti értel-
mezés alapjai.'* Az id6szak gyors egymasutanban bekovetkez6 radikalis valtoza-
sai ,a nyugati birodalom haldltusajanak”,' altalanos tarsadalmi valsaganak részei.
A vélsag nemcsak a birodalom periféridgjan bontakozott ki, hanem kézponti teri-
leteit is érintette. A kovetkez6 évek fejleményeit az események és ellenreakciok
megfoghatatlan sokasaga hatdrozta meg: hataratlépések, tamaddsok és fosztoga-
tasok, felkelések és bitorlasok, amelyek épp annyira voltak kiils6, mint belsé ere-
detliek. A 4. szazad végén e sokoldald folyamatok alapjan az emberek tgy érez-
ték, a Romai Birodalom bukdsa barmikor bekovetkezhet. Barbar hadseregek, be-
folyasos romai hadvezérek és segédcsapatok, bitorlok és ellencsdszarok
kozponti politikai szereplévé valtak.™

6 A kortars abrazolasokra: Ammianus Marcellinus: Res gestae. XXXI. 4, 1-13. In: Seyfarth, 1968-1971.
Bd. 4/2. 252-257.; Hieronymus: Chron. a. 376.; Orosius: Historiae adversum paganos. VII. 33, 9-19.
In: Zangemeister, 1967. 279-281.; Eunapios von Sardes: fr. 42. In: Blockley, 1981-1983; Procopius:
Bellum Gothicum. IV, 5. In: Veh, 1978. Bd. 2. 737-747.

7 Ammianus Marcellinus: Res gestae. XXXI. 4, 9. In: Seyfarth, 1968-1971. Bd. 4/2. 254.: ,Per id tempus
nostri limitis reseratis obicibus atque ut Aetnaeas favillas armatorum agmina diffundente barbaria (...).”

8 Uo.: lta turbido instantium studio orbis Romani pernicies ducebatur.”

9 Hieronymus: Chron. a. 378. A kronika végdatumara: Burgess, 1993. 70.; Lenski, 1997.129-168.; Rebe-
nich, 2009. 49-59. A hatdsokrdl kritikusan: Wolfram, 1977. 227-250.

10 Hieronymus: Chron. praef. In: Helm, 1984. 7.: ,Quo fine contentus reliquum temporis Gratiani et Theodosii
latioris historiae stilo reservavi, non quo de viventibus timuerim libere et vere scribere - timor enim D[e]i
hominum timorem expellit - sed quoniam dibacchantibus adhuc in terra nostra barbaris incerta sunt omnia.”

11 Hieronymus: Ep. 60, 16. In: Hilberg, 1996. 571.: ,Viginti et eo amplius anni sunt, quod inter
Constantinopolim et Alpes lulias cotidie Romanus sanguis effunditur. Scythiam, Thraciam, Macedoniam,
Thessaliam, Dardaniam, Daciam, Epiros, Dalmatiam cunctasque Pannonias Gothus, Sarmata, Quadus,
Alanus, Huni, Vandali, Marcomanni vastant, trahunt, rapiunt.”

12 A migrdcidra €s invaziéra: Pohl, 2002; Halsall, 2007. 3-34., 455-498.; Goffart, 2006; Heather, 2010.
A kutatdstorténetre: Gillett, 2002.

13 Heather, 2009. 4.

14 Steinacher, 2015. Sulpicius Severus és Tours-i Szent Marton életében fontos a trénbitorlé Magnus Maxi-
mus, akit 383-ban Britannidban csapatai csdszarra kidltottak ki, és akit Gratianus csaszar meggyilkoldsa
utan révid idén beliil Theodosius és I1. Valentinianus is elismert, és gy Nyugaton dtvette az uralmat. Ot
évig uralkodott Trier kdzponttal Britannia, Gallia és Hispania felett. Matthews, 2010. 361-378.; Sulpicius
Severus: Dialogi: ,vir omni vita merito praedicandus” (Il. 6, Z. 2.[187.]), ,multis bonisque actibus praeditus”
(.11, 2. 11. [209.]).
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A Nyugatromai Birodalom kovetkezé évszazadaban nemcsak a politikai szer-
vezet, de a hatalomrol foly6 diskurzus is alapvetéen dj - vallasi és intellektudlis -
szinezetet kapott. Konstantin csaszar 312-ben a Milvius-hidi csata elGestéjén latott
alma és a kereszténység ugyanazon évszazad végén bekovetkezett gy6zelme, azaz
Konstantin megtérése és Theodosius 394-es Frigidus menti gy6zelme kozott a keresz-
ténység ,avantgard szektdbdl” a Romai Birodalom allamvallasa lett."> Az (j keresztény
korszakot (tempora Christiana) olyan egyhdzatydk munkai és gondolatai hatdroztak
meg, mint Nagy Szent Vazul, Poitiers-i Szent Hilarius, Szent Ambrus, Aranyszaju Szent
Janos, Szent Jeromos és Szent Agoston.'® A korszakot az egyhaz bels6 konfliktusai és
ellentétei jellemezték, kiilonboz6 hitértelmezések és eretnek irdnyzatok (Arius, Priscil-
lianus és Pelagius) versengtek egymassal, mikozben a szerzeteskozosségek gyorsan
novekedtek, illetve az egyhazi struktirak kialakultak és intézményestiltek.

A 4. szazad forduléjan a kortdrsak beszamoléiban a valsag €s a tarsadalmi
valtozast okozé mozgalmak széles spektruma bontakozik ki. A foldkozi-tengeri tér-
ség keresztény elitje a politikai eseményeket Gj tarsadalmi latomdsok és vilag-
végevaras alapjan értelmezte. Ezeket fogalmazta meg Szent Agoston az Isten
vdrosarol irt monumentalis mévében, Orosius A pogdnyok ellen irt térténeti
kényveiben, Sulpicius Severus Kronikdjaban és Dialégusaiban. Sulpicius Severus Pri-
muliacumban, Paulinus Noldban, Agoston Hippdban, Jeromos Betlehemben és
Ambrus Mildnéban egyéni szemszogbdl - plispokként vagy aszkétaként, szamdize-
tésben vagy keresztény nydjuk szamadra - a gorog-romai antikvitas klasszikus elbe-
sz€l6 hagyomdnyait és a keresztény univerzalizmust 6tvozve értelmezték az ese-
ményeket.

Regionalis tavlatok

Miel6tt a hdboru és a pusztitds az 5. szazad elsé éveiben elérte volna Gallia déli
részét, Primuliacumban még virdgzott Sulpicius Severus kis keresztény kozpontja, a
Tours-i Szent Marton lelkiségét tovabbvivé aszkétakozosség.'” Birtokdra visszavo-
nulva Sulpicius 395 és 404 kozott hdrom nagy irodalmi mdvet irt, melyek kozt a
legismertebb a feltehetéen 396 nyaran elkésziilt Vita Martini. A szoveg roviddel
megjelenése utan széles korben ismert lett, a kozépkorban szamos hagiografikus
szOveg mintajava valt."® A kora kdzépkori €s a mai k6zonség is kevéshé ismeri Sulpi-
cius Kronikajat. A mi egy teljes kéziratban maradt csak fenn, és egy rossz allapotd

15 Veyne, 2008. 26-27.; Brown, 2003; Cameron, 1994. A keresztények és poganyok szembendlldasanak
kritikaja: Cameron, 2011. 93-131. Lasd még: Lim, 1999. 196-218.

16 Markus, 1994. 92-122; Leppin, 2007.

17 Az el6képek a sivatagi atyak, példdul Remete Szent Antal (Athanasius: Vita Antonii) kozott talalhatok:
Brunert, 1993. A monasztikus és aszketikus mozgalmak kifejl6désének és elterjedésének attekintésére:
Stancliffe, 1983. 21-29.; Goodrich, 2008; Dunn, 2007. 669-690.; Rubenson, 2007. 637-668.; Brown,
2012.411-432.; Rapp, 2005. 105-124.

18 Az atandzi, jeromosi és eugippiusi plispok- és szentéletrajzok miifajdhoz: Stancliffe, 1983. 72., 90.
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toredékben. Sulpicius 400 kordl, Stilicho konzuldtusa idején kezdte munkajat és
korilbelll harom évig dolgozott rajta.® A Kronikaval kozel egy id6ben jelent meg
ismert szovegei kozil utolsoként a harom fiktiv beszélgetést tartalmazé irasa, a
Dialégusok, melyben Sulpicius Gallusszal, Marton tanitvanydval és a haroméves
egyiptomi Gtrol visszatéré Postumianusszal beszélget Szent Martonrdl, a sivatagi
atyakrdl és a korabeli galliai egyhazat felbolygato fesziiltségekrol.

Sulpicius nem a kiilvilagtol elvonultan élt Primuliacumban, hanem héztarta-
saval - rabszolgdival és hirvivéivel, szegényekkel, idegenekkel és latogatokkal,
puerusokkal és frater spiritualisokkal - egytitt. Keresztényként azonban ,idegen volt
a foldon”, ahogy régi baratja, Nolai Szent Paulinus eszményitette 6t: ,idegen vagy
hazddban és szam(izétt a vilagon” (patriae tuae peregrinus es et exul istius mundi).?'
,El6készited magadnak a szallast kis celladban és rabszolgaid tarsaként nem mint
csalddfé hiizédsz hazadba, hanem mint idegen napszamos és hontalan béres, az Urnak
a kézosen kikonyorgott szallasért felebardtaid testi és lelki szolgalataval fizetsz.”*

Paulinus levelei alapjan Sulpicius csak a birtok hasznalati joga felett rendelke-
zett, tulajdonjogat dtiratta a helyi egyhazra. Tébbi javait (substantia) és nagy vagyonat
(divitiae), amelyhez konzuli csaladba tortént behazasodasa révén jutott, eladta.”
Amikor Sulpicius az aszkézisnek szentelt élet mellett dontott, lemondott 6rokségérdl
és hatrahagyta atyjat ,az élet ingadoz6 hajojan (...) birtokaival”** egyiitt. Az aszkéta-
kozosség felépitéséhez anyagi tamogatdst gazdag anyosatol, Bassulatol kapott. Bas-
sula nemcsak lelkileg allt kzel Sulpiciushoz mint ,Krisztus tarsérokose”, de a gyakor-
lati életben is segitette, ideértve irodalmi munkassagat is.> Sulpicius megtérésében
Bassulanak éppugy szerepe volt, mint Nolai Szent Paulinus és Tours-i Szent Marton

19 Biblioteca Apostolica Vaticana, Palatinus latinus 825. A kéziratot a 10. szazad végén egy brit scriptoriumban
irtak: Bischoff, 1989. 126-127. A téredék (Stiftsarchiv im Hof St. Leodegar, PAA 123/3 és 123/4) 9. szazad
masodik felére (Corbie) torténé datalasara: Hoffmann, 2003. 447-458. Az editio princeps publikdl6ja
Matthias Flacius lllyricus volt: Sulpitii Severi Sacrae historiae a mundi exordio ad sua usque tempora deductae
libri duo (Basel, 1556). Flacius lllyricusrdl: Kiirbis, 2013. 431-450. A krénikaval ellentétben a Vita Martininek
tobb mint 200 kézirata maradt fenn: Vaesen, 1988. 49-71.; Senneville-Grave, 1999. 11-12.

20 A datéldsra: Stancliffe, 1983. 80. (403 tavasza és legkésébb 406 kozott). Ugyanekkor keletkeztek a
Dialégusok, illetve Hieronymus: Comm. in Hiezechielem XI. 36, Z. 658-662. In: Gloire, 1964. 500.: ,(...)
et nuper Severus noster in dialogo cui »Gallo« nomen imposuit.”

21 A primuliacumi életére vonatkozd kevés informdcio elsGsorban Paulinus leveleibdl és Sulpicius Dialégusaibdl
szarmazik. Burrus, 1995. 141. szerint Primuliacum olyan eszményi aszkétakozosség volt, mely megérizte a
nagybirtok tarsadalmi struktirdit, a késé antik haztartds dltaldban a rabszolgakkal egyiitt tért meg.

22 Paulinus Nolanus: Ep. 24, 3. In: Skeb, 1998. Il. 584-585.: ,(...) sed de peregrinis et egentibus unius ipse
metator anguli conples tuorumque confamulus vernularum temporale habitaculum tui tecti non ut
paterfamilias usurpas, sed ut mercannarius vel inquilinus manes, stipendium quasi precariae mansionis
domino pensitans de socia et corporis tui et animi servitute.”

23 Paulinus Nolanus: Ep. 5, 5. In: Skeb, 1998. 1. 174-176.

24 Paulinus Nolanus: Ep. 5, 6. In: Skeb, 1998. I. 176.: ,..exemplo apostolorum relictopatre in navicula
fluctuante, scilicet in huius vitae incerto cum retibus rerum suarum et inplicatione patrimonii derelicto
Christum secutus.” Lasd még: Ep. 1, 1 (Skeb, 1998. 1. 118-119.) és Ep. 24, 1 (Skeb, 1998. 1. 578-581.).
A vagyonrol torténd részleges lemondds megszokott volt a birtokos el6kel6k kdzott. A vagyon egy része
egyhdzi és kolostori alapitvdnyokat taplalt, mig a csaladi birtokot egy rokon igazgatta tovabb. Mratschek,
2002. 140-155., 159-163.

25 Sulpicius Severus: Ep. 3 (Bassuldnak). In: Smolak, 1997. 144-163.; Mratschek, 2002. 156. Lasd Paulinus
Nolanus: £p. 5, 19. In: Skeb, 1998. 1. 196-198.: ,....sanctam parentem nostram, matrem in Christo coheredem.”
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bardtsaganak. A megtérés 394-395 6ta Gszintén foglalkoztatta.?® Amikor hatrahagy-
ta fényes ligyvédi és szonoki karrierjét Bordeaux-ban, Paulinus szerint ,viragzo élet-
rél” mondott le: ,T6bb dicséséget nyertél, kevésbé nehezedett rad az atyai vagyon
sulya, nem sz(ikélkodtél a rendelkezésre dllo lehetéségekben, és éppen kiléptél a vildg
szinpadadra, az (innepelt férumra, gy6zelmi dijként ékesszoldsodért.”*

Sulpicius nem Mdrton marmoutier-i szerzeteskdzosségébe Iépett be, ha-
nem sajat vallasi kdzpontot alapitott.?® Isten szolgdjaként (servus Dei) élt Primulia-
cumban, ugy, mint Paulinus, aki feleségével, Therasidval 393-t6l fokozatosan felsza-
molta és eladta kdzos vagyonukat, majd 395 nyaran Noldban kolostort (fraternitas
monacha) alapitott.?? Nolat még mint Campania consularisa jol ismerte, és amikor
aszkétaként itt telepedett le, folytatta korabbi épit6 tevékenységét.*

Paulinus és Sulpicius régi baratok voltak, megtérésiik utan pedig lelki kote-
lékiik még erésebb lett. ,Kilonleges ajandék, hogy szoros baratsagunk, amit korabbi
életiinkben is dpoltunk, megmutatta, hogy Krisztus szeretetében is egymdsnak
valasztattunk.”*' Az aszkétak és keresztény ,megtértek” elithal6zatanak tagjai let-
tek, akik rendszeres kapcsolatban dlltak egymadssal személyes taldlkozok és els6-
sorban levelezés Gtjdn. A barati viszonyt olyan anyagi javak cseréjével pecsételték
meg, mint sajdt irasaik, konyvek és ereklyék ajandékozdsa.’” Therasia elkiildte Bas-
suldnak a jeruzsdlemi Keresztfa toredékét,** amit kés6ébb Sulpicius Gjonnan épitett
masodik primuliacumi bazilikdjanak ereklyetartéjaban &riztek, Clarus, Marton
egyik tanitvanydnak foldi maradvanyai és szentek hamvainak gydjteménye mel-
lett.>* Paulinus 397 nyaran kapott egy példanyt Sulpicius Szent Marton-€életrajzabdl,

26 Két donté esemény tortént ekkor: felesége halala (Paulinus Nolanus: Ep. 5, 5. In: Skeb, 1998.1. 174-177;
Stancliffe, 1983. 17.), valamint elsé talalkozdsa Szent Mdrtonnal, amikor madr az életrajzan dolgozott (Sul-
picius Severus: Vita Sancti Martini 25, 1. és 25, 4-5. In: Smolak, 1997. 2-115.)

27 Paulinus Nolanus: Ep. 5, 5. In: Skeb, 1998. I. 174-177.: ,Tu frater dilectissime, ad dominum miraculo
maiore conversus es, quia aetate florentior, laudibus abundantior, oneribus patrimonii levior, substantia
facultatum non egentior et in ipso adhuc mundi theatro id est fori celebritate diversans et facundi nominis
palmam tenens (...)."

28 A primuliacumi liturgikus napirendrél keveset tudunk. Burrus, 1995. 141-143.

29 Paulinust 394 kardcsonyan szentelték pappd, a plispoki cimet pedig 409-ben nyerte el: Mratschek, 2002.
62. Birtokai eladdsa 400-ig is eltartott. Paulinus javairél torténé lemonddsara: Augustinus: De civitate Dei.
Libri viginti duo 1. 10. In: Dombart-Kalb, 1955. 11-12.: ,Unde Paulinus noster, Nolensis episcopus, ex
opulentissimo divite voluntate pauperrimus et copiosissime sanctus (..).” Lasd még: Mratschek, 2002.
78-83.; Trout, 1999. 133-159.; Brown, 2012. 208-223.

30 Paulinus Nolanus: Carm. 21. In: Hartel, 1999. 158-186. Campaniai hivatali ideje alatt Noldban szallast épitte-
tett a szegények és zardndokok szamadra, illetve egy kovezett utcdt Szent Félix bazilikdjdhoz; kés6bbi épittetd
tevékenységét sajat pénzébdl finanszirozta. Epittetett egy bazilikdt Fundiban, 6 fizette az Gj nolai vizvezeték
épitését, a zarandokszallas kibGvitését és a Szent Félix-bazilika renovalasat. Mratschek, 2002. 250-265.

31 Paulinus Nolanus: Ep. 11, 5. In: Skeb, 1998. I. 250-251.: ...tamen illud in te speciale nobis donum est,
quod praedestinatos nos invicem nobis in caritate Christi iunctissima prioris quoque vitae amicitia signavit,
adhuc eorum, quae nunc per Christum avertimur, amatores.”

32 Trout, 1999. 200-218.

33 A Szent Kereszt darabkdjat Melania hozta magdval 400 koriil Jeruzsalembdl, Bassuldnak és Sulpiciusnak
kozosen adta ajandékba. Paulinus Nolanus: Ep. 31, 1. In: Skeb, 1998. Il. 728-731.: ,Sed quod alteri
vestrum datur utriusque vestrum est, quia in utroque vestrum una ratio manet et sexum evacuat fides, qua
in virum perfectum ambo concurritis.”

34 Paulinus Nolanus: Ep. 31, 1-2. In: Skeb, 1998. II. 728-733.
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melyet lelkesen terjesztett nolai latogatéi és a romai konyvarusok (librarii) kozott.*
Krénikdjan dolgozva Sulpicius megkérte Paulinust, hogy egészitse ki torténelmi is-
mereteit. A Szent Kereszt Szent Heléna altali megtaldlasardl folytatott levelezéstiket
Sulpicius felhasznalta a Hadrianus alatti zsid6 haborurol sz6l6 elbeszélésében.?
Paulinus ,mindig kitért a torténetirok el6l” és Sulpicius kérdéseit tovabbkiildte Rufi-
nusnak, aki ekkor Eusebius Egyhdztdrténetét forditotta latinra.’”

Leveleikben az aszkétakozosség életének gyakorlati gondjait is érintették,
mint példaul a ruhazat és a taplalkozas. Paulinus egy kiildoncrél panaszkodott Sul-
piciusnak, és hangsulyozta, milyen kiils6 jegyekkel kell egy aszkétanak megkiilon-
boztetnie magat masoktol.*® A megtértek (conservulus, compaldus) legyenek sa-
padtak és szegények: ,Cylirétt zsakruhat viseljenek, ne kabdtot, hanem képennyel
fedjék magukat, ne 6vet, hanem kételet csomozzanak derekukra, ne bodoritsak a
hajukat (...), hanem nyiratkozzanak ratul kopaszra.”*

Az aquitaniai aszkétakozosségekben a 370-380-as években sokan tolong-
tak. Paulinus 386-ban vette fel a kapcsolatot vezetdikkel, Victricius roueni és Mar-
ton tours-i plispokkel. A szerzetesmozgalmak és a réluk folytatott vita hataroztak
meg a 4. szazad végének kiélez6d6 lelki és szellemi hangulatat. Ekkor terjedtek el
az Ibériai-félszigetrd| Priscillianus, Avila piispokének tanai, akinek mozgalmaval Pau-
linus, Sulpicius és Tours-i Szent Mdrton is érintkezésbe kerdilt. Marton 385-386-ban
kiallt Priscillianus mellett, amikor puspokkollégai feljelentették, és a tronbitorld
Magnus Maximus elitélte és kivégeztette. Ezek utan 6t is eretnekséggel vadoltak.*
Sulpicius Krénikdja tobb fejezetét is ezen eseményeknek szenteli, megvédi Marton
allaspontjat és megkiséreli ,eltavolitani” Priscillianust6l.*' Paulinus tagabb kornyeze-
tébdl Ausonius (a hires szonok és a fiatal csdszar, Gratianus tanitoja) kollégajanak

35 Paulinus Nolanus: Ep. 29, 6. In: Skeb, 1998. 1. 690-693. (Paulinus abbdl olvas fel); Sulpicius Severus: Dial.
1. 23, 4. In: Halm, 1866. 176.

36 Paulinus Nolanus: Ep. 28, 5 (ca. 402/3). In: Skeb, 1998.11. 676-679.; Ep. 31, 4 (uo. 736-739.); Van Andel,
1976. 48-53.

37 Paulinus Nolanus: Ep. 28, 5. In: Skeb, 1998. II. 676-677.: ,Attamen nunc operis tui curam gerens, quo te
pro utilitate fidei nostrae inspiciendis et conferendis praeteritorum temporum rationibus occupatum
indicasti, quod de me non habui de fratris unanimi opulentiore thesauro petivi; et ipsam adnotationem,
quam commonitorii vice miseras litteris meis inditam, direxi ad Rufinum presbyterum, sanctae Melani [sic!]
spiritali via comitem.”

38 Paulinus Nolanus: £p. 17, 1 és 22, 1. In: Skeb, 1998. Il. 398-401., 470-471.; Trout, 1999. 121-132.

39 Paulinus Nolanus: Ep. 22, 2. In: Skeb, 1998. Il. 470-473.: ,Nos adeant et revisant conservuli et conpallidi
nostri, non vestibus pictis superbi sed horrentibus ciliciis humiles nec chlamyde curta liti sed sagulis palliati
nec balteo sed reste succincti nec inproba adtonsi capitis fronte criniti sed casta informitate capillum ad
cutem caesi et inaequaliter semitonsi et destituta fronte praerasi.” A tevesz6rb6l és puha baranybérbél
késziilt kabdtok kolcsonods ajandékozdsa: Paulinus Nolanus: Ep. 29, 1 és 5. In: Skeb, 1998. II. 682-685.,
690-691. Stancliffe, 1983. 33. a primuliacumi, nolai és a Marton alapitotta marmoutier-i szerzetesi kozos-
ség életét a laza” és ,driemberhez méltd” fogalmakkal jellemzi. Hasonloképp Burrus, 1995. 141-142.

40 Marton vadldja Ithacius, a hispdniai Ossonuba plispoke volt: Sulpicius Severus: Chron. I1. 49, 1. In: Senne-
ville-Grave, 1999. 338-339.; Dial. lll. 12, 2. In: Halm, 1866. 210. Priscillianus itélete az eretnekség mellett
varazsldst és szexudlis kicsapongast is emlitett. Chron. II. 50, 3 (342-343.): ,Is Priscillianum gemino iudicio
auditum convictumque maleficii nec diffitentem obscenis se studuisse doctrinis, nocturnos etiam turpium
feminarum egisse conventus nudumque orare solitum, nocentem pronuntiavit redegitque in custodiam,
donec ad principem referret.”

41 Sulpicius Severus: Chron. 1. 46-51. In: Senneville-Grave, 1999. 332-347.; Van Andel, 1976. 97-114.
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felesége és lanya volt érintett Priscillianus tigyében, akivel egyiitt 6ket is kivégezték
Trierben.*? Aquitanidban nemcsak a szerzetesmozgalmak okoztak fesziltséget, ha-
nem a keleti aszkézis gyakorlata is magdban hordozta a konfliktus lehetGségét.
Marton az elsék egyike Nyugaton, aki megvaldsitja a sivatagi atydk tanitasat Mar-
moutier-ban, amely Paulinus nolai kbzosségének szolgalt példaul. Az aszkéta és
monasztikus torekvések egyre er6sodtek a 4. szazad kozepétdl a varosokban, a
szenatori arisztokrdcia koreiben és a vidéken is terjed6 kereszténységben.*

Paulinus és Sulpicius életmive jol példdzza azt a jelenséget, hogy a galliai ne-
messég szerzetesi €letre vagy egyhazi hivatalra cserélte vilagi karrierjét.* Sulpicius
irasai vallasi vitak és identitaskeresés hatterében keletkeztek. Mdrton és Sulpicius né-
z6pontjabdl lattatjak és tematizaljak a problémakat, és beszamolnak az aquitaniai
puspokokkel és klérussal vivott kisebb-nagyobb konfliktusokrél is.** Sulpicius szerint a
kereszténység nem egységes, belsé ellentétek (ecclesiarum intestinis periculis),* irigy-
ség, rosszakarat és a plispokok hataloméhsége osztja meg: , A plispokok viszalykodasa
nyugtalanitja és Osszezavarja a keresztényeket, ellenségeskedéstik mindent elront,
megfélemlitéssel, allhatatlansaggal, irigységgel, pdrtoskoddssal, kapzsisdggal és
mohésdggal, kevélységgel, lustasdggal fertéznek meg mindent - 6riilt tandcsokkal és
kitarto torekvéssel tdamadjak a j6 szandéku keveseket.”*

Sulpicius iszonyodott az egyhaz vilagiassagatol,*® ahol olyan kiemelkedd
személyiségek, mint Tours-i Mdrton is ki voltak téve ellenséges tamaddsoknak és
sértéseknek (probro et ludibrio).* Irasaiban ezért lelkiatyja, Marton és annak tani-
toja, Hilarius poitiers-i plispok nemcsak az eretnekség elleni kiizdelem f6&szerepl6i,
hanem az 6szévetségi profétak djabb megtestesiilései, akik kozvetitenek a vilagi és
a lelki dolgok, Isten és a keresztény kozosség kozott.™

Sulpicius keresztény Kronikajanak két konyvében tehat nemcsak a terem-
tésrél, a blinbeesésrél, az 6zonvizrél és a kereszténylildozésrél (vexationes) szamol

42 Euchrotia és Procula, Attius Tiro Delphidius rétor felesége és lanya: Sulpicius Severus: Chron. I1. 51, 2. In:
Senneville-Grave, 1999. 344.; Mratschek, 2002. 57., 88.

43 A ,vallasos ébredésre” és az 5. szazadi plispoki hatalom kialakulasdra: Heinzelmann, 1976; Brown, 2012.
385-407.

44 Prominens példak: Poitiers-i Hilarius, Rutilius Claudius Namatianus és Sidonius Apollinaris. Gallidra:
Wickham, 2005. 155-186.; Salzman, 2002. 86-90.; Rapp, 2005. 3-22., 172-207.

45 Sulpicius Severus: Dial. 1. 26. In: Halm, 1866. 100-101.; Burrus, 1995. 143-148.

46 Sulpicius Severus: Chron. praef. 2. In: Senneville-Grave, 1999. 88.

47 Sulpicius Severus: Chron. 1. 51, 5. In: Senneville-Grave, 1999. 346-347.: ,Et nunc, cum maxime discordiis
episcoporum omnia turbari et misceri cernerentur cunctaque per eos odio aut gratia, metu, inconstantia,
invidia, factione, libidine, avaritia, arrogantia, somno, desidia depravata, postremo plures adversum paucos
bene consulentes insanis consiliis et pertinacibus studiis certabant.”

48 Sulpicius Severus: Dial. 1. 2. In: Halm, 1866. 154.: ,In his regionibus, inter ista quae vivimus, ipsa nobis vita
fastidio est.” VO.: Fontaine, 1988. 163-176.

49 Sulpicius Severus: Chron. II. 51, 5. In: Senneville-Grave, 1999. 346-347.

50 Példaul Sulpicius Severus: Dial. 1. 5. In: Halm, 1866. 186: ,Vicisti, inquit Postumianus, Galle, vicisti, non
utique me, qui Martini sum potius adsertor et qui haec omnia de illo viro et scivi semper et credidi, sed
eremitas omnes anachoretasque vicisti. Nemo enim illorum, sicut Martinus hic vester, immo noster,
mortibus imperavit. Meritoque hunc iste Sulpicius apostolis conparat et prophetis, quem per omnia ille esse
consimilem fidei virtus ac virtutum opera testantur.” Lasd még: Sulpicius Severus: Chron. Il. 50, 1. (Senne-
ville-Grave, 1999. 342-343.). Vo.: Van Andel, 1976. 69., 76-83.
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be a rémai csaszdrok alatt, hanem elsésorban sajat kordnak megprébdltatasairdl,
a Rémai Birodalom felosztdsarol (395),°! barbar népek fenyegetésérdl és az aqui-
taniai egyhaz problémairol, amelyet megosztottak az eretnekségrél és az aszké-
zisr6l folyo vitdk.”* Az egyhdz j, nehéz és veszélyes korba lépett, dridsi, eddigelé
nem latott gonosz erék fenyegetik: ,Korunkban hatalmas nehézségek és veszélyek
koszontottek be, melyek szokatlan gonoszsaggal mocskoljdk be az egyhdzat és
zavarnak éssze mindent.”>?

Pillantas a tavolba

Sulpicius nem egyszerlien az aquitaniai egyhaz hitvitaiban felhangz6 békétlen
hang, hanem tagabb politikai kontextusban ,a sebezheté nyugatromai provinciak
hangja”.>* Az 5. szazad forduléjan a Romai Birodalomban robbandsig fesziilt a ka-
tonai helyzet. Els6ként Noricumban, Raetiaban és Galliaban, majd Italidban, amikor
Alarik got hadvezér, miutan elveszitette a magister militum cimet, megostromolta
Aquileidt és Milanaot, és kifosztotta Eszak-1tlidt (Venetia, Liguria, Tuscia).”®
Noldban Paulinust kozvetleniil fenyegette a veszély, Szent Félixhez imad-
kozott ,a haboru kozeled6 csatazajdban”. Amikor a varost tgy fenyegette az el-
lenség, mint a gonosz szellem az egyhazat, arra kérte a szenteket, hogy tartsak
tavol ,az istentelenek hadseregét” és kegyelmezzenek a hivéknek.>® Paulinusnak
a hit adott reményt, amikor 402. aprilis 6-an, Alarik és Stilicho pollentiai csatdja-
nak el6estéjén igy prédikalt gyllekezetének: ,Szent Félixhez kényérgdk, ha a
gotok fegyvereinek lennék aldvetve vagy a kegyetlen aldnok kézott, akkor is
orvendezve dicsérném a napot. Ha stlyos lancot viselnék nyakamon, és ha testemet
le is gylirnék, lelkemet és szivemet nem gyézhetik le. Hitem kineveti a keser(
szolgasagot. Szeretetem szabad barbdr lancokban is szelid szavakkal dicséri Istent.
Most, amikor a hirek orszagrol orszagra jdrva rémiszt6 ujsdggal sebzik félénk
filiinket, rendithetetlen bizodalmunk Krisztusban, a mi Urunkban megerésit és
felvértez benntinket. Kitartdst ad ldbainknak és Istenhez vezeti lelkiinket.”>”

51 A R6mai Birodalom felosztasanak ez a datuma retrospektiv nézépont, de a kortarsakndl is megragadhaté
a politikai széttagolddds: Hieronymus: Ep. 60, 15 (Geruchidhoz). In: Hilberg, 1996. Bd. 1. 568-569.

52 Fontaine, 1988. 170.; Van Andel, 1980. 278-287. A kronika felosztasdra: Van Andel, 1976. 7-53.; We-
ber, 1997.

53 Sulpicius Severus: Chron. Il. 46, 1. In: Senneville-Grave, 1999. 332.: ,Sequuntur tempora aetatis nostrae
gravia et periculosa, quibus non usitato malo pollutae ecclesiae et perturbata omnia.”

54 Trompf, 2000. 283.

55 Wolfram, 1998. 144-159.; Heather, 1996. 130-165.; Halsall, 2007. 186-209.

56 Paulinus Nolanus: Carm. 26, Z. 425-430. In: Hartel, 1999. 261.: ,Sic modo bellisono venientes flumine
pugnas / de nostris averte [sc. Felix] locis. Manus inpia sacris / finibus absistat, quibus est tua gratia vallum
/ atque tuam timeant hostes quasi daemones aulam / nec cruor haec violet quae flamma vel unda refugit.”
Lasd még: Courcelle, 1964. 35-36.

57 Paulinus Nolanus: Carm. 26, Z. 22-28. In: Hartel, 1999. 246-247.: ,Hunc [sc. Felicem] ego, si Geticis
agerem male subdiitus armis / inter et immites celebrarem laetus Alanos / et si multiiugae premerent mea
colla catenae / captivis animum membris non iungeret hostis / pectore non victo, calceret triste superba /
servitium pietas. Licet inter barbara vincla / liber amor placitis caneret mea vota loquellis / Nunc igitur,
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A kovetkezé évek sulyos fegyveres Osszecsapasai nemcsak a Nyugatromai
Birodalom politikai egyensulyat befolydsoltak és vdltoztattak meg alapvetéen,
hanem a gazdasagét és tarsadalomét is. 405 végén Italiat ismét egy nagy got se-
reg tdmadta meg, amely ezuttal hun és alan szovetséges csapatokkal nyomult be
a Duna fel6l.%® Szent Agoston szerint Radagasius g6t hadvezér szorny(séges,
szazezer f6s vad sereg felett parancsnokolt.” Agoston tanitvanya, Orosius szerint
azért jott, hogy pogany isteneit a romaiak vérével engesztelje ki, akiket az utols6
csepp vérig fel akart aldozni nekik.®® Stilicho gy6zelme, aki Radagasius hun se-
gédcsapataira Fiesole mellett megsemmisité csapdst mért, Uj érveket adott a ke-
resztény apologétak kezébe.

A rajnai birodalmi védelmi rendszer szétesésekor azonban Gjabb valsaggoc
jott létre. 405-406 telén alanok, vandalok, aszdingok, szilingek és szvévek hetero-
gén szovetsége lépte at a romai hatart a Rajnanadl, megszalltak Gallia északi részét,
409-ig Dél-Galliat, az Ibériai-félszigetet és Afrikat is elfoglaltak.®’ ,A hispaniaiak
ugyanazokban a langokban perzselédnek, amelyben a gallok megégtek” - irja Sal-
vianus vdlasztott hazdjaban, Marseille-ben.®* Gallia - melynek csaszari févarosa,
Trier a 4. szazad masodik felétél a birodalom egyik politikai és kulturdlis kozpontja
volt - a harcok kozéppontjaban helyezkedett el, ellentétben a 3. szazaddal, amikor
az invaziok kevésbé érintették. Ekkor a Loire-tol, a Barbaricum katonai hataratol dél-
re viragzo6 rémai kultara fejl6dott ki, amelyet Salvianus a Paradicsomhoz hasonlit.®®
Most ,szamtalan vad nép”®* vette korbe és foglalta el a gall provincidkat, ahogyan
Szent Jeromos a tavoli Betlehembdl jelentette.®> A Galliat prédalo barbarokat (kva-
dokat, vanddlokat, szarmatakat, alanokat, gepiddkat, herulokat, szaszokat, burgun-

quamvis varias vaga fama per oras / terrificis pavidas feriat rumoribus aures / nos tamen in domino stabilis
fiducia Christo / roboret, et recto fixis pede mentibus armet (...).” Ldsd még: Courcelle, 1964. 31-41.

58 Heather, 1996. 107.; Halsall, 2007.

59 Augustinus: De civitate Dei. V. 23. In: Dombart-Kalb, 1955. 159-160. Orosiusnal 200 ezer (Orosius:
Historiae adversum paganos. VII. 37, 4. In: Zangemeister, 1967. 289.), Z6szimoszndl 400 ezerig. Zosime:
Historia nova. V. 26. In: Paschoud, 1979. vol. 2.

60 Orosius: Historiae adversum paganos. VII. 37, 5. In: Zangemeister, 1967.289.: ,Hic supra hanc incredibilem
multitudinem indomitamque uirtutem paganus et Scytha erat, qui, ut mos est barbaris huiusmodi gentibus,
omnem Romani generis sanguinem dis suis propinare devoverat.”

61 A 406. december 31-i datumra Prosper Aquitanus: Chron. a. 406. In: Mommsen, 1892. 465. A kutatds
irdnyzataira: Steinacher, 2015; Heather, 2009. 3-29.; Goffart, 2006. 73-119.

62 Salvianus: De gubernatione Dei. VII. 52. In: Halm, 1877. 93.: ,Vastata est diu Gallia: ergo emendate est,
cum in vicino esset, Hispania? Nec inmerito, quia nullus erat omnino timor, nulla correctio, flammis, quibus
arserant Galli, Hispani ardere coeperunt.”

63 Salvianus: De gubernatione Dei. VII. 2. In: Halm, 1877. 85.: ,Nemini dubium est Aquitanos ac
Novempopulos (...) ut vere possessores ac domini terrae illius non tam soli istius portionem quam paradisi
imaginem possedisse videantur.” Ehhez lasd: Roberts, 1992. 97-106.; Maas, 1992. 275-284.; Wood,
1992. 9-18. A hatarrdl: Halsall, 2007. 346-357. A terilet |. Valentianianus (367-392) 6ta tart6 intellek-
tudlis virdgkorardl (a gall rétoriskolakrol): Stancliffe, 1983. 3-4.

64 Lasd a 66. jegyzetet.

65 386-t6l 420-ban bekdvetkezett haldlaig €lt és dolgozott betlehemi szam(zetésében, miutan két évvel ko-
rabban boszorkanysdggal, manicheizmussal és erkolcstelenséggel vadoltak Rémaban, és ezért elmene-
kiilt onnan: Hieronymus: Ep. 45, 2-6. In: Hilberg, 1996. Bd. 1. 324-328.: ,Ego probrosus, ego versipellis
et lubricus, ego mendax et satanae arte decipiens! (...) Maleficum me quidam garriunt: magum vocabant et
ludaei dominum meum, seductor et apostolus dictus est.”
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dokat és alemannokat) az 6szovetségi Izraelt fenyegeté asszirokhoz hasonlitotta.®
A birodalom északnyugati részén, Britannidban trénbitorl6k dontotték meg a romai
uralmat.” A Marcus és Gratianus uralkodasa alatti meghitsult kisérletek utan
J1.” Konstantinnak sikeriilt a hatalomatvétel. A rémai hadsereg maradékaval atkelt
Galliaba, hogy ott szembeszalljon a barbar hoditokkal, és végiil Gallia nagy részét
ellenérzése ala vonta.®®

A politikai kiizdelmek csicspontjat a kortdrsak szamara Réma kirablasa je-
lentette az 5. szdzad elején. 410. augusztus 24-én Alarik vezetésével got csapatok
nyomultak be a varosba és harom napig fosztogattak.® Szent Jeromos mar egy
évvel azel6tt széles torténeti Osszefliggésbe helyezte a hadrianopolisi csata korabbi
eseményeit. Geruchidhoz intézett levelében a rémaiak és barbarok ,harmincéves
habordjarol” irt.”® E szerencsétlenségek és a hosszu haboruik kiapasztottak kony-
nyeit, és Roma kirabldsdra mar szavakat sem taldl: ,Szérnyd hir ért el minket
nyugatrol. Romdt megostromoltak és a polgarok életét aranyért vették meg. (...)
torkomra fagy a sz6 diktalds kbzben, és hangom zokogasba ful. Elfoglaljak a vdrost,
amely kordbban leigdzta a vilagot.””!

A Rémai Birodalom, azaz a rémaiak dltal ismert vilag vége a romaiak sze-
mében egyre val6szinibbé vdlt, de meghaladta a képzelet és a nyelv hatarait.”
Szent Jeromos vitatott hallgatasa egy azok kozil a rémai reakciok koziil, mellyel az
Vibs elfoglaldsara valaszoltak. A birodalom ,szimbolikus kbzpontjat” foglaltak el.”
A Rémai Birodalom bukasanak el6érzete egybevagott a keresztények eszkatologi-
kus varakozasaval és a vilagvégeérdl folytatott gondolkoddssal.

66 Hieronymus: Ep. 123, 15. In: Hilberg, 1996. 92.: ,Innumerabiles et ferocissimae nationes universas Gallias
occuparunt. Quicquid inter Alpes et Pyrenaeum est, quod oceano Rhenoque concluditur, Quadus,
Vandalus, Sarmata, Halani, Gypedes, Heruli, Saxones, Burgundiones, Alamanni et - o lugenda res publica!
- hostes Pannonii vastaverunt. Et enim Assur venit cum illis.”; Zsolt 83,9: ,Asszur is veliik szévetkezett,
segitséget nyujt Lot fiainak.”

67 Hieronymus: Ep. 133, 9. In: Hilberg, 1999. 255.: ,Neque enim Britanni, fertilis provincia tyrannorum (...).”

68 A trénbitorlds kovetkezménye volt Réma kivonuldsa Britannidbdl 409-410-ben. Kulikowski, 2000. 325-
345.

69 A Réma kifosztasara vonatkozo kortdrs és mai nézépontok differencialt bemutatasa: Meier-Patzold,
2010.

70 Hieronymus: Ep. 123, 16 (Geruchiahoz). In: Hilberg, 1999. 93.: ,Olim a mari Pontico usque ad Alpes lulias
non erant nostra, quae nostra sunt, et per annos triginta fracto Danubii limite in mediis Romani imperii
regionibus pugnabatur.”

71 Hieronymus: Ep. 127, 12. In: Hilberg, 1999. 154.: ,Dum haec aguntur in lebus, terribilis de occidente
rumor adfertur obsideri Romam et auro salutem ciuium redimi spoliatosque rursum circumdari, ut post
substantiam uitam quoque amitterent. haeret uox et singultus intercipiunt uerba dictantis. capitur urbs,
quae totum cepit orbem, immo fame perit ante quam gladio et uix pauci, qui caperentur, inuenti sunt. ad
nefandos cibos erupit esurientium rabies et sua inuicem membra laniarunt, dum mater non parcit lactanti
infantiae et recipit utero, quem paulo ante effuderat.” Goetz-Patzold-Welwei, 2006-2007. 341.

72 Hieronymus: Ep. 123, 16. In: Hilberg, 1999. 94.: ,Potentiam Romanae urbis ardens poeta describens ait:
»Quid satis est, si Roma parum est?« Quod nos alio mutemus elogio: »Quid salvum est, si Roma perit?«.”

73 Corradini, 2013. 65-142.
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A végitélet a romai keresztény gondolkodasban

A bizonyossag, hogy a vilag robog el6re meghatdrozott vége fel€, és hogy az utolsé
id6k (dies novissimus)™ mar bekdszontottek, a kor szamos keresztény szovegében
és szentbeszédében megjelenik.”> Jeromos figyelmeztet, hogy a hivek még mindig
nem értik, hogy ,kozeleg az Antikrisztus, akit az Ur, Jézus Krisztus szdja egyetlen
leheletével fog megdini”.’® Jeromoshoz hasonl6an madsok is hittek a bibliai kinyilat-
koztatasok valdra valdsaban. Paulinus Italidban mar az 5. szdzad kezdete el6tt meg
volt gy6z6dve arrol, hogy ,az itéletnap kézeledik, és minden 6ra kzelebb visz min-
ket a végitélethez”.”” A szaporodd csodajelek arra késztették, hogy Fundiban uj
bazilikat alapitson. Az apszismozaikot maga tervezte: az Utolsé Itélet képét tette 4,
melyet Sulpiciusnak igy ir le: ,Sziklatronusan llve a Paradicsom virdgzo égi ligeté-
ben, vérvords kereszt alatt”’® itélkezik Krisztus biroként a keresztény hivek felett, a
baranyok a jobbjan, a kosok a baljan helyezkednek el.

Gallia mar azel6tt ,maglyaként fiistolt”,” miel6tt iddig értek volna a dramai
politikai események. Sulpicius szemében ekkor a foldi dolgok kaoszba meriiltek.
Meg volt gy6z&dve arrél, hogy betelt a hatezer vilagév, melyet a teremtés hat nap-
janak értelmezésébdl vezettek le a Zsoltarok konyve 90,4 és Péter 2. levele 3,8
felhasznaldsaval.® Sulpicius a romai keresztény vilag végét a bibliai végitélettel 6t-
vozi: ,Isten majd” hatezer évvel teremtette a vildgot ezel6tt, ahogyan az a tekercs
allitja.”®" Az utolso6 korszak (finis saeculis) végén Sulpicius Nero csaszdr visszajottét
josolja, aki az Antikrisztus hirndkeként az utolso, tizedik kereszténylildozést fogja
vezetni, épp Ugy, ahogyan az els6t elkezdte.®> ,Nero nemcsak minden kiralyok
legrosszabbika, hanem minden emberek, sét vadallatok legromlottabbika volt.

74 2 Tim 3,1: ,Hoc autem scito quod in novissimis diebus instabunt tempora periculosa (...).”

75 Markus, 2001. 23-34.; Fredriksen, 1991. 151-183.

76 Hieronymus: Ep. 123, 15. In: Hilberg, 1999. 91.: ,Verum quid ago? (...) Qui tenebat, de medio fit, et non
intellegimus adpropinquare antichristum, quem dominus lesus interficiet spiritu oris sui.”

77 Paulinus Nolanus: Ep. 38, 7. In: Hartel, 1999. 330.: ,Et quia iam cotidie magis adpropinquat recognitionis
dies omnisque nos hora iudicio adplicat, satagit et properat bonus minus praeripere nos ab ira ventura et
»de complexu huius«, ut scriptum est, »nocentis et vipereae generationis« abducere. Hinc in omni loco
plura cotidie miracula solito signaque crebrescunt, ut omnem, quantum in ipso est, hominem salvum fiat.”
Lasd még: Mratschek, 2002. 38-48.

78 Paulinus Nolanus: Ep. 32, 17 (Sulpicius Severushoz?). In: Hartel, 1999. 784-785.: ,Inter floriferi caeleste
nemus paradisi / Sub cruce sanguinea niveo stat Christus in agno, / Agnus ut innocua iniusto datus hostia
leto, / Alite quem placida sanctus perfundit hiantem / Spiritus et rutila genitor de nube coronat. / Et quia
praecelsa quasi iudex rupe superstat, / Bis geminae pecudis discors agnis genus haedi / Circumstant
solium; laevos avertitur haedos / Pastor et emeritos dextra conplecitur agnos.” Lasd még: Mratschek,
2002. 133.

79 Orientius: Commonitorium. In: PL vol. 61. 977-1006.

80 Palmer, 2013. 605-618.

81 Sulpicius Severus: Chron. 1. 1. In: Senneville-Grave, 1999. 92.: ,Mundus a Deo constitutus est abhinc
annos iam paene sex milia, sicut processu uoluminis istius digeremus.”

82 Sulpicius Severus: Vita Martini. 24. In: Smolak, 1997. 99-103.; Sulpicius Severus: Chron. 1. 28, 1 és 1. 29,
1-2. In: Senneville-Grave, 1999. 289-291.; Sulpicius Severus: Dial. Il. 14, 1-4. In: Halm, 1866. 197-198.
Lasd még: Van Andel, 1976. 119-122.; Vaesen, 1988. 58-59.; Bousset, 1895. 77-83.; McGinn, 2000.
57-78.; Kitchen, 2013. 641-660.
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O kezdte els6ként tildézni a keresztényeket. Nem tudom, hogy & fogja-e bevégezni is,
de sokan ugy gondoljak, hogy az Antikrisztus eljvetele el6tt visszatér.”

A Dialégusok ezt kiegésziti az Antikrisztus eljovetelére utalé hét jellel: az
Antikrisztus Keletrél érkezik; Nero megol tiz kiralyt; felépiti a jeruzsalemi templo-
mot; azt szinleli, hogy 6 a Messids; megparancsolja minden ember koriilmetélését;
egy ideig haboritatlanul uralja a vilagot: ,Amikor Mdrtont a vilagvégérél kérdeztiik,
azt mondita, elséként Nero és az Antikrisztus fog megjelenni, Nero tiz nyugati kiralyt
gy6z majd le és utdna 6 fog uralkodni; bekévetkezik majd a kereszténytildbzés, hogy
balvanyimdddsra kényszeritsen. Az Antikrisztus el6szér Keleten ragadja magahoz a
hatalmat, és Jeruzsalemet teszi székhelyévé és birodalma févarosava. Ujjaépiti majd
a varost és a templomot. Az Ulildézés, amit majd elkezd, Krisztus istenségének
tagadasara kényszerit. Krisztusnak adja majd ki magat, és azt parancsolja, hogy
mindenki a Térvény szerint metéltesse koril magat. Nerot az Antikrisztus fogja
elpusztitani, igy kényszeritve a Fold minden népét uralma ala, addig, amig az
istentelent Krisztus eljovetele meg nem donti.”*

Az Antikrisztus megjelenése Sulpicius szamara - Jeromossal ellentétben -
nem a tavoli jovében zajlé esemény.®> A Dialogusok Il. konyvében Marton elma-
gyarazza, hogy az Antikrisztus mar megsziiletett, most nyolcéves: ,A gonosztol
fogant Antikrisztus mdr megsziiletett és fiikorban van. Ha a megfelel6 korba Iép,
magahoz ragadja a hatalmat. Most nyolcéves, ahogyan azt szdjabol hallottuk.
Meérjétek fel, hogy azon események, melyek jovébeni bekovetkeztétdl rettegiink,
mar a kiiszébén allnak.”®

Két hamis proféta - lllés Hispaniaban és Keresztel Szent Janos Keleten - is
valoszinGsiti Sulpicius értelmezését.?” Kronikajaban mindenkit meg akar gy6zni a
hamarosan bekovetkezé végitéletrdl, féleg azokat, akik hittek az 6szovetségi profé-
ciakban és az evangéliumi joslatokban, de a megjovendolt eseményekben kétel-

83 Sulpicius Severus: Chron. Il. 28, 1. In: Senneville-Grave, 1999. 288.: ,Qui [Nero] non dicam regum, sed
omnium hominum et uel inmanium bestiarum sordidissimus dignus extitit, qui persecutionem primus
inciperet. Nescio an et postremus explerit, siquidem opinione multorum receptum sit ipsum ante
Antichristum venturum.”

84 Sulpicius Severus: Dial. Il. 14, 1-4. In: Halm, 1866. 197.: ,Ceterum cum ab eo [Martin] de fine saeculi
quaereremus, ait nobis, Neronem et Antichristum prius esse venturos. Neronem in occidentali plaga
subactis decem regibus imperaturum, persecutionem ab eo eatenus exercendam, ut idola gentium coli
cogat. Ab Antichristo vero primum Orientis imperium esse capiendum, qui quidem sedem et caput regni
Hierosolymam esset habiturus: ab illo et urbem et templum esse reparandum. lllius eam persecutionem
futuram, ut Christum Deum cogat negari, se potius Christum esse confirmans, omnesque secundum legem
circumcidi iubeat: ipsum denique Neronem ab Antichristo esse perimendum, adque ita sub illius potestate
universum orbem cunctasque gentes esse redigendas, donec Christi adventu impius opprimatur.” Lactan-
tiusi parhuzam: Divinae Institutiones. VII. 17. In: Freund, 2009.: malo spiritu genitus; Van Andel, 1976.
117-128.

85 Szent Jeromos értelmezése: Hieronymus: Comm. in Hiezechielem. XI. 36. In: Gloire, 1964. 500.

86 Sulpicius Severus: Dial. Il. 14. In: Halm, 1866. 197.: ,Non esse autem dubium, quin Antichristus malo
spiritu conceptus iam natus esset et iam in annis puerilibus constitutus, aetate legitima sumpturus
imperium. Quod autem haec ab illo audivimus, annus octavus est: vos aestimate, quam iam in praecipiti
consistant, quae futura metuuntur.” Sulpicius Severus: Vita Martini. 24. In: Smolak, 1997. 101.; Sulpicius
Severus: Chron. Il. 33, 2. In: Senneville-Grave, 1999. 300-303.

87 Sulpicius Severus: Vita Martini. 24. In: Smolak, 1997. 99-100.
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kedtek.®® A Kronika négyotode 6szovetségi torténeteket elevenit fel, ezek segitségé-
vel vazolja fel Sulpicius a keresztény egyhaz jelen- és jovébeli perspektivait. ElGszor
kortars profétakat mutat be, igy Tours-i Martont, akik kozvetitéként allnak a bibliai
mult és a jelen kozott: , Profétdk adjak hiril az utolsé id6ket.”

Nero csaszdr és az Antikrisztus mellett a barbdrok is fontos szerepet jatsza-
nak Sulpicius apokaliptikus jelenértelmezésében. Megjelenésiik nemcsak politikai
fenyegetés, hanem a vilag kozelg6 végét is hirdeti. Sulpicius szerint a Rémai Birodal-
mat idegen népek és lazadok foglaltdk el: barbdrok népesitették be a rémai had-
sereget, a varosokat €s a provinciakat.”

»Sulpicius keleti ellenparjai”®’ a Philostorgius egyhaztorténetében szerepl6
vészjoslo égi jelek és asztronomiai jelenségek, amelyek a 4. szazad utolsé éveinek
valsagait és katasztrofait jelezték el6re. Philostorgius a 389-es évnél jegyezte fel egy
ustokos (Xiphiae) megjelenését, egy évre ra egy tlizoszlop felttinését az égen,** és
ezek mind foldrengések, jarvanyok, éhinségek, jovendé ,nagy haboruik és emberek
elmondhatatlan pusztulasanak”® baljos el6jelei. A politikai eseményekre 425 utan-
rol visszatekintve megallapithatta, hogy az el6jelek igazat josoltak. Az listokos a
romaiaknak a gotokkal és hunokkal valé habortjét jelezte. Rbma 410-es kifosztdsanak
sidegen tlz, ellenséges kard és barbar fogsag altal”** is volt égi elSjele. Philostorgius
szerint e csapas utan azonban a béke és a konszoliddci6 rovid szakasza kezd6dott.
A vilagvége még nem érkezett el, de ismét kozeledett a 418. julius 19-i napfogyat-
kozaskor. Amikor ,a nyolcadik dra tajan (...) a Nap dgy eltlint, hogy a csillagok
felragyogtak”, a borzalom uj korszaka kezd6dott el.?>

Réma 410-es kifosztasa utan hangzottak fel élesen azok a hangok, misze-
rint az itéletnap valdban (fideliter) elérkezett. Agoston szavaival: ,Ldm, mar kézeleg
az itélet napja, oly sok rossz térténik, annyira elhatalmasodik a szorongattatds. Lam,
szinte minden beteljeslilt, amit a profétak mondtak, mar itt van az itélet napja.”*® A
418-as napfogyatkozast foldrengés és aszaly kovette: Hesychius, Salona piispoke

88 Sulpicius Severus: Chron. Il. 3, 2. In: Senneville-Grave, 1999. 228.: ,De quo uno adhuc quorundam fides
in ambiguo est, non credentium de futuris, cum de praeteritis convincantur.”

89 Sulpicius Severus: Chron. II. 3, 2. In: Senneville-Grave, 1999. 228.: ,Atque haec esse postrema prophetae
annuntiant”. Gallia 406-415 kozotti felégetésérél Aquitdniai Prosper (2) kolteményt ir: ,Undique bella
fremunt, omnes furor excitat, armis incumbunt reges regibus innumeris. Impia confuso saevit discordia
mundo, pax abiit terris, ultima quaeque vides.” Poema coniugis ad uxorem Z. 27-30. In: PL vol. 51. col.
612A.

90 A barbdr népek bejovetele mint a végitélet kezdete: Wieser, 2014.

91 Bleckmann, 2008. 14.

92 Philostorgius: Historia ecclesiastica. X. 9-11. In: Bidez, 1981. 130. A forditds alapja: Bleckmann, 2008.

93 Philostorgius: Historia ecclesiastica. XIl. 8. In: Bidez, 1981. 145-146.

94 Philostorgius: Historia ecclesiastica. XI. 8. In: Bidez, 1981. 8.

95 Philostorgius: Historia ecclesiastica. XIl. 8. In: Bidez, 1981. 145-146. A napfogyatkozas egybeesett
II. Theodosius sziiletésnapjaval, aki ezen a napon lett nagykord. Marcellinus Comes: Chron. a. 417, a. 418.
In: Mommsen, 1898. 73-74.: , Tenebrae in die facta sunt. Cibrya Asiae civitas aliquantaque praedia terrae
motu demersa” (a 417. évre); ,Solis defectio facta est. Stella ab oriente per septem menses surgens
ardensque apparuit” (a 418. évre).

96 Augustinus: Sermo 93, 7. In: PL vol. 38. col. 576.: ,Ecce iam dies iudicii venit, tanta mala fiunt, tantae
tribulationes crebrescunt; ecce omnia quae Prophetae dixerunt, pene completa sunt, iam dies iudicii
instat.” Magyar forditas: Heidl Gyorgy.
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ekkor kérdezte Agostontdl, hogy ez mar a vilag vége-e. Mig Philostorgiusnal a szor-
nyGségekrél sz6l6 hirek vannak tdlsdlyban, Hesychius abban bizott, hogy a hivek
szamara kozel a megvaltas (Lukdcs, 21,28).” A megvaltas és a szentek ezeréves
birodalma (Jelenések 20,1-6) egyes hivek szamara, ahogyan azt Agoston a De
civitate Dei cim{ mvében irja, ,mértéktelen asztali 5romoket” jelentett. A feltama-
dottak ,ételek és italok olyan béségét élvezhetik, hogy tébbet mérték tartasarol nem
beszélhetiink, hihetetlen d6zso6lés veszi majd kezdetét, csak testileg blinés emberek
hihetnek ilyesmiben”.%® Agoston valaszaban emlékezteti Hesychiust, hogy a Rémai
Birodalom mar rosszabb idéket is atvészelt. A multban tobben is tévedtek, akik a
csapasok és habordk miatt azt hitték, itt a viligvége.® A barbar népek Agoston sze-
mében nem a vilagvége hirndkei, hanem az isteni terv részei. Krisztus nem tér addig
vissza, mig evangéliumat a legtavolabbi pogany népeknek is ki nem hirdetik: ,Az Ur
az ldvosséget nemcsak a romaiaknak igérte, hanem a vilag minden népének.”'%

A késé antik Romai Birodalom kiterjedt valsaga a kortars magyarazatokban
tehat egyazon narrativara vezethetd vissza. A pusztitas és bukas alapjan az esemé-
nyek egyetlen sorozat elemeinek tlinnek, amelyek apokaliptikus értelmezése Uj
romai-eszkatologikus ,bukasdiskurzust” inditott meg, melyek valédi apokalipszis-
ben teljesedtek ki.""" Az utols6 id6krél sz616 diskurzus egyben az id6k valtozasanak
és mulandésaganak kozosségi megfigyelése is. Agostont és Jeromost, Paulinust és
Sulpiciust 0sszekoti kozos tdvtorténeti felfogasuk, amit részben kiilonbozéen, egy-
massal vetélkedve is fogalmaztak meg.

Milyen szerkezetek, torténeti folyamatok, kronologikus és exegetikus tradi-
ciok alltak az id6 folydsanak és végének érzékelése mogott az bGnmagat konstrudlé
keresztény intellektudlis kornyezetben? Jeffrey Alexander szerint a kulturalis trauma
tartésan megyvaltoztatja egy tarsadalom azonossdgérzetét: ,A kdzosség tagjai tgy
érzik, hogy iszonyl esemény szenved§ alanyai lettek, amely kitorolhetetlen nyomo-
kat hagy csoporttudatukban, és 6rokre megjeloli emlékeiket.”'* A 400. év tajan két
nagy formativ struktira hatdrozza meg a keresztény azonossagtudatot: a torténeti
és a bibliai.

97 Augustinus: Ep. 197, 4. In: Goldbacher, 1911. 233. Lasd még: Bouhot, 1986. 229-250.; Markus, 1989.
30-39.; Chocheyras, 1988. 72-81.

98 Augustinus: De civitate Dei. XX. 7, 1. In: Dombart-Kalb, 1955. 709.

99 Augustinus: Ep. 199, 35. In: Goldbacher, 1911. 274.: ,Bellis autem per diuersa interualla temporum et
locorum quando non terra contrita est? Nam, ut nimis antiqua praeteream, sub imperatore Gallieno, cum
Romanas prounicias barbaries usque quaque peruaderet, quam multos fratres nostros, qui tunc erant in
carne, putamus propinquum finem credere potuisse, quoniam longe post ascensionem domini factum est.”

100 Augustinus: Ep. 199, 47. In: Goldbacher, 1911. 285.: ,Non enim Romanos sed omnes gentes dominus
semini Abrahae media quoque iuratione promisit. Ex qua promissione iam factum est, Gt nonnullae
gentes, quae non tenentur dicione Romana, reciperent euangelium et adiungerentur ecclesiae, quae
fructificat et crescit in uniuerso mundo.” Mark 13,10, Maté 24,14; 28,19, Jelenések 10,11; 14,6.

1017 A Daniel 7-12 kdvetkez6 fejezetben részletesen kifejtett értelmezéséhez: Cook, 2003. 125.

102 Alexander, 2004. 1.
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IdGtavlatok

Réma kifosztdsa utdn a kortars keresztény szerzék, mint Szent Jeromos, Ggy érzik,
hogy nemcsak a nyelv, de a torténelem és az idé hataraihoz értek, amikor ,a torté-
nelem végének torténetérdl”'” beszélnek. Ammianus Marcellinus nem keresztény
nézépontu torténeti munkdjaban a Romai Birodalom még mint végtelen birodalom
(imperium sine fine) jelenik meg, ,amely fenn fog allni, amig emberek élnek”,'** hi-
szen Jupiter tér- és idébeli hatdrok nélkili uralmat igért a rémaiaknak Vergilius
Aeneisében. A keresztény narrativaban a birodalom idébeli hatdrai egybeesnek a
vilag végével. A 4. szazadban a keresztény eszkatoldgia Gj néz6pontbdl lattatta a vi-
lagot, és olyan uj fogalmakat vezetett be, mint a teremtés, a kezdet és a vég, az id6
mulasa és eseménydussaga. A kereszténység ,azzal a bejelentéssel kezd6dik, hogy
az id6 és a torténelem egyszer véget fog érni” - irja Paula Frederiksen.

313 tdjan Lactantius egyértelmd id6beli hatdrokat allitott fel a Rémai Biro-
dalom szamara a szibillai joslatok alapjan, amelyek az egyiptomi, perzsa, méd, ba-
biloni, makedon és rémai vilagbirodalmak mulandésdgat, felemelkedését és buka-
sat is megjovendolték.’” Az id6k végezetével a vilagon lazadas lesz drra és haboru-
ba siillyed: ,Akkor majd kard jdrja dt a Féldet, learat és lekaszal mindent. Ebben a
pusztitdsban és zlirzavarban a romaiak, akik jelenleg uraljak a viligot - beleborzong
az értelmem, még kimondani is sz6rny(, de megteszem, mert be fog kévetkezni -,
eltéroltetnek a Fold szinérél, az uralom visszatér Azsidba, a Kelet ismét uralkodni, a
Nyugat szolgalni fog.”'%® Ki kételkedhetne abban, teszi fel a kérdést, hogy ,ha a vilag
févarosa elbukik, és romba dél (...), elérkezett az egész emberiség és a vilag vége”?'"”
A haland6k m(vei halandék.'*®

lulius Firmicus Maternus rémai asztrologus szerint a keresztények ,az 6rok
életre figyelve” semmibe veszik a lathatd vilagegyetemet (mundus), mert az id6hoz
kotott és rovid ideig marad fenn.'® A kereszténység e taldlmanyat, mely a foldi tor-

103 Siegert, 1991. 495. 7. jegyzet.

104 Ammianus Marcellinus: Res gestae. XIV. 6, 3. In: Seyfarth, 1968-1971. Bd. 4/2. 72.: ,Tempore quo
primis auspiciis in mundanum fulgorem surgeret victura, dum erunt homines, Roma, ut augeretur
sublimibus incrementis, foedere pacis aeternae Virtus convenit atque Fortuna plerumque dissidentes,
quarum si altera defuisset, ad perfectam non venerat summitatem.”

105 Sybillinische Weissagungen. lll. Z. 363-364. In: Gauger, 2002. 87.: ,Szamosz homokhalom lesz, Délosz
eltlinik, Roma sikdtor lesz; minden joslat beteljesil.” A szibillai joslatok fennmaraddsara és kozépkori
hagyomanyara: McGinn, 1994. 10-12.; Potesta, 2011. 271-290.

106 Lactantius: Divinae Institutiones. VII. 15, Z. 11. In: Freund, 2009. 154.: ,Tum peragrabit gladius orbem
metens omnia et tamquam messem cuncta prosternens. Cuius vastitatis et confusionis haec erit causa,
quod Romanum nomen, quo nunc regitur orbis - horret animus dicere, sed dicam, quia futurum est -
tolletur e terra et imperium in Asiam revertetur ac rursus oriens dominabitur atque occidens serviet.”

107 Lactantius: Divinae Institutiones. VII. 25, Z. 7. In: Freund, 2009. 186.: ,At vero cum caput illud orbis
occiderit et popn lillegible] esse coeperit, quod Sibyllae fore aiunt, quis dubitet venisse iam finem rebus
humanis orbique terrarum?” Augustinus: De civitate Dei. XVIII. 23. In: Dombart-Kalb, 1955. 613-615.

108 Lactantius: Divinae Institutiones. VII. 15, Z. 12. In: Freund, 2009. 154.: ,Nihil est enim humanis viribus
laboratum quod non humanis aeque viribus destrui possit, quoniam mortalia sunt opera mortalium.”

109 lulius Firmicus Maternus: Consultationes Zacchaei et Appollonii. 1. 1. In: Morin, 1935. 8.: ,vigentem
praeterea aeternitate sua mundum velut temporarium brevemque despiciant (...).” Lasd még: Brown,
1995. 13-44.
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ténelmet ,a jelentdl visszafordithatatlanul a jové felé” iranyitja, Umberto Eco ,id6-
nyilnak” (frecce di tempo) nevezi.'"® Krisztus visszatérése utan, a foldi kirdlysagok
végén kezd6dik majd a mennyei torténelem. Els6ként az a bolygdallas kovetkezik
be, melyet lulius Firmicus Maternus 355-356-ban Asztrolégia ciml mUvében az
id6 alapjanak tartott.""" , Az a szellem hagyomdnyozta rank ezt a tudomadnyt, mely
az égi tlizbdl tort fel, és irdnyitdsa és vezetése ald vonta a foldi kdoszt. Megmutatja
nekiink a Naprol, Holdrél és mds csillagokrél, amit mi bolygoknak, a gérégok
planétanak neveznek, a haladast és a visszautat, a hdzakat, az egyittallasokat, a
névekedéseket, a felkeléseket és lenyugvasokat.”'"

Maternus értelmezésének koézéppontjdban nem az okori szamolds
(computatio) all, ami a kézépkorban az idémeghatarozas alapja lett,'”* hanem az
asztrolégiai jelentés. Hatvan évre ra, 398-ban Agoston kijelenti, hogy Isten
,keresztényeket akart teremteni, nem asztrolégusokat, mert az evangéliumban nem
az all, hogy az Ur azt mondita: Elkiildém nektek a Szentlelket, hogy a Nap és a Hold
jdrdsardl tanitson titeket.”"'* Agoston idéz egy ,bizonyos tudést” (Maternust?), aki
szerint ,az id6 a Nap, a Hold és a csillagok mozgdsa”.""> Ezzel azonban nagyon nem
ért egyet: ,Ne bizonykodjék tehdt senki nekem, hogy az égitestek mozgdsa az id6.
Jozsué konydrgésére a Nap valamikor megallott a gy6zelmes csata befejezéséig; a
Nap allott, az id6 ellenben rohant, mert a csata kifejlédéséhez sziikséges id6 alatt
tényleg lefolyt és befejez6dott.”''®

Maternus és Agoston idéfelfogasat azok az évtizedek valasztjak el egymas-
t6l, melyek alatt a tarsadalom és a vallas alapvet6en megvaltozott. Maternus asztro-
l6giai értekezését - az okori csillagjoslas latin nyelvii summajat - Konstantin csaszar
megtérésekor irta, és egy pogany politikusnak, Q. Flavius Maesius Egnatius Lollia-
nus afrikai proconsulnak ajanlotta.'” Agoston megvaltozott valldsi kornyezetben
dolgozott, melyet a keresztény csaszarok, I. Theodosius és Gratianus tamogatasa és
nagy hatasd vallaspolitikdja hatarozott meg.'"® Peter Brown szerint a 4. szazad

110 Eco, 1999. 243.

111 Magyarul: Firmicus Maternus, 1984. A 334-337 kordili datdldsra: Caseau, 2007. 39-63.; Mommsen,
1894. 468-472.; Thorndyke, 1918. 415-435.; Cameron, 2011. 173-205.

112 lulius Firmicus Maternus: Matheseos. I. 4. In: Kroll-Skutsch, 1897. 12.: ,Ipse et huius scientiae rationem,
ipse computos tradidit, ipse Solis ac Lunae et ceterarum stellarum, quae a nobis errantes, a Graecis vero
planetae dicuntur, cursus regressus stationes societates augmenta ortus occasusque monstravit et in
fragilitate terreni corporis constitutus brevi maiestatis suae recordatione haec omnia ut traderet non
didicit, sed agnovit.” Lasd még: Borst, 2013. 6.

113 Brincken, 2000; Borst, 2013; Stevens, 1995.

114 Augustinus: Contra felicem. 1. 10. In: Zycha, 1892. 812.: ,...non legitur in evangelio dominum dixisse:
mitto vobis paralectum, qui vos doceat de cursu solis et lunae. Christianos enim facere volebat, non
mathematicos.”

115 Augustinus: Confessiones. XI. In: Bernhart, 1960. 23.: ,Audivi a quodam homine docto, quod solis et
lunae ac siderum motus ipsa sint tempora, et non adnui.” ,Bizonyos tudés embertél hallottam, hogy az
id6 a nap, hold és csillagok mozgdsa. Nem fogadtam el nézetét.” Magyar forditas: Dr. Vass Jézsef.

116 Uo. ,Nemo ergo mihi dicat caelestium corporum motus esse tempora, quia et cuiusdam voto cum sol
stetisset, ut victoriosum proelium perageret, sol stabat, sed tempus ibat.” Magyar forditds: Dr. Vass J6-
zsef.

117 Salzman, 2002. 259.; Chausson, 1997. 221-331.

118 A pogany kultuszok csokkend intézményi és pénzbeli tamogatdsaroél: Cameron, 2011. 33-92.
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végi-5. szazad eleji keresztény kdzhangulat ,erészakos” volt, ami nemcsak a kor-
tarsak pogany- és zsidoellenes kijelentéseiben nyilvanult meg, hanem pogany
templomépliletek lerombolasaban is.""

Az Asztroldgia befejezése utan néhany évvel Maternus felvette a keresz-
ténységet. A pogdny kultuszok ellen 343-350 kozott irt élesen tdmadd hangu
mUvét a Konstantin-haz keresztény csaszdrainak ajanlotta,'*® az aldozati ritusok
betiltasat €s a pogany templomok lerombolasat kdvetelve. A mindenkit fenyeget6
isteni blintetést a Jelenések konyvével (14,9-10) tamasztotta ald: ,Az Apokalipszis
teljes bizonyossdggal jovenddli: Ha valaki imddja a fenevadat és annak a képmdsat,
és felveszi annak a bélyegét a homlokdra vagy a kezére, az is inni fog az Isten
haragjanak borabdl, amely készen van elegyitetleniil haragjanak poharaban, és
gyotrédni fog tlizben és kénben a szent angyalok és a Barany el6tt; gydtrédésiik
fustje szall felfelé 6rokkon-6rokké, és sem éjjel, sem nappal nincs nyugalmuk
azoknak, akik imadjak a fenevadat és az 6 képmadsat, és akik magukra veszik az 6
nevének bélyegét.”"*!

Az Asztrologidban a bolygok palyaja hatdrozta meg Maternus vilagrend-
jét. A 4. szazad folyamdn azonban a vallasi azonosulds kinalata megnétt. A krisz-
tianizacié a plispokok szamara a vilagegyetem jelképes elfoglaldsat, keresztény
narrativaba illesztését és keresztény lelkiséggel valo feltoltését jelentette.’?? Deus
ubique totus: Isten mindeniitt egészen jelen van, ahogy Agoston frja.'* A ke-
resztény elit muvei és figyelemre mélté termékenysége a keresztény vallas és az
irds kilonleges kapcsolatat tikrozik."** A kereszténység azonban nemcsak a
,Konyv valldsa”, hanem ,torténeteken alapulo vallas” is Averil Cameron szerint,'*
amely értelmezési tartomanyat a Biblia torténeteibél és hasonlataibol meriti.'>
A Szentirds szovege ,a foldi események torténeti kronikajaként”'?” mértékado
volt a politikai események és kulturalis folyamatok értelmezésére az tidvtorténet
fényében.

A 4-6. szazadban vdltozik meg az id6 felfogasa a késé antikvitds €s a kora
kozépkor kozott. Az id6 ekkor nemcsak filozofiaiteoldgiai vitatéma, hanem egzisz-
tencidlis tapasztalat, ami 6ridsi valtozason ment keresztiil. Ezzel egyiitt valtozott

119 Brown, 2003. 72-92.; Caseau, 1999. 21-59.; Ando, 2008. 101.

120 Cameron, 2011. 174.: ,The most intemperate surviving work of Christian polemic.” Caseau, 2007. 39.:
Lun des plus fanatiques de tous les apologistes chrétiens du llI* et du début du IV* siecle” (...) ,manuel
d'intolérance”.

121 lulius Firmicus Maternus: De errore profanarum religionum. XXVIII. 13. In: Ziegler, 1907. 80.: ,Super hac
re in Apocalypsi totus ordo responsi est, ita enim scriptum est: Si quis adorat bestiam et imaginem eius,
et accepit notam in fronte sua et in manu, bibit et ipse de vino irae dei mixto in poculo irae eius, et
punietur igne et sulphore sub oculis agni, et fumus de tormentis eorum in saecula saeculorum ascendet,
nec habebunt requiem die ac nocte quicumque adorant bestiam et imaginem ejus.”

122 A vallasi j6zansagrol: Brown, 1995. 23-24. A keresztény retorika ,totalis beszédmaédda” (totalizing dis-
course) valdsarél: Cameron, 1994. 31., 58., 123., 220.

123 Augustinus: De civitate Dei. VII. 30-31. In: Dombart-Kalb, 1955. 36.

124 Wood, 1997.111-127.

125 Cameron, 1994. 86.; Young, 1997. 2008.

126 Cameron, 1994. 6., 19, Frye, 1983.

127 Fredriksen, 1991. 159.
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meg a torténelem felfogasa: mar nem a Romai Birodalom, hanem az egyhaz torté-
nete kerilt a kozéppontba. A keresztény historiografia €s vilagtorténet a keresztény
id6kben jott [étre.?®

Udvtorténet

Bernhard Siegert médiatorténész szavai szerint ,a kereszténység vezette be az iras
folotti feliigyeletet”.'” Felligyeletet gyakorolni az iras felett, ezt jelentette a keresz-
tény mult alakitdasa, ami a 4. szazad kdzponti kivanalma volt."* A szazad elején
Caesareai Euszebiosz az els6, aki egyhaztorténetet €s vilagkronikat ir: miive az id6
és torténelem keresztény bemutatasanak mindenkori modellje lett.”*' ,Mi vagyunk
ugyanis az els6k”, irja egyhaztorténete elsé fejezetében, ,akik ezzel az irassal dgy-
szolvan még elhagyott és jaratlan Gtra merészkediink”, mert addig még nem ismert
mas keresztény szerzét, aki ,ezen a terlileten ir6i buzgalommal tevékenykedett vol-
na”."** Munkdjaban a ,keresztény torténetirds atyja”, lulius Sextus Africanus vilag-
kronikdjara tamaszkodott, akinek szamitasait korrigalta. Hatszoros 6sszehasonlitds-
ban teszi parhuzamba Euszebiosz a keresztény egyhdz torténetét mas nemzetek-
kel, dokumentalva azok felemelkedését és bukasat. Egységesitette a kiilonb6z6
idészamitasokat is, az Abrahdmmal kezdett évszamitast, az 6szévetségi geneald-
gidkat, a kirdlyok és faradk uralkodéi listait, valamint a konzullistakat, az olimpiakat
€s a Varos alapitasatol (ab urbe condita) torténd idészamitast.'** Euszebiosz egyet-
len torténetet akart elmondani, amikor ezeket az informdaciokat 6sszeillesztette: azt,
hogy Réma azért egyesithette a vilagot, hogy mindenki megismerhesse az Udvozi-
t6t."** Kronikdja nem egyszertien az idészamitasrol sz6l, hanem ,minden torténe-
lem Osszefoglaldsa” (chronicon omnimodae historiae), irja az Euszebiosz kronikajat
folytaté Szent Jeromos 380-381-ben."*

Az euszebioszi hagyomdnyt folytatta Krénikdjaban Sulpicius Severus is.
Munkdja Euszebiosz Szent Jeromos-féle latin forditasan alapszik."® A vilag teremté-
sét6l 385-ig, azaz sajat kordig (Priscillianus kivégzéséig) foglalta 6ssze két konyvben
az Oszovetség és a keresztény torténelem legfontosabb évszamait és eseményeit:
JArra tettem kisérletet, hogy révid ésszefoglalast adjak mindenrdl, amit a Szentirds a
vilag kezdeteitél elmesél, és ezeket Osszeillesszem és sajat emlékezetiink idejéig
felosztva elmeséljem. Sokan batoritottak lelkesen, hogy az Istentél elrendelt
események révid olvasmdnyat megkapjak. Kivansagukat teljesiteni akarvan nem

128 Muhlberger, 1990. 84.: ,Christian writers of the early church wrote no history, even of the church.”
Wallraff, 2010. 542.; Adler, 2008. 584-602.; Woods, 2009. 357-371.; Louth, 2004. 266-274.

129 Siegert, 1991. 507.

130 Markus, 1990. 85-135.

131 Croke, 1982. 195-200.; Wallraff, 2010; Inglebert, 1996. 205-295.

132 Eusebius: Historia ecclesiastica. 1. 1. In: Hauser, 1932. 15.

133 Burgess, 1999. 21-65.; Grafton-Williams, 2008. 133-177.

134 Rosenberg-Grafton, 2010. 27.

135 Hieronymus: De viris illustribus. 81, 135. In: Richardson, 1896. 44., 57.

136 Van Andel, 1976. 28-29.
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riadtam vissza a faradsagtol, és szorgalmas munkaval két kis kényvben foglaltam
Ossze azt, ami mdsutt tobb kotetet t6lt meg. Tomorségre térekedtem, de egyetlen
tényt sem hagytam ki.”"¥’

A bibliai események 6sszefliggd elbeszélését csak néha szakitja meg kro-
nolégiai pontositds, miszerint Krisztus a vilag teremtésének 5500. évében sziile-
tett.”*® Sulpicius a Krisztus szliletése utani eseményeket alig datdlja.”* Ez az eljaras
a torténelmi események szelektiv kivalasztasanak benyomasat kelti, ami az aquita-
niai egyhazi helyzetbdl fakad. A masik tavlat, ami Sulpiciust érdekli, az 6szovetségi
torténetek és a zsidé nép torténelme. Sulpicius az elsé keresztény szerzg, aki Jose-
phus Flavius Zsid6 régiségek ciml mivét Osszefliggd torténet keretében kivonatol-
ja."** Mig Euszebiosz kronikajaban az egyes népek parhuzamos torténetei alkotjak
a multat, Sulpiciusndl Daniel konyvének négy vilagbirodalma (Daniel 2,31-45.,
7,17-18.) a keresztény egyhdz torténelmének és jovéjének modellje.’

A nagy birodalmak mulanddsaganak motivuma, amit a szibillai jovendolé-
sek elére jeleztek, az 5. szazad forduléjan Gjra aktudlissa valt. Két évvel azel6tt,
hogy Sulpicius elkezdett dolgozni krénikajan, baratja, Paulinus arra kérte Szent Je-
romost, magyarazza el neki Daniel konyvét - Jeromos erre a kérésre csak majd” egy
évtizeddel kés6bb valaszolt.*> A foldi és a mennyei események Osszefliggésének
mintdjara Daniel proféta Nabukodonozor dlmat irja le: a kiilonb6zé fémekbdl
(arany, ezlist, réz, vas) és agyagbol késziilt szobor négy része a négy vilagbirodalom
fennallasat jelzi (Daniel 2,44., 7,9-28., 12,2-3.). Sulpicius kronikdjaban Krisztus
visszatérte utan bekovetkezik a vilagvége és a szentek 6rok birodalma kezd6dik
meg. ,A nem emberkéz faragta kében Krisztus képmasa ldthato, aki a szobrot alkoté
aranyat, ezlistot, bronzot, vasat és agyagot darabokra térte. Krisztus nem emberként
jott a vilagra - nem a férfi kivansaga, hanem Isten akarata nemzette -, szétrombol
minden f6ldi kirdlysagot és egy mdsik, romolhatatlan és 6rok kiralysagot allit majd
fel. Ez az eljovendd kirdlysdg, amelyet szentjeinek készitett.”'*?

A szobor labai két kiilonb6z6 anyagbdl, vasbdl és agyaghol készliiltek, ez
a Rémai Birodalom 395-ben tortént felosztdsdra utal: ,A vasbdl és agyagbdl valo

137 Sulpicius Severus: Chron. I. 1-2. In: Senneville-Grave, 1999. ,Res a mundi exordio sacris litteris editas
breviter constringere et cum distinctione temporum usque ad nostram memoriam carptim dicere
aggressus sum, multis id a me et studiose efflagitantibus, qui divina compendiosa lectione cognoscere
properabant, quorum ego voluntatem secutus non peperci labori meo quin ea, quae permultis voluminibus
perscripta continebantur, duobus libellis concluderem, ita brevitati studens, ut paene nihil gestis
subduxerim.”

138 Sulpicius keresztény elképzeléseire: Fontaine, 1988; Vaesen, 1988; Van Andel, 1976. 117-138.; Weber,
1997.39-42.; Gelzer, 1880-1898. Bd. 2. 107-121.

139 Van Andel, 1976. 132-135.

140 Trompf, 2000. 285.; Weber, 1997. 11.

141 Enderle, 2013. 549-562.; Palmer, 2013. 605-618.; Kitchen, 213. 641-660.

142 Hieronymus: Ep. 85, 3. In: Hilberg, 1996. Bd. 2. 136.

143 Sulpicius Severus: Chron. Il. 3, 3. In: Senneville-Grave, 1999. 228.: ,In lapide vero sine manibus abscisso,
qui aurum, argentum, aes, ferrum testumque comminuit, Christi figura est. Is enim non conditione
humana editus, siquidem non ex voluntate viri, sed ex Deo natus est, mundum istum, in quo sunt regna
terrarum, in nihilum rediget regnumque aliud incorruptum atque perpetuum, id est futurum saeculum,
quod sanctis paratum est, confirmabit.”
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labak azt jelentik, hogy a Rémai Birodalmat fel fogjak osztani, és soha tébbé nem
egyesll djra. Ez mar beteljestilt, hiszen a romai allamot nem egy, hanem tobb
uralkodo kormdnyozza, akik egymdssal vagy haboruban dllnak, vagy civakodnak. A
vas és az agyag osszekotése, melyek valdjaban nem illeszkednek, jelzi a j6vébeli
kdoszt, amikor az emberek, bar éssze vannak kétve, nem tudnak egymadssal
egyetértésre jutni.”'**

Idegen anyagok keveredésével (comiscere) Sulpicius mas kontextusban is
magyardz politikai és valldsi eseményeket. A birodalom felosztasa mellett a biroda-
lom hanyatlasara 6sszpontosit, €s a barbar népek szerepét'*® ugyancsak ezzel a
motivummal magyardzza: ,A romai foldet idegen népek és felkel6k foglaltak el,
vagy olyanoknak adtdk oda, akik a béke ldtszata alatt koltdztek ide. A kiilbnb6z6
barbar népek és kivaltképp a zsidok, noha hadseregtinkben, varosainkban és
provincidinkban élnek, mégsem hajlandok szokdsainkat kévetni.”'*¢ Egyértelmien
politikai allasfoglalasaiban Sulpicius a sajat koraban érvényes barbarképet hasznalta
fel arra, hogy a keresztény egyhazat 6nall6 valldsi kozosségként hatdrozza meg és
hatdrolja el. Kronikdjaban azokat az 6szovetségi elbeszéléseket eleventti fel, amelyek
a zsidokat Istennek nem engedelmeskedd népként dbrdzoljak, ezdltal a Biblia 6rok-
ségét a keresztény egyhadz az igazi Izrael (verus Israel) szamara sajatitja ki."*” Sulpi-
cius szerint a barbarok és a zsidok egyitt (Barbaras nationes, et praecipue ludaeos |...]
videamus) fenyegetik a Rémai Birodalmat.'*®

A barbar népek etnikai-valldsi meghatarozasa megkérdéjelezi, hogy egye-
diil a barbdrok okoztak-e a vélsagot, €s emlékeztet a keresztények és a pogdnyok,
illetve a keresztények és a zsidok kozott a 4. szazad folyaman lezajlott tobboldald
targyaldsokra. Ebben az id6szakban nemcsak a zsid6 diaszpora jogdllasa valtozott

144 Uo.: ,Pedes vero partim ferrei, partim fictiles dividendum esse Romanum regnum, ita ut numquam inter
se coeat, praefigurant; quod aeque impletum est, siquidem cum non ab uno imperatore, sed etiam a
pluribus semperque inter se armis aut studiis dissentientibus res Romana administretur. Denique
commisceri testum atque ferrum numquam inter se coeunte materie commixtiones humani generis
futurae a se invicem dissidentes significantur.”

145 Hieronymus: Comm. in Danielem. 1. 2, Z. 31-35. In: Gloire, 1964. 572.: ,Sicut enim in principio nihil
Romano imperio fortius et durius fuit, ita et in fine rerum nihil imbecillius, quando et in bellis ciuilibus et
aduersum diuersas nationes aliarum gentium barbararum indigemus auxilio.”

146 Sulpicius Severus: Chron. I1. 3, 2. In: Senneville-Grave, 1999. 228.: ,Siquidem Romanum solum ab exteris
gentibus aut rebellibus occupatum aut dedentibus se per pacis speciem traditum constet. Exercitibusque
nostris, urbibus atque provinciis permixtas barbaras nationes, et praecipue ludaeos, inter nos degere nec
tamen in mores nostros transire videamus.”

147 Sulpicius Severus: Chron. In: Senneville-Grave, 1999.: ,Verum populus, ut semper parum dicto audiens,
more humani ingenii non refrenavit cupiditatem ex reconditis in posterum quoque diem consulens” (1. 15,
3 [124.]); ,Cum ergo populus mannae cibo (...) uteretur, tot tantisque beneficiis Dei ut semper ingratus,
viles, quibus in Aeqypto assueverat” (1. 19, 2 [136.1); ,Sed gens indomita, sanis consiliis male renitens, in
perniciem eorum ferebatur” (1. 19, 3 [138.]); ,Ita semper in secundis rebus immemores caelestium
beneficiorum idolis supplicabant, in adversis Deo. (...) nihil mirum videri potest Christum ab his non
receptum, cum iam inde ab initio totiens in Domino rebelles deprehendantur. Magisque mirum est, illis
semper peccantibus numquam Dei, si quando eum imploraverunt, defuisse clementiam” (1. 23, 4 [150.]).
Lasd még: Van Andel, 1976. 55-60.; Veyne, 2008. 110-125. A kereszténység és a zsiddsag rokonsagat
tartja a két vallasi kozosség kozotti szakitas okanak: Simon, 1986; Naomi Koltun-Fromm, 2009. 556-
571.

148 Sulpicius Severus: Chron. 11. 3, 2. In: Senneville-Grave, 1999. 228.; Wieser, 2014.
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meg a rémai tarsadalomban, hanem a vallasi-teolégiai kontextusban is alapvetéen
megkérddjelez6dott.'* Ezt mutatjdk Aranyszaju Szent Janos, Minorcai Severus és
Mildnéi Szent Ambrus zsidéellenes szentbeszédei, Szent Agoston kézos bibliai
orokséget hangstlyozé nézetei és Sulpicius Severus apokaliptikus értelmezése is."*
Mig az Oszévetségben idegen népek - az asszirok - fenyegetik Izraelt, addig a
Kronikaban a keresztény nép (populus Christianus) hatdrain kiviil levé barbdrok és
zsidok fenyegetik az igazi Izraelt, a keresztény egyhdzat. Ez az érvelés tovabb er6-
sodik a zsidok és az Antikrisztus 6sszekapcsolasdval: az Antikrisztus ugyan a romai
csaszarok kozil fog el6jonni (inter caesares),™' de Dan torzsébdl szarmazik és -
Sulpicius Severus szerint - mdr meg is sziiletett. Sulpicius szamos 6szovetségi pél-
dat hoz fel a vallasi elhatarolédas mellett, a mas vallastak és idegen eredetiiek ve-
szélyességének dltaldnos figyelmeztetéseitSl a hdzassag gyakorlati elGirdsaiig:'>
Abraham keres fianak, Izsaknak feleséget;'s3 Izsak a hdzassdgi szokasokrdl tanitja
fiat, Jakobot."*

Ez az érvelés metaszinten is folytatodik a politikai €s a valldsi eréviszonyokat
illetéen. Robert Markus helyesen mutatott ra, hogy a 4. szazad f6 kérdése: ,Kié a
legfébb hatalom?”'55 Sulpicius narrativdja 6sszekoti az Oszovetséget Priscillianus
kivégzésével, Izrael kirdlyait, papjait €s profétait a romai uralkodokkal és plispokok-
kel, és Isten minden esetben azonnal biinteti a vilagi hatésagok beavatkozdsat az
egyhdz ugyeibe.’*® Példai Priscillianus itélethozatalaban csicsosodnak ki, akit a
tronbitorl6 Magnus Maximus itél haldlra, nem egy piispoki zsinat.

Sulpicius Kronikdja joval tobb a keresztény vilag eseménytorténeténél. Tor-
téneti alapot ad a jelennek: ,folytonossagot teremt a mult, a jelen és a jovo kozt”."”
Akkor, amikor a vildg szerkezete, a fennall6 rend és az azonossagtudat addigi poli-
tikai és vallasi formai megbomlani latszottak, Uj tarsadalomképre volt sziikség és uj

149 Stroumsa, 2007. 151-172.; Fredriksen, 2008; Fredriksen-Irshai, 2006. 977-1035. A zsid6k jogi helyze-
tére: Tolan, 2010. 141-149.

150 Augustinus: De civitate Dei. XVIII. 46. In: Dombart-Kalb, 1955. 643-645.; Johannes Chrysostomos:
Adversus Judaeos orationes. In: PG vol. 48. col. 843-942.; Severus Minoricensis: Epistula ad omnem
ecclesiam (a. 418). In: Bradbury, 1996; Ambrosius: Ep. 74. In: Faller-Zelzer, 1992.

151 Kitchen, 2013. 641-660.

152 Sulpicius Severus: Chron. 1. 20, 2. In: Senneville-Grave, 1999. 140.: ,....ne quando inter consanguineos
causam belli praeberet.”

153 Sulpicius Severus: Chron. 1. 6, 2. In: Senneville-Grave, 1999. 102.: ,Tum Abraham Isaac filium iuvenilis
aetatis videns, siquidem cum quadragesimum annum aetatis ageret, servo suo imperavit uxorem ei
quaereret, ex ea tamen tribu atque terra, de qua ipse oriundus videbatur.”

154 Sulpicius Severus: Chron. 1. 8, 4. In: Senneville-Grave, 1999. 106.: ,..Jacob hortante matre in
Mesopotamiam confugit, admonitus a patre ut ex domo Laban, fratris Rebeccae, uxorem acciperet: tanta
illis cura fuit, cum in alienis terris consisterent, genus tamen intra familiam ducere.”

155 Markus, 1990. 1-17.

156 Samuel 1,13. Saul kirdly a filiszteusok elleni harc el6tt maga végzi el az dldozatot. Bernays: 1961. 118.;
Van Andel, 1976. 17.: ,Et cum per septem dies Samuelem opperitur [Gilgall, ut sacrificium Deo fieret,
tardante illo cum populus dilaberetur, illicita praesumptione rex ad vicem sacerdotis holocaustum obtulit.
Multumque a Samuele increpitus sera peccatum paenitentia fatebatur. Igitur ex peccato regis metus
omnem exercitum pervaserat. (...) Nam praeter imbecillitatem animorum, qui alienum a se Deum delicto
regis arbitrantur (...).”

157 Giesen, 1999. 26.
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hidat kellett verni a keresztény mdlt és jové kozé." Ki kellett dolgozni azt a nyelvet,
amellyel a valsagesemények nagyobb Gsszefliggésekben nyertek értelmet. A Biblia
vilagvége-latomasai a bukas, a végsé csapas €s a valtozds fogalmait egyesitik: ,Az
apokalipszis a toredékek 6sszeforrasztasanak vagyabdl sziiletett.”'>?

406-t6l, amikor a romai-barbdr harcok elérték Gallia déli részét, Sulpiciusrél
nincs hir. Szent Jeromos Ezékiel-kommentarjan kiviil csak Gennadius emliti, aki sze-
rint Sulpicius a 417-ben eretnekként elitélt Pelagius tanait vallotta, majd életének hat-
ralévé részét vezeklésként teljes hallgatasban toltotte. "™

Forditotta: Barabas Gabor
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VERONIKA WIESER

THE CHRONICLE OF SULPICIUS SEVERUS AND THE ESCHATOLOGICAL
EXPECTATIONS OF THE LATE FOURTH CENTURY

This paper discusses the importance of eschatological ideas within the historiographical concepts
in the Late Roman Empire. It reflects how Christian scholars could use the prophecies in the
Bible and their exegesis as a possibility to experiment with their ideas about temporal concepts
and to express social change, crises or decline. Military conflicts between Romans and so-called
Barbarians, the diversity and disunity of the Christian community accompanied by portentous
signs represent the framework in which Christian intellectuals as Augustine or Jerome tried to
explain their current situation in historical terms. To follow these questions this article proposes
a context-orientated analysis of a rather unknown world chronicle written by Sulpicius Severus.
In his chronicle the author announces the approaching end of the world but presents at the
same time a vision of the Roman-Christian society that transcends the simple enumeration
of apocalyptic destruction and terror. Most of all he attempts to establish a certain degree of
historical continuity between the past, the present and the future of the Christian community
which is at the same time inextricably connected to his own very local and specific religious
context in Aquitaine.
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Tours-i Szent Marton tiszteletének
elso kétszaz éve

Szent Marton ma is az egyik legnépszer(ibb keresztény szent, akinek tisztelete sok
bibliai szenténél ismertebb.! Altalanos a nézet, hogy Marton mar kozvetleniil haldla
utan tiszteletnek érvendett életszentsége miatt Tours kornyékén és Eszak-Gallid-
ban.? A kutatok azonban kimutattak, hogy Szent Marton kultusza folyton véltozott,
nem mindig volt olyan monolitikus, mint amilyennek latszik. A kultusz kulcsfontossa-
gu els6 kétszaz évét attekintve tanulmdnyom arra a kérdésre keresi a valaszt, vajon
miért gy fejl6dott Mdrton tisztelete, ahogyan fejlédott. Annak a vizsgalata, hogy
miként hasznaltak fel és hogyan propagaltak Szent Mdrton tiszteletét, kozelebb visz
a kultusz elterjedésének megértéséhez.

Sulpicius Severus és Nolai Szent Paulinus:
a Marton-kép megalkotoi

Nem tudjuk, hogy mit gondoltak Martonrdl és tanitasarol kortarsai, és azt sem igen
tudjuk, hogy mit tanitott. Szinte kivétel nélkil mindent, amit Mdrtonrdl tudunk,
szentéletrajzir6jatol, Sulpicius Severustdl tudjuk.’ Az életében réla irédott masik
forras Sulpicius baratjatol és levelezétarsatol, Nolai Szent Paulinustdl szarmazik,

1 Atanulmany eredeti megjelenése: McKinley, Allan Scott: The First Two Centuries of Saint Martin of Tours.
In: Early Medieval Europe, 14.(2006) 173-200.

2 Wallace-Hadrill, 1983. szerint ,Marton kivalé ember volt”. A szerzé eszerint Sulpicius Vitdjat életrajzként,
nem szentéletrajzként olvasta. Marton életére és tevékenységére: Griffe, 1964. . 271-288. Joval kritiku-
sabb, modernebb képet ad Van Dam, 1985. 119-140. Marton jelent6ségérél az észak-galliai egyhdzban:
Prinz, 1988. 47-117. Ertelmezését birdlja Leyser, 2000. 41-43.

3 Babut, 1912. 10-21.; Stancliffe, 1983. 11-48. Babut kapcsan figyelembe kell venni Delahaye biralatat:
Delahaye, 1920. 5-136. A korabeli forrasok hianya nem az informdciokozlésre alkalmas eszkbzok hianya-
bol fakad. Babut egész listat kozol és elemez olyan forrdsokrdl, amelyek - tartalmukbdl vagy fizikai kozel-
séglikbsl adédéan - frhattak volna Mdrtonrél. Osszehasonlitdsképpen: az Alpokban fekvé Val di Non
397-ben vértandhalalt halt keresztényei Vigilius trentdi plispdknek kdszonhet&en széles kord érdeklédést
valtottak ki. Lasd: Wataghin, 2000. A 211-214. oldal és kiilénosen a 212. oldal 7. Idbjegyzete felsorolja az
eseményekkel foglalkoz6 Gsszes kortars forrast. Ez a parhuzam hatarozottan arra enged kovetkeztetni,
hogy nem az informdciok, hanem az érdekl6dés egyetemes hidnya vezetett ahhoz, hogy Martonrél nem
irt senki. Val di Non kdzpontibb helyet foglalt el a Rémai Birodalomban, mint Tours, de ez utébbi is része
volt a rémai kommunikdcios és kereskedelmi halézatnak. A 4. szdzad végén és az 5. szdzad elején a tours-i
hirek konnyen eljuthattak volna a rémai vilag tavolabbi sarkaiba is.
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mely nem kindl Sulpiciusétol eltéré perspektivat. Elvégre éppen Paulinus volt Sulpi-
cius Martonrdl sz6l6 irdsainak elsé olvasoja, és ugyanazok a kérdések foglalkoztat-
tak, melyek Sulpiciust szentéletrajzanak megirasara sarkalltak.*

Martonrdl tehdt eleve torzitott képet kapunk, még akkor is, ha Sulpicius ira-
sainak egy része még a szent életében keletkezett, de mindenképpen egyetlen szer-
z6 szempontjait kozvetiti, és aligha donthet6 el, hogy ez az dbrazolds mennyiben
tikrozi hlen Marton igazi jellemét.> A Szent Marton élete (Vita Martini) és a
Parbeszédek Marton erényeirél (Callus sive dialogi de virtutibus sancti Martini) ko-
zéppontjdban egyarant Mdrton all, de nem az él6 Marton, hanem Sulpicius lizene-
tének hordozéja.® Lehetetlen megmondani, mennyiben koltotte at Sulpicius Mar-
tont, hogy alkalmasabba tegye eszméinek képviseletére. Ennél is fontosabb, hogy
miképp hasznalta fel Sulpicius Mdrton kultuszat sajat céljainak megfelel6en; mit
jelentett Marton azoknak, akik olvastak rola; és mi volt pontosan ez a jelentés.” Eh-
hez Sulpicius Marton-abrazolasat kell megvizsgalnunk, mert Marton atirasanak tor-
ténete folyaman mindenki ehhez a ,bevett” Marton-képhez tért vissza.

Sulpicius Severus aszkéta volt, olyan keresztény, aki életét az apostolok Gs-
egyhazi kozosségének példajat kovetve akarta leélni.? Ahhoz a hangadé keresztény
kisebbséghez tartozott, melynek tagjai nemcsak magukat, de az egyhdzat is meg
akartak reformdlni, a keresztény tarsadalmat pedig megtisztitani. A 4. szazad végi
egyhdz nem volt aszkéta, a papok a szerzetesek szerint laza életet éltek, hazasodtak
(bar a magasabb egyhazi fokozatokat csak nétlenek kaphattdk meg).® Az egyhaz
raadasul gazdag volt, szaporodé hiveinek és a folyamatos - bar idénként elapado
- csaszari tamogatasnak kdszonhetSen.” A plispokok és az alsopapsag nem éltek
aszkétaéletet és eleve gyanakvassal fogadtak azokat az ujitokat, akik nem vallaltak
kozosséget az egyhdzzal vagy a szerzetesi életmdédot népszerUsitették. A keresz-
tény egyhdaz - ha nem is ellenséges, de — kozombos volt a szerzetességgel szem-
ben, melyet nem feltétlen tamogatott."

A gall Sulpicius Severus szemében egy galliai plispok, aki nemcsak tamo-
gatta a szerzetességet, de maga is szerzetesként élt, nagyszer( dolognak tetszett.
Martonban, aki tours-i megvalasztdsa el6tt remeteként €lt Italiaban, majd Poitiers
mellett, plispokként pedig szerzetesi kozosséget alapitott Marmoutier-ben, minde-
nekel6tt az aszkétat tinnepelte.’” Felkereste Mdrtont, aki rendkiviili hatast tett ra,

4 Paulinus Nolanus: Epistulae, 11:11., 11:13. 70., 72. Ez a levél bizonyitja, hogy Paulinus ismerte Sulpicius
Marton-€letrajzat, bar gy tlinik, nem maga Paulinus népszer(sitette a m(ivet. Fabre, 1948. 23-27. szerint
a levél Marton életében irédott.
5 Eltéréen értékeli Babut, 1912; Stancliffe, 1983; Van Dam, 1985. 134-137.
6 Sulpicius Severus Vita Martinijdval és az Epistulaeval kapcsolatban lasd: Sulpice Sévere, 1967-1969; a
Dialégusokkal kapcsolatban lésd: Sulpicius Severus, 1866. 152-216.
7 Babut; 1912; Sulpice Sévere, 1967-1969. 188-206.; Stancliffe, 1983. 149-159.
8 A 4.szazadi aszkétamozgalomrdl: Stancliffe, 1983. 48-54.; Dunn, 1996. 38-40. A Szentirasnak az aszkéta-
mozgalomra gyakorolt hatdsarél: Ganz, 1995. 17-30.; Leyser, 2000.
9 Weaver, 1996. 38-40. Weaver abbdl eredezteti ezeket az ellentmonddasokat, hogy ekkor a galliai egyhdz-
nak nem volt vezetd piispoksége.
10 Brown, 1996. 38-40.
11 Stancliffe, 1983. 72-73.
12 Sulpicius: Vita Martini. 10. fejezet, 272-274.
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mert példat mutatott arra, hogy piispok is lehet szerzetes, és hogy az egyhaz veze-
tésére képesek azok a karizmatikus szentemberek, akik Sulpiciust vonzottak, és
akik kozé tartozonak vallotta magat.™

Sulpicius Osszetett képet alkotott Martonrol. Elsésorban aszkétaként mutat-
ja be: az életrajz els6 része Marton Utjat dbrdzolja a keresztény élet és az aszkézis
kiilonb6z6 fokozatain at plispoki kinevezéséig, az eseményeket &si ellenfelek csat-
tanos legy6zésével tlizdelve.'* Az els6 rész cstcspontja két halott feltamasztasa,
ami bizonyitja, hogy Marton életszentségével csodatévé erét nyert." Sulpicius tar-
sadalmon kiviili szentemberként abrazolja Martont, akinek csodatévé hatalma van,
pontosabban Isten rajta keresztil nyilvanitja ki erejét.'® A szentéletrajz els6 része
tehat Marton fejlédését mutatja be az aszkézisben.

A kutatok gyakran elsiklanak efolott, és Mdrtont az aszkézisen tdl mas ok-
bélis kivilallonak képzelik.'” Sulpicius remekbe szabott jelenetébdl kiindulva, mely
bemutatja, hogyan valasztotta meg Martont a tours-i nép néhany vaskalapos pts-
pok tiltakozasa ellenében, a kutatok azt vizsgaltak, mi lehetett a plispokok ellenal-
lasanak oka.'® Aszkéta-€letvitele mellett Marton katonai multjat €s pannoniai szar-
mazasat hoztak fel magyardzatként arra, hogy miért tekintették kivilallonak. Holott
Sulpicius vilagosan megmondja, hogy a f6papokat Madrton plispokh6z nem mélté
kiilseje riasztotta. Mdrton elkotelezett aszkéta volt, nem a keresztény kozosség ve-
zet6je. Egy latin provincidban a latin provincidbol szarmaz6 Marton nem szamitha-
tott kiviilallonak: Lugdunensis llI. provincia (melynek Tours volt a févarosa) kor-
manyzoja is pannoniai volt, a 4. szazadi Rémai Birodalomban még kénnyedén he-
lyezték at a tisztvisel6ket az egyik birodalomrészbdl a masikba.™ A katonai mult sem
lehetett akadalya Marton puspokké valasztdsanak, a 4. szdzadi galliai plispokok
kozt legalabb még egyrdl tudjuk, hogy katona volt.* Sulpicius sehol sem jelzi, hogy
Marton szarmazasanak barmiféle jelentésége lenne, csak azért jegyzi fel, mert ko-

13 Paulinus Nolanus: Epistulae, 11:13. 72.

14 Sulpicius: Vita Martini. 2-8. fejezet, 254-270. Sulpicius szokdsos szentéletrajzi toposzokat alkalmaz pél-
ddul a lulianus csaszarral és a Satannal valé konfrontacié elbeszélésében (4., 6. fejezet, 260-262., 264).
Vo. Stancliffe, 1983. 164-166.

15 Sulpicius: Vita Martini. 7-8. fejezet, 266-270.

16 Prinz, 1981. 215.; Stancliffe, 1983. 149-159., 228-248.

17 Van Dam, 1988. 3. Arra az antropoldgiai meglatdsra, hogy az idegennek hatalma van, Peter Brown hivta
fel a kora kozépkorral foglalkozo torténészek figyelmét: Brown, 1971, 1995. A szentember modellje jol
illik Mdrtonra, aki ezeknek a kritériumoknak megfelel, de hangstlyozom, hogy Mdrton aszkézisén tdl nem
kivalallo.

18 Van Dam, 1988. 3. A plispdki ellenallasrél: Sulpicius: Vita Martini. 9. fejezet, 270-272.

19 Valerius Dalmatius, Lugdunensis lIl. provincia kormanyzéja (Jones-Martindale-Morris, 1971. 241.). Mar-
ton sziil6helye, Pannonia, valamint Itdlia, ahol felnétt, latinul beszél§ teriiletek voltak. A latin volt a hadse-
reg szolgdlati nyelve és a kormanyzat nyelve is a 4. szazad végén (Jones, 1964. Il. 986-989.).

20 Delahaye, 1920. 110. Paulinus Nolanus: Epistulae, 18:7, 133-135. Roueni Victricius katonai multjarol (le-
het, hogy Paulinus igy akar tisztelegni Sulpicius mtive el6tt): Trout, 1999. 60-61. Griffe felveti, hogy az
5. szazadban piispokoket is besoroztak: Griffe, 1965. Il. 219-260. Gauthier a plispokok arisztokrata szar-
mazasat emeli ki (Gauthier, 2000. 173-207.), de nem vizsgdlja a 4. szdzadot, amikor a plispokvdlasztds
mas modelleket kovetett: a galliai arisztokracia ekkoriban még a rémai udvar felé tekintett az elGrejutdst
illetGen, és csak részben volt keresztény: Matthews, 1975. 76-87., 153-160.
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vetve az életrajzirds klasszikus hagyomanyait, ezt sziikséges megemlitenie.”' A pis-
pokokkel valé konfliktusban Sulpicius Marton aszkézisét hangsulyozza: Martont
szerzetesi élete miatt nem fogadtak el a pispokok kollégajuknak. Ez egybecseng
Sulpicius tendenciézus bedllitasaval, miszerint a plispoki kar dltaldban ellenséges az
aszkétdkkal szemben.?* Az életrajz masodik része azzal a csattanods jelenettel zarul,
melyben Sulpicius az aszkézis isteni megerGsitését mutatja be: a vilagi ember dltal
talalomra fellitott szentirdsi szoveg Marton leghangosabb piispoki ellenfelét itéli el.*

Sulpicius csodatevé erével eltelt aszkétanak abrdzolja Martont. Plispokként
is tett csoddkat, bar Sulpicius megjegyzi, hogy Mdrtonnak drtott a vilaggal valé kap-
csolat, és gyogyito ereje megfogyatkozott.* A szerz6 késéi irasai val6szindleg azok-
ra a szerzetesi kritikakra valaszolnak, melyeket Marton-abrazolasa miatt kapott.®
irésainak vezérmotivuma - a Marton iranti személyes odaaddson til - a szerze-
tes-plispok csodatévé ereje.”® Marton alakjaban Sulpicius olyan példaképet alko-
tott, amelybdl tobbet szeretett volna latni maga kordil: a ,szerzetes-plispok” alakjat.
Lehet, hogy Sulpiciust tildozték, és majdnem biztos, hogy Uj és eretnek nézetekkel
vadoltak,”” amiért a szerzetesi €életet a plispokok szamdra elérhet6 és megvaldsitan-
d6 életmodnak dbrazolta, és olyan piispokmodellt alkotott, amelyre 6 és aszkéta-
tarsai az igaz hit katfejeként tekinthettek. Sulpicius Mdrtonja nem egyszertien Sul-
picius visszaemlékezése Martonra, hanem Sulpicius plispokeszménye: egy keresz-
tény, aki annyira szent, hogy csodakra képes. Sulpicius a szerzeteseknek akarta

21 Az 6kori életrajzrdl: Leo, 1901. Sulpicius kdzvetlen mintdi Szent Antal életrajzdnak latin forditdsai lehet-
tek. Lasd Fontaine irdsat: Sulpice Sévere, 1967-1969. 430., 435.

22 Uo. 641-661. Sulpicius birdlata a plispokokrél: Sulpicius: Chronicon. 23-26.

23 Sulpicius: Vita Martini. 9. fejezet, 272.

24 Sulpicius: Dialégusok. 11:4., 184.

25 Ez kidertil Sulpicius elsé levelébdl és a Dialégusokbdl, ahol Sulpicius sorompéba dll, hogy meggy6zze a
kétkeddSket. A Sulpicius konstrudlta Martonnal kapcsolatos ellenérzésekrdl: Van Dam, 1988. 4-5. Leyser,
2000. 42-43. szerint az aszkétamozgalom megosztott és belsé ellentmonddsokkal terhelt volt. Wallace-
Hadrill, 1983. 5-6. szerint Mdrtonnak sok kévetgje volt, €s szamos templomot szenteltek neki, de a ma-
gam részérdl még Sulpicius miveiben sem latok semmilyen meggy6z6 bizonyitékot arra, hogy ez a korai
id6szakban igy lett volna.

26 A Dialégusok I1. és IlI. kényve nagyrészt a Marton piispoksége alatt végrehajtott csodatételekkel foglalko-
zik, megemlitve egy Gjabb halottfeltdmasztdst is. A Vita Martini Marton folyamatos csodatévé erejérdl
tanuskodik (példaul Sulpicius: Vita Martini. 12., 16. fejezet, 278., 286-288.).

27 Sulpicius taldn Pelagius kévetGje lett az 5. szazad elején, azaz miutan megirta mdveit Mdrtonrdl. Sulpice
Sévere, 1967-1969. 54-55.; Marseille-i Gennadius: De viris illustriis. 19. fejezet. In: PL vol. 58. 1072-1073.
A Sulpiciusszal rokonszenvezé kutatdk (példaul Stancliffe, 1983. 15.) ezt gy igyekeztek kijatszani, hogy a
nem eretnek ,félpelagianusokhoz” soroltak. Ez valészinditlen, mert Gennadius jol ismerte a kiilonb6z6
eretnekségeket, 6 maga harom (mara elveszett) konyvet irt a pelagianusok ellen (De viris illustriis, 100.
fejezet, 1120.), amelyben az Agostonnal szemben dll6 szerzGket, mint példaul Johannes Cassianust nem
titulalta eretnekeknek (uo. 61. fejezet, 1094-1096.). A ,félpelagianus” nem korabeli kifejezés. A kortar-
sak nem lattak kapcsolatot a pelagidnus eretnekség és a félpelagidnus-vita kozott: Rees, 1998. 106.; Ley-
ser, 1999. Sulpicius apokaliptikus nézetei azonban, melyeket Mdrton szdjdba ad (és melyeket bizonyos
kéziratokbdl kivagtak) (Dialégusok 11:14., 197.), valamint az, hogy Agoston és Thagastei Alypius sziiksé-
gesnek itélte, hogy Pelagius tanitdsairdl hosszu figyelmeztetd levelet kiildjenek Sulpicius baratjanak, Nolai
Szent Paulinusnak (S. Aurelii Augustini Hipponensis episcopi epistulae, 186. 45-80.), azt tdmasztja ald,
hogy Sulpicius kacérkodott az eretnekséggel. Ugyanahhoz a tarsadalmi osztdlyhoz tartozott és ugyanazo-
kat vallotta, mint Pelagius kovet6i. Brown, 1972. 210-212.
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megmutatni, hogy lehet bel6lik plspok, és a plspokoknek, hogy 6k is élhetnek
szerzetesként. Abrazoldsaban egyértelm(en az aszkézist értékeli nagyobbra. Ezért
valhatott Mdrton egy meghatarozott csoport pontosan definidlt eszményképévé.?®

A Sulpicius konstrudlta Mdrton-kép masik fontos vondsa, hogy Mdrton
nemcsak a tokéletes keresztényi életvitel megval6sitdsara torekedett, hanem a ke-
reszténység terjesztésében is jocskan kivette részét a pogdnyok lldozésével, ami
tilment a 4. szdzadi egyhdz normain, de jol kifejezte a militans szerzetesek néze-
teit.?? Sulpicius nagy sulyt fektetett arra, hogy Martont az ortodoxia igaz képvisel6-
jeként mutassa be, kiilonosen Priscillianusszal és kovetSivel szemben. Valédi oka
azonban talan az lehetett, hogy Mdrtonja (és esetleg az igazi Marton is) Priscillia-
nushoz hasonléan kivitte a kereszténységet a varosbdl és tevékenyen téritett a vidé-
ki pogdnyok (pagani) kozott.*® Sulpicius nemcsak az aszkéta Mdrtont teremtette
meg, aki a szerzetesek szemében az eszményi piispok megtestesiilése volt, s6t az
aszkézist is legitimalta, hanem a térit6 Martont is, aki szivén viselte a kereszténység
terjesztését. Marton kultuszanak elsé népszerGsit6jeként Sulpicius olyan ellent-
mondasos, ,atpolitizalt” szentet teremtett, aki éppen annyira képviselt nézeteket,
mint amennyire tisztelet targya volt.

Talan ez a bedllitas volt az oka annak, hogy Mdrtont Sulpicius és Paulinus
kozvetlen szerzetesi korén kiviil sehol sem tisztelték szentként.’! Politicizalt athalla-
sai miatt a szoveg a kezdet kezdetén nem volt népszer(. A 4. szdzad végén a szo-
veg egy aszkétakozosség eszményeit volt hivatva alatdmasztani, az 5. szazad politi-
kai valsagai kozott pedig az a tény, hogy a martoni szovegek szerz6je nevéhez
eretnekség gyanuja tapadt, és a szerzetesség fokozatosan beéplilt az egyhazba,
foloslegessé tette az aszkéta €s a kereszténységet harciasan terjeszté szerzetes-
plspok sulpiciusi figurdjat. Ez részben annak is volt kdszénhetd, hogy Sulpicius
aszkétaprogramjanak egyes elemei széles korben elterjedtek, még ha masképp is,
mint 6 gondolta. A lerinumi szerzetesk6zosségbdl kikerilt puspokok példaul, akik
aszkétaként éltek, mikozben egyhazmegyéjiiket vezették, a Sulpicius dltal meghir-
detett modellre emlékeztetnek, bar kozvetlenlil nem azt utanoztak.’? A szerzeteseket

28 Sulpicius zdré laudécidja: Sulpicius: Vita Martini. 25-27. fejezet, 308-316., Sulpice Sévere, 1967-1969.
1043-1118,; Stancliffe, 1983. 72-73. A szentéletrajz mint életmodell: Cubitt, 2002. 37-39.

29 A 4. szdzadi egyhdz nem volt térit6 egyhdz: Wood, 2001a. 6-8., 27-29. Van Dam, 1985. 132-133. jog-
gal vitatja Marton térits tevékenységének jelentGségeét.

30 Sulpicius: Vita Martini. 12-15. fejezet (278-286). A priscillianizmusrél: Chadwick, 1975. 57-110. Chad-
wick kiemeli Priscillianus tanitdsainak erésen aszkéta és népies belitéseit.

31 Sulpicius Mdrtonrol sz6l6 irdsainak elsé olvaséi mind aszkétak: Milanéi Paulinus (Vita sancti Ambrosii),
Uranius (De Obitu Sancti Paulini. In: PL, vol. 53. cols 859-866). Jeromos is olvashatta Sulpicius mdveit:
Delahaye, 1920. 129-130. Babut, 1912. 281. szerint az utalds nem feltétlendl Sulpicius mdvének pozitiv
fogadtatdsara mutat: Griffe, 1966. Ill. 105. Ezek a mdvek arrdl tantskodnak, hogy Sulpiciust inkdbb iro-
dalmi modellnek tekintették, mintsem egy jelentds kultusz elémozditéjanak. Sulpicius miveit minden
valésziniiség szerint Nolai Paulinus kozvetitette. Ambrus és Agoston, illetve Nolai Paulinus kapcsolatdrdl:
Trout, 1999. 49-50., 202-206.

32 Wallace-Hadrill, 1983. 358. rdmutat arra, hogy ett6l hatdrozottan eltérnek Arles-i Hilarius nézetei (De Vita
Honoratii VII. In: PL vol. 50. col. 1268.), 6 csodak hijan is meg van gy6z6dve Honoratus erényeirdl. Babut,
1912. 16-17. Lerinum arisztokrata szerzeteskdzossége kiilonbozott Mdrtonétdl abban a tekintetben is,
hogy a szigori remeteséget vélasztotta a helyi lakosséggal val6 kapcsolattartds helyett.
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Marton mint €l6 figura érdekelte: az eszményi plispokot magasztaltak benne, aki-
nek Krisztussal valo kozvetlen kapcsolata révén csodatévé ereje van, marpedig en-
nek semmi koze nem volt a korban altalanossa valo szentkultuszhoz, mely megha-
tarozott helyeken és meghatdrozott tekintélyek feltigyelete alatt bekovetkezé post
mortem csodatettekre 6sszpontositott.*® Sulpicius Mdrtonja egy adott mozgalom
adott pillanatban ,lefényképezett” eszményképe volt, és a pillanat tovattintével Sul-
picius Martonja nehezen volt hasznalhat6, mert a szerzetességrél és az egyhazzal
valo6 kapcsolatarol foly6 vitaban 4j kérdések mertiltek fel, és olyan dj témak kertiltek
a keresztény dogmatikai harcok homlokterébe, mint a kegyelem és a szabad akarat
viszonydnak kérdése. A szerzetességet ha gyanakodva is, de befogadta az egyhaz,
bar nem kapott olyan rangot, mint Sulpicius szerette volna.

Sulpicius elképzeléseinek marginalizalédasaval Marton is marginalizalodott
mint ,gall szent”. Sulpicius kiterjedt ir6i munkdssdaganak dacdra az 5. szazad elsé
hatvan évében nincs szoveges utalds arra, hogy Marton kultuszanak jelentésége
lett volna. 420-450 kozott csak Aquitaniai Prosper Kronikgja** emliti Martont. Pros-
per - a néhdny torténetir6 egyike, akik Sulpicius Krénikadjat olvastak - raaddsul nem
is Sulpicius hagiografikus irasaib6l meritett. Ennek azért lehet jelentésége, mert
Prosper minden 5. szazadi galliai torténetironal szélesebb kapcsolati haléval rendel-
kezett a Rémai Birodalom nyugati provincidiban. Sulpiciushoz hasonléan Prospert
is jobban vonzotta a kiilféld, mert 6 is gyakorta bonyolédott vitaba a galliai teol6gia
fésodranak képvisel6ivel.*> Kérdés, hogy Prosper gall korokbél ismerte-e Sulpicius
Kronikajat, vagy Sulpicius és Paulinus megmaradt aszkéta barataitdl értesiilt rola.
Csak a Chronica Gallica utal arra, hogy Marton kultusza galliai szerz6k gondolkoda-
sara is hatott.’® De ez a szoveg nem Marton kultuszardl szamol be, csak annyit arul
el, hogy az atpolitizalastol megtisztitott kultusz ismert volt. Meglehet, hogy azok,
akik 450-ben hallottak réla, szentként tisztelték Martont, de korantsem bizonyos,
hogy kultusza szélesen ismert volt. Az 5. szazad nagyobbik részében Marton isme-
retlen, jelentéktelen szent volt.

Fontos leszogezni, hogy bar Szent Mdrton alakjat Sulpicius alkotta meg,
Sulpicius nem Tours-i Szent Martont teremtette meg. A Vita Martini plispokvalasz-
tast kovetd tizennégy epizddjabol, mely Marton plispoki tevékenységét mutatja be,
egyik sem emliti Tours vérosat, és mindossze egy zajlik felteheten a varosban.’” Ot
epizdd a tours-i egyhdzmegye terliletén, de nem a varosban, négy torténet pedig az
egyhdzmegyén kivil jatszodik.*® A Dialégusok o6t torténetét lehet a szovegkdrnye-

33 Brown, 1981.

34 Prosper Aquitanus: Chronicon, c. 1301. 472.

35 Prosper életérdl és teologidjarol: Markus, 1986. 31-43.; Muhlberger, 1990. 48-55. Prosper vagy nem
ismerte, vagy nem érdekelte a konzervativ gall teologiat képvisel6 Gennadius dltal Sulpiciusnak tulajdoni
tott pelagianizmus és 6rommel haszndlta fel Sulpicius Krénikdjat.

36 Chronica Gallica a. 452. In: MGH AA 9. 646.

37 Sulpicius: Vita Martini. 2. fejezet, 276. és Sulpicius: Vita Martini. 18. fejezet, 290. egy bizonyos varosra
(civitatem) utal, ez lehet Tours is, de nem biztos. A fejezet kévetkez6 epizédja pedig Parizsban jatszodik.

38 A toursi egyhdzmegyében jatszodik a Vita Martini. 12-13., 14., 20. fejezet. A 11. fejezet ha nem is a varos-
ban, de ,a vdrostol nem messze” jatszodik. A tours-i egyhazmegyén kiviili epizodok: Vita Martini. 15-16.,
18. fejezet, tovabba a 20. fejezet masodik fele.
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zet alapjan Tours-hoz kotni, de a varos neve nem jelenik meg; hat torténet az egy-
hazmegyében zajlik, hét kiviile.** Sulpicius Martonja tehat nem kotédik puspoki
székhelyéhez: Marton nem is itt lakik, hanem Marmoutier-ban, plispokként pedig
keresztbe-kasul szaguldozik egyhdzmegyéjében, s6t azon is tul, tevékenysége nem
ismer foldrajzi hatarokat. Ez az egyhazmegyei ,decentralizacié” a varosi élettdl el-
vonult, csaladi és barati kapcsolati haléjat eltép6 aszkéta szamara lehetett vonzo.
Marton szakitott a vilagiassagot jelképezé varossal €s Isten igéjét terjesztette.

A Vita egyetlen biztosan Tours-hoz kéthetd torténete azt mutatja be, ho-
gyan reformdlja meg Marton a helyi martirkultuszt.*® A martirkultusznak a varosok
kollektiv identitasaban jatszott szerepét és egyhdzmegyei kisugdrzasat figyelembe
véve ez a torténet azt érzékelteti, hogy Marton nem vallal kozosséget Tours lako-
saival, legalabbis szerzetesként nem.*' Tours és vidéke lakéinak szemében nem Sul-
picius Martonja volt az eszményi piispok. Ok mast vartak el a piispoktdl, azt, hogy
a varosi egyhaz vezetdje legyen, kotédjon a varoshoz és tartsa tiszteletben a helyi
szenteket. A Sulpicius dltal krealt plspokfigura, amely nemhogy a varoshoz, de a
szélesebb egyhdazmegyéhez sem kotédik, nem felelt meg a normdknak és nem is
lett népszer(i az 5. szazad eleji Galliaban, ahol a plispokok szorosan bedgyazodtak
székvarosukba.

Szent Mdrton irodalmi kultuszanak tehat semmi kéze nem volt Tours-hoz.
De nem Sulpicius volt az egyetlen, aki a szent alakjat megteremtette. Sulpicius nem
rendelkezett Marton foldi maradvanyaival - talan éppen az ereklyék hianya ihlette
ilyen képzeletgazdag, forradalmi md megalkotasdra. Nemcsak Tours-hoz nem ko-
totte Sulpiciust Marton alakjan tdl semmi, hanem egyetlen varoshoz sem. A késé
romai szenatori arisztokrdcia tagjaként tobb varosban is jart, de egyik sem jatszott
megkilonboztetett szerepet életében. Sulpicius a térité szerzetes-piispok Marton
alakjat vidéki villajanak kies nyugalmaban vetette papirra, nem a varosi nylizsgés
kozepette.*? Sulpicius Marton-képe a szenatori arisztokrata neveltetését és vilagnéze-
tét tlikrozte, ezzel sem a tours-i plispokséget, sem a marmoutier-i szerzetesk6zossé-
get nem szandékozta népszerdsiteni.

Tours-ban, ahol Mdrton élt, lelkipdsztorkodott, és ahol eltemették, egy et-
t6l eltéré Marton-kép alakulhatott ki. Elterjedt nézet, hogy Mdrton utéda, Brictius
nem népszerdsitette elédje tiszteletét és ellenséges volt Marton kovetGivel. Ez
azonban a padrtatlannak aligha nevezhet6 Sulpicius beszamol6jan alapszik, aki
Brictius Martonnal szembeni ellenségességét démoni megszallottsaggal magya-
razta.* Ebbdl annyi deril ki, hogy Sulpicius nem allhatta Brictiust, aki talan valo-

39 Feltehet6en Tours-ban jatszédik: Dialégusok. 1:28-29., 1I:4., 6., 7. (szubjektiv megdllapitas, de nehéz
elképzelni, hogy mashol térténtek, mint Tours-ban). A tours-i egyhdazmegyében, de nem Tours-ban jat-
sz6do torténetek: 1:30., 35., 38, 11:8., 10., 15. Az egyhdzmegye terlletén kiviil jatszodik: 1:31-33., 36.,
1:2., 7., 11.

40 Lasd a 37. labjegyzetet.

41 Van Dam, 1985. 165-172.; Bailey, 2004. 1-24.

42 Sulpicius primuliacumi életérdl: Stancliffe, 1983. 30-38.

43 Sulpicius: Dialégusok. 111:14., 215-216. Brictiust kevésbé abrdazolja erdszakosnak Martonnal szemben
Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. 11:1., 37. E széveg értéke csekély, mert valészintileg csupdn
Sulpicius lefrdsanak kedélyesebb tjrafogalmazasa.
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ban vitdba szallt Martonnal, de ugyanakkor tagja volt Mdrton marmoutier-i szer-
zeteskozosségének is.

Brictius tours-i lehetett,** de mas tarsadalmi rétegb&l szarmazott, mint a sze-
ndtori rangu Sulpicius, ezért masok voltak a prioritasai, példaul sokkal erételjeseb-
ben figyelt Tours varosara. Lehet, hogy Marton kultuszat illet6en éppen Tours koriil
vagy Brictius valamilyen cselekedete miatt robbant ki nézeteltérésiik, és ez vezetett
ahhoz, hogy Sulpicius olyan ellenséges fényben tiintette fel Brictiust. Sulpicius
egyetemesnek abrazolta Martont, mig Brictius Tours plispokeként akarta bemutat-
ni a szentet, annal is inkdbb, mivel 6 maga is ezt a poziciét toltotte be. Nem puszta
feltevés, hogy Brictius inditotta meg Marton kultuszat, hiszen tudjuk, hogy a Mar-
tonra allitélag féltékeny Brictius emelte az elsé templomot Marton sirja felett.* Ez
annak jele lehet, hogy Brictius Mdrton kultuszat az ereklyére, nem az életrajzra
akarta épiteni. Ebben Sulpicius tantsagatol fliggetlenil sem lehetiink biztosak: le-
het, hogy Brictius csupan a tours-i plispokok mauzéleumat akarta felépiteni, ahova
6 maga és Tours-i Gergelyig a varos minden késébbi piispoke temetkezett.*® Min-
denesetre nem kell, hogy az életrajz azt a hamis illaziot keltse, hogy Marton tiszte-
letének ez volt az egyediili vdltozata. Tours-ban egy masfajta kultusz indulhatott
meg, ami a plspok irdnyitasa alatt a hivek egységét és tsszefogdsdt biztositotta.

Az 5. szazad elején Sulpicius csodatévé aszkéta plispoke €s a tours-i plispo-
ki kultusz mellett mas Marton-kultuszok is létezhettek. Marmoutier-ban is kialakul-
hatott egy kultusz, melynek k6zéppontjaban Marton mint kolostoralapité allt. E kul-
tusz feltételezése a Mdarton marmoutier-i celldja folé vésett felirat datalasatol fligg.*”
Semmi meglep6 nem lenne abban, ha Marmoutier-ban Martont szent alapitként,
azaz - Sulpicius egyetemes aszkétdjaval és Brictius Tours-kozpontu plispoki kultu-
szaval ellentétben - egy adott kozosség szentjeként tisztelték volna. Mdrton tovdb-
bi lehetséges tiszteletérdl tudosit Aquitaniai Prosper, aki szerint a kotozkodé Heros
arles-i piispok Marton tanitvanya volt.*® Lehet, hogy Heros és szovetségese,* Laza-
rus aixi puispok szintén kot6dott Mdrtonhoz. Ez a kapcsolat lehetett tavoli, mester-
tanitvanyi viszony, mint Sulpiciusé, de lehet az is, hogy a marmoutier-i szerzetesko-
z06sséghez vagy Tours varosahoz kotédtek. A Iényeg az, hogy Heros valamilyen
kapcsolatban allt Martonnal, amirél Prosper tudott €s amit feljegyzett. Heros és
Lazarus Marton-képe kiilonb6zott Sulpiciusétdl és Brictiusétol. Lazarus tobb zsina-
ton kikelt Brictius ellen, ezért valészinttlen, hogy Lazarus tdrsa, Heros tamogatta
volna Brictius feltételezett kultuszat.>® Bar Marton azon tanitvanyai, akik nem kot6d-
tek Tours-hoz, valészinileg elfogadtak azt az ,egyetemes” Marton-képet, melyet
Sulpicius propondlt, Heros és Lazarus két kérdésben nyilvanvaléan elvetette nem-

44 Tours Szent Gergely: A frankok torténete. X:31., 528. Bar a szoveg késGi, Gergely nagy tajékozottsdgrol
tesz tandbizonysagot elédeinek szarmazdasaval kapcsolatban.

45 Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. X:31., 528.

46 Farmer, 1991. 22. Brictius kdpolnaja mar zarandokhely volt: Pietri, 1983. 529.

47 Pietri, 1983.812-817.

48 Prosper Aquitanus: Chronicon. 1247, 466.

49 Griffe, 1966. 1I. 237-239., 252-256.; Mathisen, 1989. 30-31., 35-41.

50 Collectio Avellana, 1895. 103-104.; Mathisen, 1989. 20-22.
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csak Sulpicius Martonjat, hanem Sulpicius személyes hitét is. El6szor is Sulpiciusszal
és levelezgtarsaval, Nolai Szent Paulinusszal ellentétben Lazarus és Heros nem asz-
kéta akart lenni, hanem piispok, és ennek érdekében mindent elkovettek.”' Masod-
sorban a pelagiusi nézetekkel rokonszenvezdé Sulpiciusszal ellentétben Heros és
Lazarus az antipelagidnus part vezérei voltak.>? Ez a jelentéktelennek tiné kiilonb-
ség azonban egészen mas felfogast takar, mint Pelagius villdkban él6 szerzetesi
szimpatizansai, amilyen Sulpicius is volt. Ha Sulpicius az egyetemes aszkéta idealjat
fogalmazta meg a marmoutier-i szerzetesek kozosségi alapi eszményével szem-
ben, akkor a plispokségekre vadaszo Heros és Lazarus az egyetemes plispok alak-
jat latta Mdrtonban, talan a tours-i plispok kultuszaval szemben.

Forrasok hijan nehéz megmondani, hogy Brictius, a marmoutier-i szerzetes-
kozosség, vagy Heros és Lazarus val6ban kialakitott-e kiilonb6z6 Marton-kultuszo-
kat. Annyit azonban mondhatunk, hogy ilyen kultuszok létezhettek, azaz nem egye-
dul Sulpicius teremtette meg Marton tiszteletét. Sulpicius jol dokumentalt kultusza
uralja a Szent Marton kultuszanak kezdeteirdl szol6 kutatast, ahogy a jelen elem-
zést is. Ez Sulpicius irodalmi munkdssaganak mellékterméke: ndla vilagosan meg-
talaljuk Marton kultuszanak irdsos emlékeit, mig a kultusz minden mds megjelenési
formdja vagy puszta feltételezés, vagy amennyiben nem, azt Sulpicius gondosan
elhallgatta. A keresztény kozosség sz€lén, vidéki villajaban szerzetesi életet €16 ir6
egy egyetemes szent kultuszat akarta megteremteni, azonban feltételezhetjiik,
hogy Szent Marton tiszteletének mas, helyi és plispoki érdekeket tiikr6z6 valtozatai
is Iéteztek, melyek Mdrton mas vondsait emelték ki, mint Sulpicius.

Perpetuus és a kultusz kibontakozasa

Marton varosi tiszteletének korai szakaszarol keveset tudunk, de azt igen, hogy Per-
petuus volt az a tours-i plispok, aki helyi kultuszat fellenditette, és ezzel megterem-
tette Tours-i Szent Madrtont és vele egyiitt a piispok felligyelete alatt kibontakozé
varosi kultuszt. Perpetuus piispoksége alatt (461-491) mar mas szelek fujtak,
mint Mdrton és Sulpicius kordban: a decentralizal6das kovetkeztében a helyi veze-
t6k hatalma és tekintélye megnétt.>* Ez Gallidban a helyi védészentek iranti foko-
zott érdekl6désben is megnyilvanult. Bar nem minden telepiilésen alakult ki egy
meghatarozott szenthez két6dé kultusz, fokozatosan nétt a kereslet a szentek foldi
maradvanyainak megkeresése irant, akiknek kozbenjarasara Isten csoddkat tett. Az
ereklyék kordl plspoki iranyitassal kultusz alakult ki, a pispokok a kozosségben a
szent folott rendelkeztek.> Tours az 5. szazadban kisvaros volt kevés ereklyével,
ami csokkentette a plispok hatalmat, az altalanos tiszteletnek 6rvendé ereklyéket

51 Collectio Avellana, 1895. 47., 103.

52 Szent Agoston: Epistula. 175:1, 2:654.; Szent Agoston: De gestis Pelagii. 2. fejezet, 62. In: CSEL, 42. 52.,
116. Collectio Avellana, 1895. 46-47.,100., 103-104., 107.; Mathisen, 1989. 37-41.

53 Van Dam, 1985. A Tours-t stjté problémdkrol: Pietri, 1983. 119-131.

54 Wood, 1979. 71-73.; Wood, 2001b. 137-154.
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ugyanis konfliktusok esetén a szemben dll6 felek kibékitésére hasznaltak fel.>> Eb-
b6l a szempontbdl nagy jelentésége van, hogy Brictius plspoksége idején komoly
polgari ellenallasba ttkozott, ami azt is jelezheti, hogy a varosban nem volt kialakult
szenttisztelet a plispok atpolitizalt - és emiatt konnyen sebezhetd - személyén ki-
viil. Perpetuus, a Brictius utdni masodik piispok tisztaban lehetett ezzel, és egysége-
sitette a liturgidt, hogy ezdltal is megerdsitse a varosi identitast.*® Tours-i Szent Ger-
gely Perpetuusnak tulajdonitja a tours-i egyhaz liturgikus kalenddriumat, alighanem
jogosan.”” A liturgikus naptar nemcsak Mdrtonnak rendel két tinnepnapot, hanem
el6dje, Litorius és utdda, Brictius tinnepét is elrendeli. Perpetuus nem egy, de mind-
jart harom puspoki kultuszt alapitott Tours-ban, és az Gj tinnepek kialakitotta varosi
egység és hitbuzgalom jelentds tdmogatast jelentett a varos plispoke szamara, aki
egyben a kultuszt feliigyelte.

A harom helyi kultusz nem volt egyenrangu. Brictius és Litorius egy-egy, mig
Marton két innepet kapott, €s Perpetuus a vigiliak nagy részét (koztiik a nagyszom-
batit) Szent Marton templomaba helyezte, nem a katedrdlisba. Tours tobbi templo-
maban csak egy-egy vigiliat tartottak. Szent Marton temploma sem az az aprécska
éptilet volt mdr, amit egykor Brictius emeltetett, hanem egy tekintélyt parancsolo,
Martont magasztal6 freskokkal, ékes és elegdns kolteményekkel diszitett bazilika.?®
Bar a templomot csak irott forrdsokbdl ismerjlik, nyilvanval6, hogy pompas kultusz-
kozpont volt. Perpetuus a kultusz tobbi kbzpontjat is belevonhatta a Szent Mar-
ton-bazilika halézatdba. A forrasok a marmoutier-i szerzetesk6zosség feliratait
egyltt emlitik a templomi feliratokkal, a Perpetuus korabdl val6 csodatorténet a
Loire folyon Tours-bél Marmoutier-be tarté zarandokokrol pedig bizonyitja a két
kozpont egyiittm(kodését.>® Perpetuus alakithatta ki a kultuszt a tours-i egyhdazme-
gye nyugati peremén fekvé Candes-ban, Marton halalanak szinhelyén is, ahol a 6.
szazadtdl vannak erre adatok.®® Annyi biztos, hogy Perpetuus Martont kozponti fi-
gurava tette a Tours-ban és vidékén él6k szamara, és kiemelt helyet biztositott neki
az egyhdzmegye szentjei kozott azaltal is, hogy Marton kultuszat a plispok felligyel-
te Szent Mdrton-bazilikahoz kototte, ahol a szent ereklyéi voltak. Perpetuus legjob-
ban lgy tudta szabalyozni Marmoutier €s Candes jelent6ségét, hogy népszer(sitet-
te 6ket, de ezeken a helyeken a kultusz jéval szerényebb volt, mint az Gj Szent
Marton-bazilikdban. Perpetuus az elsé plispok, aki Szent Marton kultuszanak k-
[6nb6z6 aspektusait a tours-i egyhdzmegyére korldtozza: ellenérzése ala vonja a
kiilonbozé kultuszkdzpontokat és egységesiti Marton marmoutier-i €s tours-i pis-
poki emlékezetét, Marmoutier, illetve a tours-i plispokség Mdrton-képe helyett
megalkotva Tours-i Szent Martont.

55 Wood, 2001b. 139-141. Amennyiben hihetiink Sulpiciusnak, ebben Martonnak is része volt, lasd a 37.
labjegyzetet.

56 Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. 11:1., X:31., 37-38., 528.; Pietri, 1983. 103-118.; Van Dam,
1993. 18-20.

57 Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. X:31., 529-531.

58 Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. X:31., 529. A templommal kapcsolatos forrdsszévegekrdl: Le
Blant, vol. 1. 1856. no. 1669. Perpetuus Martont népszer(isit6 tevékenységérdl Van Dam, 1993. 18-20.

59 Petricordiai Paulinus: Vita Martini. VI:71-105.

60 Candes-rol: Griffe, 1966. Ill. 251.
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Perpetuus nemcsak egyhazmegyéjében egyesitette és egységesitette Mar-
ton kultuszat, hanem azon kivil is. Nem hagyta, hogy csak Sulpicius Marton-képe
terjedjen el, hanem sajat igényeinek megfelelGen Gjrairatta a szent életrajzat. Perpe-
tuus is szenatori rangu csalddbol szarmazott, és a gall foldbirtokosi vezet6 réteg tag-
jaként barati és rokoni szalak kototték osztalyosaihoz, akikkel élénk levelezést foly-
tatott.’ Ugyanebben a tarsadalmi korben forgott Sulpicius Severus is, €s ha Mar-
tonrél sz616 irdsait valaki olvasta Gallidban, akkor éppen ez a réteg volt az, amely a
legkevésbé kot6dott a helyi, civil tigyekhez és a leginkabb volt képes értékelni egy
egyetemes szentet. Perpetuus tudta, hogy Szent Martonrol kozkézen forog egy sz6-
veg, mely egyfeldl radikalis és talan eretnek, de legnagyobb hibdja az, hogy nem
kapcsolja Marton kultuszat szorosan Tours-hoz. A szbveg azonban népszer( volt
azokban a befolydsos és kiterjedt kapcsolatokkal rendelkezé tarsadalmi korokben,
melyeket Perpetuus nem hagyhatott figyelmen kivil. Nem tudni, hogy a piispok
mennyiben tartotta problémasnak Sulpicius irasait, de annyi bizonyos, hogy vala-
szolt rajuk. Azt a modszert valasztotta, hogy a szenatori arisztokracia egyik tagjatol,
a kolté Petricordiai Paulinustol megrendelte Sulpicius életrajza és a Mdrton halala
utani csodatételeket tartalmazoé Pdrbeszédek versbe szedett, ,kanonizalt” valtoza-
tat. Lehet, hogy Paulinus a Vita Martini hat konyvébdl néhanyat nszantabdl irt.

Chase mindenesetre mdr az 1930-as években cafolta, hogy Paulinus azel6tt
versbe szedte volna a Vitat és a Dialégusokat, hogy azok Perpetuus érdekl6dését
felkeltették volna, és azt is, hogy Perpetuus e versek olvasasa utan, kiegészitésként
kiildott volna Paulinusnak egy Mdrton csodatételeirél szol6 gydjteményt.®* Masok
szerint Paulinus versbe szedte az életrajzot, de nem tudott a Parbeszédekrdl, és Per-
petuus ezeket kiildte volna el a koltének versei olvasdsa utan a poszthumusz csoda-
kat tartalmazo gydjteménnyel.®* Ez az elgondolds azt sugallja, hogy Marton kultu-
sza eléggé elterjedt volt ahhoz, hogy a tours-i plispoktdl fliggetleniil Gjabb hagio-
grafiai termést ihlessen, de ennek semmi alapja sincs. A fennmaradt kéziratokban
sehol sincs jele, hogy a Vita Martini a Parbeszédek nélkil kozkézen foroghatott vol-
na Gallidban (vagy mdsutt a vildgon). Nincs nyoma annak sem, hogy Paulinus ver-
sének elsé harom konyve (azok a részek, melyekben Sulpicius Marton-€letrajzat
ontotte versbe) dnmagdban ismert lett volna. Az érvelés tehat Paulinus kolteményé-
nek szoros olvasatan (close reading) alapszik. Ennek legmagasabb szintje a kolté
ir6i stilusat vizsgalja és a pontos széhasznalatbdl von le kovetkeztetéseket. Ez a
megkozelités azonban nem kecsegtet nagy sikerekkel egy koltemény esetében,
melynek széhasznalatat a metrum hatdarozta meg, nem a nyelvi precizitas igénye.
Hiaba dllapitja meg helyesen Van Dam, hogy az 1-3., illetve a 4. és 5. konyv - azaz
a Vita és Dialogusok - stilusa merében eltérg, ennek oka az is lehet, hogy Paulinus
verse tlikrozi forrasainak kiilonbségeit, hiszen a Dialégusok nyit a kozonség felé.
Mindezek a szellemes megdllapitasok azonban nem veszik figyelembe magat a ver-

61 Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. X:31., 529.; Pietri, 1983. 131-133.

62 Chase, 1932. 52-57. Kozkeletl eléitélet, hogy Paulinus nevenincs kolté volt, akit a j6 kapcsolatokkal
rendelkez6 Perpetuus partfogolt. Paulinus mar kordbban Perpetuus irodalmi korébe tartozhatott, az,
hogy neve nem tiinik fel a korabeli (csekély szamu) levélgytjteményekben, aligha perdonté bizonyiték.

63 Delahaye, 1920. 15-16. Van Dam, 1986. 567-573. ennél tovabb megy.
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set, a kolteményeket Ggy elemzik, akar a torvényszovegeket, €s teljesen elsiklanak
Paulinus elszava folott,** melyben kijelenti, hogy Perpetuus kérte fel mévének
megirasara. Bar ez az elsz6 csak egyetlen kéziratban maradt fenn, sokkalta meg-
gy6z6bb bizonyiték a koltemény keletkezésére, mint a széhaszndlat mégoly alapos
elemzése. Petricordiai Paulinus Vita Martini cim( kolteményének megirasat jo okkal
kothetjlik Perpetuushoz, hiszen tours-i plispokként Perpetuus aktivan népszer(sitet-
te Mdrton kultuszat.

Marton Tours védGszentjélil vdlasztdsa nyilvanvalénak tetszhet ma, mivel 6
a korszak egyetlen jelentés szentje a megyében. Mdrton népszer(sitésével azon-
ban Perpetuusnak magasabb céljai voltak annal, semmint hogy sajat felligyelete
alatt szentkultuszt létesitsen egyhazmegyéjében. Marton tobb volt Perpetuus sza-
mara, mint egy kéznél levé szent test; ha csak ez lett volna, Perpetuus tobbi piispok
el6djének tiszteletét is elémozdithatta vagy elismerhette volna. Konnyen valasztha-
tott volna inkabb koziiltik védészentet, hiszen a sulpiciusi szentéletrajz nem is felelt
meg torekvéseinek, ezért iratta at letisztitott, Tours-centrikus valtozatban Petricor-
diai Paulinusszal, ami szintén annak jele, hogy nem egy létez6 Mdrton-kultusz ihlet-
te a kultusz propagalasara.

Marton tiszteletének Perpetuus szamdra még egy elénye volt a tours-ak
egyesitésén kivil: Marton Tours plispokeként ugyanis - névleg legaldbb -
Lugdunensis llI. provincia érseke volt, a provincia hatdrait éppen plispoksége alatt
hiztak meg.®> Marton érseki miikodésérdl mit sem tudni, de lehet6ség szerint sza-
molhatunk vele. Lugdunensis IIl. érsekeként Perpetuus legaldbb harom egyhdzme-
gyei zsinatot hivott 6ssze, és az egyiket - sokatmondo6an - Marton védnoksége ala
helyezte.®® Ez nem lehet véletlen egybeesés akkor, amikor Perpetuus érsekként azo-
kat a jogokat gyakorolta, melyek Marton érsekségének idejérél szarmaztak. A tours-i
plspokot nemcsak azért érdekelte Marton, mert tisztelete egyesitette a helyi hi-
veket, hanem mert Marton kultusza 6t - Marton ereklyéinek 6rét és az elséként
Marton altal betoltott érseki tisztség aktiv és ontudatos 6rokosét - ruhazta fel tekin-
téllyel.” Marton kultuszanak 0sszekapcsoldsa Tours érseki fennhatésagaval magya-
razhatja, hogy Marton tisztelete Lugdunesis Ill. provincidban Tours vidékét lesza-
mitva meglehetésen lanyha volt.®® Marton, a Sulpicius altal konstrudlt eszményi
puspok ettdl kezdve egy adott varos védészentje lett, eszkoz a varos piispokeinek
kezében, hogy céljaikat és ambicidikat beteljesitsék.

Sulpicius Mdrtonjat a tours-i puspokok ,gyarmatositottak” és ,atszabtak”.
Mar nem az volt benne az érdekes, hogy szent életl plispokként bebizonyitotta,
lehet az aszkézist gyakorolni a keresztény életben, hanem az, hogy Tours-hoz kap-

64 Nem tudom elfogadni az el6hang jelent&ségét tagado kutatok feltételezését, miszerint Paulinus félbesza-
kitotta volna kolteményét, hogy a hatodik konyv elejéhez biggyesszen egy el6sz6t. Ez a megoldds a ,,szo-
ros olvasast” részesiti el6nyben.

65 Harries, 1978. 36-37. Lugdunensis Ill. provinciat Magnus Maximus tronbitorlé6 Marton piispoksége alatt
hozta létre: Pietri, 1983. 15-17.

66 A tours- zsinatrél: Munier, 1963. 142-149., a Martonra vonatkozé megjegyzés: 143. A vannes- és az
angers- zsinatrol uo. 137-139., illetve 150-158.

67 Pietri, 1983. 143-152.

68 Van Dam, 1993. 123., 141-142.
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csolédott (Sulpicius korabban nem kototte 0ssze Martont a varossal), fleg pedig a
varos mindenkori pispokéhez, aki Marton helyi jelenléte €s ereklyéi folott ellendr-
zést gyakorolt. Marton alakjanak mas formai sem tlintek azonban el, Itdlidban olta-
rokat és templomokat szenteltek neki az 5-6. szdzadban, és Paviai Ennodius him-
nuszt koltott tiszteletére, valamint gyogyité szentként is tisztelték.®® E kiilonboz6
kultuszok azonban immar Tours, a Marton-kultusz kdzpontja felé mutattak. J6l pél-
dazza e folyamatot a névtelen Szentbeszéd Szent Marton dicséretérél (Sermo in
laudem Sancti Martini), mely forrasaink koziil egyediil emeli ki Szent Marton koz-
benjaréi hatalmat, a végén pedig azt hangsulyozza, hogy ereklyéi révén Tours a
Szent Péter és Pal ereklyéit 6rz6 Romahoz hasonlithat6.”® Ez az egyetlen hagiogra-
fikus szovegiink, mely Mdrtont egy varos, nem egy egész vidék szentjeként abrazol-
ja, ami azt mutatja, hogy létezett egy ,sziikebb”, varosi Marton is, akinek tisztelete
egy varosban 6sszpontosult. Ez az elsé olyan irds, mely nem egyenesen Sulpicius
Marton-figurajdra tamaszkodik.

Attol, hogy Marton kultusza otthonra lelt Tours-ban, Marton még csak egy
volt a sok véddészent kozott, €s bar a kultusznak bizonyara hasznalt a hozza kapcso-
|6d6 szokatlanul nagy mennyiségli szentéletrajz, semmi sem bizonyitja, hogy Szent
Marton el6léptetése Tours védGszentjévé Gallia-szerte fellenditette volna kultuszat.
Feltételezték, hogy Mdrton a katolikus ligy bajnoka volt az arianizmussal szemben.
Az 5-6. szazadban Tours félaton fekiidt Eszak-Gallia katolikus és Aquitania aridnus
vizigot uralkodoi kozott, €s Marton azsidja a katolikusok védészentjeként nétt meg
Galliaban.”" Ebben lehet igazsdg, de az 507-ig vizigot uralom alatt all6 Tours-ban
nehezen fejl6dhetett ki nyiltan antiarianus kultusz. A vizigot kiralyok legaldbb egy
tours-i plispokot elkergettek, nem tudjuk, miért, a vallasi ellentét mellett ugyanis az
is felmertil, hogy Virus plispok nyakig belebonyolddott a vizigot politikaba.”” Forra-
sok hijan lehetetlen megmondani, hogy Szent Martont aridnusellenes (és egyben
vizigbtellenes) jelképként haszndltak volna fel.

Ez a kérdés a modern torténetiras azon igényébdl fakad, hogy megmagya-
razza Marton kultuszanak toretlen galliai népszer(iségét. Van Dam szerint Mdrton
kultusza Perpetuus propagalasanak kovetkeztében széles korben elterjedt Gallia-

69 Venantius Fortunatust Szent Mdrton Ravenndban gyégyitotta meg: Fortunatus: Vita Martini. IV:665-676.
100-101.; Paviai Ennodius: De laude sancti Martini. In: MGH AA 7. 351., 355. V6. Deichmann, Bd. I.
1969.171.;Bd. 1. 1976. 129. A Marton korai itdliai kultuszara utalé adatok Sulpicius abrazoldsdra tamasz-
kodnak. Marton italiai kultuszdra: Ewig, 1976. 375-376. nem tdmasztja ald a kultusz régi italiai jelenlétét.
Sulpicius Marton-szévegeinek Italidban és frorszagban 6nallé kézirathagyomanya van.

70 PL Supplementum 4. 1967. 602-603. Habdr ezt a szoveget meglehetésen nehéz datdlni, szerzéje bi-
zonnyal ismerte Sulpicius és Petricordiai Paulinus Marton életérél sz6l6 elbeszélését. A masodik rész-
ben taldlhat6 liber megmagyardzza a harmadik rész harom feltdmaddstorténetét, amelyek valészintileg
- bdr nem bizonyithatéan - Perpetuus reformjainak kdszonhetéen voltak elérheték. Ugyanilyen valé-
szin, hogy az anonim szerzé soha nem taldlkozott azzal a Marton ereklyéi koriil kialakul6 kultusszal,
amelyrdl a 6. szazad végén Tours-i Szent Gergely beszamolt, és amit 6 maga propagdlt. A prédikdcio
tehdt minden bizonnyal valamikor Perpetuus és Eufronius piispoksége kozott irédott Tours varosaban.
Am ha erre hivatkoznank, az korkords érveléshez vezetne. V6.: Van Dam, 1993. 304. (a szovegek for-
ditasai 305-308.).

71 Pietri, 1983. 152-157.; Van Dam, 1993. 17-18., 21-22; Pietri, 1997. 321-330.

72 Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. X:31., 531.
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ban, hala a kultusz és impresszaridja arianusellenességének. A feltevés Tours-i Ger-
gely irasaira tamaszkodik, melyek Marton kultuszanak népszertségérdl tandskod-
nak Gallia-szerte.”> Am az eddig ismertetett forrasok fényében elképzelhets, hogy
Marton kultuszdnak népszer(isége csak latszolagos, a szlk korben ismert, lokalis
jelent6ségli szent kultuszanak elterjedését ezért nem sziikséges Mdrton arianus-
ellenes jelképpé avanzsdldsdval magyarazni. Ez persze nem zarja ki, hogy a tours-i
egyhdz aridnusellenes fellépése népszer(ivé tette Szent Martont Gallia katolikus la-
kossaga korében, de az mindenképpen felt(in6, hogy Tours nagy torténetirdja, az
aridnusokat vérmesen gydlolé Gergely sz6t sem ejt effélér6l Marton kapcsan. A
probléma az, hogy a 6. szazad végi adatok alapjan feltételezziik a kultusz folyama-
tos fejl6dését a megel6z6 évszazadban, és azt, hogy Szent Marton tisztelete
aridnusellenessége révén lett népszerd, ez pedig nem feltétlenil igaz. A kultuszra
vonatkozo adatok nem azt sugalljak, hogy Marton széles korben tisztelt szent volt,
hanem azt, hogy a 6. szazadban lassan, fokozatosan valt népszertve.

Marton tisztelete Tours-on tal

Az els6 adatok a 6. szdzad elejérdl jelzik Szent Marton Tours-on tdlmutaté népsze-
riiségét. Caesarius arles-i plispok (502-543) apacazarddjanak Nagyboldogasszony-
temet6kdpolnajaban az egyik mellékhajot Szent Martonnak,”* a masikat Keresztel6
Szent Janosnak szentelte. Keresztel6 Szent Janos és Szent Marton vélasztasa jelen-
t6s, mert a plspok lelkipasztori és misszios felelGsségét emeli ki, ami nem jellemzé
a korabeli Gallia plispokeire. Caesarius az egyhdz reformjanak hive volt és azt a -
legpontosabban Pomerius dltal kifejtett - irdnyvonalat kovette, hogy a plispokok
lelkiéletét gy lehet magasabb szintre emelni, ha hangsulyozzak, milyen nagy jelen-
tGsége van a szentbeszédeknek és a tiszta keresztényi élet példait mutatjak fel ne-
kik.”> Sulpicius (és kisebb mértékben Petricordiai Paulinus) Mdrtonja az aszkéta,
sajat (és masok) nydjat térit6 plispok példaképe volt. Annak ellenére, hogy Marton
kultusza eddigre kialakult Tours-ban, Caesarius Sulpicius szerzetespiispok-eszmé-
nyét vette dt arles-i reformprogramja szamara.”®

Szent Marton kultusza késébb tovabbfejlédhetett Arles-ban, bar az adatok
ellentmondasosak. A Caesariust koveté masodik piispok, Aurelianus (546-551)
birtokaban volt Marton-ereklyéknek, melyeket az dltala alapitott férfikolostorban
helyezett el.”” Nagyon ugy tlinik, hogy Aurelianus csak Caesarius Szent Mdrton-
kultuszat folytatta. A kolostor ereklyéinek hosszu listajan Marton az utolso el6tti, sok

73 Van Dam, 1993. 20-22.

74 Cyprianus, Firminius, Viventius, Messianus, a pap és Istvan diakénus: Vita Caesarii. 1:57. In: MGH SRM 3.
480.

75 Klingshirn, 1994. 72-83; Leyser, 2000. 81-100.

76 Petricordiai Paulinus Arles-hoz kot egy csodat, amivel taldn a véros lakéit akarja megnyerni: Vita Martini.
VIENI-51. 143-144.

77 Aurelianus: Regula Monacha. In: PL vol. 68. col. 388. Aurelianusszal kapcsolatban lasd: Klingshirn, 1994.
252-254.

VILAGTORTENET + 2016. 1.



TOURS- SZENT MARTON TISZTELETENEK ELSO KETSZAZ EVE

bibliai és 6t galliai, tobbségében Arles-hoz kothets szentet koveten,’® utana vi-
szont maga Caesarius kovetkezik. Aurelianus rengeteg ereklyét szerzett be (j kolos-
tora szamara, valoszin(leg tobbek kozt a Caesarius épitette templom Szent Marton-
ereklyéit is. Igy tehat bar Aurelianus listdja arrél tandskodik, hogy Szent Marton
kultusza Arles-ban tovabb élt, ez val6jdban csak a Caesarius altal megalapozott
kultusz tovabbélése. A kultuszok ilyetén fennmaraddsa nem szokatlan: az, hogy
Aurelianus meg6rizte Szent Marton kultuszat anélkiil, hogy ezzel barmilyen ideol6-
giai allasfoglalast tett volna, azt jelzi, hogy Szent Marton tisztelete eddigre ,meg-
szelidiilt”, és ereklyéi ugyanolyanok voltak, mint barmely mas szenté.

Mikdzben Caesarius a sulpiciusi szerzetes-piispokot adoptalta, Gallia mas
részein masképp értelmezték Marton alakjat. A Jurai atyak élete (Vitae Patrum
lurensium) szerz6je mindharom hését Szent Marton kultuszahoz kapcsolja, kiilo-
nosen a 6. szazad elején élt Eugendus apatot, akit tours-i zarandokként mutat be.”
Ugyanez id6 tdjt a Szent Genovéva élete (Vita Genovefae) szerzdje is Szent Mdrton
tisztelGjeként és tours-i zarandokként mutatja be hGsét.2® Genovéva és a jurai atyak
is szerzetesek voltak, akiket Szent Marton mint szerzetesi példakép vonzott. Caesa-
riusszal ellentétben és a kultusz 6. szazadi fejlédésével 6sszhangban 6k elismerték,
hogy Szent Marton Tours szentje. Genovéva és a jurai atydk, illetve életrajzaik szer-
z6i Sulpiciushoz nydltak vissza, amikor Mdrton aszkétavonasait keresték: a szerze-
test atvették, a plispokot nem. Igy valhatott Szent Marton mind a varosi (Genovéva),
mind a vidéki (jurai atydk) aszkétak szamadra példaképpé. Bar e szerz6k Szent Mar-
ton tours-i kultuszabol meritettek, az informaciéaramlas egyiranyd volt, Tours-i Ger-
gely ugyan hallott e szentekrdl, de szentéletrajzukat nem ismerte.’’ Szent Mdrton-
hoz tehat Tours-ban piispoki kozvetités nélkiil is hozza lehetett férni, a plispok a
varoson beliil ellenérizte a kultusz fejlédését, tavolabb nem.

Adatainkat nem szabad tulértékelni: ezek az egyediili forrasaink arra, hogy
Szent Marton kultusza mar a 6. szazad elején meghonosodott Tours hatarain kivdil.
Forrasaink rdadasul pontosan olyan aszkéta reformerektél szarmaznak, mint ami-
lyen Sulpicius eredeti célkozonsége volt. A 6. szdzad elején semmi mds nem bizo-
nyitja, hogy Szent Marton tisztelete széles korben elterjedt volna Galliaban.?> Nem

78 Sokkal valészintibb, hogy a listdn Mdrton elétt feltlintetett, Arles-lal Gsszefliggésbe hozott hitvalld Arles-i
Szent Hilarius, nem Poitiers-i Szent Hilarius.

79 Vita Patrum lurensium, cc. 46., 89., 152., 15.7, 159-166. In: Vie de peres du Jura, 1968. 290., 332-334.,
402., 406., 410-418.

80 Vita Cenovefae, cc. 14, 44-47.In: MGH SRM 3. 220., illetve 233-234. (E m(i hitelességével kapcsolatban
lasd: Heinzelmann-Poulin, 1986).

81 Gergely nem olvasta a jurai atyak életét: Gregory of Tours, 1991. 3-4.; Tours-i Szent Gergely: Cloria
Confessionum, c. 89. In: MGH SRM 1/2. 744-820. Genovévardl csak roviden ir és semmit nem emlit,
amit életrajzabdl merithetett volna.

82 Id6nként felmeriil, hogy Vienne-i Avitus Szent Martont tartotta Gallia és Galicia véddszentjének: ez a
forraskiaddsok pontatlan olvasdsabdl fakad. Az Avitus 6sszegydijtott miveinek fliggelékében szerepld
idézeteket és feliratokat tartalmazé gytjtemény, a Titulorum Gallicanorum 22. darabjat, egy Szent Mdrton-
nak szentelt templom feliratdt nem &, hanem Bragai Szent Marton irta (Alcimi Ecdicii Aviti viennensis
episcopi Opera qvae svpersvnt. In: MGH AA 6/2.159-202.). A felirat Szent Mdrtont Gallia és Galicia vé-
dészentjeként nevezi meg. Mivel a felirat szbvege Avitus Osszegydjtott mivei kozott jelent meg, néhd-
nyan - tévesen - Avitusnak tulajdonitottdk ezt a feliratot is.
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lehetetlen, hogy bizonyos adatok elvesztek, de a forrasok némasagat érdemes ko-
molyan venni és levonni a kovetkeztetést, hogy a 6. szazad els6 két-harom évtize-
dében Szent Marton kultusza Tours-ra, Arles-ra és szerzetesi korokre korlatozédott.

Altaldnos a feltételezés, hogy Szent Mdrton tisztelete a 6. szdzadban a
Meroving-dinasztia hathatés tdmogatdsdval terjedt el Gallidban, aridnusellenes tar-
talmdnak koszonhet6en. E mogott az elképzelés mogott az a kép all, melyet Mar-
ton utéda, Tours-i Szent Gergely (573~ 593/4) alakitott ki Szent Mdrtonrél. Gergely
faradhatatlanul népszerdsitette Szent Martont, a csodairdl irt négy konyve és a
Szent Mdrtonra vonatkozé gyakori utaldsai A frankok térténetében és hagiografikus
irasai egy széles kortien elterjedt, sikeres kultusz benyomasat keltik. ,Széles kortien
elterjedt” nem abban az értelemben, hogy Szent Mdrtont sokfelé tisztelték, hanem
hogy hivei sokfel6l érkeztek Tours-ba. A Gergely altal Szent Martonnal kapcsolat-
ban emlitett események mind Tours-ban és kornyékén jatszodnak. Szent Marton
tiszteletének Tours-on kiviili példairdl - templomszentelések vagy ereklyék formaja-
ban - keveset mond.

Gergely mindenesetre feljegyzi, hogy a tours-i egyhazmegye teriiletén kiviil
hdarom templomot és kilenc kapolnat szenteltek Szent Martonnak, és két ereklye-
atvitel tortént. Ez alapjan - és komparativ adatok hidnydban - lehetetlen meghata-
rozni, mennyire terjedt el Szent Marton tisztelete. Gergely utaldsaib6l azonban ki-
bontakozik egy szabalyos minta. A két translatio, mely feltehetéen két Gj Marton-
kultuszt alapozott meg, az ereklyeatvitelt megszervezé piispokok hivatali ideje
alapjan datalhato, az elsére Cambrai-i Baudinus (546-552), a masodikra Avran-
ches-i Leodovald piispoksége (576?-614) idején keriilt sor.??

A templomszentelések hasonl6 rugoéra jartak. A Venantius Fortunatus dltal
is emlitett bordeaux-i templomot Leonatus piispok (542-566) alapitotta,® a mdsi-
kat Palladius saintes-i plispok 588-ban (feltéve, hogy Marton ereklyéinek dltala tor-
tént beszerzése egy Szent Martonnak szentelend6 templom alapitdsat jelzi).®> A
harmadik templom, melyben Szent Mdrton meggydgyitotta Veranust, Cavaillon
puspokét, ismeretlen helyen fekszik, eredete bizonytalan.®® Bar ezek az adatok sta-
tisztikai szempontbdl elhanyagolhatéak, annyi kiderdil beldliik, hogy Szent Marton
tisztelete a 6. szazad kozepét6l, még Gergely idejében is fokozatosan terjedt. A
Szent Martonnak szentelt kdpolndk megerdsitik ezt a benyomast. Ketté kozilik a
Szent Marton-bazilika birtokain lévé villak teriletén allt,%” patrociniumuk tehat nem
meglepd és nem bizonyitja a kultusz terjedését. Az Amiens és Parizs varoskapuja-
nal 1évé Szent Marton-kapolnak, ahol Marton életének két nagy eseményére, a
kopeny kettévagasara és a lepras meggyogyitasara emlékeztek, szintén korai kul-
tuszhelyek lehettek. Gergely semmit nem emlit, amibdl datalni lehetne az amiens-i
kapolnat,®® de beszamol arrdl, hogy a parizsi kapolna csoddlatos médon megma-

83 Tours-i Szent Gergely: Virtutes Martini. 1:10, 11:36. In: MGH SRM 1/2. 584-661.

84 Tours-i Szent Gergely: Virtutes Martini. 111:50.; Fortunatus: Carmina. 1:6. 1994. 25-26.
85 Tours-i Szent Gergely: Virtutes Martini. 1V:8.

86 Tours-i Szent Gergely: Virtutes Martini. 11:60.

87 Tours-i Szent Gergely: Virtutes Martini. 111:33., 1V:12.

88 Tours-i Szent Gergely: Virtutes Martini. 1:17.
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radt az 585-0s tlizvészben, s6t arrdl is, hogy névtelen épittetSje még életben volt és
javait ki tudta menekiteni.?” Ebbdl az kovetkezik, hogy a parizsi oratérium nem épdil-
hetett 550 el6tt, s6t inkabb 585 el6tt éplilt. Berry grofsagban két kapolnat szentel-
tek Szent Martonnak, az egyiket Patroclus alapitotta Néris-ben, miutan Arcadius
bourges-i piispok (535/8-541)" pappa szentelte, a masikat Desiderius plispok
familidjanak egyik tagja épitette Brives-ben (549-550), feltehetéen a plispok halalat
kovetéen.”! Két tovabbi kapolna, Sireuil és Tonnerre alapitdsi éve ismeretlen.®?

Tizenhdrom esetbdl hét datdlhato, és mindegyik arra utal, hogy Szent Mar-
ton tisztelete és kultusza csak a 6. szazad masodik fele utdn terjedt Tours-on tul. Az
adatok hidnya a maradék hat esetben nem feltétlentil azt jelzi, hogy ezek korai ala-
pitasok lettek volna. Tours-i Szent Gergelynek esze agaban sem volt katalogizalni
Szent Marton ereklyéit és a neki szentelt templomokat, igy amikor nem emliti a hat
templom alapitasanak datumat, az nem jelenti, hogy ezek régi kegyhelyek lettek
volna. Kiegészitve mindezt azzal, hogy Tours-i Szent Gergely Szent Marton tisztele-
tét els6sorban a tours-i egyhazmegyén beliil hangsulyozza, levonhatjuk a kovetkez-
tetést, hogy ha a kultusz erételjesen terjedt is Gallidban a 6. szazadban, népszer(-
sége nem tekintett vissza hosszd mdiltra.

Ezt a kovetkeztetést Tours-i Szent Gergely mdvein kiviil mas forrasok is ala-
tamasztjak. Gergelyen kiviil mas szerzé csak elvétve beszél Szent Martonrol, ami
onmagaban is jelentds tény. Figyelemre mélté kivétel Fortunatus, aki emlit egy Faus-
tus (talan Auch 585-ben elhunyt plispoke) altal Szent Mdrton tiszteletére emelt
templomot.” Az alapitas datuma ebben az esetben is a 6. szazad kzepe vagy ma-
sodik fele. A Szent Martont emlit6 masik forrds, az 567-es tours-i zsinat kanonjai®*
helyi hagyomanyt tiikroznek, de a valamikor 561-605 kozott lezajlott autuni egy-
hazmegyei szinédus bizonyos tevékenységek gyakorlasat nemcsak kardcsonykor,
hanem Szent Marton linnepein is megtiltja.”> Ez lehet, hogy korabbi hatarozatokat
erésit meg, de figyelembe véve Szent Mdrton késén felivel6 népszertiségét, valoszi-
nibb, hogy a zsinat Szent Marton kiilonosen kiemelt tiszteletét vezeti be az autuni
egyhdzmegyébe, ahol Szent Marton korabbi kultuszanak nincs nyoma. Bdr ez nem
donté bizonyiték, mégis arra utal, hogy a 6. szdzadi Gallidban Szent Marton nem
volt széles korben tisztelt, egyetemes szent, csak egy volt a szentek koziil. El6for-
dult, hogy egy varos véd@szentjének masutt is szenteltek templomot vagy kapol-
nat,’® és amit Szent Mdrton Tours-on kivdili tiszteletérél tudunk, nem arra utal, hogy
kiemelt jelent6sége lett volna.

Van azonban a kultusznak egy eleme a 6. szazadban, mely minden kétsé-
get kizaroan kiemelt helyzetét jelzi, ez pedig Szent Mdrton és a Meroving-uralkodo-

89 Tours Szent Gergely: A frankok térténete. VIII:33.

90 Tours-i Szent Gergely: Vita Patrum. IX:2.

91 Tours-i Szent Gergely: Gloria Confessorum. 79. fejezet.

92 Tours-i Szent Gergely: Virtutes Martini. 1:18.; Gloria Confessorum. 2. fejezet.
93 Fortunatus: Carmina. 1:4., 23-24.

94 Munier-Clercq, 1963. 176., 182.

95 Uo. 265.

96 Clermont-ra: Wood, 2002. 163-179.
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haz feltételezett kapcsolata.”” Meglepéen kevés forrasunk van azonban arra, hogy
Szent Marton a Meroving-dinasztia véddszentje lett volna a 6. szazadban. Tours-i
Szent Gergely, Gergely baratja, Venantius Fortunatus, Gergely nagybatyja, Nicetius
trieri ptispok tudositasa mellett az egyetlen ,fliggetlen” forrds Beda Venerabilis Az
angol nép egyhdztérténete (Historia ecclesiastica gentis Anglorum) cimé munkaja.
Csak Gergely és - kisebb mértékben - Fortunatus utal ismételten Szent Marton
szoros kapcsolatara a Merovingokkal, és ezek az utaldsok korantsem érdek nélki-
liek. Gergely nemcsak Tours plispoke és Szent Marton kultuszanak 6re volt, hanem
mint késébb latni fogjuk, a kultusz faradhatatlan népszerdsitéje is. Fortunatus Ger-
gely baratja volt, és részben Gergelynek dedikalta Sulpicius életrajzanak verses at-
iratat.”® Fortunatus is lelkesen népszer(sitette Szent Marton tiszteletét. Trieri Nice-
tius valéban példaképként emliti Szent Martont abban a levelében, melyet egy Me-
roving hercegnének irt, aki éppen egy aridnus longobardhoz késziilt feleségiil
menni, de ez nem jelez tobbet, mint hogy Nicetius ismerte Tours-t €s Szent Marton
helyi kultuszat. Levelében fel kell vilagositania Choldoswinda hercegnét arrdl, hogy
mikor van Szent Marton ilinnepe, ami éppen cdfolni latszik, hogy a Meroving-
dinasztia tagjai ismerték Szent Marton tiszteletét.”’

Beda Venerabilis irja, hogy Berta (a néhai I. Caribertus frank kirdly lanya
és |. Athelbert kenti uralkodé felesége) Canterburyben Szent Mdrton temploma-
ban imadkozott."™ Ez a Merovingok Szent Marton-tiszteletét latszik meger6siteni
Tours-i Szent Gergelytdl fliggetleniil, de az nem biztos, hogy igy is volt. Bertat
Liudhard plspok kisérte Kentbe, aki nemcsak a templomot szentelte fel, de talan
védbszentjét is 6 valasztotta ki. Liudhard szent keresztet dbrazolé medalja alapjan
a plspok kapcsolatban lehetett az értékes ereklyét birtoklé poitiers-i Szent
Kereszt-kolostorral,'" melynek alapitéja, Radegunda megint csak Tours-i Szent Ger-
gely baratikoréhez tartozott, és Venantius Fortunatus Szent Mdrton-kélteményének
megrendel6i kozott szerepel.’” Még ha Liudhard kapcsolatat a Szent Kereszt-
kolostorral nem is fogadjuk el, Bertanak mads oka is lehetett, hogy Szent Marton-
kapolnat alapitson. I. Caribertus kirdlysagaba tartozott Tours is. Szent Mdrton tiszte-
letét tehdt ismerhette, anyja pedig szoros kapcsolatban allt Tours-ral és Szent Mar-
ton kultuszaval.'®

97 Ewig, 1976; Thacker, 2000. 3-5. Kiegyenstlyozottabb Van Dam, 1993. 22-27.
98 Fortunatus: Vita Martini Epistula ad Gregoriam. 2-3.
99 Epistulae Austrasicae, 1957. 121-122.

100 Beda Venerabilis: Historica ecclesiastica. 1:26., 47. A canterburyi Szent Marton-kdpolna régészeti feltara-
sardl: Jenkins, 1965. 11-15. Richard Sharpe szerint: ,A rémai épitészeti stilus Snmagaban még nem bi-
zonyitja, hogy az éplilet templom volt.” Sharpe, 2002. 91.

101 Werner, 1991. 20-41.

102 Lasd a 98. ldbjegyzetet.

103 Wood, 1999. 73-74.
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Tours-i Szent Gergely munkai és hatasa

A fentiek nem cafoljak a Merovingok Szent Mdrton-tiszteletét, csak 6vatossdgra in-
tenek e kapcsolat ,automatikus” voltat illetéen. Az uralkod6haz és a szent kapcso-
latanak bizonyitékai mind Tours-bdl és a varos azon plispokétdl szarmaznak, aki a
legtobbet tette Szent Mdrton tiszteletének terjesztéséért. Tours-i Szent Gergely
Szent Marton csoddinak négy vaskos konyve mellett azaltal adott 6ridsi I6kést a kul-
tusznak, hogy A frankok térténetében kitlintetett szerepet tulajdonit Martonnak, aki
itt a galliai torténelem kulcsfigurdjaként és a Meroving uralkodék védészentjeként
jelenik meg. Torténeteit azonban nem szabad készpénznek venni, mert Gergely
szemmel lathat6lag arra torekedett, hogy Martont a frank tarsadalom minél tobb
rétegével hozza kapcsolatba, leginkabb tgy, hogy a frankokat Pannonidbol, Mar-
ton szil6foldjérél hozza Galliaba, mikozben azok az eredetlegendak, melyeket
Gergely megnyirbalt, éppenséggel a frankok kimondottan ,nem pannoniai”, po-
gany eredetét mesélték el.’®* A frankok és Szent Marton hazdjanak 6sszekapcsola-
saval Gergely rokonsagba hozta 6ket, és ezzel Szent Marton tiszteletét el6mozdi-
totta a frankok kozott. Gergely Martonja azonban a gallo-romaiak, a szvévek, a vizigo-
tok, a bretonok és sok mas nép szentje is volt. A tours-i plispok a lehet6 legszélesebb
kozonséget szolitotta meg Szent Mdrtonrdl sz6l6 irasaiban, jelentésen meghaladva
Sulpicius, Paulinus, de még Fortunatus sz(ikebb olvasoi korét is. Gergely Szent Mar-
tont elsésorban mint Tours védészentjét magasztalta, és folytatta azt a plispoki
Marton-kultuszt, mely legkésébb Perpetuus plispoksége alatt mar kialakult, de egy uj
Marton-képet is megalkotott, mely k6t6dott ugyan Tours-hoz és a varos plispokei-
hez, ugyanakkor egyetemes, mindenki altal elfogadhato szent volt. Sulpicius egye-
temes szentmodelljével ellentétben Gergely Martonja nem volt annyira aszkéta,'®
mint inkabb mindenkinek oltalmat nydijté véd&szent, egy egyetemes szent alakjat
népszerdsitette Gallidban, mikozben a kultusz kdzpontjai tovabbra is a plispok fel-
ugyelete alatt all6 tours-i templomok maradtak.

Szent Mdrton 6. szdzadi kultuszanak elterjedését vizsgalva els6sorban
Tours-i Szent Gergely munkait és hatdsat kell megérteniink. Az ebbdl kibontakozé
kép, Szent Marton népszerd, elterjedt, egyetemes tisztelete, Gergely alkotdsa. Ha
ezt a forrast nem vessziik készpénznek, s6t megkérddjelezziik, azt latjuk, hogy
Szent Mdrton kultuszanak mas formadi is léteztek, Szent Mdrton egy volt a sok szent
kozott. A Meroving kirdlyoknak mas véddszentjeik is voltak,'* és egyikiik sem te-
metkezett Szent Mdrton mellé Tours-ban. Meglehet, hogy Szent Marton kultusza
széles korl népszerliségnek orvendett, de nincs ra bizonyiték, hogy a kultusz a
6. szazad kozepe el6tt Tours-on kivil jelents lett volna. Aligha értelmezziik tal for-
rasainkat, ha azt allitjuk, hogy Gergely szandékosan kiemelte Szent Marton jelenté-
ségét a gall tarsadalomban, hogy ezzel is fokozza Marton hirnevét és tekintélyét.

104 Tours- Szent Gergely: A frankok torténete. 11:9., 57.; Barlow, 1995. 86-95.

105 Annak ellenére, hogy Tours-i Szent Gergely is aszkéta volt. Leyser, 2002. 281-294.

106 1. Chilperic Soissons-ban Szent Medard tiszteletét mozditotta el6 és himnuszt irt a szentr6l. MGH Poetae
Latini aevi, 4/2. 455-456. Chilperic Meddrdhoz imadkozott - Gergely szerint hidba - akkor is, amikor
Ujsziilott fiai haldokoltak: Tours-i Szent Gergely: A frankok térténete. V:34., 240.
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Gergelynek erre minden oka megvolt. A 6. szazad végére Szent Marton
kultusza teljes egészében a tours-i plispok fennhatésaga alatt allt, a plispokséget
pedig Gergely csaladja sajatitotta ki.'”” Perpetuus utan Gergely eléde és unokatest-
vére, Eufronius (555-573) volt az elsé plispok, aki Szent Mdrton kultuszat nyilvan-
valéan partfogolta.'®® Minél nagyobb volt Szent Marton nimbusza, anndl nagyobb
volt a plispok - azaz Gergely és esetleges kés6bbi csaladtagjainak - presztizse.
Gergelynek, aki minden frank kirallyal szoros kapcsolatban dllt és f6 szerepet jat-
szott a 6. szazad végi Meroving belpolitika életveszélyes jatszmdiban, oridsi sziiksé-
ge volt erre a tekintélyre.'” Gergely legkozelebbi szévetségeseit, Venantius Fortu-
natust és Radegundat, akik ugyancsak elkotelezték magukat Szent Marton kultu-
szanak népszerisitése mellett, szintén erés szalak flzték a kirdlyi udvarhoz.'®
Azzal, hogy Szent Mdrtonhoz kototték magukat, a kultusz presztizsébdl is részestil-
tek, a kultusz terjesztésével tehat sajat befolyasukat is novelték. A Gergely hagio-
grafiai munkai dltal kozvetitett kép egy sikeres €s mindenekfelett hatékony szentrdl,
Sulpicius mévének masodik atdolgozdsa, végll pedig Marton beillesztése Gallia
torténetébe sokak szamadra vonzova tette a kultuszt és szivesen tarsultak bele. Szent
Marton hatalmas csodatévé volt, de nem egy varos szentje, bdr kultuszanak koz-
pontja Tours-ban volt. Raymond Van Dam érdekes feltételezése szerint Gergelynek
az adhatott lIokést Szent Marton kultuszanak fellenditésére, hogy az 570-es évek-
ben megszilarditotta helyzetét az orszagos politikaban, és ez a 6. szazad végére ért
be.""" Szent Marton tekintélye Gergelyre és politikai szOvetségeseire vetiilt, akik
sajat céljaikra hasznaltak fel a szentet.

A 20. szazadi szakirodalom jol mutatja, mekkora hatdsa volt Tours-i Szent
Gergely Marton-abrazolasanak. Bar Gergely Marton-kultusza korabbi el6zmények-
bél taplalkozott, kevés kutato kérdGjelezte meg Marton folyamatos népszertiségét
legalabbis az 5. szazadtdl kezdve. Pedig — mint minden ideoldgia - Szent Marton
tisztelete is szlintelentil valtozott és médosult az egymast kovets id6kben és helye-
ken. A kortilmények jatéka folytan hol egész Gallia szentje volt, hol tokéletes aszké-
ta puispok, hol példas térits, hol egy varos vagy egy egész egyhdzmegye véddszent-
je. Tobb mint véletlen, hogy a fennmaradt forrasok mindegyikét hatarozott kontex-
tusba lehet helyezni, parhuzamosan a kultusz felhaszndlasdban és értelmezésében
bekovetkezett valtozasokkal. A kultusz megvaltoztatdsdra vagy Uj irdnyba terelésé-
re iranyul6 valamennyi szandékos kisérlet fontos mérfoldké a kultusz torténetében.
Voltak olyan valtozasok, amelyek nem hagytak nyomot maguk utan, és csak elszort
toredékekbdl lehet kbvetkeztetni rdjuk, netan csak feltételezni lehet 6ket. Annyi biz-
tos, hogy Szent Mdrton (néha mar Tours-i Szent Marton) tisztelete a haldlat kovet6
els6 két évszazadban rengeteget valtozott és nem nyilegyenes iranyban fejl6dott.
Kultusza folyamatos kompromisszum volt kiilonb6z6 szerzetesi €s piispoki, helyi és
egyetemes érdekek kozott. Martont épplgy nem nevezhetjiik mindvégig egy tuda-

107 Tours Szent Gergely: A frankok térténete. V:49., 262.
108 Pietri, 1983. 215-221.

109 Wood, 1993. 253-270.; Halsall, 2002. 337-350.

110 George, 1992.

111 Van Dam, 1993. 71-72.
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tosan elitista €s szeparatista szerzetesi mozgalom ikonjanak, mint Tours egyeteme-
sen elismert védészentjének. Mint minden életképes szellemi fogalom, Szent Mar-
ton jelentése és abrazolasa is allandé valtozason ment at, hogy tiikrozze kornyeze-
tét. Ez arra is figyelmeztet, hogy a szentkultuszokat nem hasznalhatjuk fiiggetlen
forrasokként: alig vannak olyan jellemzéik, melyek ne azt a tarsadalmat jelképez-
nék, amelyben megsziilettek. Marton szentsége sokat valtozott az elsé kétszdz év-
ben, annak ellenére, hogy mélyén leiilepedtek Sulpicius dbrdzoldsanak - ha nemis
céljai, de - hatdsai. Tanulmanyom ezek koziil a valtozasok koziil mutatott ra né-
hanyra, kiemelve, milyen gyiimolcs6zé eredményekhez vezet, ha a szentek kultu-
szat a mindenkori tarsadalmi kérdésekre vélaszold, a mindenkori tarsadalmat tikro-
z6 eszmeként fogjuk fel.

Forditotta: Saghy Marianne

Forras- és irodalomjegyzék

Roviditések

CSEL  Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum
MGH  Monumenta Germaniae historica

AA Auctores antiquissimi
SRM Scriptores rerum Merovingicarum
PL Patrologiae Cursus Completus (Series Latina)

1. Kiadott forrasok

Agoston

1895-1923 Augustinus: Epistulae 1-30. Epistulae 31-123. Epistulae 124-184. Epistulae
185-270. Epistulae: Praefatio et indices. Ed.: Goldbacher, Alois. Vindobonae, 1895, 1898,
1911, 1923. (CSEL, 34/1-2., 44., 57., 58.)

1902 Augustinus: De perfectione iustitiae hominis, De gestis Pelagii, De gratia Christi, De
nuptiis et concupiscentia. Ed.: Vrba, Carolus F.-Zycha, Josephus. Vindobonae, 1902. (CSEL,
42.)

Beda Venerabilis

2005 Béde le Vénérable: Histoire Ecclésiastique du peuple anglais = Historia ecclesiastica
gentis Anglorum. Vol. 1. Trad.: Monat, Pierre-Robin, Philippe. Paris, 2005. (Sources Chré-
tiennes, 489.)

Collectio Avellana

1895 Epistulae imperatorum, pontificum, aliorum inde ab a. CCCLXVII usque ad a. DLIII datae
Avellana quae dicitur collectio. Recensuit, commentario critico instruxit, indices adiecit Otto
Guenther. Vindobonae, 1895. (CSEL, 35.)

Epistolae Austrasicae
1957 Epistolae Austrasicae. In: MGH Epp. 3. Epistolae Merowingici et Karolini aevi (I). Hrsg.
v. Gundlach, Wilhelm-Didmmler, Ernst. Berlin, 1957. 110-153.
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Fortunatus

1550 Fortvnati episcopi Pictaviensis de resvrrectionis Dominicae die carmen. Coloniae, 1550.
1994 Fortunat, Venance: Poemes. Tome Il. Livres V-VIII. Texte établi et traduit par Reydel-
let, Marc. Paris, 1994.

1996 Fortunat, Venance: CEuvres. IV. Vie de Saint Martin = Vita Sancti Martini. Texte établi et
trad. par Quesnel, Solange. Paris, 1996. (Collection des universités de France, 336.)

Le Blant

1856-1865 Inscriptions chrétiennes de la Gaule antérieures au VI siécle. Vol. 1. Provinces
gallicanes. Vol. 2. Les sept provinces. Réunies et annotées par Le Blant, Edmond. Paris,
1856-1865.

MGH AA

1885 MGH AA 7. Magni Felicis Ennodi opera. Hrsg. v. Vogel, Griedrich. Berlin, 1885.

1892 MCH AA 9. Chronica minora saec. IV. V. VI. VII. (). Hrsg. v. Mommsen, Theodor. Berlin,
1892.

MGH Poetae Latini
1914 MCH Poetae Latini aevi Carolini et Merovingici. IV. Teil 2. Rhythmi aevi Merovingici et
Carolini. Hrsg. v. Strecker, Karl. Berlin, 1914.

MCH SRM

1896 MGH SRM Il1. Passiones vitaeque sanctorum aevi Merovingici et antiquiorum aliquot (1).
Hrsg. v. Krusch, Bruno. Hannover, 1896.

Milanéi Paulinus

1928 Vita sancti Ambrosii, mediolanensis episcopi, a Paulino eius notario ad beatum
Augustinum conscripta. A revised text, and commentary with an introduction and translation.
Ed.: Kaniecka, Mary Simplicia. Washington, 1928.

Paulinus Nolanus
1999 Sancti Pontii Meropii Paulini Nolani Opera. Pars 1. Epistulae. Hrsg. v. Hartel, Wilhelm
von-Kamptner, Margit. 2. erw. Aufl. Vindobonae, 1999. (CSEL, 29.)

Petricordiai Paulinus

1888 Paulinus Petricordiae: De uita sancti Martini episcopi libri VI. De vita Martini. Ed.:
Petschenig, Michael. In: Poetae christiani minores. 1. Mediolani-Pisis-Neapoli, 1888. 17-
159. (CSEL, 16/1.)

Prosper Aquitanus
1892 Prosper Aquitanus: Chronicon. Ed.: Mommsen, Theodore. In: MGH AA IX. Berlin,
1892. 341-485.

Sulpicius Severus

1866 Sulpicius Severus: Opera. Sulpicii Severi libri qui supersunt. Recensuit et commentario
critico instruxit Carolus Halm. Vindobonae, 1866. (CSEL, 1. benne: Chronicon, 3-105., Dia-
logorum libri 1-11. 152-216.)

1967-1969 Sulpice Sévere: Vie de saint Martin. 1-1l1. Introduction, texte et traduction par
Fontaine, Jacques. Paris, 1967-1969. (Sources chrétiennes, 133-135.)

Tours-i Szent Gergely

1884 Gregorii Turonensis Opera. Teil 1. Libri historiarum X. Historia Francorum. Teil 2.
Miracula et opera minora (Glora martyrum, Gloria Confessorum, Passio et virtutes s. Juliani,
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ALLAN SCOTT MCKINLEY
THE FIRST TWO CENTURIES OF SAINT MARTIN OF TOURS

Saint Martin is today widely accepted as one of the premier non-biblical saints of the Christian
world; indeed, his cult is more popular than those of many biblical saints. It has generally been
taken as given that he held this position from soon after his death, at least around Tours and
northern Gaul, a position derived because of the obvious sanctity of his life. This paper presents
a critical examination of the evidence for the cult of Saint Martin in the fifth and sixth centuries.
Through examination of the various manifestations of Martin’s cult, it argues that the cult had
different meanings and significance at different times and places, and that the commonly
perceived popularity of Martin’s cult was in fact an illusion created by the constant reinvention
and promotion of various interpretations of Martin by interested parties, from aristocratic ascetics
to politically active bishops.
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A tours-i zarandoklatok
a 7-10. szazadban’

,A Loire folyon hajozva Tours varosaba érkeztek. Szent Kolumban megkérte éreit,
hogy hajojukkal kbssenek ki a kik6tében, és engedjék meg, hogy felkeresse hitvallé
Szent Marton sirjat. Az 6r6k megtagadtak kérését, mert sietni akartak. Hajtottak az
evezdsoket, hogy gyorsan evezzenek dt a kikétén, és megparancsoltak a kormdnyos-
nak, hogy tartsa a hajoét a folyo kbzepén. Kolumban ekkor banatosan az égre tekintett
6s panaszosan jajgatott, hogy nem ldthatja a szentek sirjait. Az evez6s6k minden
ellenkezé igyekezete dacdra a kikétébe futottak be: a hajo megallt, mintha kivetették
volna a horgonyt, és a kikétére fordult. Kolumban érei nem tudtdk irdnyitani a hajot,
arra ment, amerre akart: a folyo kbzepétél a kikétéig csodalatos modon gy repiilt,
mintha szarnyai néttek volna. Partot érve megnyilt az ut Isten embere el6tt. Kolumban
hélat adott az Orék Kirdlynak, hogy meghallgatta szolgdja kérését. Kiugrott a hajobdl,
Szent Marton sirjahoz rohant és egész €éjjel ott imadkozott.”

Igy irja le 640 tdjan Jonas bobbioi szerzetes Szent Kolumban 610-es zaran-
doklatat Tours-ba, melyre nehéz koriilmények kozott kerdilt sor. 1. Theuderich frank
kiraly (596-613) és nagyanyja, Brinhilde el(izte Kolumbant Luxeuilbdl és 6rizet
alatt deportalta Frankfoldrél vissza Irorszagba. Az t soran a Loire-on leereszkedve
Tours mellett haladtak el, ekkor Kolumban megkérte éreit, hadd menjen ki imad-
kozni Szent Mdrton sirjdnal. Kérése ez dltal a csoda dltal teljesiilt. A torténet jol illik
Szent Marton csoddinak sordba, melyeket par évvel kordbban Tours-i Szent Ger-
gely gy(ijtott Ossze.

Marton szentsége mar életében sok lelkes zarandokot csabithatott Tours-
ba, koztiik Sulpicius Severust, aki mar a csodatevé piispok halala el6tt megirta
Szent Mdrton-€letrajzat.’ A tours-i ,zarandokok” els6 hullama tehat mar a 4. szazad
végétdl, a Marton haldla el6tti és utani idékben megjelenik, bar ekkor még nem-
igen lehet ,zarandoknak” nevezni 6ket: az elsé jambor hivek jobbara a marmoutier-i
apatsag szerzetesei vagy szerzetesjeloltjei kozil keriilhettek ki.* A plspokségben

1 A tanulmany eredeti megjelenése: Judic, Bruno: Le pelerinage a Saint-Martin de Tours du VII® au X® siecle.
In: Les pelerinages dans le monde a travers le temps et 'espace. Actes du colloque organisé le 9. 11. 2005.
Ed.: Chelini, Jean. Paris, Picard, 2008. 55-72.

2 Jonas de Bobbio, 1988. c. 22 (42). 148.

3 Sulpice Sévere, 1967-1969. Magyarul: Sulpicius Severus, 1998.

4 Tours-ral szemben, a Loire tdlpartjan fekvé Marmoutier apdtsagot 372-ben Mdrton pispok alapitotta (a
fordité kiegészitése).
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Martont kovetd Brictius marmoutier-i apat azonban Sulpicius nagy csalédasara
nem karolta fel el6dje kultuszat.

A tours-i zarandoklat az 5. szazad masodik felében lendiilt fel Perpetuus
puspoknek kdszonhetben, aki Szent Marton sirja f6lé nagy méret(i bazilikat emelte-
tett a Brictius dltal épitett szerény kdpolna helyett. Perpetuus piispok rendelte meg
a verses formdban megirt Vita Martinit is Petricordiai Paulinustél. Paulinus sokat at-
vett Sulpiciustdl, de Gjabb csodakat is feljegyzett, amelyek akkor torténtek, amikor
Tours-t 437-ben megtamadtdk a hunok, vagy 459-ben Aegidius magister militum
gy6zelmet aratott a vizigotok folott Szent Marton égi kozbenjarasara. Az 5. szazad
végén két életrajz bizonyitja Szent Marton tiszteletét, a Jurai atyak élete és Szent
Genovéva élete.” Tours jambor aszkétakat is odavonzott, Ursust, aki Loches-ban és
Venantiust, aki a Szent Marton-bazilikdval szomszédos monostorban telepedett le.
Hires és kevésbhé ismert személyek kovetik a Szent Marton szentsége dltal Tours-ba
vonzott hivek és zarandokok névekvé mozgalmat. Némi talzassal mar Petricordiai
Paulinus is a vilag kilonb6zé részeirdl érkezé tomegekrdl beszél. 1. Klodvig frank
kiraly (466-511) az 5. szazad végén a vizigétok elleni hadjdratra vonulva maga is
meggy6zbdhetett arrdl, milyen fontos szent hely Tours. 508-ban, a vizigétok elleni
masik gy6ztes hadjdratardl visszatérve, latvanyosan kinyilvanitotta Szent Mdrton
iranti tiszteletét, megalapozva a monarchia szoros kotédését a szenthez.

A 6. szazad masodik felében a Szent Marton-kultusz és -zarandoklat tjabb
tet6pontjahoz érkezett, melyrél Tours-i Szent Gergely és Venantius Fortunatus ira-
sai tantskodnak. Fortunatus Poitiers-ban verses formaba iiltette Szent Mdrton élet-
rajzat, legfontosabb forrasunk azonban az 573-t6l tours-i piispokként tevékenyked6
Gergely. Nemcsak A frankok térténete szolgal Gj elemekkel Szent Martonrol - pél-
ddul a Candes-ban elhunyt Marton holtteste kortil kirobbané konfliktussal -, hanem
Szent Marton csoddinak négy konyve is, melyek Szent Marton Gergely koraban
véghezvitt csodairdl szélnak. A négy konyv kérdés-felelet formajaban ,cédulazta
ki” az egyes csodatételeket. A masodik munkafazisban Gergely ezeket a ,cédula-
kat” fésiilte egybe mlive fejezeteivé. A négy konyv nem egyszerre jelent meg, ha-
nem - valtozé fejezetszamokkal - egymast koveten.

A csodagyijtemények Marton kultuszanak terjesztését és a tours-i zaran-
doklat népszer(sitését céloztdk.® Tours-i Szent Gergely rengeteg informaciot gydij-
tott egybe: 267 zarandoklatrél tuddsit, ami mar elegendé egy statisztikahoz. A za-
randokok tobbsége Tours kornyékérdl érkezett, de legalabb fellik tavolabbi régio-

5 Pietri, 1983. A kozépkori zarandoklatokrdl: Sigal, 1974; Kotting, 1980; Chélini-Branthomme, 1982; Chéli-
ni, 1991, Vaucelle, 1908; Delaruelle, 1963. Tours-t nem emliti Davidson-Dunn-Wood, 1993. A Szent Mar-
ton-zarandoklatrdl, kiilonos tekintettel Meroving-kori gyokereire: Albert, 1999. 148-152.

6 Pietri, 1983. 534-546. Schlick, 1966. 278-286. munkdjdra tamaszkodik. Pietri a De virtutibus sancti
Martini keletkezéstorténetérdl azt irja, hogy Tours-i Gergely el6szor kérdGiveket vett fel a csodak szemta-
ndival. A beszamoldkbol Gergely megszerkesztette miive soron kovetkezé egységét. A konyvek (a négy-
bél az utolsé haromban olvashatéak az adatlapok alapjan sszedllitott csodaleirasok) nem egyszerre ké-
szliltek (a fordit6 kiegészitése). Pietri hangstlyozza tovabba, hogy a fejezetek szama minden kényvben a
Mt 13,23 bibliamagyardzatat koveti: a harmincszoros, hatvanszoros és szdzszoros termést hozé biza: az
elsé kényv 40 fejezetbdl (30+10), a masodik kdnyv 60 fejezetbdl dll, a két konyv egyiitt 100 fejezetet ad ki;
a harmadik konyv szintén 60, a negyedik konyv pedig 47 fejezetbdl dll, de utébbi befejezetlen.
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bol: a Francia-kozéphegységbdl (Clermont és Limoges, 22,5%), Tours nyugati
részébdl (18%), Eszakkelet-Gallidbél (Soissons, Cambrai, Reims, Metz 15,5%), Dél-
nyugat-Aquitanidbdl (13%), a Pdrizsi-medencébdl és Normandiabdl (11%). A za-
randokok 12%-a a gallofrank teriileteken kiviilr6l érkezett, els6sorban Hispaniabdl
és Itdliabol. A Szent Martonhoz igyekvé zarandokok tehdt féleg gallofrank vidékek-
rél érkeztek, de ez nem jelenti azt, hogy kizarélag regiondlis lett volna a kultusz;
Eszakkelet-Gallia varosai azért szerepelnek nagy szimban, mert Szent Marton a
Frank Kirdlysaghoz kot6dott. A nevekbdl megallapithatd, hogy megkozelitSleg
egyenl6 aranyban voltak jelen german és gallo-romai zarandokok. Ekkortél mar a
frank népesség nagyfoku asszimilaciéjaval szamolhatunk, a gallo-romaiak kérében
a legdivatosabbak a german nevek voltak. A german nevek jelentds aranya Szent
Marton politikai szerepét és népszerliségét is jelezheti a nemrég keresztény hitre
tért népek kozott. A zarandokok kodzott valamennyi tarsadalmi réteg képviseltette
magat: a kirdly és a kiralyi csalad tagjai, ptispokok és klerikusok, névtelen tomegek
és kisemberek egyarant. ElsGsorban testi gyogyulasért konyorogtek az igazi orvos-
hoz (verus medicus), de lelki szandékokrdl is hallunk.

A valldsgyakorlds egyik legelterjedtebb médja megérinteni a szent sirjat vagy
egy hozza tartozé tdrgyat. A kapcsolatot a kontaktereklyék (brandea) haszndlata
konnyitette meg, amilyen a sirt borité lepel cérnaszala, a sirkérél lekapart por, a sirra
helyezett vaszonrél lecsorgé viz néhdny cseppje vagy a sirra helyezett fiola olaja. Ilyen
ampullak a szentfoldi zarandokok korében is ismertek voltak.” A zardndokok a kon-
taktereklyéket a zarandoklat utan magukkal vitték Tours-bdl. A zarandokok valldsa
nemcsak ,anyagias” volt: a tours-i bazilika feliratai (tituli) lelki értelmet adtak zaran-
doklatuknak azzal, hogy ,Szent Mdrton Istenének” ajanlottak be &ket. A hitre valo
nevelés Gsszekapcsolddott az aldzattal, a blnbanattal, a megbanassal és féleg az
alamizsnalkodassal. A zarandoklatot kovetéen egyes hivék Tours-ban ragadtak mint
szerzetesek vagy remeték.

7-8. szazadi zarandoklatok

Tours-i Szent Gergely utan a 7-10. szazadi tours- zarandoklatokrdl nincs hasonléan
gazdag informacionk. A hagiografia azonban hasznos felvilagositasokkal szolgal-
hat, mint Szent Kolumban esete is, aki Szent Marton hiveként egy teljes éjszakdn at
- feltehet6en Greivel egyiitt — a szent tours-i sirjanal imadkozott. Ekozben tolvajok
elloptak egy zsdk aranyat a hajojukrél. Az esetrdl értesiilve Szent Kolumban vissza-
rohant Szent Marton sirjahoz, el6szor konyorgott, majd a szent szemére vetette,
hogy ,nem azért t6ltdttem az éjjelt sirod mellett virrasztva, hogy hagyd, hogy ilyen
igazsagtalansag torténjen vellink!”. A tolvajt rogton fulon csipték, cinkosai vissza-
szolgdltattdk az ellopott pénzt. Ez a csoda tobbet elarul a tours-i zarandoklatrol: a

7 Pietri, 1983. 576-588. llyen ampulldt taldltak a 19. szdzadban egy dsatds alkalmdval a vendée-i Saint-Martin
de Fraigneau gallo-rémai villdjaban, melynek neve nem lehet véletlen. A Bobbiéban és Monzaban 6rzott
szentfoldi ampullak gydjteménye jol ismert. Eziistb6l késziiltek és a longobard kirdlyns, Theodelinda és Nagy
Szent Gergely kapcsolatardl tantskodnak. A szokas igazolhat6 a 6. szazad végén: Beaujard, 1997. 263-270.
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rossz helyismerettel rendelkezé ,idegen” latogatok tdmege vonzotta a gonosztevé-
ket. Mar Tours-i Szent Gergely is jelezte, hogy a zarandokok kozo6tt blin6zék is vol-
tak.® Kolumban zarandoklata nem a véletlen miive. Kolumban lelkisége Szent Marton
orokségébdl taplalkozott, ahogy azt J6nas bobbidi szerzetes mondja Kolumban élet-
rajzaban. Az eboriaci csodak kozil Jénas kiemeli Ercantruda apdca esetét, akinek
apatngje megtiltotta, hogy dldozzon, mert vétett a regula ellen. Masnap Szent Mar-
ton tinnepe volt. A haldlra valt apaca térdre borulva imadkozott és bocsanatot nyert.’

Vizsgdljuk meg a 7-8. szazadi tours-i zardndoklatok néhdny jellemzéjét.
615 korll Gaugericust ,a legkegyesebb Klotar kirdly a boldog és hitvallé Marton
sirjahoz kiildte szamos adomdnnyal, hogy szétosszak azokat a lajstromba vett
szegények kézétt Tours-ban”. Gaugericus 585-625 kozott volt Cambrai piispoke.
Ezt az adatot a 7. szazad masodik felében Osszedllitott Vita prima alapjan ismerjuk,
amelyben a tours-i zarandoklat kapcsan emlitik a kiraly nagylelk adomanyat.'® A 7.
szazad elejének ismert térité szentje, Amandus Herbauge a mai Vendée vidékén
szilletett, és a frank terliletek északi részén, az Escaut és a Meuse volgyeiben tevé-
kenykedett. Eletrajza szerint mar fiatal koratdl kezdve Krisztus katonaja (Christo
miles) kivant lenni: gy e sztinni nem akaré vagyaban sziileit elhagyva Tours-ba ment
a legkeresztényibb Mdrton sirjahoz, ahol leborulva imajaban kénnyek kézétt kitérve
teljes szive vagyaval chajtotta, hogy a szent férfi kbzbenjarasaval érje el az Urndl,
hogy a Mindenhat6 soha t6bbé ne engedje 6t visszatérni sajdt foldjére, hanem egész
életében zarandok lehessen. Imdjabdl felemelkedve hajdt r6gton levagatta és felvette
a papi rendet.”""

Az egyhazi karrier ilyetén kezdete nem egyediilall6 a korban. Amandusé-
hoz hasonlé a fiatal Aunacharius esete 560 kordl, aki ,sztilei tudta nélkiil, de Isten
szeretetétol vezérelve két ifju tarsaval eljutott Tours varosaba Szent Marton sirjahoz,
ahol levagta hajat, és csatlakozott Autun ptispékéhez, Szent Syagriushoz”.'* A torté-
net az auxerre-i plispokok gesztaiban szerepel, melyet a 9. szazadban allitottak 6sz-
sze, de korabbi anyagokat is felhasznaltak. A tours-i Szent Marton-zarandoklat a
vallasi palya és lelki elhivatottsag kiindul6pontja is lehetett. Szent Amandus életraj-
za érdekes kiegészitéssel szolgdl: a szentnek Tours-ban adatik meg, hogy zarandok-
ként (in peregratione) éljen. Ez a téritésre utal, de az emberi élet zarandoklatként
valo keresztény felfogdsdra is.

8 Pietri, 1983. 566. Blinband gonosztevék is ide zarandokoltak, hogy mltbéli hibdikért vezekeljenek.
9 Jonas de Bobbio, 1988. I. konyv 5. rész. 101., II. konyv 13. és 6. rész. 210.

10 Vita Gaugerici episcopi Camaracensis. In: MGH SRM lll. 655.; Rouche, 1986. 281-288.; Meriaux, 1999.
171-180. A 8. szdzad végi Passio Salvii szerkesztGje egy Valenciennes nevd birtokon emlit Szent Mar-
ton-templomot.

11 ,Sicque in eodem permanens desiderio, relicto solo parentibusque, Turonis ad sepulchrum sanctissimi
petiit Martini, ibique prostratus, profusis in oratione uberrime lacrimis, ex toto cordis petiit affectu, quatenus
vir sanctus oratione sua apud Dominum obtinere mereretur, ut numquam eum Dominus ad solum
proprium remeare permitteret, sed omni vitae suae cursum in peregrinatione expenderetur. Cumque ab
oratione surrexisset, statim comam capitis sui abscidens adeptusque clericatus honorem, omnem gratiam
transcendebat in clero.” Vita Amandi prima. In: MGH SRM V. 1910. 433.

12 Sot, 2002. 64-65. Aunaire-rel egyitt Auxerre-ben is emlitenek egy Szent Mdrton-templomot Desiderius
plispok idején (605-623).
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Szent Marton kultuszaban nagy szerepet jatszott a 7. szazadban I. Dagobert
kiraly (629-639). Apjat, II. Klotar frank kiralyt (584-629) kovetve Dagobert is buzgd
tisztel6je volt Szent Martonnak. Eligius 6tvost bizta meg, hogy arannyal, eziisttel és
dragakovekkel diszitett ereklyetartokat készitsen Germanus, Severinus, Piatus, Quin-
tin, Lucianus, Genovéva, Kolumbdan, Maximianus, Lolianus, lulianus és még sok mas
szent tiszteletére. Az OtvOs ,azonban mindenekel6tt Tours, Szent Marton varosa
szamdra készitett a Dagobert kirdly altal adomanyozott pénzbdl, aranybol és
dragakovekbdl késziilt csoddlatos remekmdivet Szent Brictius sitjdra, és arra a helyre,
ahol a megboldogult Marton teste fekiidt”."* Ezek az ereklyetartok novelték a tours-i
kegyhely vonzerejét. Eligius 6tvos elérte Tours szamara azt is, hogy Szent Marton di-
csGségére az uralkodo elengedie a varos adéjat. Ugy dllitotta be, mintha ez a kedvez-
mény mar Tours-i Szent Gergely idejében is létezett volna. Szent Eligius €letrajzat a 7.
szazad masodik felében irta meg Dado (Ouen) Rouen piispoke, aki - mint Eligius -
szintén Dagobert udvaronca volt. Chrodobertus tours-i plispok Eligius és Dado ba-
ratja volt. Mindharman kozeli kapcsolatban alltak Bathildis kirdlynéval, II. Klodvig
frank kiraly (639-657) feleségével. A kirdlyné életrajza szerint Bathildis tamogatta a
kiralysag 6si bazilikdit (seniores basilicae), azaz a Saint Denis, a parizsi Saint Germain,
Saint Médard, (a sens-i?) Saint Pierre, Saint Aignan és Saint Martin bazilikakat. Chro-
dobertus alatt tehat Tours varosa a frank hatalom legmagasabb szintjéhez kapcsol6-
dott. Ekkor tiinik fel Szent Marton kdpenye (capa Martini), ez az értékes ereklye, me-
lyet a kirdlyi kincstarban ériztek é€s onnan vittek a harcmezére.™

Régi és uj szentek

Hogyan fogadja be a hagiografia a felemelked? uj szenteket anélkiil, hogy a régieket
eltoroiné? Szent Pardulfus, Guéret apatjanak €életrajza a 8. szazad végén a kovetkezé
csodarél szamol be: egy béna férfi 6t éve a tours-i Szent Marton-bazilika el6csarnoka-
ban élt, varva a csodat, hogy meggydgyuljon. Egy €éjjel dlmaban figyelmeztetést ka-
pott, hogy menjen Limoges-ba és keresse fel Pardulfust. A Szent Marton-kolostor
apatja, Audelandus adott neki egy szamarat és mellé kiséretként két szolgat az utra.
Limoges-ba érve Pardulfus meggydgyitotta a beteget. Jol lathat6 a két szent egyiitt-
mikodése, melyet Audelandus apat - aki egyaltalan nem féltékeny Pardulfus gyogyi-
toképességére — nemes gesztusa is tiikroz. A tours-i béna torténete a csoda nélkiiloz-
hetetlen része."> Parizsi Szent Germanus ereklyéinek 756. évi atvitele (translatio)

13 ,Sed praecipue beati Martini Toronus civitate, Dagoberto rege impensas praebente, miro opificio ex auro
et gemmis contexuit sepulchrum necnon et tumbam sancti Briccionis et aliam, ubi corpus beati Martini
dudum iacuerat, urbane conposuit.” Vita Eligii Noviomagensis. In: MCH SRM IV. 1902. 688.

14 657-ben, II. Klodvig haldlakor régensként Bathildis kirdlyné gyakorolta a hatalmat fia, Ill. Klotdr (657-673)
mellett, akit Eligius, Dado és Chrodobert plispok is tamogatott. Szent Marton kdpenyének torténete, amit a
kirdlyi ,kapolnaban” ériztek, a 7. szazadban jelenik meg: Leclercq, H., 1948. 381-390.; Pietri, 2000. 343-
357. Chellestdl keletre egy Bussy-Saint-Martin nevd faluban, ahol Bathildis elhunyt, és testét a szentség illata
vette koriil, nagy roman kori zardndoktemplom kapcsolddik a képeny fennmaradasanak legenddjéhoz.

15 Vita Pardulfi abbatis Waractensis. In: MGH SRM VI1/1.1919. 32-33.; Albert, 1999. 221-225. Albert kitart
a két szent kozti versengés mellett, és elmeséli az 6rdogtél megszallt tours-i nemes esetét, aki elutazott
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ugyanezt a sémat mutatja: egy Angers kornyékén €l6 vilagtalan férfi, aki tizenkét éves
kordban mindkét kezére és labara megbénult, elutazvan Tours-ba, Szent Marton
templomadban visszanyerte szeme vilagat. Masnap éjjel almaban egy hang azt tana-
csolta neki, hogy utazzon Parizsba, ahol Szent Germanus egész testét meggyogyitja.'
Szent Ermenlandus 8. szdzad végi életrajza a Nantes-tol délre, a Loire torkolatanal
fekvé Indre monostordnak torténetét is elbeszéli. Két jelentSs esetr6l szamol be: egy
parasztrdl (rusticus), akinek ostora, amivel vasarnapon dolgozott, blintetésbél hozza-
ragadt a kezéhez, és ett6l kezdve nem tudta haszndlni egyik végtagjat sem. El6szor
Tours-ba ment, ahol Szent Marton kozbenjdrdsara az ostor levalt kezérél, majd azt a
tandcsot kapta, hogy kezei és labai gyogyulasa érdekében utazzon el Indre-be, Szent
Ermenlandus sirjahoz. Hasonlé a masodik elbeszélés is: egy vak és santa férfi gyogyu-
last keresve Romaba zarandokolt. Hosszan id6zve a varosban egyszer csak megje-
lent elStte Szent Péter és igy szolt: ,Menj Tours-ba, és Ujra egészségesek lesznek a
kezeid és a labaid. Ezutan utazz Indre-be, ahol Szent Ermenlandus sirjanal a szemed
vildgdt fogod visszanyerni.” S igy is tortént. Az egyik zarandokdtvonal valéban Roma-
bol Tours-ba, majd innen a Loire torkolatan keresztiil Indre-be vezetett."”
Ugyanebbe a sorba tartozik a Szent Austregisilus csoddiban feljegyzett
Bourges-i Lupus zarandoklatdnak torténete. A csodak késébbiek, mint Szent Aust-
regisilus életrajza, a Karoling-korra, a 9. szazad végére datdlhatok. A csodagydijte-
mény igy ir a kérdéses zarandoklatrél: ,Ebben az id6ben élt egy férfi Bourges

Mozac apatsagaba, és Szent Stremonius segitségét kérte a gydgyuldshoz. Azonban mar Eligius is tandsitja
két szent egytittm(ikodését: amikor Eligius Tours-ban tartézkodott, hogy ereklyetartokat készitsen, a haz-
ban, ahol megszdllt, a haziasszony a férfi hajat és szakdllat megdrizte, de miutan eltette azokat, el is feled-
kezett réluk. Késébb rajott, hogy milyen csodds jelenség érte a hazat, és miutdn a piispoknél tudakozé-
dott, felfedte Szent Eligius ,ereklyéit”. Egy mdsik alkalommal a Szent Mdrton-kolostor egy szerzetesét su-
lyos bélbantalmak gyotorték, de Szent Eligius ampulldja meggydgyitotta. Amikor ugyanabbél a kolostorbél
egy masik szerzetest a laz kinozta, Szent Eligius ruhadarabjanak segitségével gyégyult meg. Eligius csodai
Szent Mdrton vdrosaban, Tours-ban torténtek.

16 Translatio Germani episcopi parisiaci vetustissima a. 756. In: MGH SRM VII/1.1919. 426-427. Két kiilon-
b6z6 id6ben élt szent egyiittm(ikodése jellemz6 a késé kbzépkorban: Vauchez, 1981. 152. Szent Marton
vagy Keresztel6 Szent Janos jelent meg az alomban, hogy biztositsak az Gj szentek szentségét. A 894. évi
Translatio Rigoberti episcopi Remensis csodaleirdsa egy paprdl, aki fogfdjasban szenvedett, és Szent Rigo-
bert sirjdnal meggyogyult, ezt kovetSen amilyen gyorsan csak tudott, elzarandokolt Szent Mdrton sitrjahoz
is. MCH SRM VII/1.1919. 79. A 9-10. szazad forduléjan keletkezett Miracula Martini abbatis Vertavensis
valédi vetélkedésrél szamol be: MGH SRM 111. 1896. 571. Egy toulouse-i vak és santa ifju azt a tandcsot
kapta, hogy gyogyuldsa érdekében ldtogassa meg Szent Marton sirjat. Elutazott Tours-ba, de hidba, mert
Szent Marton nem jdrt kozben sem Tours-ban, sem a Saintes-hez kozeli Sanjouban. Végiil Vertouban
gyogyult meg. Vertoui Szent Mdrton csoddi mds hagiografikus szévegekben is fennmaradtak: Vita Il
Maximini episcopi Trevirensis. In: MGH SRM 11l. 1896. A versengés a névegyezés miatt élez6dott ki, ami
nem feltétleniil jelent véletlen egybeesést: éppen ellenkezéleg, Szent Marton kultuszanak 6. szazadi sike-
re nyilvanul meg a Loire torkolatdndl, ott, ahol Vertoui Marton élt. Ez &ll Bragai Szent Martonra is.

17 Vita Ermenlandi abbatis Antrensis auctore Donato. In: MGH SRM V. 1910. 674-710.; Albert, 1999. 222;
Judic, 2004. 499-510.; Smith, 2000. 317-339. A Vita Il Maximini episcopi Trevirensisben szereplé eset:
In: MCH SRM 1lI. 1896. 77.: Szent Maximinus Szent Marton kiséretében utazott Romdba. A vitdt a 9.
szazadban dllitotta 6ssze Ferrieres-i Lupus egy 8. szdzad mdsodik felébdl szdrmazo széveg felhasznaldsé-
val (Gauthier, 1980. 201. skk.). A 6. szdzadban Magnericus plispok Trierben alapitott Szent Marton-
monostort, de csak a 16. szazadban kapcsoltdk eredetét Sulpicius Severus Vita Martinijanak egyik epizod-
jahoz, Tetradius vendégszeretetéhez, melynek helyszine Trier volt: Kronert, 2003.

VILAGTORTENET + 2016. 1.



A TOURS-I ZARANDOKLATOK A 7-10. SZAZADBAN

varosaban, akit Lupusnak hivtak, igen erkélcsos, alazatos, bolcs és mértékletes volt,
valamint szlzies életet élt, és szenvedélyesen vagyott arra, hogy eljuthasson Tours
vdrosaba imddkozni. Mikor végre vdgya teljesiilt, és a bazilikaban - konyorogve
biinei bocsdnatdért - hitvallo Szent Mdrton el6tt mdr igen régota imddkozott, s az
ima végeztével feldllt, Isten egyik szolgdja, aki régota figyelte dhitatossdgdt, odament
hozza, szelidséggel és nyiltsaggal fordult felé, majd megkérdezte téle: »Mi a neved?
Honnan érkeztél és miért utaztal ide?« Mire a férfi igy valaszolt: »Lupusnak hivnak és
Bourges-ban lakom, azért j6ttem ide, hogy a blineim miatt imddkozzak.«”'® Ez a par-
beszéd példazza, miket kérdeztek a Szent Mdrton-kolostor szerzetesei €s kanonok-
jai az Gjonnan érkezett zarandokoktol. Ezek a beszélgetések, amelyekben felje-
gyezték a zarandok nevét, szdrmazasi helyét és a zarandoklat szandékat, mar a
6. szazadban gyarapitottak azokat a ,céduldkat”, melyekbdl Tours-i Szent Gergely
Szent Martonrdl sz6l6 miveit megirta. A dial6gus folytatdsdban egy egyhazi java-
kat jogtalanul bitorl6 vétkes nagyur csodas blinh6désérdl értesiiliink. A csoda Szent
Austregisilus kozbenjarasara ment végbe Bourges-ban, de a csodat Tours-ban latja
egy szerzetes a Szent Marton-kolostorban.

A 8. szazadtdl a tours-i zarandoklatokrol kozvetett felvilagositassal szolgdl-
nak az ereklyehitelesitések. Sens-ban és Chelles-ben ebbdl a korbdl szarmazé erek-
lyegydjteményeket 6riztek. Sens varosaban a Karoling-korban legalabb hét Marton-
hoz kot6dé ereklyét vagy ereklyecsoportot ériztek minden tovabbi jelzés nélkdil:
egy szivacsot, hajszalakat, egy ruhadarabot és egy kdpenyt, talan azt, amelyet meg-
osztott a szegénnyel Amiens kapujanal. Sens-ban Szent Marton és Tours-i Szent
Brictius ereklyéit mas szentekkel tarsitjdk, Szent Eligiusszal, Sens-i Szent Ledval,
Szent Leodegarral, Szent Péterrel és Szent Genovévaval, Nagy Szent Gergely papa-

18 Miracula Austregisili. In: MGH SRM IV. 1902. 205. A parbeszéd tovabbi része a kovetkez6képp hangzik.
,Erre a masik igy valaszolt: »Van valami, amit el kell mondanom Szent Austregisilus szolgal6irél. Az utobbi
napokban lélekben Bourges-ban voltam, de valéjdban még sosem jartam ott. Mivel tudom, hogy hiszel
nekem, és hogy szived kétkedését eloszlassam, megosztok veled valamit. A két foly, az Auron és az Yévre
kézétt van egy Szent Szulpic-templom.« Mire a masik helyeselt: »Ez igaz.« Mire az elsé igy folytatta: »De van
arra a keleti oldalon egy mdsik templom is, a Szent Austregisilus, még a templom fényei ldthatdak, igaz?«
Erre a szerzetes azt felelte: »Ez igy van.« Majd Isten szolgdja igy folytatta: »Hidd el nekem, mert én mostandban
lélekben Szent Austregisilus templomaban voltam, és lattam azokat, amiket az el6bb felsoroltam. Ldttam a
szegények lajstromat a templom kapuja el6tt, és Szent Péter apostol épp ott dllt Szent Austregisilus
fogadtatdsanal, és vele volt még Szent Laurianus és Szulpic és még sok mas szent, akik testben Bourges
kérnyékén maradtak. Téliik nem messze allt Adroaldus, Bladegisilus, Suffronius, Guntaldus és még sokan
madsok is, akik kifosztottak Bourges vdrosdt és leromboltdk Isten hdzait. Ahogy ott voltam, ldttam, hogy
Austregisilus leborul Szent Péter labaihoz, és igazsagért kényorégve igy kidlt: 'Tégy igazsdgot azokkal, akik
hatalmukban tartjdk otthonainkat, és elvették az élelmet a szegényektdl és szolgdinktél.” Ahogy Austregisilus
igy kényérgott, Péter apostol elrendelte, hogy hozzanak elé néhdny férfit, hogy bottal tissék 6ket, mdsokat
lefejezzenek. Néhdnyakat imddkozdsra birt, mdsokat a kénkéves pokolra vezetett. Végiil a szliz, akinek
Szent Péter fogta a kezét, Adroaldus fejére sdjtott, haldlba kiildve ezzel. Ekkor Szent Szulpic azt mondita,
hogy megkimélte volna Adroaldus életét. Austregisilus valaszképp ezt mondta: ‘Mindig is gyenge voltal és
meg is maradtal annak. Taldn nem akarod megbosszulni szolgdidat, akik érted kidltanak éjjel-nappal?” Ahogy
ezt a latomdst most elmeséltem, a latottak eltdintek a szemem el6l.« Miutan Lupus végighallgatta, Isten
szolgdjdnak dlddsat kérte. Visszatért vdrosdba, és elmesélte a szerzeteseinek, mit hallott Isten szolgdjatol.
Ezutan nem sokkal, ugyanez az Adroaldus ldzas lett és meghalt. Ezt kévetéen semmi kétség, hogy Isten
szolgdja ldtta a vadaskodo Austregisilust. Ezutdn nem élt mdr sokaig, igy mindenki elfogadta az itéletet,
aszerint, hogy jot vagy rosszat cselekedett-e.”
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val és Szent Gyorggyel."”” Chelles-ben négy ereklyehitelesité maradt fenn a 8. sza-
zad masodik felébdl, koztik a marmoutier-i ,szent hétalvo” ereklyéi. Ez az adat
nagyon érdekes, hiszen azt mutatja, hogy a zarandokok végigjartak a Tours kornyé-
ki Szent Mdrton-szentélyeket, ahogyan azt mas korszakokbdl tudjuk.?

Alkuin szerepe

Fredegarius kronikdjanak folytatéja szerint Kis Pipin frank majordomus aquitaniai
hadjdratardl visszafelé megbetegedett €s elzarandokolt Szent Marton sirjahoz,
hogy kozbenjarasat kérje: ,vétkei miatt legyen hozza irgalmas, és kényérégjon
szamara kegyelemért az Urnal”. Utkozben Pipin békez(en alamizsnalkodott temp-
lomoknak, kolostoroknak és a szegényeknek. Elkisérte hitvese és két fia, Karoly és
Karlomann is. Roviddel ezutan Kis Pipin Saint-Denis-be utazott, ahol elhunyt.?' 800-
ban Nagy Karoly is elzardandokolt Tours-ba, Gtjahoz sajnalatos esemény kapcsolé-
dik: Karoly felesége, Liutgard ekkor halt meg, és a Szent Mdrton-bazilikaban temet-
ték el. Karoly ekkor talalkozott Alkuinnal, és készlilt fel arra a fontos eseményre, ami
annak az évnek a kardcsonyan tortént Rémaban, és a csdszarsag visszaallitasat
eredményezte Nyugat-Eur6pdban.?

Alkuin tours-i jelenléte kiemelked6 tényez6 volt a 8-9. szazad forduldjanak
zarandoklataban. Alkuin Szent Marton tisztel6jeként tobb mas életrajz mellett
(Szent Riquier, Szent Vaast és Szent Willibrord) megirta a szent életrajzat. Az Alkuin-
féle Vita Martini nemcsak Sulpicius Severus munkajat foglalja 0ssze, hanem -
mint Christiane Veyrard-Cosme megallapitotta - mds hagiografikus munkdiban is
kolcsonoz Sulpicius Severus szovegébdl, és teljesen atveszi a martoni lelkiséget.??
Alkuin dhitata korabbra nydlik vissza tours-i apatsaganal, talan Szent Marton angliai
tiszteletében gyokerezik. Beda Venerabilis Egyhdztorténetében utal arra, hogy Can-
terbury hatdraban madr akkor allt egy Szent Martonnak szentelt templom, amikor
Nagy Szent Gergely romai térit6i 579-ben odaérkeztek.”* Ez a templom ma is |éte-
zik: a régészeti feltarasok alapjan rekonstrualt 6. szazadi éplilete a keresztény Me-
roving hercegn6hoz, Berta kirdlynéhoz kétédik, aki a pogany Athelbert kenti kiraly
(564-616) hitvese volt. Angolszasz teriileten mas Szent Mdrton-templomok is is-

19 Prou-Chartraire, 1898. 138. Szent Marton és Brictius plispok ereklyéi, Marton szivacsa, haja és ruhdi: uo.
155-156. A katalégus szamozdsdban n° 84-91. Szent Mdrton ereklyéi: uo. 92-93. n° 88. (,De clamidi
beati Martini quam dimisit pauperi in porticu Ambiensi”). Szent Marton és masok, Eligius, Sens-i Led, Bric-
tius, Leodegar ereklyéi: uo. 160. n° 121. Szent Péter, Szent Marton és Szent Genovéva ereklyéi: uo. 161.
ne 133. (,De sancto Martino, sancti Gregori pape, sancti Georgii martyris.”).

20 Laporte, 1989. A Szent Mdrtonhoz vagy a hozza kapcsol6dé ereklyék: Prou-Chartraire, 1898. 120. (ne
24.,81.). 121. (n° 118. - ,,a marmoutier-i hétalvok”, 8. szazad masodik fele), 126. (n° 82-83.), 235. és
250.

21 Chronicarum quae dicuntur Fredegarii scholastici continuationes. In: MGH SRM 11. 1888. 192-193.; Fré-
dégaire, 2001. 261.

22 Chélini, 1961. 19-50.

23 Veyrard-Cosme, 2003. 385-386.; Deug-Su, 1983.

24 Beda Venerabilis, 2005. 205.
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mertek, példaul Yorkban.?* Alkuin Rikulfnak, Mainz érsekének irt levelében felsorol-
ja, hogy bardtai és didkjai hol tartézkodnak: Angilbert Italiaban, Candidus Bre-
tagne-ban, a beteg Mopsus Szent Marton mellett. Ha ezt a levelet 794-ben irta,
mint Dimmler allitja, akkor korabbi, mint Alkuin tours-i apatsdgi tisztsége. Mopsus,
alkalmasint Alkuin egyik angolszasz diakja Tours-ba zarandokolt, hogy gyégyulasra
leljen a szent sirjandl.?®

Alkuin Tours apatjaként levelez6partnereit sokszor hivta a vdrosba zaran-
doklatra, hogy ,keressék Szent Mdrton oltalmat”,”” ,egy ima erejéig latogassak meg
Szent Mdrton ereklyéit”,”® ,vajon nem gondoljdk-e, hogy Romabdl visszafelé betérnek
a védelmez6héz, és kézbenjaréjukhoz, Szent Martonhoz”,* ,hogy megérintsék
Szent Marton klisz6bét”.*>° Ezekben az esetekben mi motivalta a zardndokokat, Al-
kuin vagy Szent Marton felkeresése? A zarandoklat szamadatai is fontosak, a kira-
lyokon és kiemelked6 személyiségeken tul.>" Alkuin Szent Willibrord tinnepére irt
szentbeszédében felidézi a legkiemelkedébb szentélyeket és szentjeiket, Romat
Szent Péter és Pal sirjaval, Milanot Szent Ambrussal, Agaunumot Szent Mauriciusz-
szal és a thébai szentekkel, Poitiers-t Szent Hildriusszal, Parizst Szent Dénessel és
Szent Germanusszal, valamint Champagne-t Szent Remigiusszal. Tours és Szent
Marton kapcsolatardl igy beszél: ,Minek nevezzelek, Tours vdrosa, kicsi és hitvany
vagy, de Szent Marton oltalma naggya és tiszteletre méltovd tesz. Vagy nem az 6
megingathatatlan pdrtfogdsa miatt 6zonlenek hozzdd a keresztények témegei?”*

A Tours-ba sereglett zardandokok névtelen tomege kedvezett a blinz6k
megszaporoddsanak, ahogy az orléans-i szokevény példaja mutatja.** 802-ben egy
fogoly megszokott Orléans-bol, és abban a reményben, hogy menedéket lel a
Szent Mdrton-bazilikaban, Tours-ba ment. Theodulfus orléans-i piispok csapatot
kuldott az elfogatasara, de Tours-ban a bazilikdhoz sereglett dithés tomeg megaka-
ddlyozta, hogy a fegyveresek elvigyék a rabot. Theodulfus diihében tdjékoztatta
Nagy Karolyt a torténtekrdl, és Alkuint vadolta binrészességgel. Birdlta a Szent
Marton-kolostor szerzeteseinek életét és felszolitotta, hogy vdlasszon a monaszti-
kus és a kanoni életmdd kozott. Hélene Noizet szerint ez az eset ,normateremtd

25 Lorans, 2006; Levison, 1946; Stenton, 1971. Szent Mdrton-templom dllt Londonban, Yorkban, Lincoln-
ban, Winchesterben.

26 Alcuini Epistolae. In: MGH Epistolae IV. 1895.

27 Uo. n° 184. Salzburgi Arnénak.

28 Uo. n°® 223. Theotgarius apatnak.

29 Uo. n° 230. Athelhard canterburyi érseknek.

30 Uo. n® 242. Salzburgi Arnénak.

31 A személyekre a Karoling temetési feljegyzések szolgalnak felvildgositdssal, melyek fennmaradtak Tours-
ban. Kivaltsdgos zarandokok temetésérdl tandskodnak, mint Adalberga vagy Bodo. Chélini, 1961. 2004
marciusdban a tours-i var kidllitdsan el8szor mutattdk meg az érdekl6d6 kozonségnek ezeket a Karo-
ling-kori szévegeket Cécile Treffort munkajanak kdszénhetéen: Treffort, 2004. 353-369.

32 ,Quid te, Toronica, loquor, civitas, nimis quidem parvula et dispectibilis, sed sancti Martini patrociniis
magna et laudabilis? Nonne propter illius certissima suffragia turbae ad te confluunt christianorum?” Vita
Willibrordi archiepiscopi Traiectensis auctore Alcvino. In: MCH SRM VII/1. 139.; Evreux-i Szent Taurinus
dicshimnusza a 9. szdzad els6 felében késziilt, és egy 10. szdzadi kéziratban maradt fent. Paris BNF lat.
989, fol. 30v. Alkuin szentbeszédébdl idéz: Gauthier, 1998. 17-25.

33 Noizet, 2004. 113-129.
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konfliktus”, melyben az immunitas mellett olyan kérdések is felvetédnek, mint a
menedékjog és a vallasi kozosség meghatarozasa, a hatalomgyakorlas természete,
az udvaron belili rivalizalasok, vagy a szent tér djradefinidldsa Alkuin szandéka sze-
rint. A feszlltséget jol érzékelteti, hogyan védekezik Alkuin Theodulfusszal szem-
ben. Alkuin az orléans-i fegyvereseket védelmébe veszi, a lazadé tomeget pedig
,részeg parasztok”-nak nevezi. Mindenaron meg akarta kiilonboztetni a lazongo
tomeget a Szent Mdrton-apatsag szerzeteseitdl. llyen indulatos tomegek valthattak
ki azokat a zavargdsokat (turbae christianorum), melyek rendszeresek voltak
Tours-ban Szent Marton sirja kordil.

A parasztok Tours mell6l érkezhettek, de nem zdrhat6 ki egy nagyobbacska
,kilfoldi” tomeg sem. A Vita Alcuini, amelyet a 820-as években dllitottak 6ssze Alkuin
tanitvanyai, felelevenit egy igen szérakoztaté epizédot. Egy angolszasz pap, bizonyos
Aigulfus felkereste Alkuint Tours-ban. Ahogy megallt a varoskapu el6tt, négy tours-i
szerzetes észrevette az idegent, s mivel azt hitték, nem fogja érteni, hogy mirdl beszél-
getnek, igy szoltak: ,Ez a brit vagy skot biztos azért jott, hogy megldtogassa a mdsik
britet bent. Istenem, szabaditsd meg a kolostort a britektél, mert ahogy a méhek
mindeniinnen visszaroplilnek kirdlyn6jiikhoz, dgy jonnek ezek Alkuinhoz.”** Aigulfus
elmondta Alkuinnak, mit hallott. Angolszdsz zardndokok tehdt latogattak Tours-t (de
mellettlik a bretonok is, hiszen Bretagne Tours érseki fennhatdsaga ala tartozott).

813-ban Nagy Karoly 6t reformzsinatot hivott 6ssze Mainzban, Reimsben,
Tours-ban, Chalon sur Sadbne-ban és Arles-ban. A chaloni zsinat hatarozatai egyfor-
ma rangra emelték a rémai és a tours-i zardndoklatokat. A tours-i zsinati hataroza-
tokban ezzel nem taldlkozunk, de hires 17. kdnonja felveti a kérdést, hogy a prédi-
kaciot németil vagy népnyelvi latinul mondjak-e (sive in theotisca lingua sive in
romana rustica lingua)? Ezt a francia nyelvre tett els6 utalasnak szokas tartani. Fel-
merll a kérdés, miért a tours-i zsinaton keriil egyenértékiiként egymassal szembe a
két nyelv? A népi latin (romana rustica), ahogy arra a Vita Alcuini kovetkeztetni en-
ged, a tours-i szerzetesek nyelve volt, a theotisca pedig az 6si german nyelv, melyet
Reimsben vagy Mainzban beszéltek. A theotisca el6sz6r egy 787-es angol zsinaton
jelenik meg, melynek 6sszedllitasaban Alkuin is segédkezett, ami rdnyomta a bélye-
gét a zsinati szoveg megfogalmazasdra.®® Ez bizonyitja a tours-i zarandoklat sokszi-
nliségét, valamint azt, hogy tobb nyelven prédikaltak.

Hélene Noizet mutatta ki a Szent Marton-apatsag oklevelei alapjan, hogy a
zarandokok el6segitették a telepiilés varosiasodasat.’® A zarandokok adakoztak.
Jambor Lajos frank uralkodé (813-840) 832-es oklevelében, melyet 845-ben Kopasz
Karoly nyugati frank kiraly (840-877) is megerdsitett, kettéosztotta a zarandokok altal

34 ,Aigulfus praeterea presbiter, Engelsaxo et ipse, ad eundem patrem visitandum Turonis venit. Cumque ante
ianuam eius domus coepisset adsistere, ecce quidam Turonensium fratrum, simul videlicet quattuor iuncti,
hunc respicientes putantesque, nichil eum illorum de locutione scire, conloquebantur ad invicem »Venit
iste Britto vel Scoto ad illum alterum Brittonem, qui intus iacet. O Deus, libera istud monasterium de istis
Brittonibus; nam, sicut apes undique ad matrem revertuntur, ita hi omnes ad istum veniunt.«” Vita Alcuini,
c. 18. In: MGH SS XV/1.1887.193.

35 A 787-es angol zsinatrol: Cubitt, 1995. 153-190., 270-271.; Judic, 2009. 105-120.; Bullough, 2004.
A 813-as tours-i zsinatrél: Cerquiglini, 1991. 41.; Banniard, 1992.

36 Noizet, 2003.
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adott adomanyokat: egy résziiket a kanonokok kaptak (a ruhakat és a sirok diszitésére
szant targyakat kivéve), a masik részt (viaszt €s olajat) a templom vilagitasara tartottak
fenn. De mar Nagy Karoly 775. évi oklevelében is lathat6, hogy a kapus (ianitor) tiszt-
ségét a pincemesterrel (cellarius) azonositottak. A kapus volt a vendéghaz gondnoka,
és 6 osztotta el a kegyes adomanyokat. Robert apdt 899. évi oklevelében visszaadja a
Szent Marton-apdtsag szerzeteseinek a Szent Kelemen-celldt és a hozza tartozo
vendéghazat, melyben a szegényebb zardndokokat szdlldsoltak el: ,Visszaadtuk a
testvérek k6zosségének a Szent Kelemen-celldt minden javaival és tartozékaival egyritt,
ahol a szegények feliidiilhetnek (...) a bardtok minden évben valasszanak egy békez(i
testvért, aki a szegényekre és a zardndokokra gondot fordit.”*” A Szent Kelemen-cella
egy templom volt, melyre késébb vannak adatok. A Szent Marton-apatsag nyugati
részein elteriil foldeken all6 Szent Kelemen- és Szent Simplicius-templom, a ven-
déghaz és a foldek a kapus ald tartoztak, ezeknek a jovedelme engedte meg, hogy a
szegény zarandokokat is ellassak. Az egész varosnegyedet a 9. szazadban a zarando-
kok, pontosabban a szegény zarandokok jelenléte hozta létre.

9-10. szazadi zarandoklatok

A tours-i zardndoklatok a normann invaziok idején sziineteltek. Az értékes ereklyé-
ket tobbszor is biztonsagos helyre vitték at, néha Tours-t6l egészen messze, Chab-
lis-ba. A megtorpands nem tartott sokdig; a 853. évi normann tamadast kovet6en
854-ben a kanonokok Szent Marton ereklyéivel mar ismét Tours-ban voltak. 856-
ban, illetve 857-ben ismét tamadtak a normannok, de 857-t6l 862-ig viszonylagos
nyugalom honolt. Nem tudni, hogy a 865 koriili tamaddsok idején az ereklyéket
kimenekitették-e Tours-bdl, vagy a kanonokok adét fizettek a normannoknak, és igy
azok a varosban maradhattak. 872-877 kozott sok megprobaltatas érte Tours-t, az
ereklyék djfent Chablis-ba keriiltek. 877 végére ismét visszatértek Tours-ba. 878-
ban II. Lajos nyugati frank kirdly (877-879) Tours-ba zarandokolt, és egy falut ado-
manyozott a Szent Marton-bazilikanak, valamint megerd&sitette személyes felajanla-
sat a szent sirja szamara. A 9. szazad vége ismét nyugodt id6szaknak nevezhetd, de
903-ban egy tGjabb normann tdamadas okozta tlizvész pusztitott a bazilikdban és a
tobbi templomban is. Ebben az id6ben Szent Mdrton ereklyéit a gallo-rémai varos-
falon beldl 6rizték, amit a normannok nem tudtak bevenni, mert a varoskapunal
felmutatott ereklyék megfutamitottak 6ket. 919-ben végiil a relikvidkat tinnepélye-
sen visszahelyezhették az vjjaépitett bazilikaba.*®

37 Uo. 251. A Szent Mdrtonnak szdnt adomanyok jelentésége Gsszefiigg a zarandoklattal, ez mar a 8. sza-
zadi tours- formuldrékbdl kideriil: donatio... ad basilicam sancti Martini. Lasd: MCH Legum sectio
Formulae, 1886. 135.; Depreux, 2004. 55-71.; Mabille, 1866; Gasnault, 1953, 1954. 24-66. Hélene
Noizet is felhasznalta ezt az oklevél-dllomanyt (Noizet, 2003.). Az okleveleknek kozponti szerepe van a
Szent Martonnak adott adomanyok tanulmanyozasaban: Depreux, 2005. 345., 348-359.

38 Gasnault, 1961a. 51-66.; Gasnault, 1961b. 159-174. Szent Marton ereklyéinek felmutatdasa megfutamit-
ja a normannokat: a csodat 903-ban Szent Radbodus, az utrechti Szent Mdrton-katedralis puspoke je-
gyezte fel. A csoddra a 12. szdzadtdl kezdve ,Segité Szent Marton” linnepeként emlékeztek.
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A 10. szézad eleji tours-i zarandoklatokrol Clunyi Szent Od6 munkai szolgal-
nak felvildgositassal. Od6 879-ben sziiletett tours-i nemesi csaladban; mar gyermek-
koraban Szent Martonnak szentelték, de ifjikoraban I. (V6ros) Fulkét, Anjou grofijat
és |. (Jambor) Vilmost, Aquitania hercegét szolgalta. 898 koriil Iépett be a tours-i Szent
Marton-kolostorba. Pdrizsban Auxerre-i Remigiusndl tanult, majd visszatérve Tours-ba
906-t6l remeteként élt. 908-ban a Jura hegységben fekvé Balma (Baume-les-Mes-
sieurs) szerzetese lett, majd 924-ben Clunybe ment, 927-t6l 942-ig Cluny apatja volt.*?
Od6 szamos monostort megreformalt, tobbek kozott a tours-i Szent lulianus-apatsa-
got; és mint Szent Pal, 6 is Réma falain kivil halt meg.*® Od6 nagyszabasu életmdve
a martoni lelkiség kutforrasa. Megirta egy vilagi ember, Geraldus, Aurillac gréfja élet-
rajzat, aki példamutato €letével ki€rdemelte, hogy szentként tiszteljék. A harcol6 vila-
gi nemes életének ezen propagalasa mar a kdzépkori mentalitas eltolédasat mutatja
a lovagsag dicsérete felé. Geraldus Tours-ba zarandokolt, ahol szert tett Szent Marton
ereklyéire, melyekkel birtokain Gj templomot alapitott.*' Odo Tours-i Szent Gergelyrdl
irt életrajzaban is felidézi Szent Marton jelentéségét: ,Minden nemzet kiilénleges
szeretettel viseltet irdnta, olyannyira, hogy manapsdg, amikor a szeretet kihdilni latszik,
rengeteg ember sereglik a sirjahoz, akiknek a nyelvét sem ismerjik.”*

Odo a Szent Madrton-bazilikat a 903-as normann tamadds soran ért pusztitd
tlzvészrél is irt egy hosszu szentbeszédet. A 940 kordl elkésziilt elmélkedésben
Odo Nagy Szent Gergely-i lelkiséggel itatja at Szent Mdrton tiszteletét. A tiiz rette-
netes megprobadltatds volt Szent Marton hiveinek, akiknek hite megingott. Od6
nem mulasztja el megemliteni, hogy a langok Szent Marton tinnepe el6tt csaptak
fel. Mint rendesen, most is nagy tomeg (turmae populorum) érkezett Tours-ba az
innepre, de ,katasztrofaturistak” is gyiilekeztek a romokat megnézni. Ez azt mutat-
ja, hogy sem Szent Marton tisztelete, sem a zarandoklat nem sziinetelt. A tlizvész
miatt azonban az emberek olyan megjegyzéseket tettek, melyek felhaboritottak
Odét: Szent Marton nem tudta megakadalyozni szentélye pusztulasat? Odé szent-
beszédében azt mutatja ki, hogy a szerencsétlenség valodi okai a hivék, és kiilono-
sen a szerzetesi kozosség blinei. Szent Martont megalaztak, de ettdl csak még ha-
talmasabb. Hasonl6 megalaztatast szenvedett el Abel, J6b, Keresztel$ Szent Janos
és maga Krisztus is keresztre feszitése el6tt. Szent Benedek monostorat is lerombol-
ta az ellenség, Keresztel6 Szent Janos ereklyéi is elégtek.

Odo féként a Szent Marton-apdtsag szerzeteseinek viselkedését karhoztat-
ja. A tlizvész utan a kolostor védelmére hatalmas falakat emeltek, igy prébaltak
megakaddlyozni az ellenség tovabbi betorését, de a falakon belil fogadot
(diversorium) létesitettek, ahova nék is bejartak vizet meriteni, €s széba elegyedtek

39 Salerndi, 20009. (a fordité6 megjegyzése).

40 Hourlier, 1981; Rosé, 2005.

41 Georges Duby hangstilyozza a Vita Ceraldi szerepét a kdzépkori ,lovagsdg” megjelenésében: Duby,
1973.325-341., 335-336. Ujabb bibliogréfia: Rosé, 2005.

42 ,Multos tam gente quam lingua ignotos ad ejus sanctissimum tumulum confluere videamus.” PL vol. 71.
col. 127. Od6 és Szent Mdrton kapcsolatardl: Rosenwein, 1978. 317-331.; logna-Prat, 1992. 135-191.
logna-Prat szerint a Briinhilda alapitotta és Nagy Szent Gergely kivaltsagolta autuni Szent Marton-apatsag
idedlis - és taldn mitikus - mérfoldké a bencés szerzetesség kezdetei és Cluny kozott. Tours és Cluny
kapcsolatarél Odé alapjan: Atsma-Vezin, 1998. 121-132.
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vellik; lovasoknak is szabad bejarast engedélyeztek. A fallal nem az ellenséget zar-
tak ki a kolostorbdl, hanem a szerzetesi méltésagot. Odé a szerzetesek fény(izé
ruhdit is elitéli. Rémaban hallotta, hogy dicsérték a Szent Marton-apatsag szerzete-
seinek viselkedését: a romaiak szerint nem kell Rémaba zarandokolnia annak, aki a
Szent Mdrton-bazilika mellett lakik.** Ismét megjelenik a hasonlésag Réma és Tours
kozaott, ami Odo karrierjének fényében még erételjesebb. A tours-i kanonokok el-
it€lése talan egy Uj zarandoklat elterjedéséhez kéthets. A fogadd nem zarandoko-
kat szdllasolt-e el, akik kozott éppugy voltak nék, mint férfiak? Nem mindenki jarha-
tott a kdtra? Alkuinhoz hasonl6an Odé is megveti a tomegzarandokokat, akiknek
viselkedése tavol van az ,igazi zarandoklat” lelki céljait6l. Szent Marton és Job 6sz-
szehasonlitasat Nagy Szent Gergely Moralia in Job cim( munkaja ihlette. Od6 kom-
mentalta Nagy Szent Gergely m(vét, ez inspiralta Turpio limoges-i ptspoknek irt
Collationum cim( muvét is. Odé hatdsara VII. Le6 papa 938-ban a tours-i Szent
Marton-bazilika bulldjaban ezt irja: ,Szent Péter romai zarandokhelyét kivéve egy
szentély sem vonz ilyen soknyelvii hivé témeget ilyen tavolrdl...”*

11. szazadi zarandoklatok

A zarandoklatok torténetét nem lehet kiilonvalasztani Szent Marton kultuszanak torté-
netétSl. Eugen Ewig jegyzi meg Szent Mdrton frank kori kultuszardl, hogy a kultusz
egymast kovet6 Ujjaéledések, reneszanszok sora.*> Luce Pietri az 5-6. szazad kozott
felivel6 és nyugalmi fazisokat mutat ki a kultuszban.*® Ewig Utrecht esetére utal, ahol

43 Sermo de combustione basilicae beati Martini. In: PL vol. 133 col. 729-749.; Rosé, 2005. 187-191.; Noi-
zet, 2003 (kiilondsen a falrdl). A kitra jaré nék esete Johannes Diaconus 875-ben irt Nagy Szent Gergely-
életrajzaban is szerepel. A 9. szazadi Nagy Szent Gergely-kolostorban egy pap elcsabitott egy apacat, és
a kolostortél nem messze épitettek hazat; a n6 konyhdjanak épitéséhez felhaszndlta a kolostori kutakat
fed6 deszkakat. A torténet Odoé Collationum cimi munkdjdban is megtalalhato.

44 1dézi Vaucelle, 1908. 26. Rosé, 2005. 583. a Szent Marton-kultusz egyetemességét vizsgdlja. Ezt j6l érzékel-
teti a De combustione szentbeszéd: Szent Martonnak ,mindenhol nagy kegyességet tulajdonitanak, miként
azt magaval kapcsolatban megirta. Senkihez sem hasonlithaté a szerzetesek és a plispokok koziil, csak a
profétakhoz és az apostolokhoz, mindenben hozzdjuk hasonld. Az egyiptomi, az indiai, a sziriai és az etidpiai
és a vildg tobbi ismert kirdlysdga is hallott réla. Mennyivel boldogtalanabb vdrosunk, mely ekkora szenttel
dicsekszik, de mi nem ismerjiik fel. Szent Marton hirneve messze féldre terjed. A kolté igy fejezte ki: »Callia
magas vildgitétornydnak fénye Indidig vildgit.« Ehhez hasonléan: »Ahol Krisztust tisztelik, ott Szent Mdrtont is.«
Vajon ezek a vallasos megnyilvanulasok nem azoknak a zardndokoknak az ismertetGjelei, akik rendszeresen
Szent Mdrtonhoz igyekeztek a legtavolabbi teriiletekr6l és ismeretlen nyelveken beszéltek? A régiek dhitata
kifejezte Szent Mdrton irdnti tiszteletiiket és szeretetiiket, ahogyan azt szimtalan templom tandsitja szerte a
vilagon, melyek az & nevét viselik. Isten anyja és az Egyhdz fépdsztora, Szent Péter utan senkinek sincs annyi
temploma, mint neki.” PL vol. 133. col. 746. A vildgitétorony metaforajardl: Bihrer-Thierry, 2004. 521-556.
Egyetemes érdeklGdése ellenére Od6 ragaszkodik kis helyi szentélyekhez is, mint Tulle. A tours- tlizvész
el6tt kevéssel egy szegény embernek megjelent Szent Marton és visszatért Tulle-ba (PL vol. 133. col. 733.).
Isabelle Rosé szerint Odo a tulle-i Szent Marton-apatsag apdtja volt, melyet szintén megreformalt. Rosé,
2005. 44. Szent Marton kultuszanak Odo altali terjesztésérdl: Rosé, 2004.

45 Ewig, 1961. 1-18. a mainzi Szent Mdrton-dom 6. szdzadi felszentelésérdl.

46 Pietri, 1983. A Martinellusnak nevezett gy(jtemény fontos szerepet tolt be a kultusz fejlédésében. Kiilon-
b6z6 szovegek vannak benne: Sulpicius Severus Vitdjatél Tours-i Szent Gergely Szent Mdrton csodairdl
sz6l6 négy konyvéig, emellett a bazilika titulusai és mas kivonatok is szerepelnek Tours-i Szent Gergelytél.
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Willibrord a 7. szazad legvégén Herstalli Pipin tamogatasaval Szent Mdrton-temp-
lomot alapitott. Az itt allé romos templom Dagobert kirdly idejére nydlt vissza, s
elképzelhets, hogy mar akkor Szent Martonnak szentelték. A 10. szazadban Rad-
bodus, az utrechti Szent Marton-templom piispoke itja le Szent Mdrton ereklyéinek
hdnyattatasat a 903-as tlizvész utan.*” Ermenland 673-ban alapitja meg Indre kolos-
tordt a Loire-torkolatban, a sziget lakatlan, de mar allt itt egy Szent Marton-temp-
lom. Itt vet6dott volna Kolumban partra hajéjaval, amikor Irorszagba deportaltak?
Szent Odilia 9. szazadban, Elzdszban irédott életrajza érdekes torténetet Orokit
meg: Hohenburgba nehezen lehetett felkaptatni, ezért Szent Odilia a hegy labanal
épittetett egy templomot, ahol a zarandokokat fogadtak. A templomot Szent Mar-
tonnak szentelték, nagy szamban jottek ide n6i zarandokok ir és angol teriiletekr6l.*
A liege-i Szent Marton-templom eredetét Heraclius plispok képzeletbeli zarandok-
lataval magyarazzak a 10. szazadban.”® A 11. szdzad elején Kataléniaban alapitott
canigoui Szent Mdrton-apatsag patrociniuma egy régebbi Szent Marton-templomét
vette at. Katalanok ugyanakkor az 1000. év kornyékén nem zarandokoltak sem
Tours-ba, sem a normandiai Mont Saint-Michelre.*

A Szent Mdrton-kegyhelyek egymast kovet6 felfutasa mellett megfontolan-
dé Jean Chélini megallapitasa, miszerint a késé antik-kora kozépkori keresztény-
ségben kevés volt a zarandoklat. A korai zardndokutak f6 célpontja Jeruzsalem volt,
illetve a latin kereszténységben Réma és Tours. Az 1000. év utan Sz(iz Maria és az
,Uj” szentek tisztelete a zardandokhelyek elszaporoddsahoz vezetett. Ezt a ,krono-
logikus” elvet Peter Brown ,strukturdlja”: szerinte a judaizmus €s az iszlam egyetlen
helyre - Jeruzsdlem, illetve Mekka - irdanyul6 zarandoklatai és a sokféle kegyhelyet
célz6 keresztény zarandoklatok szerkezetileg kiilonb6znek egymastol, a keresztény
zarandoklatok raaddsul kettds irdnytak, hol az ereklyék felé aramlanak a hivek, hol
az ereklyék jonnek a hivek felé.>

A Martinellus a Karoling-kortdl terjedt el: Bourgain-Heinzelmann, 1997. 300-309. A Szent Martonnak
szentelt katedrdlisok korai alapitdsok (Mainz, Lucca, Utrecht stb.), ellentétben a Szent Mdrton-apatsdgok-
kal (Pdrizs, Autun, Metz, Trier, Cologne, Tournai), melyek a tours-i modellt kovették és a katedralisok
mellett a kultusz masik pillérét képezték.

47 BHL 5656.; Salmon, 1856. 1-13.

48 Judic, 2004.

49 Vita Odiliae abbatissae Hohenburgensis. In: MGH SRM V1. 1913. 45.

50 Laffineur-Crepin-Lemeunier, 1994. 81.

51 Bonnassie, 1990. A canigoui Szent Marton-apdtsagot a 11. szdzad elején a barcelonai gréfi csalad tagja,
Oliba ripolli apat alapitotta. Szent Mdrton patrociniuma egy korabban létez6 templomra vezethetd vissza.
Nagy tekintély(i személyek érkeztek a Pireneusok vidékérdl, hogy Szent Marton el6tt lerdjak tiszteletiiket.
Adalbert pragai piispok és Mainz piispoke gyalog érkezett. MGH SS IV. 592.; Hildesheim plispoke, Bern-
ward. Uo. 776.; Vaucelle, 1908. 139.; Parisse, 1993. 133-143. A Szent Mdrton sirjahoz igyekvé zardn-
dokok kozonsége atfedést mutat a rémai zardndokokkal, ezt sugallja a piemonti Borgo San Martino kis-
varos neve és alapitdsa. Matheus, 2000. 185-199. A 10. szdzadban Cérdobdban, az Omajjad Kalifétus
tertiletén allt egy Szent Mdrton-templom, Gorzei Janos, I. Ott6 csaszar kiildotte szamol be réla: MCH SS
IV. 373.; Parisse, 1999.

52 Chélini, 1991; Brown, 1997.
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Szent Marton kultusza és a sitjdhoz torténé zarandoklat a Karoling-korban
Nagy Szent Gergely miveinek elterjedésével lelki megerésitést kapott. Gergely
Dialégusok cim( munkajaban irta meg Szent Benedek életét és Montecassino
kolostoranak alapitastorténetét. Benedek lerombolt egy Apollon-templomot és
-oltart, ezek helyére épitette Szent Marton és Keresztel6 Szent Janos templomat,
Montecassino apatsdgi templomait.>® Alkuin is lelkes olvaséja volt Nagy Szent Ger-
gelynek, de Clunyi Szent Od6 irasaiban még jelent6sebb Gergely hatdsa. A grego-
ridnus ihlet lelki tartalommal toltotte fel a zarandoklatot, és szerzetesekhez, reme-
tékhez kototte. Alkuin a 800-as, Od6 a 900-as évek forduldjan a zarandoklat elsép-
ré6 népszerliségérél szamol be, mely az ¢ lelkiségiikkel ellentétes. A 11. szazad
elején a tours-i Szent Marton-templom kincstarosa, Boldog Hervé de Buzancais
meg akarta értetni a kanonokokkal, hogy a testi csoddk helyett a sziv csodai irant
kellene érdeklédnitik.>*

A lelki zarandoklat vagya két tours-i szovegben is megjelenik. Az egyik egy
zsoltarparafrazis-gyGjtemény, amelyet egy névtelen marmoutier-i szerzetes dllitott
Ossze a 11. szazad végén.>> A 118. (119.) szamu hossz, alfabetikus zsoltar a zajin
bet(inél igy szol:

,Haragra gerjedek a blin6sék miatt, akik athdgjak parancsaidat.
Utasitasod olyan nekem, mint az ének, zardndoksdagom hdzaban
Ejiel megemlékezem nevedrél, Uram, és megtartom torvényedet.
Az a feladatom, hogy kévessem, amit parancsoltal.”>®

A zsoltarparafrazis pedig ezt irja: ,En pedig tekintvén mindezt és a blinoso-
ket, akik a torvényedet elhagyjak, a torvényedet elhagyoktol eltavolodtam, és nekik
idegenné valtam, vagy csak a sziikséges mértékben érintkeztem veliik. Ugy éltem
kozottiik, mint zarandok zarandoklatom helyszinén (quasi peregrinus inter ipsos
degebam in quo peregrinationis meae loco). A parancsolataidon valé elmélkedés

53 Grégoire le Grand, 1979.11. 8., 11., 168-169.; A Dialégusok egy masik részében (IV. 31.) Gergely el-
meséli Theoderik osztrogot kirdly alvildgi sorsat, akit pokolra itéltek, mert megkinozta a papat. Theode-
riket egykori dldozatai, Janos €s Sziimmakhosz letaszitottdk a t(iz fazekaba (in volcani olla). A 9. széza-
di Cesta Dagoberti atveszi a torténetet. Egy latnok Itdlidban haldlakor viziondlta, amint Dagobert kiralyt
szorny( szellemek ragadtak magdval in volcani olla, de Szent Dénes, Szent Méric és Szent Marton a
segitségére siettek, és a legvégsd pillanatban (in extremis) megmentették. MCH SRM 1l1. 421. A 10.
szazad kozepén Fulkénak, Anjou gréfjanak zardndoklata alatt is csoda tértént. Cordon kikotéjébe ér-
kezve a Cher mellett a grof taldlkozott egy leprds beteggel, aki kérte, vigye at a folydn a Szent Mar-
ton-bazilikdig. A grof teljesitette a kérést, és a bazilika el6tt a leprds beteg eldjult. A kovetkezé éjszaka
Szent Mdrton megjelent a gréf dlmdban, és Krisztust hozta 6lében. Vaucelle, 1908. 23. Ez a - 12. sza-
zadnal kordbbi - krisztusi” csoda &sszefliggésbe hozhaté szamos kozvetités révén Nagy Szent Ger-
gely egyik szentbeszédével: HomEv 39,10.

54 A ,monasztikus” megkozelitésre Leclercq figyelt fel: Leclercq, J., 1961. 175-188. Hervé de Buzangais-rél
és Szent Martonrol: Glaber, 1996. 165-171.

55 Oury, 1997. 51. A Tours B. M. MS 90 kéziratrdl (a tovabbiakban: MS 90): Collon, 1900. Marmoutier 11.
szazadi torténetérdl: Farmer, 1991. és Depreux, 2004. 621-628.

56 ,Defectio tenuit me prae peccatoribus derelinquentibus legem tuam / cantabiles mihi erant iustificationes
tuae in loco peregrinationis meae / memor fui in nocte nominis tui Domine et custodivi legem tuam.” - MS
90. 225.
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segitség volt a szamomra, miként a dallam is segit a zenét kifejezésre juttatni, €s ily
modon ezek a parancsolatok alkalmassa valtak arra, hogy 6ket elénekeljem, én,
akit a vilag sokféleképpen meggyotort. Mivel a kiizdelmes €jszaka a zarandoklat
(dictae peregrinationi) szamdra jelentéssel bir, a kovetkez6kben megvaltoztatott és
felcserélt szavakkal ismétlem meg az el6z6 szentenciat. A tudatlansdg idegen éjsza-
kdja ellenem szegiilt, és arra kényszeriiltem, hogy zarandok legyek (me peregrinari)
azok mellett, akik ismernek.” A kdvetkez6, a 119. (vagy 120.) zsoltar, az els6 lépcso-
zetes szerkesztés( ének a jeruzsdlemi templomhoz tett 6si zarandoklathoz kapcso-
l6dik. Az 5. sorban olvassuk: ,/aj nekem, hogy a Mesekben kell idézném és Kedar
satraiban kell laknom!”” Parafrazedlva: ,Ra vagyok kényszeritve, hogy gy(iléljem az
Oregségem és elpanaszoljam: jaj, nekem, hogy tovabb szilikséges nydjtanom zaran-
doklatomat, s azért is, hogy Adam utédja vagyok, és hogy magaménak mondha-
tom mindezt, hogy Keddr lakoival laktam, vagyis beszéltem a tudatlanokkal és a
tudatlansag révén a maradiakkal, akiket a Kedar névvel jelolnek.” A vilagmegvetés
(contemptus mundi) altal jellemzett lelki zarandoklat leirdsa ez a 11. szazad végi
lelkiségben.

A cormeryi apatsag 11. szazad végi kézirata is érdekes szoveg. Glossza-
zott zsoltdr, a glosszak régebbiek is lehetnek.”® A kéziratban a 119. (vagy 120.)
zsoltar 5. sorardl ezt olvassuk: ,A hiséges lélek, aki ebben a zsoltarban megszolal,
elpanaszolja zardndoklatanak meghosszabbitasat.”® Ez a zsoltar mar Nagy Szent
Gergely Moralia in Job ciml munkdjaban is 6sszekapcsolédik a peregrinatio fogal-
maval. Az emberi élet zarandoklatként val6 felfogasa nem azonos a folytonos za-
randoklattal, amir6l Szent Amand beszél, és amit Szent Mdrton sirjanal megvalosi-
tott. A 7-10. szazadban a térités €s a lélek nyugtalansaga foglalja keretbe a kiralyok
utazasait és a tomegek vandorlasat.

Forditotta: Fabian Laura

Forras- és irodalomjegyzék
1. Kiadott forrasok

Beda Venerabilis

2005 Béde le Vénérable: Histoire Ecclésiastique du peuple anglais = Historia ecclesiastica
gentis Anglorum. Vol. 1. Trad.: Monat, Pierre-Robin, Philippe. Paris, 2005. (Sources chré-
tiennes, 489.)

BHL
1898-1901 Bibliotheca hagiographica latina antiquae et mediae aetatis. |-1l. Brussels, 1898-
1901.

57 ,Heu mihi quia incolatus meus prolongatus est habitavi cum habitationibus Cedar.” - MS 90. 235.

58 A cormeryi apatsagrol Chupin, 2000. 253-268.; Oury-Chupin, 2001. 39-42.; Chupin, 2004. 103-112.

59 ,Fidelis anima quae in hoc psalmo loquitur... conqueritur de prolongatione peregrinationis suae.” = MS 91.
75.
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BRUNO JUDIC
PILGRIMAGES TO TOURS IN THE SEVENTH TO TENTH CENTURIES

The sanctity of Martin must have attracted many enthusiastic pilgrims to Tours already during his
lifetime. One of them was Sulpicius Severust, who wrote a hagiography of the miracle-working
bishop before Martin’s death. The first wave of pilgrims at Tours thus appeared in the late fourth
century, on both sides of the bishop’s death. In the second half of the sixth century the cult
of Saint Martin and pilgrimage to Tours reached a new peak, attested by the writings of Saint
Gregory of Tours and Venantius Fortunatus. The presence of Alcuin at Tours was an outstanding
element in the pilgrimages at the turn of the eighth and ninth centuries. During the Viking
invasions, on the other hand, pilgrimages came to a temporary halt. The history of pilgrimages
cannot be separated from that of the cult of Saint Martin. In the Carolingian period, the cult of
Martin and pilgrimage to his tomb received considerable spiritual backing through the spread of
the works of Saint Gregory the Great. From the seventh to the tenth century the travels of kings
and the wanderings of the masses were framed by conversion and the disquietude of the soul.
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Kozépkori magyarok nyugati szemmel

Milyenek is lehettek a magyarok a kiilféldiek szemében? Vérszomjas fosztogatdk kolostori
évkonyvben, az antik Pannonia uj lakosai vilagtérképen, mpartolé kirdlyok italiai novella-
ban, torokveré hésok burgundi kronikaban, faragatlan barbarok latin gtinyversekben - er-
rél a sokszinl képrél szél az MTA BTK Torténettudomanyi Intézet kutatéjanak, Csukovits
Enikének Gj monografidja, amely Magyarorszag és a magyarok kdzépkori nyugat-eurépai
forrasokban megjelend dbrazolasait tekinti at. A szerzé korabbi kutatasai a kozépkori zaran-
doklatokrdl, a szertedgazd Anjou-dinasztia magyar kirdlyairdl vagy épp a foldrajztudomany
kozépkori fejlédésérsl mind hozzdjarultak ennek az atfogé miinek, Csukovits Eniké 2014-
ben megvédett nagydoktori disszertdciéjanak gazdagsdgdhoz.

Az a torténész, aki a magyarokrol kiilfoldon kialakult képet vizsgdlja, szamithat arra,
hogy nagyszamu idegen nyelvi és tavoli konyvtarakban elérhet6 forrdsanyagban elszortan
megtaldlhat6 informdcioval kell megbirkéznia akkor is, ha csupan egyetlen orszagra vagy
nyelvre korlatozza kutatasait. Még nehezebb a helyzete, ha egy nagyobb régiora kiterje-
d6 nyugat-eurépai Osszképet szeretne rajzolni a kozépkor egészére vonatkozéan. Minden
egyes magyar esemény vagy személy, forrdsmdifaj és kulturdlis kdzeg sajatos megkozelitést
kivanna ugyanis, hogy kibontakozhasson a benniik, illetéleg veliik kapcsolatban megfogal-
mazott vélemény. Ezt a csaknem lehetetlen vdllalkozast Csukovits Eniké Ggy oldja meg, hogy
valtogatja a megkozelitésmodokat, €s hol nagyon kozelrdl, hol nagyon tavolrél mutatja be a
vizsgalt jelenségeket, amelyek Gjra meg UGjra el6bukkannak a konyv lapjain, eltéré megvilagi-
tasban, de mindig 0sszekapcsolva a kordbban felvetett szempontokkal.

A szerz6 hatalmas tuddsanyagot vonultat fel az els6 két fejezetben. El6szor a kor-
szak foldrajzi gondolkoddsanak fejlédési fokozatait mutatja be: ez jelenti ugyanis a Magyar-
orszaggal kapcsolatos ismeretek kontextusat. Az alapokat az antik szerzék helyezték le:
Sztrabon, az idGsebb Plinius és tarsaik, majd az Gket felhaszndlo Sevillai Izidor muvei sza-
zadokon at tekintélyes kutféknek szamitottak, és a benniik taldlt informdacidkat sokaig nem
is akartak a tapasztalatbdl szerzett aktudlis tuddssal felllirni. A kdzépkor folyaman a zaran-
doklatok, a 11. szdzadban elindul6 keresztes hadjaratok, majd az egyre intenzivebb és pro-
fessziondlisabb diplomaciai tevékenység jelentették a foldrajzi tuddsszerzés alapveté csator-
ndit. A nagy valtozast a 14-15. szazad humanista tudomdnyossdga, adatrendszerezése, az
akkoriban Ujra felfedezett és leforditott klasszikus szerzék (példaul Ptolemaiosz), a divatossa
valé dj mifajok hoztdk el. Valgjaban a kozépkor utolsé szazadaiban egy geogréfiai forra-

1 Csukovits Enik8: Magyarorszagrol és a magyarokrol. Nyugat-Eurépa magyar-képe a kozépkorban. Bp., MTA
Bolcsészettudomanyi Kutatékozpont Torténettudomanyi Intézet, 2015. (Magyar Torténelmi Emlékek.
Ertekezések.) 307 p.
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dalom ment végbe, amely kozvetlen médon is megalapozta a nagy foldrajzi felfedezéseket
és a vilag megismerését. Az egyre gyarapodo €és atrendez6dé foldrajzi ismeretek, valamint
a kiilonbo6z6 forrdstipusok szambavétele mellett ez a fejezet éppen ezeket a kapcsolatokat,
atvételeket mutatja be. Ertékeli igy Sevillai Izidor szerepét az antik tudas kozvetitésében, a
késé antik ptolemaioszi Geographia 15. szazadi felfedezését és az erre épiil6 humanista
irasokat, vagy éppen a késé kozépkori tudast 0sszegzd, antik maradvanyokat és fantasztikus
elemeket is béven tartalmazé szovegek (Mandeville, Pierre d’Ailly, Marco Polo mdveinek)
hatalmas népszer(iségét és a felfedezések kordban gyakorolt gondolatébreszté hatasat.

A foldrajzi tudds altalanos mlifajai €s fejl6dése bemutatdsa utdn a szerzé fokuszt
valt, és a masodik fejezetben a magyarsdg kozépkori megismerésének fontos fazisait tekinti
at, valamint felvonultatja azokat a forrasokat, amelyekben ez a folyamat vizsgdlhat6. Az
elbeszélés elsé latasra kronologikus rendet kovet, hiszen a kalandozé magyarok altal kel-
tett rettegést a kereszténység felvétele miatti 6rom, majd az orszdgon atvonulé keresztesek
vegyes tapasztalatai kovették: az orszagot hatalmasnak és gazdagnak, lakéit azonban dur-
vanak és id6nként még poganynak itélték. A fejezet tovabbi részeiben azonban a kapcsolat-
felvétel modjai iranyitjdk a bemutatds menetét. El6szor felvonulnak a kiilfoldi zarandoklatra,
diplomdciai kiildetésre vagy hadjaratra indulé magyarok és uralkodéik. Il. Andras sikertelen
szentfoldi keresztes hadjarata mellett nagy port vert fel I. Kéroly 6zvegyének, Erzsébet ki-
ralynénak tobb fényes zarandoklata, Nagy Lajos itdliai hadjaratai és Luxemburgi Zsigmond
diplomaciai utazasai, melyek alkalmaval az uralkodén kiviil népes kisérete €és serege is vila-
got latott, illetve megmutatta magat a vildgnak.

Az osztrdk kronikak bemutatdsa utan a késé kozépkori kiilféldi utazék és kovetek
beszamoldit tekinti at a szerzg, ezek kozil is elsésorban a legfejlettebb papai és itdliai dip-
lomadcia forrasait, amelyek kiilondsen részletes képet adtak Zsigmond, Matyas és a Jagellok
uralkodasarél. Az utazok koziil kiemelkednek a 15. szazadi burgundi kovetek, akik ambicio-
zus hercegeik utasitasdra jartak be a keleti terileteket. Kiillon alfejezet foglalkozik azokkal a
veszélyes tdmaddasokkal, amelyek Magyarorszdgra forditottak Eurépa figyelmét: a tatdrjaras
és a 14. szazad végétdl érzékelhetd torok fenyegetés, a nemzetkodzi sszefogdssal megvivott
(és elvesztett) nikapolyi és varnai csatak, majd a mohdcsi vereség szamos beszamoldban és
torténetiréi munkdban megjelent, s6t ez utobbi mar nyomtatott mivekben is szerepelt. Vé-
glil a 15. szazadi modern geografiai érdeklGdést titkr6z6 humanista irdsokat, majd a 15-16.
szazadban keletkezett elsé részletes térképeket veszi szamba a szerz8. Egyfajta alternativ
magyar torténelem rajzolddik ki ebben a fejezetben: ramutat a kiilféldon ,hirré valé”, a
magyarsagot mas népek szemében érdekessé tevé eseményekre, felvazolja a Magyaror-
szagrol és lakoirél megszerezheté ismereteket, illetve bemutatja, hogy ez a tudas milyen
forrasokban érheté tetten.

Az atfogo igényl leirds utan az olvasé négy tematikus mélyfards révén kaphat
részletesebb képet a magyarokrdl alkotott kiilfoldi véleményekrél. Specidlis, jol koriilhata-
rolhatd, néha meghokkent6 forrascsoportok alapjan azt vizsgélja Csukovits Eniks, hogyan
itélték meg a kozépkorban Magyarorszagot, a magyar kirdlyokat, hadseregiiket és a ki-
ralysdg népeit. A megitélés kérdése a szerzé szamara lathatéan azt jelenti, hogy mennyire
ismerték el, tartottak gazdagnak, hatalmasnak, erGsnek az orszagot és népét, a kirdlyt és a
hadsereget, egyszoval negativ, vagy pedig pozitiv a kialakult kép. Bar az alfejezetek végko-
vetkeztetései valoban csak erre az egyszer(ibb kérdésre vdlaszolnak, maguk az esettanul-
manyok nagyon kiilénleges megvildgitasokban mutatnak rd a magyarokkal kapcsolatos
nyugat-eurépai képre.
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A magyar seregek és hadvezérek tetteit leiro itdliai, osztrdk és burgundi kronikak, a
magyar kiralyokat dicséré humanista levelezés, a magyar tarsadalom &sszetételérdl €s a ma-
gyarok harcra kész, am bdrdolatlan jellemérél beszamolo6 itdliai kovetjelentések, illetve a
Magyar Kirdlysag kincseit bemutaté 14-15. szazadi foldrajzi munkak szinte magatdl értets-
déen keriilnek be az elemzésbe, melynek végsé tanulsaga az, hogy a kézépkor szazadaiban
Magyarorszag nagy €s fontos orszag, a magyar kirdlynak nagy a hatalma, a magyar seregek
pedig jelent6s er6t képviselnek. Ennél kiilonlegesebb megkozelitést jelentenek Matteo Ban-
dello 16. szazadi novelldi és egy fiktiv magyar kiralyfirdl sz616 15. szazadi francia verses re-
gény: ezekbdl ugyanis nem a magyarokra vonatkozo ismeretek pontossaga derdil ki, hanem
példaul az, hogy milyen divatos volt a kdzépkorban irodalmi szerepl6k jellemzését magyar
kiralyi szarmazassal fényesebbé tenni. Toposzok és vandormotivumok szélalnak meg a la-
tin nyelvd, egyes népeket glinyol6 verses mondékakban is. Ezek a forrdsok a magyarokrdl
kialakult, hosszan tovabb €l6, a tényleges tuddsanyagtol elkiilonilé sztereotipiakat teszik
megfoghatéva, ezért jogos példaul késdi, a 16. szazad masodik felében keletkezett szove-
gek beemelése a vizsgalatba. Egészen eltér6, inkabb kvantitativ jellegli megkozelitést tesz
lehetévé tobb szaz 10-13. szazadi mappa mundi, vagyis vildgtérkép vizsgdlata, amely azt
veti fel, hogy milyen gyakran jelenik meg Magyarorszdg (Hungaria vagy Pannénia néven),
valamint a vele szomszédos teriiletek az abrazolasokon. Az eredményeket tablazatos for-
maban is bemutatja a szerzé a kotet végén: a régié orszagai kozil Magyarorszag messze a
leggyakoribb szerepl6je a vilagtérképeknek.

Az esettanulmdnyok azonban jéval drnyaltabb képet rajzolnak, mint a levont tanul-
sagok: nagy teret kapnak a forrasok keletkezésének koriilményei, szerzéjiik kiléte és viszo-
nya a magyarokhoz, valamint azt is megtudjuk, melyik szoveg mekkora hatast gyakorolt,
hany példany 6rz6dott meg beldle. A forrasszovegek gyakori, a ldbjegyzetekben eredeti
nyelvl idézésével pedig szamos é€letteli jelenettel, sarkos véleménnyel ismerkedhet meg az
olvasé. Az objektiv forrasadottsagok mellett nyilvan a szerzé elézetes kutatasaira is utal az
a tény, hogy az esettanulmanyok tdlnyomo tobbsége a 14-15. szdzadra koncentral, a rész-
letesen elemzett forrdsok nagy része pedig itdliai. Szdmos alkalommal, tobbféle megvilagi-
tasban és probléma kapcsan el6keriilnek igy Nagy Lajos kirdly itdliai hadjaratai, Luxemburgi
Zsigmond eurdpai szerepvallaldsa és csaszari fellépése, Matyds humanista kultirdja vagy
Aeneas Silvius Piccolomini, a késébbi Il. Pius papa eurdpai foldrajzzal és torténelemmel fog-
lalkozé humanista mdvei. Ezt az er6sen fokuszalt, id6ben és foldrajzilag is korlatozott képet
a szerz6 nem helyezi atfogd kontextusba, az egyes altémak elé illesztett rovid felvezetések
inkabb a lehetséges kérdésekre mutatnak rd. Az olvasénak ezért tdmadhat hidnyérzete a
némiképp mell6zott angol, pireneusi, német forrasok, illetve az esettanulményokban alig
feltind Arpad-kor miatt. Erdekes szempontot érvényesithetett volna az ikonografiai anyag,
vagy éppen a hagiografikus forrasok beemelése az elemzésbe, ez a kérdés azonban csupén
egyetlen alkalommal, Szent Erzsébet kapcsan mertil fel a mdben.

A két utolso alfejezetben a szerzé sajatos médon drnyalja az eddig bemutatott
képet, mikor egy-egy 15. és 16. szazadi konyvtdrlistaban keresi a kordbban felvonultatott
miveket, a magyarokrdl alkotott kozépkori kép nyomait. Annak ellenére, hogy az egyik
konyvtar Németalfoldon, a masik pedig magyar teriileten volt, igy 6sszevetésiik nem teljesen
egyértelmd, a tanulsag mégis elgondolkodtatd: a 15. szazadi Eurdpa geogrdfiai mivekben
leggazdagabb konyvtaraban, a burgundi hercegek udvardban alig néhdany magyarokkal is
foglalkozé kéziratot ériztek, a régio irdnt élénken érdekl6d6 hercegek tudasuk nagy részét
az altaluk kikiildott utazok beszamol6ibdl, nem pedig olvasmanyaikbdl szerezhették meg.
Egészen megvaltozott a helyzet a 16. szdzad kozepére: a Magyarorszdgon €l6 kdzrend(i
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Hans Dernschwam kényvtaraba ekkorra mar bekertiltek a késé antik és kozépkori geografiai
mUivek nyomtatds révén végre elérhetévé valt példanyai (ezeket a szerz6 egy tablazatban is
bemutatja). A két kdnyvtdr tanulmdnyozasa dltal vilagossa vdlik, hogy a kozépkori foldrajzi
tuddsanyag valéjaban csak a 16. szdzad kozepére, a nyomtatds fellendiilésének kdszénhe-
téen valt szélesebb korben is elérhet6vé.

A zérofejezet arra mutat rd, hogy Eurdpa nyugati részein Magyarorszagot csupan
a torokkérdés megjelenése utan tekintették felfedezendd, részleteiben is megismerendd
teriletnek; hogy a kilfoldre latogaté magyarok és a Magyarorszagra utazé kilfoldiek al-
tal kozvetitett tényszer( tudds csupdn lokdlis jelentSségre tett szert, nem valt kozkinccsé,
dltalanosan ismertté, igy a kdnyvben bemutatott Magyarorszdg-kép a kozépkor folyaman
valéjaban nem allt 6ssze, hanem mozaikokban maradt. Kialakult viszont a magyarsagrol
néhany nagyon hosszu életl sztereotipia (gazdag orszag, hatalmas kiraly, durva és harcias
nép), amelyek konkrét tudasanyag nélkdl is hatottak a korszakban.

A mdvet 30 oldalas b6éséges bibliogréfia, foldrajzi- és személynévmutato zarja. A
szerz$ beépitette munkdjaba a régi és Gjabb magyar szakirodalmat, valamint nagyszamd
francia, olasz, német és néhany angol szakmunkat is. Az dttekintést megkénnyitette vol-
na, ha a szerz kiilonvalasztja a forrasokat €s a szakirodalmat. A fiiggelékben kézolt négy
tablazat kozil kettS valdban hasznos: a Panndniat/Hungaridt emlité vilagtérképek és Hans
Dernschwam foldrajzi t€émaju konyveinek listdi; kevesebbet ad a m( dltaldnos mondaniva-
[6jdhoz az a tablazat, amely bemutatja, hogy harom kronikds (Thuréczy, Bonfini és Picco-
lomini) milyen epizédokat emlit meg Luxemburgi Zsigmond életébdl, illetve az, amely egy
13. szdzadi sztereotipia-katal6gus olaszokkal, németekkel és francidkkal kapcsolatos tulaj-
donsagait veszi szamba.

Csukovits Eniké munkaja tobb okbdl is rendkiviil inspiral6. Csokorba foglalja, ol-
vasmanyos médon attekinthet6vé teszi és értelmezi a magyarsagrol szolé kozépkori kiil-
foldi forrasanyag sokszor ismert, maskor elfelejtett vagy éppen még felfedezetlen elemeit.
Emellett az egyes jelenségeket, forrdsokat belehelyezi a korabeli foldrajzi vilagkép és tudds
kontextusdba, ami a magyar torténeti kutatasban nem igazdn gyakori megkozelitésmodot
jelent. Végll pedig az egész mi kiemelt figyelmet fordit az ismeretek elterjedésére vagy
épp rejtve maradasdra, a tudds dramldsara, a fellelheté kapcsolddasi pontokra, a szovegek
hatdsara, és ezzel dinamikussa és arnyaltta teszi a tények bemutatasat. A konyv igy amellett,
hogy 6sszegzi az eddigi tuddsanyagot, Gj kiinduldsi pontot, problémafelvetést is jelenthet
sok kutatdsi irdny szamara.

Novdk Veronika
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A Nyomok észak-olaszorszagi

konyvtarakba és levéltarakba vezetnek!

Az utébbi években a kozépkorra vonatkozo levéltari forrasok feltardsa, kiakndzva azokat
a lehetéségeket, amelyeket az internet és a tomeges digitalizalas lehetsége kindl, Uj sza-
kaszba lépett. Az online levéltdri nyilvantartasok megjelenése jelentésen megkodnnyiti az
eddig ismeretlen forrdsok beazonositdsat és a feltarasukat célzo projektek el6készitését. Fel-
tehetbleg részben ennek is kdszonhetd, hogy a kiilfoldi hungarikakutatasok terén az elmdilt
évtizedben az egyéni pdlyazatok keretében megvaldsulé kutatasi tervek voltak jellemzgek.
Szamos esetben ezek nagyon hasznos és értékes feltarasok, eredményiik azonban a kivélé
elemz6 tanulmanyokon tdl csekélyebb szamu és eltér6 minéségli jegyzékekben foghatd
meg. Kevésbé jellemzd az olyan nagyobb lélegzetl projektek életre hivdsa, amelyek ke-
retében kutatdcsoportok feldllitdsaval széles kort egylittm(ikodés is megval6sul. Részben
ezért tekinthetd az elmdlt idGszak egyik legjelent6sebb kezdeményezésének a Vestigia kuta-
tocsoport kozépkori hungarikaforrasok feltardsat célzo projektje.? A kutatécsoport valéban
merész célt tlizott maga elé, a helyszini levéltari feltarason tdl a feltart iratok egy részének
digitalizalasat (6sszesen mintegy 3100 felvétel) és metaadatoldsat, a feltarashoz kapcsolo-
ddan adatbazis fejlesztését is vallalta. A nemzetkdzi levéltari viszonyok ismeretében fontos
hangsulyozni, hogy a csoport a fent vazolt célt kivdl6 olaszorszagi levéltari kapcsolatainak
koszonhet&en tudta megvalositani.

Eszak-talia viszonylagos kozelsége, a kozépkori magyar-italiai kapcsolatok intenzi-
vitdsa és a kozépkori Itdlidra jellemz6 fejlett irdsbeliség mind egytdl egyig olyan tényezdk,
amelyek kétségtelendl indokoljak a kutatocsoport altal kijelolt négy északolasz kozgydiijte-
mény, a modenai és milanaoi allami levéltarak, valamint a milan6i Ambrosiana és a modenai
Estense Universitaria gy(jteményeinek feltardsat. A modenai levéltar korabban is ismert volt
gazdag magyarorszagi vonatkozasu anyagairdl. Els6 magyar kutatéinak egyike, baré Nydry
Albert igy vallott errdl feltaré munkdja végeztével a Szazadok oldalain: ,Kordntsem akarom
még ezzel mondani, hogy a magyar térténelmet illeté okiratok Modenaban immar egészen

1 Vestigia. Mohdcs elétti magyar forrdsok olasz konyvtdrakban. Szerk.: Domokos Gyorgy-Matyus Norbert-
Armando Nuzzo. Piliscsaba, Pazmany Péter Katolikus Egyetem Bolcsészet- és Tarsadalomtudomanyi Kar,
2015.252 p.

2 Aprojekt 2010-2015 koz6tt , 14-16. szdzadi magyar torténelmi és irodalmi forrdsok Olaszorszdg levéltdraiban
és konyvtdraiban” cimmel az Orszdgos Tudomanyos Kutatdsi Alapprogramok tdimogatdsaval zajlott. A projekt
a Pazmany Péter Katolikus Egyetem olasz tanszékének oktatoi kezdeményezésére, az § vezetésiikkel jott
létre, ehhez csatlakoztak az E6tvos Lorand Tudomdnyegyetem és a mildnéi Universita Cattolica oktatdi,
hallgatéi. A kutatécsoport a munka sordn rendszeresen egyeztetett ,kiilsGs” szakemberekkel és a Magyar
Nemzeti Levéltar munkatdrsaival. A projekt eredményeir6l minden érdekl6d6 részletesen tdjékozdédhat a
www.vestigia.hu honlapon, ahol az elkésziilt adatbdzis és a csatolt digitalis dllomany is elérheté.
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kimerittettek; mert az emlitettem erdélyi okiratokon kiviil még a kiilénféle allamoknak, kiil6no-
sen pedig a Német-, Térok-, Lengyel-, Moldva- és Olahorszagoknak, valaminthogy Milanonak,
Ausztridnak és az Este-hdz egyes tagjainak csomagaiban is még igen sok, hazdnkat érdekl6
okirat lappang.”?

Nyary Albert véleményét szamos magyar kutaté osztotta, igy a Modenai Allami
Levéltar viszonylag folyamatosnak tekintheté akadémiai és kutatdi érdeklédés célpontja
maradt. Ennek eredményeként jegyzékek, egy-egy levéltari egységrél pedig részleges irat-
masolat-gytijtemények készliltek, amelyeket ma az MTA Kézirattara és az MNL Mikrofilm-
tdra 6rzi. A Vestigia csapata, amely tobb, magyar és olasz intézmény és tudomanyteriilet
képvisel6jét, tapasztalt és kezdé kutatokat, egyetemi hallgatokat is tagjai kozott tudhat,
ennek a masolati gyljteménynek a feltérképezését és legalabb egy részének az eredeti
iratanyagokkal torténé Osszevetését is vdllalta a projekt keretében. A hozzaférhet6vé valt
forrasbazis elemzése és tudomanyos feldolgozasa is megkezd6dott. A projekt elsé eredmé-
nyeit a 2015. évi konferencia anyagait tartalmazo, most bemutatando tanulmanykotet tarja
a nagykozonség elé.

A kotet 13 tanulmanya jol reprezentdlja a kit(izott célokat: tobb tudomanyteriilet
érdeklGdési korét érinti, ennek kovetkeztében ezeknek a teriileteknek a médszertani saja-
tossdgait 6tvozi, izgalmas, interdiszciplindris elemzések lehetéségét teremti meg a torténeti,
irodalom- és nyelvtorténeti vizsgalddasok dtvozésével. Igy az dltalanos gydjteményismerte-
téseken tdl néhdny egyszerre tébb tudomanyterdiletet is érint6 elemzés is olvashato a koz-
lemények sordban. A szerz6k kozott magyar és olasz kutatoktdl az egyetemi hallgatokig a
munkacsoport minden szegmense megtaldlhato. Rajtuk kiviil tovabbi szakemberek irdsai is
olvashatéak, ami jél jellemzi a feltart forrasok irdnt megnyilvanulé altalanos érdeklédést és
a projekt széles korl hasznosuldsat. A kutatécsoport munkdjanak jobb megismeréséhez
érdemes az online publikalt, a digitalis mdsolati anyag egy részét is tartalmazo adatbazist a
tanulmanyokkal parhuzamosan béngészni.

A projektben megjelélt idSintervallum, 1300-1550 értelemszerien egy sziikséges
korlatozés volt a kutatdcsoport részérdl, hiszen egy tdgabb évkor a gazdag mildnoi és mode-
nai gyljtemények esetében a projekt megvaldsithatdsagat veszélyeztette volna. A Vestigia ko-
tetben ugyanakkor, a munka cimének ismét némileg ellentmondva, tobb olyan kozlemény is
helyet kapott, amely késébbi évkorbél szarmazé jelentés gytjteményekre hivja fel a figyelmet.

A kényv harmas tematikai tagoldsa a projekt f6bb munkafazisait tiikrézi: a nagyobb
levéltdri egységtdl az egyes forrdsok felé halad. A Fondok szakaszban publikalt irasok sokak
szamdra szolgdlhatnak hasznos adalékokkal a jovébeni kutatasokhoz. Patrizia Cremonini
tanulmdnya a modenai allami levéltar (ASMo) gy(jteményein beliil az Este-haz levéltarat
tekinti 4t. A fond jelentGségét mutatja, hogy az allami levéltarba torténé bekerilése és ku-
tathatova tétele utdan nem sokkal az MTA megbizdsabdl italiai levéltari hungarikakat feltaré
Nyary Albert és Ovary Lip6t is kiemelt figyelemben részesitette. Ovary az Archivio Segreto
Estensén beliil a Casa e Stato, az Archivio Cameralén beliil pedig az Estei Hippolit idején
készilt szamadaskonyveket 6rz6 Camera anyagaira 0sszpontositott ugyan kézleményeiben,
de roviden felhivta a figyelmet az Archivio Segreto Estense részét képezé Cancelleria irat-
anyagaban talalhaté diplomaciai forrasokra is. Ezek részleges feltardsara és kiaddsara val-
lalkozott késébb Berzeviczy Albert is. A Vestigia kutatoinak eléviilhetetlen érdeme, hogy
mindharom fond szisztematikus feltarasaval és digitalizalasaval teljes képet nydjtanak errél

3 Nydry Albert: A modenai kir. levéltar magyar torténelmi szempontbdl. In: Szdzadok, 2. (1868) 3. sz. 253.

VILAGTORTENET + 2016. 1.



SZEMLE

a magyar szempontbdl rendkiviil gazdag anyagrdél. Patrizia Cremonini kdzleménye ugyan-
akkor az Este-levéltar magyar vonatkozasd anyagain tal betekintést nyujt egyéb kora Gjkori
és modern kori hungarikaanyagokba is, mintegy felhivva a figyelmet arra, hogy a modenai
levéltar nemcsak a kdzépkori gyljteményei miatt tekinthetd jelentés célpontnak a magyar
kutatds szempontjabdl. Ezek kdzott a recenzens szamdra kiilonodsen érdekesnek tlinnek a
térképtar (Mappario), valamint a rejtjelezéssel irodott leveleket és esetenként a dekédolast
lehet6vé tevé rejtjeleket tartalmazé gydjtemény (Cifrario) kora Gjkori anyagai.

Kuffart Hajnalka tanulmdnya az ASMo masik ismert, jelentés, de teljességében
eddig fel nem tart hungarikaanyagdnak az 1487-1520 kozott keletkezett, az esztergomi
érsekség és az egri plispokség gazdalkodasdra vonatkozé szdmaddskonyvek teljes kord is-
mertetésére tesz kisérletet. Az eredeti levéltari anyag €s a magyarorszagi kézirasos mdsolati
és mikrofilmmasolat-gytjtemények Osszevetésével képet ad arrdl, hogy az emlitett szam-
adaskonyv-gyljtemény mely részeit hasznositotta ez idaig a torténeti kutatds. A tanulmany
érdeme, hogy feltarja a forrasok keletkezésének koriilményeit, részletesen jellemzi a forras-
tipust és a fliggelékben 6sszefoglaldan leirja a gylijteményhez tartozé szdmadaskonyveket.
A projekt hivatalos weboldaldn elérhet6ek a szamaddskonyvek fontosabb metaadatai, koz-
tiik az iratokban el6fordulé személynevek, valamint a szovegek és izelité a szamadaskony-
vek Magyarorszagon fellelheté képi anyagdhdl, illetve azok hidnyaban az eredetirél készdilt
digitalis masolatok egy része.

Chiara Maria Carpentieri ezuttal egy korabbi, hosszabb tanulmanyanak roviditett
verziojdt jelentette meg a kotetben, ami kiilénos érdekl6désre tarthat szamot, hiszen a ma-
gyar kutatds szamara kevésbé ismert lombardiai konyvtarakban (a bergamdi Biblioteca Ci-
vica Angelo Mai, a milanéi Ambrosiana és Braidense konyvtarak) Iévé magyar vonatkozasu
anyagokrol és a rdjuk vonatkozé modern kutatasi lehetségekrdl tajékoztat, beleértve az
online elérhet6 kézirat-katalogusokat. Szovak Marton kdzleménye pedig az MTA masolati
gylijteményében 6rzott levelek szambavételére vallalkozik, kiilonos tekintettel a miifaj még
fel nem dolgozott darabjaira. A szerz6 megkisérli ezeket tematikus csoportba rendezni és
alapos feltar6 munkaval torténeti kontextusba helyezni, ami magaban foglalja a szoveg-
kiadasra vonatkozo6 adatok Osszegyijtését is.

A Forrdsok cimi fejezetben kozolt tanulmanyok szemezgetnek az Gjonnan feltart
forrasokbdl, izelitét adnak az egybegyijtott anyag sokszintiségébdl, és esetenként djszerd
vizsgdlati szempontokat kinalva felvillantjdk az interdiszciplinaris kutatdsi modszerek lehe-
téségét. Armando Nuzzo a milanéi kancelldria iratanyagaban fennmaradt, Matyds kiraly ki-
rallya vélasztasardl megemlékezé, kordbban kiadatlan misszilisek kozlésén tdl - az ezekben
szerepl6 adatoknak kordbban is ismert egykoru forrasokkal, krénikdkkal torténé dsszevetése
alapjan - 4j és értékes adalékokat nyuijt az eseményrél. Matyus Norbert irodalomtorténész
kozleménye szintén izgalmas torténettudomanyi vonatkozasa kérdést vizsgdl, amikor Ves-
pasiano da Bisticci egyik levelének és Vite cim( irdsdnak Osszevetésével keres magyarazatot
arra, mi lehetett az oka annak, hogy Matyas kirdly Itdlidban megfordult két diplomatajat,
Hand6 Gyorgy kancellart és kalocsai érseket, illetve Kosztolanyi Gyorgyot egy személynek
tekintette a korai magyar torténettudomanyi irodalom.

A fejezetben két fiatal kutat6 egy-egy irdsa is olvashatd. Labancz Déra egy meg-
hatdrozé év, 1491 eseményeinek lenyomatat vizsgdlja az MTA Konyvtaranak Kézirattara-
ban talalhaté masolati anyagban, illetve a feltart és a Magyarorszagon 6rzott masolatokkal
Osszevetett mildndi iratanyagban. Nagy érdeme a kdzleménynek a levelekhez készitett
magyar nyelvi forditds, amelybél semmit sem von le az idénként esetleg vitathaté sz6-
haszndlat. A recenzens szamdra kissé nehézkesnek ténik ugyan a forrasok beazonositasa
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a levéltari jelzet hianyaban, de a hivatkozott szakirodalom alapjan ez minden bizonnyal
pétolhato. A masik fiatal kutato, Kirdlyné Belcsdk Eszter tanulmdnya Tommaso Amadei
esztergomi érseki helynok 1495-1505 kozott irédott, a modenai levéltarban meg6rzott
leveleit veszi gércsé ala. A tanulmany a helynok 24 levelét helyezi torténeti kontextusba,
kozli révid magyar nyelvii regesztdjukat és eredeti, olasz vulgaris nyelvi atiratukat. Laura
Zanichelli rovid irdsa a szerzé kutatasi témajéhoz illeszkedéen Bartolomeo Calco urdhoz,
Lodovico Moro milanéi herceghez irt - tébbek kozott Gergelylaki Buzlay Mézes magyar
kirdlyi kovet 1489. évi milandi latogatasardl sz6lo - jelentését publikalja szovegkritikai
apparatussal.

A fejezet zarétanulmanydt a projekt vezetSje, Domokos Gyorgy publikdlta. Célja
bevallottan a jelentések mint forrastipus adatgazdagsdganak bemutatasa Ercole Pio egri kor-
manyzo uranak, Estei Hippolitnak kiildott levelein keresztil. Pio személyére vonatkozéan
azonban nemcsak a modenai levéltari fondban fennmaradt és itt ismertetett 25 levél ad
informaciot, hanem, mint arra a szerz§ is roviden kitér, a magyarorszagi és szlovakiai okleve-
les anyagban is legaldbb 14 eltéré tipusi dokumentumban talalhaté réla emlités. A levelek
a koltsként is prébalkozé itdliai szerzé szemiivegén at lattatjdk a korabeli Magyarorszdgot,
szamos gazdasagtorténeti, kultirtorténeti stb. adalékkal gazdagitva az 1508-1510 kozott
eltelt két esztend6rél meglévé ismereteinket.

Mig az els6 két egység a projektmunka szakaszait tiikrozi, az utolso6, Perspektivak
cim(i fejezet a projektnek kdszonhet6 jovébeli lehetéségekre fokuszal. Kovacs Zsuzsa eddig
ismeretlen forrdst k6zol. A mildnéi Ambrosiana konyvtar egyik kédexében fennmaradt Ara-
goniai Beatrix- €s Aragoniai Eleondra-€letrajzot teszi kozzé teljes dtirdsban és magyar fordi-
tasban is. A forrds Uj vonatkozdsokkal egészitheti ki a magyar kiralyné szerelmi életérél sz616
torténeteket. Szintén Aragoniai Eleondra a targya Cornelia Endesfelder kozleményének,
amely a milanoi hercegné politikai szerepvdllaldasat mutatja be korabeli forrasok alapjan.
A fejezet utols6 tanulmanya W. Somogyi Judit nyelvtérténész tollabdl elsé pillantasra talan
meglepd, de méltd zdrdsa a kotetnek, hiszen kivaléan megmutatja, hogy a feltdrt népnyelvi
szovegek nyelvészeti elemzése milyen sokrétli eredményt hozhat akar egy széveg szerzGsé-
gének eldontését illetSen is.

A Vestigia kotet egy tobb intézmény és szamos kutaté egyiittmikodésével, vala-
mint példaértéki osszefogdssal megvaldsitott, forrdsfeltarast és forrasfeldolgozast is maga-
ban foglal6é tudomanyos projekt els, véltozatos eredményeit tartalmazza. A kutatécsoport
tevékenységével, mint az varhato volt, a kétetben szereplé tanulmanyokon tdl, id6kozben
szamos Uj magyar és olasz nyelvii publikdci6, egyetemi szakdolgozat és doktori disszer-
tacio létrejottéhez jarult hozza. A 2015. évi internetes kozzétételnek kdszonhetSen egyre
tobb ,kiilsés” kutato is felfedezi az altaluk 2010-2015 kozott feltart észak-itdliai hungarika-
iratanyagot. Ezek alapjan leszogezhetjiik, hogy a Vestigia olyan projekt, amely érdemes
a folytatasra, és amelyet az elmdlt 6t évben kidolgozott alapelvek alapjan, az id6kozben
kiépitett jelentés nemzetkozi kapcsolatokat felhaszndlva ki lehet, €s reményeink szerint ki
is fognak terjeszteni tovdbbi északolasz kozgy(jteményekre. Az adatbazis fejlesztése, a di-
gitdlis masolati anyag teljes korl hozzaférhet6sége, ami jelenleg technikai akaddlyok miatt
nem biztositott, a jovében a Magyar Nemzeti Levéltar és a Vestigia kutatécsoport tervezett
egylttm(kodésével szintén megvaldsulhat. Az ily modon elérhetévé tett forrasokat pedig
remélhetéleg szamos torténész €s irodalomtorténész szakember tudja majd felhasznalni
kutatdsaihoz.

Arany Krisztina
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