PALFALVI LAJOS

ZSIDO EZOTERIA FRANZ KAFKA ES
BRUNO SCHULZ MUVEIBEN

Az ember ott van, ahol a gondolatai jdrnak.
Badal Sém Tov

Az irodalomtorténészek mar régéta érzékelik, hogy még az egyetemi hallgaték sem ren-
delkeznek megfelel§ ismeretekkel ahhoz, hogy Blake-et, Miltont vagy akar Dantét olvas-
sanak. De ha valaki kudarcot vall a mtveikkel, ki tudja deriteni, milyen olvasmanyok hi-
anyoznak, megtalalja azokat a szerzdket, akik bevezetik a modern racionalizmuson kiviil
létezd hermetikus hagyomanyba. Aki nem boldogul a mtveikkel, az is talal benniik jele-
ket (neveket, fogalmakat), melyekbdl kikovetkeztetheti, milyen tudast kellene szereznie
ahhoz, hogy képes legyen értelmezni ezeket. De milyen esélyeink maradnak akkor, ha
mar nem is latjuk a jeleket, s6t biztosak vagyunk abban, hogy az adott szévegekben nin-
csenek is ilyenek, vagy ha mégis latszik valami — hisz elég nehéz lenne nem észrevenni a
Messiédst Schulz miiveiben —, csak dekorativ elemekként kezelik ezeket? Ha a tekintélyes
értelmezGk alapos tanulmanyaiban utaldsokat sem taldlunk az interpretaciot elmélyitd
ezoterikus hagyoményra? Rdaddsul prominens modern szerz6krél a legtobben nem is fel-
tételeznének ilyen kapcsolatokat.

A zsid6 ezotériabdl, mindenekelStt a kabbalabdl merits okkultista irodalom hathatott
az elit irodalomra, az ide tartozé szerz6k mégsem targyalhaték Kafkaval vagy Schulzcal
egylitt, mar csak azért sem, mert 6k egyaltalan nem rejtegetik, s6t hajlamosak tilhangsu-
lyozni ezt a kapcsolatot, igy az olvasoban {61 sem meriil, hogy mell6zhet6 ez a kontextus.
Ugyanakkor vannak alapmiivek, amelyek pont ett6l kaphatnak teljesen tj értelmet.
Nézziink egy magyar példat. Schon Dezs6 azzal kezdi a nagy rabbidinasztia torténetét,
hogy leirja, hogyan lett az alapit6, Teitelbaum Mozes a haszidizmus hive a XIX. szdzad
elején. Miutan ellatogatott a vejével a lublini Lat6hoz, nagy bels6 atalakulas utan maga is
csatlakozott a korabban eretnekségként elutasitott mozgalomhoz. Ugy érezte, egy Uj tor-
ténet kezdetén 4ll. Szivesen olvasgatta Raziél angyal konyvét, melyet a nagyapjatol oro-
kolt, egész életét végigkisérte (anyja ezt tette a parnaja ald, ha beteg volt).

Raziél angyal mar Adam el6tt felfedte a jové titkait, késébb pedig Tllést kiildte a foldre,
ha meg akart mutatni valamit a jovébél az emberiség el6tt. Schon Dezsénél ezt a részt
valasztja az tjhelyi rabbi: ,, Az els§ 6sbtin utdn mély szomortisdg széllotta meg Adam lel-
két. Mi fog most torténni az 6 kicsi, nyomortséagos életével? Ki fog gondoskodni réla?
Nehéz, vontatott 1éptekkel hagyta el a Paradicsomot, és leiilt a kis patak partjara, amely-
nek forrasa az Eden kertjében fakadt. Sirt az els6 ember, keserves konnyeket hullatott,
azutan mély dlomba meriilt. Almaban egy 6reg ember jelent meg el6tte, megmutatta neki
az Osszes korokat és azok vezet$ embereit, az id6k végtelenjéig.”!

Mintha Az ember tragédidjinak alapdtletét latnank ebben a helyzetben. A teremtés kez-
detén, a blinbeesés utan megszinik Isten és az ember kdzvetlen kapcsolata, de a teremt-
ményt nem hagyja sorsara az Ura, nem szolgdltatja ki a démonoknak. Raziél beavatja a

Késziilt a Szépmiivészeti Mtizeum — Magyar Nemzeti Galéria timogatdsaval
1 Schon Dezs8: Istenkeresék a Kdrpidtok alatt. A haszidizmus regénye, Mult és J6v6, Budapest, 1997, 29.
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mennyei titkokba, felkésziti a teurgidra, Madachnal viszont az emberiség e vilagi torténe-
térdl ad teljes képet az dlom (a teremtmény el6zetest kap abbdl, amit majd tgyis lesz al-
kalma megismerni, a tobbi meg nem ra tartozik). Addmnak ebbdl kell vigaszt meritenie.
Nem talalkozik a Messidssal, aki majd eljon, hogy helyreallitsa mindazt, ami a kezdeti
katasztréfdban elpusztult, illetve mar a bukds pillanata 6ta ezen munkalkodik az alsébb
vilagokban. Adamnak beavatatlanul kell végigélnie a torténelmet, kiizdve és bizva, mint-
ha Raziél beérné ezzel a hasznos tanaccsal: ,Munkalkodjatok és dolgozzatok, kegyesked-
ve a Teremtének” 2

Most vizsgéljunk meg egy témankhoz tartozé kulcsszoveget abbdl a szempontbél,
hogy milyen 1j perspektivakat nyit meg a zsidé ezotéria kontextusa. A per kilencedik,
A domban cim fejezetében olvashatd A torvény kapujiban cimi példazat. Kafka legtobbet
kommentalt szovege megmutatja, hogyan sekélyesedik el a mély értelmi parabola az
olyan értelmezdk olvasatdban, akik mar nem ismerik a hagyoményos interpretaciés tech-
nikédkat és a megfelel6 forrasokat.

A vidékrdl jott embert nem engedi be az &r, bar a torvény kapuja mindig nyitva 4ll.
A jovevény azt hiszi, sorsa az ér kezében van, az & jéindulatan mdlik, hogy tovabblép-
het-e, noha az mér a kezdet kezdetén figyelmezteti: ,hatalmas vagyok. Pedig a legutolsé
vagyok az 6rok sordban. Teremrdl teremre 6rok allnak, egyik hatalmasabb, mint a masik.
Mar a harmadik latvanyat én magam sem birom elviselni.” Az illet6 ezt sem tudja: , Ilyen
nehézségekre nem gondolt a vidékrél jott ember, hiszen a térvénynek mindig, mindenki
szamara elérhetének kell lenni, gondolja”.

Jol gondolja, csak azt nem érti, hogy neki mi a szerepe a sajat torténetében. Mivel nem
érti, nem tud tovabblépni; ,,az 6r ad neki egy zsdmolyt”, és berendezkedik abban az dtme-
neti helyzetben, ahonnan rogton tovabb kellene 1épnie (t6bbszor el6fordul Kafka mtivei-
ben, hogy a szerepldSk hivatali helyiségekben, tantermekben rendezkednek be hosszu tav-
ra, mint az otthonukba soha el nem juté szamkivetettek). Leéli az életét anélkiil, hogy
barmit is megértene a sorsabol, bar nem sokkal a halala el6tt , észrevesz a sotétségben
valami fényt, mely kiolthatatlanul 4rad a torvény kapujabél”. De van még egy kérdés,
amelyet fel kell tennie, miel6tt meghal: ha , mindenki a torvény felé igyekszik”, miért nem
, kért bebocsatast” senki mas? Az utolsé pillanatban még megkapja a vélaszt: ,Ezt a beja-
ratot csak a te szamodra jelolték ki. Most megyek és bezarom.”?

Amikor a modern irodalom legsziikebb élvonalaba helyezték Kafkat, az egzisztencia-
listak voltak uralkodé poziciéban, igy megtehették azt, hogy a legnagyobb el6dok mitive-
irdl is egzisztencialista szinezetl értelmezéseket fogadtatnak el. A torvény kapujiban igy
lehetett az emberi 1étallapot abszurditdsat kifejez6, az emberi egzisztencia totélis kiszol-
gdaltatottsagat érzékeltetd parabola. A j6 szandéku dllampolgar beletitkozik az , elidegene-
dett hatalmi gépezetbe”, a fejlédés jelenlegi szintjén meghaladhatatlan ,rendszerbe”,
amely 0rokos stagnalasra, helybenjarasra itéli (igy védik gonosz erék a hatalmukat gaz
pribékeket allitva fontos helyekre). Az elidegenedett e vildgi hatalom képes mar-mar fol-
doéntdlinak mutatni magat. Mintha a kapu mogé betekintd, mindent atlaté felvilagosult
értelmiségi magyarazna a kiviil rekedt szerencsétleneknek, hogy mire megy itt ki a jaték.
Aki nem jut be, nem tehet semmirél, és az egész nagyon ,igazsagtalan”.

A torténet gondolati mélysége, egyszerii széhasznalata, tomorsége valamiféle nehe-
zen azonosithat6 vallasi mtifajra emlékeztet. Szanté T. Gabor az aggdda miifajaba sorolja.*

2 Raziel angyal konyve. A praktikus teurgia és a misztikus kabbala konyve (ford. Laddnyi Lérand, Tamas
Csaba), Onga, é. n., XIIl. A Zohdrban is olvashatunk a kényvrél, melyet a mennybdl kiildtek
Adédmnak (Berésit, 37, 55).

3 Gali Jozsef forditasa.

Szanté T. Gabor: Torvénytelen behatold vagy torvényen kiviili 6r? Franz Kafka, Beszéld, 2010/1,

68-77.
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Ez sz6 szerint elbeszélést jelent, ,a vallastorvénytdl fiiggetlen, tanité jellegli, nem kotele-
z6en elfogadand6 része a Talmudnak”.> A mifajt réviden bemutaté6 Hevesi Simon is a
haldkhaval, a jogi hagyomannyal éllitja szembe, ramutat arra, hogy szabadjara engedi a
képzeletet, merész hiperboldkat kreal. Az aprdlékos torvénymagyarazat ellentéte a ,,sok
tomor foglalatba zart vel6s gondolat, sok meglepd 6tlet, sok szines hasonlat, sok 1élekvon-
z6 erkolesi eszme, sok fényes bolcselmi gondolatvillanas, sok nemes tanitds”.®

Karl Erich Grozinger egy rovid fejezetben kiilon targyalja ezt a torténetet. Felhivija a
figyelmet egy mellékesnek latsz6 részletre. ,, A vidékrdl jott embert” mar a harmincas
években azonositottak a Térdban jaratlan amhdreccel. A sz6 héber eredetije (a fold népe)
sokaig nem volt elmarasztald, a Talmud kordban kapott 1j jelentést. Az amhoérec ,nem
feltétlen tanulatlan, de mindenképp olyan valaki, aki nem szegddott egyetlen mester,
egyetlen iskola irdnyzatahoz sem. Az ilyen ember nem tudja kiismerni magat a zsidé val-
las gyakorlatdban.””

Gershom Scholem egy tanulméanyaban bemutatja, hogy a Szinaj-hegyi kinyilatkozta-
tas orok jelenéhez kapcsolédva hogyan teremti meg minden kor a maga hagyoméanyértel-
mezését. A kovetkezdket irja a Jichak Luridval (1534-1572) kezd6d6 korszakrol: , A kései
kabbala allitotta fol azt a tételt, amely azutan széltében-hosszaban elterjedt, hogy a Téra
minden egyes zsidénak azt az arcat mutatja, amelyet csakis neki szant, és ki-ki csak akkor
valdsitja meg a neki sz616 elrendelést, ha ezt a csak feléje fordulé arcot tudomasul veszi és
beépiti a hagyomanyba.”® A XVI. szdzadi szafedi kabbalaiskola elevenitette fel azt a régi
képzetet, hogy hatszazezer lélek indult Egyiptombdl, és fogadta a Térat a Szinaj-hegyen.
A gondolatot megdrizte a haszid hagyomany, Jifi Langer gytjteményében is megtalalha-
té: ,,A mennyei Toranak 600 000 bettije van, és 600 000 1élek van szétszérva Izrael népében.
Minden Iélek azonos a Torvény egy bettjével.”® A 1élekvandorlas torvényébdl kovetkezs-
en ez az eredendé hatszdzezer lélek minden nemzedékben jelen van. Tehat ennyi egyéni
magyarazat 1étezik a Térarél. A Messias eljovetele utin mindenki a neki fenntartott ma-
gyarazat szerint olvassa a Toérat. Mér a rovid ideig Luriat is tanité Mose Cordovero (1522—
1570) is hirdette a Térahoz vezetd egyéni, sajat Gt misztikus eszméjét. Mindegyik lélek
szamdra van egy csak neki fenntartott hely a Téraban.

Nemcsak a tulvilagi célhoz vezet ez az egyéni it, hanem mar a foldi életnek is az a
célja, hogy az ember elmélyedjen a neki szant magyarazatban, 1épjen be a Téra mennyei
el6csarnokaiba és palotaiba, majd térjen vissza. Ahogy az ember egyre jobban megismeri
a Térahoz vezet6 sajat utjat, gy jut be a Téra egyre tobb, egyre magasabb termébe. Csak
az kap engedélyt a belépésre, aki megdolgozik érte, és van batorsdga hozza. Négy fokoza-
tot kell végigjarni a Tora megismeréséhez. Az értelmezés négy ttja: a Pesat (egyszerd, sz6
szerinti magyarazat), a Remez (utalasok, allegériak megfejtése), a Deras (mordlis cseleke-
detekre 6sztonzé homiletikus magyarazat) és a Széd (titkos, misztikus értemezés).

Luria leirdsa szerint az emberélet sordn a lélek felszall éjszakanként a Téra mennyei
termeibe. Meg kell ismernie a Téra minden magyarazatat, amely &ra tartozik. Mindennapi
gyakorlati cselekedetekkel kell kiérdemelnie azt, hogy tjabb 1épést tehessen a Térdhoz
vezet$ vandoritjan. A megismerés sordn egyre feljebb 1ép, végiil eljut a megértés teljessé-
géhez, a Téra mindent athaté fényéhez, amely Isten ragyogasa. Grozinger szerint Kafka a
lurianus kabbala szellemében értelmezi a Torvény kapujahoz vezet6 utat. Luria tanitasa

> Raj Tamas: 100 + 1 jiddis szo. Zsiddsdgismeret 1ij megkozelitésben, Makkabi, Budapest, 1999, 133.

¢ Hevesi Simon: Az Agadardl, in: A Talmud konyvei. Az eredeti szoveg alapjin Dr. Molndr Ernd, Korvin
Testvérek Kényvnyomdaja, Budapest, 1921, 9.

7 Raj,i.m., 95.

8 Gershom Scholem: Kinyilatkoztatds és hagyomadny mint valldsi kategéridk a zsidésdgban (ford.
Bendl Julia), in: US: A kabbala helye az eurdpai szellemtorténetben 1., Atlantisz, Budapest, 1995, 46.

¢ Jifi Langer: Kilenc kapu. A haszidok titkai (ford. Zador Andrés), Kalligram, Pozsony, 2000, 148.

216



szerint addig kell részt vennie az embernek a lélekvandorlas korforgasaban, amig meg
nem ismeri a Téra-értelmezés négy szintjét. Aki nem tokéletesiti magat, azt nem engedik
a Torvény szine elé, zarva marad el6tte a megvéltdshoz vezet6 tt. Az ilyen ember nem-
csak a sajat életcéljat vesziti szem el6l, hanem az egész vilagnak kért okoz. Kafka példaza-
ta a tudatlan jovevény elhibazott életérdl sz6l, aki dnmagat zérja ki, nem léphet a Téra
termeibe. Orok vigyaznak ezekre, de végiil felragyog benniik az élet fénye."

Kafka miveiben gyakoriak a nem hétkdznapi értelemben vett reménytelen, kitttalan
helyzetek. Grozinger ezeket sikertelen teurgiaként irja le. Josef K. és a f6ldméré is kapcso-
latba probal l1épni a rejtett vilaggal, de nem tudjak mozgatni a szalakat, kiviil rekednek,
nem jutnak a cél kozelébe. Orokre ott maradnak a hierarchia legalso szintjein, a remény-
telen eseteknek fenntartott metafizikai ,lomtarakban”.

Miel6tt Gjabb mitveken prébalnank kimutatni a zsidé ezotéria hatasat (a kabbala mel-
lett a paradox messids-teoldgia is ide tartozik), nézziik meg, hogyan ismerte meg ezt a
haszidizmusban elevenen él6 hagyomanyt Franz Kafka (1883-1924) és Bruno Schulz
(1892-1942). Barmilyen messze is van Pragatél Drohobics, a galiciai zsidé kultira a
Monarchia utolsé évtizedeiben, nagyrészt a német nyelvnek koszonhetSen, nem volt el-
zarva a modern mtivészet és a szellemi élet Gjdonsdgaitol. Ha egytitt targyaljuk Kafkat és
Schulzot, nem pusztan egy német és egy lengyel irét vetiink 6ssze. Schulz Lembergben és
Bécsben is tanult rovid ideig épitészetet és képzémivészetet; iréi palyakezdése el6tt, gra-
fikusként nyelvhez nem kotott miivészetben fejezte ki magat. A bdlvdnyimddds konyve cimd
sorozatat a lembergi Sacher-Masoch Bundds Vénusz cimd regénye ihlette, vagyis a
Monarchia popkultirdjabél meritett, nem a lengyel nemzeti mitol6giabdl, mint példaul
Wyspianski. Schulz nem vett részt a lengyel romantikdval folytatott parbeszédben, ame-
lyet minden nemzedék djrakezdett, létrehozva egy bonyolult bels6 utalasrendszert, amely
nehezen megkozelithet6vé teszi a lengyel irodalmat a kiviilallok szamara.

Bar Schulz a zsid6 hagyomanyoktdl elszakadt, asszimilalédott csalddban nétt fel, ahol
kizarolag lengyeliil beszéltek, sokat jelentett neki a német irodalom, kiilonésen Kafka,
Thomas Mann és Rilke. 1938-ban németiil irt elbeszélést kiildott Thomas Mann-nak, bar
véalaszt nem kapott, és a szoveg sem maradt rank." 1936-ban Schulz elészavaval jelent
meg lengyeliil A per, még forditéként is 6t tlintették fel, bar a menyasszonya, Jézefina
Szelifiska munkaja volt, 6 csak atnézte. Schulzot mar régéta szokds parhuzamba allitani
Kafkaval (példaul az atvaltozds motivumat kiemelve), de ez az egyoldalt kapcsolatuk,
valamint Kafka 6sszehasonlithatatlanul nagyobb vildgirodalmi rangja miatt sokaig hatra-
nyos volt Schulzra nézve, akaratlanul is alarendelte a nagy klasszikusnak. Ha viszont a
zsid6 ezotéria kontextusaba helyezziik a mtiveiket, kozelebb kertiil egymdshoz a két szer-
z6, mar partnerséget latunk, nem pedig mester-tanitvany viszonyt.

Elie Wiesel Bolcsek és torténeteik. Bibliai, talmudista és haszid mesterek arcképei (2007) cimd
kései nagy 0sszegz6 miivében az alcimben szereplé harom nagy teriiletre osztotta a zsid6
hagyomanyt. A haszidizmusrdl személyes tapasztalatokat is szerzett. Maramarosszigeten
sziiletett és nevelkedett, ez a térség pedig hosszu id6 alatt a magyarorszagi haszidizmus-
ban kiemelkedé szerepet jatszé Teitelbaum rabbidinasztia vezetése alatt allt. Nyugat-
Eurépaban mindenekel6tt Martin Bubernek (1878-1965) és Gerschom Scholemnek (1897-
1982) tulajdonitjak a haszidizmus felfedezését. A haszidizmus iranti tudomanyos és
irodalmi érdekl6dés 6sszefiigg a szellemi életben bedllt antipozitivista fordulattal. A felvi-
lagosodastol a pozitivizmus végéig a kozépkorbol itt maradt szégyenletes anakronizmus-

0 A Kafka und die Kabbala. Das Jiidische in Werk und Denken von Franz Kafka (1992) cimd monografia
lengyel forditdsat hasznaltam, az oldalszamok is erre vonatkoznak. V6. Karl Erich Grozinger:
Kafka a Kabata. Pierwiastek zydowski w dziele i mysleniu Franza Kafki, Austeria, Krakéw, 2006, 59-63.
V6. Stownik schulzowski (oprac. i red. Wlodzimierz Bolecki, Jerzy Jarzebski, Stanistaw Rosiek),
Stowo / obraz terytoria, Gdansk, 2006, 200.
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nak szamitott a haszidok vallasi kultdraja és életmédja (a modernizaciéba bekapesolédott
magyar zsidok is tlirhetetlennek tartottdk a maramarosi allapotokat). Sokaig babonaként
tekintettek a cadikok tanitasaira, a modernista fordulat utdn viszont hamar felfedezték az
Gsi mitoszok erejét.

Ezek a nagy atértékelések az asszimilacié dinamikdjaval is Osszefiiggenek. Kafka,
Schulz és Scholem ahhoz a nemzedékhez tartozott, amelyet mar nem avattak be a hagyo-
manyba a sziil6k, akik mar a modernizalédott kis- és nagypolgari kultdrdban éltek
(Scholem apja példaul a sadbeszgyertyardl gyujtott szivarra, aldast kérve a dohédnyra).'?
A bécsi ortodox csaladban sziiletett Buber kivétel, mert gyermekkora nagy részét lember-
gi nagyapjanal toltotte, aki jol ismerte a midradst és a rabbinikus irodalmat. Zygmunt
Bauman szerint a német nyelvii asszimilalédott zsidé szellemi elit gy reagalt a
wagnerizmusra és az égerman istenek kultuszdra, hogy az él6 archaikus kelet-eurépai
zsid6 hagyomanyhoz fordult, és meg is talalta Galiciaban a maga zsid6 Siegfriedjét és
Parsifaljat.”® Pont a zsiddsagét felfedezve bizonyitotta, hogy azonos hullimhosszon van a
német szellemi elittel.

E nemzedék tagjai meglepték a csaladtagjaikat és az ismerGseiket azzal, hogy a lené-
zett hagyomanyhoz fordultak. Kafka is elszakadt a vallasi élettdl (feln6tt kordban szemére
vetette az apjanak, hogy nem avatta be a kozosség vallasi életébe), 6 maga keresett
Pragéaban olyan mestereket, akik jol ismerték a nem ortodox judaizmus kiilénb6z6 dram-
latait, mindenekel6tt a kabbalat és a haszidizmust. Sokat tanult Jifi Langert6l (1894-1943),
aki tizenkilenc éves koraban vonatra szallt, elhagyta pragai nagypolgari kornyezetét, el-
utazott tanitvanynak a belzi cadik udvaraba, ahonnan mar haszid misztikusként tért ha-
za. Mint a batyja, FrantiSek Langer irja réla az 0sszegytijtott haszid legendakhoz késziilt
el@szavaban: miutan 1915-ben visszatért Betzbdl, , 0sszebaratkozott Franz Kafkaval, késé
éjszakaig sétaltak egytitt Praga 6varosaban. Kafka rokon lelket taldlt benne; a napléjaban
szerepl6 néhany haszid legendat & mesélte el neki.”™*

Kafkanak persze egyéb forrasai is voltak, hatott ra a jiddis nyelvi szinjatszas, tajéko-
zédott olvasmanyokbdl, beszélgetésekbdl, megfigyelte a pragai zsidok életét. A kabbala
népszertsitett valtozatairdl szerzett ismereteket (az alapszovegeket nem tanulméanyoz-
hatta), fontos téma volt szamara az is, hogy milyen hatadssal van az erkolcsokre. Kafka
igen bonyolult hierarchiakat épit A perben és A kastélyban, ezek logikaja emlékeztet arra,
ahogy a kabbala tagolja a vilagot. Gyakran abrazoljak fa képében a tiz isteni er6t, fényt
vagy szefirét, ezek rengeteg dtmenetet képeznek a fels6 és az alsé vilag kozott. Ez a szer-
kezet a vilag épitményét alkoté négy létszinten, vagyis a szefirak, azaz a kinyilatkoztatott
Isten, az isteni trén, az égi angyalok és végiil a mulanddsag anyagi vildgaban ismétlédik.
A szefirdkat csaladként is szokds szemléltetni, igy jelen van benniik a fenyitd férfi és a
szeretetet ad6 néi elem.

A kabbala megmutatja, hol az ember helye ebben a vilagban, és eszkozoket is ad neki
ahhoz, hogy hatni tudjon a felsébb 1étszférakra. Részt vehet abban a nagy mtiben, mely-
nek célja a vildg teremtésének kezdetén tortént katasztréfa el6tti harmonia helyreallitasa.
Innen ered az a gondolat is, hogy a Birdsdg és az Instancidk, melyek a maga egészében
itélik meg az emberéletet, részei az egész vilagot tagold léthierarchianak, vagyis minden
szinten miikddnek, nem csak Isten tronja el6tt. A 1ét egésze a két véglet, az itélet és a sze-
retet, a Torvény és a Kegyelem kozott helyezkedik el: akit felmentenek, egyestil Istennel,
akire kimondjak az itéletet, elvalasztatik téle.

A nagy egészbe az ember alatti szintekre keriilt névények, allatok is beletartoznak.
Amikor az elsé ember, Addm a btinbeesés utan szikrak ezreire hullott szét, ezek koziil sok

2 V6. Zygmunt Bauman: Modernity and ambivalence, Polity Press, Cambridge, 1993, 119.
© Uo.
4 Langer, i. m., 24.
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az als6 vildgok fogsdgaba keriilt, ahol a szabaduldsukat varjak. gy az emberi 1élek torté-
nete az ember alatti vilagban is folytatodik. Az a gondolat is Luriatdl ered, hogy tévelygé
lelkekkel, démonokkal van tele a vilag a bin miatt, ezért aszkézisbe kell menekiilni eléle.
A Birésag éberen figyeli ezeket a btinoket, kiilondsen a szexudlis természetiieket. Kafka
napldja szerint ez a végletesen pesszimista, a vilagtol irt6z6 véltozat gyakori beszédtéma
volt a csalddban.'

Nézziink meg egy példat a kabbaldra jellemzd, igen részletes hierarchiara Mose
Cordovero Grdndtalmaliget (Pardesz Rimmonim, 1548) cimd, tizenharom kapubdl all6, nagy
hatasu enciklopedikus miivébdl, melyben a szerzé a kdzépkori kabbala és a Zohdr tanul-
manyozasa sordn szerzett ismereteket rendszerezte. Cordovero ebben leirja az egymas
folott magasodo hét palotat, melyek koziil az els6t, a Zafirks Palotajat Tohariel (a Tisztasag
Istene) 6rzi. A kapuban all angyalok tarsasagdban, az érdemekben b&velked6 lelkeket be-
engedi, a bemocskoltakat a gyehennaba taszitja. A k6zosségi imakat a villamok égboltjaba
gytjti, és amikor mar az egész Izrael befejezte az imadsagot, tovabbitja Szandalfon an-
gyalfejedelemnek, aki koronat készit bel6le Uranak. Az egyes ember imdjat vizsgalat utan
beengedi vagy kiloki a legalsé égbe. A masodik palotanak harom kapuja van, az északit és
a délit zarva tartjak, a keleti el6tt két 6r all, akit Orpaniel (Isten FénylS Arca), a legf6bb 6r
feltigyel. Uralkodik a harom szél felett, neki rendelték ala azokat, akiket haldlra itélt a
Birésag vagy megoltek a nemzetek.

A Ragyogas Palotajanak déli kapujat Malkiel (Isten-Kiraly) 6rzi, 6 uralkodik a Birésag
minden olyan itéletén, melyben embereket itélnek el. Amikor a két irnoka mindet irasba
foglalta, Gazrival (az Itéletek Istene) atviszi a keleti kapunal 6rkodé Azrielnek (Isten
Irgalma). Egy angyal elhelyezi rajtuk az élet vagy a halal pecsétjét. Az északi kapunal
hirdetik ki a nem haldlos itéleteket, melyek betegséggel és megalaztatassal sujtjak a bi-
nost. Itt 6rkodik Kafziel (a Harag Istene), 6 zarja be az itélet utan a kaput, hogy a biinos
vezeklése mar ne érjen fel hozza (hacsak nem tokéletes). A negyedik az Igazsag Palotaja,
ez Orzi a Téra ttjait. Itt biintetik és jutalmazzak mindazok vétkeit és érdemeit, akik tartot-
tdk magukat a Tora torvényeihez vagy megszegték azokat. Az Ur hét szeme, azaz hét an-
gyal az egész vilagot attekinti és feltigyeli az ember tetteit. Ezekbe rajzolédott be mindaz,
ami csak tortént a vildgon. Az itélet szajrol szajra, egyik égbdl a masikba szdll, végiil eljut
a madarakhoz, azok pedig kihirdetik az emberek kozott.

Van harom kivételes tertilet, amelyrél nem itt hoznak dontést, ezek egy fels6bb erdre,
Masszalra (Szerencsecsillag) tartoznak: 6 dont az utédokrol, az élet hosszarol és az anyagi
jolétrdl. Az 6todik a Szeretet Palotaja, az egyik kapujaban érkodik egy angyal, Zanegoria (a
Kozbenjaras Ura), 6 6vja Izraelt attol, hogy trra legyen rajta a bal oldal. A hatodik a Tetszés
Palotaja, itt van Mihdly angyal, Izrael sz6sz616ja, aki megvédi a cserepek vadjaitél. De a fol-
don is munkalkodni kell a megmentésén. Feljegyezték Badl Sém Tovrdl, hogy egyszer az
imdadséagot félbeszakitva rohant ki a zsinag6gabol az utcara egy koriilmetéletlen fadrushoz.
Megvette téle az egész szekér fat, majd az imahazhoz invitélta, ahol az aron feliil a szallitasi
koltségeket is kifizette, és még vodkat is adott neki. Mire az illets azt mondta: ,, Aldassék a
zsidok Istene, amiért ilyen szent népe van!” Mint kideriilt, Baal Sém Tov imadsag kozben
latta, hogy a falusiak csalassal vadolnak az égben izraelitakat, és igy haritotta el a veszélyt.
A hetedik, a Legszentebb Palotaban gyakorolja az ég szigorat Szandalfon, aki az élet lelkét
leheli minden lénybe, majd langpallossal megoli 6ket, ha eljon az idejtik.

A Cserepek Palotai alkotjak a Tisztasag Palotdinak negativ tiikorképét. A Cserepek
Oldalardl jon a vadlé és mindaz, ami rossz ttra tériti az embert. Az els§ palota mély, tires
Godor. Itt fogjak el a vadlo angyalok azokat a lelkeket, akiket kitaszitott Tohariel. A maso-
dik palota a Pusztulas Szakadéka. E sotét és tisztatalan helyen 6rzik feliigyelSk ezrei azo-

5 V0. Grozinger, i. m., 8-18.

219



kat, akik hidbaval6an Iovellik ki a magjukat. Ha vildgra jonnek, beszennyezik azt, halaluk
utan a lelkiik az 6rz8ik kezébe keriil, kiknek neve Forré6 Magdmlés. Hasonl6 sors var
azokra is, akik idegen népek asszonyaival szennyezték be a koriilmetélés szovetségét. A
harmadik palota az Ofel (a Sotétség Kiparolgdsa), a negyedik a Blin és az Ingovany
Palotdja (a neve is azt mutatja, hogy szemben van az Igazsag Palotajaval). Ez a botlaské
helye, ide gytjtenek minden biint és erkolcstelenséget a biintet$ angyalok. Ha az ember
tisztatalan vagyakat kovet, raszall a tisztatalan lélek, és segiti abban, hogy minél jobban
beszennyezze magat. Itt vannak az idegen istenek, akik foldi gyonyorokkel, paraznasag-
gal kisértik az embert, 6va intik attol, hogy , tudomanyra fecsérelje ifjlisdga napjait”.

Az otodik palota neve Sedl, a ra jellemz6 gonosz hajlamé pedig Koriilmetéletlen.
Kozépen 4all egy szellem, aki azokat lesi az utcdkon és a tereken, akik megsértik a Torat,
majd fent bedrulja Sket. Gytloletet szit a fels6bb és az als6bb létszférak kozott. A hatodik
palota négy kapujédban négy tisztatalan er6 munkal: a Haldl, a Gonosz, a Halalos Homaly
és a Kiparolgasok Sotétje. Itt vannak mindazok, akik vadoljdk az embert, és azok a férfiak
is, akik a hajukat bodoritjadk, mosakodassal és arcuk dpolasaval akarjak magukra vonni az
asszonyok tekintetét. Itt strazsal a Tiikor nevd 6r, az ember az 6 segitségével nézegeti
magat, taplalja kevélységét és otrombasagat. Ezzel Gjabb meg tjabb gonosz eréket szaba-
dit el, koztiik a démonok anyjat, Lilithet. A Biinosok ElesztSjének Palotdja a hetedik.
Ennek megfelelen hét gonosz hajlam viszi tévitra az embert: a Gonosz, a Tisztatalanség,
az Undor, a Gy(il6lkodé, a K6, a Botlés és az Eszaki Szé1.1

Kafka birdsagai is elég bizarr helyeken, példaul padlasterekben vannak, némelyik ret-
tentd koszos és lepusztult. Grozinger végkovetkeztetése szerint A per és A kastély vilagaban
miikodd hatalmi szervek a hajdani égi hierarchia ,demitologizalt, helyenként cinikus-
szarkasztikus transzformaciéi”. Nyomorusagos kiilvérosi szintre fokozta le a kabbalistak
elveszett paradicsomat.”” A haszid torténetekre is igen jellemz6, hogy hétkoznapi élet zaj-
lik az égi termekben, mintha nem valasztandk el hatdrok egymastol ezeket a vilagokat.
Mintha a ,,zsid6 ég” hatalmas zsibvasar lenne, ahol allandéan folyik az alkudozas és a
vesztegetés. A torténetek rendszerint azzal kezd6dnek, hogy az égben , er6s6dnek” a va-
dak, a kovetkezmények pedig mar idelent is érezhetSk betegség vagy mas bajok formaja-
ban. Néha hirnok vagy dlomban megjelend alak értesiti az érintettet arrél, hogy megkez-
dédott a pere. A cadik gyakran képes elharitani a fenyeget6 veszélyt, mint egy jo tigyvéd.'®

Az allatokrol szo6l6 elbeszélések is rokonitjak Kafka mitveit a haszid torténetekkel.
Ezeknek semmi koziik az allatmesékhez, a szereplSk itt nem metafordk, hiszen emberi
lélek van benniik, amelyet stilyos biinért itélt ilyen vezeklésre a bir6sag. A vezeklés célja:
eljutni a halalhoz tigy, hogy a lélek kiszabaduljon a 1élekvandorlas, a gilgul korforgasabol.
Azt irja Langer egy kiilonleges sakterrdl, hogy ,az dllatok egyaltalan nem féltek a késétdl.
Ellenkezéleg, vagytak rd.” ,Sok ezer kiilonboz6 allatba testestilt szegény 1élek” varta t6le
a szabadulast. Egyiittérzést és segitséget érdemelnek az emberektsl, de nem mindenkitél
kapjak meg. Ok maguk keresik a kiilondsen erényes embereket: , Messzirgl galambok re-
piiltek Sztretendba, ahol fejecskéjiiket maguktol Jide Hers kiélesitett kése ald hajtottak, és
turbékolva kérték Jidét, hogy szeretetteljes kezével vagja el a torkukat.”"

Alélekvandorlas Luria teoldgiai tjitasa. Amikor az elsé ember kozmikus katasztrofat
idézett el6, melynek kovetkeztében alacsonyabb szintre zuhantak a 1étszférak, az 6 lelke
is megszdmlalhatatlanul sok szikrara hullott szét, melyeknek emberi, allati, n6vényi vagy
asvanyi alakban kell vandorolniuk, tokéletesitve, megjavitva magukat (tikkun), hogy
egyestilhessenek Adam makrolelkével. A folyamat egyéni és kozmikus szinten is folyik. A

1 Vo. uo. 253-264.
17 Uo. 96.

8 V6. uo. 109-111.
¥ Langer, i. m., 141.
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népi elbeszélésekben is hamar felttinnek az allati alakban vezekld lelkek, az ilyen lények
sorsara ranyomja bélyegét az el6z6 életiik, igy 1étiik e szakasza egy tobb nemzedéken at
tartd birésagi eljaras része. A szakért6 szem el6tt nem marad rejtve a korabbi inkarnacio.
Az 1lj iigyvéd cimszerepldje, dr. Bucephalus , kiils6leg kevéssé emlékeztetett arra az id6re,
amikor még macedoéniai Sdndor harci ménje volt. Természetesen aki a kortilményekkel
jobban tisztdban van, észrevesz egyet-mast. Nemrég azonban magam lattam a lépcséfel-
jarén, hogy az egyik igen egyiigyd torvényszolga a 16versenyek toérzsvendégeinek szakér-
t6 pillantasaval csodalta meg az iigyvédet, amint az, combjait magasra emelve a marva-
nyon, csattogé lépteivel fokrél fokra hagott.”?° A moralistak szerint a pimasz, szégyentelen
ember az el6z6 gilgulban barom, vadallat vagy tisztdtalan madar lehetett.

A lélekvandorlasrol szo6l6 torténeteknek két tipusuk van. Az elsé kdzéppontjdban ,a
nyomorban, szenvedésben” él6, haldlos veszélybe keriilt ember van, akinek azért kell
btinhédnie, mert még nem vezekelte le az el6z6 gilgulban elkévetett blindket. A masik
hése az emberi lelket hordoz6 allat. Neki kiillonosen nehéz vezeklésen kell atesnie, ezért
minél el6bb meg kell szabaditani ett6] az élettSl. Badl Sém Tov példdul tigy szabadit meg
egy haldla utan vezekl6 adést, aki l6ként probalja ledolgozni a hatralékot, hogy megveszi,
majd Osszetépi az altala készitett addslevelet.”!

Kafka tavol élt a misztikus, atszellemiilt Galiciatdl, de talalkozott olyan cadikokkal,
akik Pragaba vagy a hires cseh fiird6helyekre latogattak. Scholem mar a harmincas évek
végén elhelyezi Kafkat egyfajta , eretnek kabbalaban”, egyetlen bekezdést szanva a gon-
dolatra. Jonas Wehle ,nihilista messianizmusarél” irva megjegyzi, hogy szaz évvel ké-
s6bb Kafka is a nihilizmus és a vallds hataran allt. Wehle fogalmazta meg elszor azt,
hogy a Paradicsom alighanem tobbet veszitett ,,az ember kitizésével, mint maga az em-
ber”. Kafka is toprengett azon, hogy miért tarthatjuk a Jét ,bizonyos értelemben vigaszta-
lannak”. , A széttoré Tokéletesség fényével”’? zaruld kozismert toredék megmutatta az
iranyt, de részletekbe menden csak Grozinger tarta fel a kapcsolatot monografidjaban.
A md abban az évben, 1992-ben jelent meg, amikor a Schulz sziiletésének szazadik, hala-
lanak 6tvenedik évforduléjan tartott krakkéi konferencidn Shalom Lindenbaum jeruzsa-
lemi professzor els6ként vilagitott rd arra, hogy honnan ered Schulz messias-felfogasa.

Schulznak nem volt tadvoli egzotikum a haszidizmus, Drohobics utcdin is taldlkozha-
tott a hiveivel, az egyik cadikot pedig a sajat udvaraban kereste fel. Emellett olyan meste-
re volt, aki korabban jutott el a haszidizmushoz, mint Scholem vagy Buber. A Schulzhoz
kozel all6 irénd, Debora Vogel nagybatyja, a lembergi sziiletésti Marcus Ehrenpreis (1869—
1951) 1895-ben fejezte be a zsidé misztikardl sz616 doktori értekezését. 1933-ben Badl Sém
Tov nyomdban jart Stanistaw Vincenzzel Kelet-Galicidban. 1914-t6] haléldig stockholmi
férabbi volt, fontos szerepet jatszott Wallenberg budapesti missziéjanak el6készitésében.

Jan Blonski intuitiv titon eljutott oddig, hogy dsszekapcsolja Schulz mdveit a Biblian
kiviili zsid6 hagyomanyokkal is. A Zohdrra vonatkoz6 utalasnak tartotta ,,a langol6 kony-
vet”, de mivel nem ismerhette azokat a forrasokat, melyek csak a judaisztika szakért&i
szamara hozzaférheték, magukbdl a miivekbdl rekonstrualt egy szerkezetet, amely a
konyv és a kommentar kapcsolatara emlékeztette.”® De ezen az tton csak azutdn lehetett
tovabblépni, hogy Lindenbaum a zsidé messianizmus kontextusaba helyezte Schulz
egyik elbeszélését. E16szor egy héber nyelvi cikkben hozta kapcsolatba az egyik részletet
egy kabbalista legendaval, majd a krakkéi meghivasnak koszonhet6en részletesen kidol-
gozta ezt a témat. A hatas természetesen nem korlatozédik egyetlen szovegre — egyébként

2 Gali Jézsef forditasa.

2 Vo. Grozinger, i. m., 136-148; 267-268.

2 Gershom Scholem: Tiz torténetietlen tétel a kabbaldrdl (ford. Bendl Julia), in: US: A kabbala helye... II.,
i.m., 178.

% Jan Blonski: A vildag mint konyv és kommentdr (ford. Mihalyi Zsuzsa), Holmi, 1998/2, 221-233.
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is olyan koherens az életmt, hogy érdemes holisztikusan értelmezni mindazt, amit a szer-
z6 iroként és képzémivészként létrehozott —, Schulz miivészetfelfogdsa a maga egészé-
ben is kozel 4llt a kabbalédhoz.

Miel6tt ratérnénk A zsenidlis korszak értelmezésére, nézziik meg a Messids mtivét ero-
tikus kisértéssel meghiusité gonoszrél szO6lé mitosz népszerti valtozatat. Bar minden
nemzedékben él Messias, rendszerint félrevonul, mert ,nem fedheti fel magat a btineink
miatt”. A belzi Aronrél mégis tudta az egész vildg, hogy 6 az. Mivel a satdn nem akart le-
mondani a vildguralomrél, nagy tudasd gyonyori névé valtozott, hires rabbikkal folyta-
tott hitvitakat, és mindig 6 gy6zott. Reb Aron sem tért ki elSle. , Ah, mily viharos esemény
volt a messids disputaja a satdnnal! Csoda, hogy nem emésztették el egymast leheletiik
tiizével. Sziklakat forgattak ki alapjaikbol bolcsességgel és humorral, s a bolcsességet élc-
cel darava 6rolték.” Végiil a né olyan kérést tett fel, amelyre Aron nem tudta a valaszt. Ez
akkora titok volt, hogy csak négyszemkozt volt hajlandé elarulni neki. A messias csak
akkor dobbent rd, hogy beleesett a csapdajaba, amikor mar mindenki elhagyta a szobat a
parancsara. ,A tudds vita hevében megfeledkezett azoknak a szent bolcseknek a szavai-
rél, akik a Talmudban megtiltottak nekiink, hogy akar csak egy szempillantasra is egye-
diil maradjunk egy idegen nével.” Mivel , messiasi kiildetését gyaldzat érte”, miive nem
teljesedett be, a vilag a gonosz hatalmaban maradt.*

A zsenidlis korszak a , kétvaganyu idében” kialakulé parhuzamos idésavokrol, a vala-
melyest illegalis és problematikus oldalelagazasokrél szol6 fejtegetésekkel indul, melyek
arra a felismerésre készitenek el6, hogy bizonyos rendkiviili eseményeknek nincs helyiik
az idében, nem illeszkednek az események és kovetkezmények rendjébe. A Konyvek
Konyve cim elbeszélés végén azt irja Schulz az ilyen id6krdl és nagy eseményekrdl, hogy
,egészen, végérvényesen nem tudnak megtorténni soha. Tulsagosan nagyok, tilsagosan
pompasak ahhoz, hogy a torténésben elférjenek. Csupan préobalnak megtorténni, probal-
gatjak a val6sag talajat, elbirja-e 6ket. S legott hatralnak, félve, hogy elveszitik integritasu-
kat a megval6sitas fogyatékossaga folytan.”?

A f&szereplS, a még gyerek Jozsef ragyogd langoszlopot lat a szobaban. Tél végén ja-
runk, vihart kavar az ,angyalok 6rids szdrnyaldsa”, a vildgot robbandsok rdzzdk meg, egy
lathatatlan er6 , fehér tollbokrétikat” vet ki magabol. A szoba ,,ablaka, csordultig tele ég-
gel, duzzadozott e vég nélkiili szarnyaldsoktdl, és kiaradt a fliggoényre, melynek két szar-
nya langban allva, fiistdlve, tiizesen omlott ald”. J6zsef ihletett allapotba kertil, a csalad-
nak tartott szonoklatdban azt hirdeti, , felszabaditatlan, befalazott, unalommal eltorlaszolt
minden”, de ennek most vége. ,Odon félidnsokat”, iizleti konyveket dobal a padléra, a
langoszlop al4, és telerajzol mindent e soha vissza nem térg elragadtatdsban.

A torténet masik fGszereplGjét épp husvét tinnepére engedik ki a bortonbdl. Kozeledik
az Unnep, amely a vilag megujulasat igéri. Megint olyan lehet, mint a btinbeesés el6tt
vagy a Messias eljovetele utan. A rabsagbol menekiilhetiink el6re az utolsé idékbe vagy
vissza a kezdetekhez is. Mint az evangéliumban olvashatjuk: ,Jézus pedig felelvén mon-
da nekik: Illyés bizony eljé el6bb, és mindent helyreallit” (Mt 17,11). Ez a megtisztulas,
megbékélés évente ismétlddik: ,, A Szentharomsag tér iires és tiszta volt ilyenkor”. Erre az
idGszakra egyszerre jellemzd az liresség (visszahtizédas) és a hatalmas varakozés: ,a
csendes, diszkrét veréfényben stitkérezd napok” talan tilsagosan is tagasak, , mértéktele-
niil hosszira” nytlnak, , kiilondsen az este, a sziirkiilet nytlik a végtelenségbe, bar mélye
még tires, hidbaval6 és medd6 a maga hatalmas varakozasdban”.

Szloma személye is rendkiviili. Negyvenévesen szabadul a bortonbdl, tisztdnak érzi ma-
gat, megszabadult a tehertdl, esélyt kapott az Gijjdsziiletésre ,a blineib6l kimosdott”, ,a vilag-

#  Langer, i. m., 66-67.
% Bruno Schulz: Konyvek kényve (ford. Kerényi Gracia), in: UG: Fahajas boltok. Osszegyiijtott
elbeszélések, Jelenkor, Pécs, 1998, 122.
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gal megbékélt Szloma”. Negyven évig késziilédhetett a valtozasra, a megujulasra. Negyven
napig tartott az 6z6nviz, negyven napig boritotta viz a vilagot, negyven napig bolyongtak a
zsidok a sivatagban, negyven napig bojtolt Mézes a hegyen, varva a kétablakat, amelyek
megvaltoztattdk a vilagot. Amikor Jéonds megfenyegette Ninivét, a II. Babilont, a gonosz
szimbo6lumat, azt mondta, negyven napja maradt a pusztulasig a binbanatra. Jézus is negy-
ven napig bojtolt a sivatagban, miutan vizzel megkeresztelkedett. SzZloma mintha azért jon-
ne, hogy beteljesitse a megvaltds miivét. Blntelennek érzi magat, galambok széllnak fel a
jovetelére. A kévetkez§ pillanatban elddl, hogy nevének (Salamon) melyik jelentését teljesiti
be: David fiat vagy az apjai kincseit elherdalé nécsabészt ismerhetjiik fel benne.

Minden peszah el6tt eljon a vildg megujuldsat igérd kiilonleges pillanat. Mintha az év
vége a vilag vége lenne, az id6 djrakezdésével pedig visszatérnénk a teremtés elsé napja-
hoz. Az élet nem , javithat6”, de djrateremthet6 a kozmogoénia szimbolikus ismétlésével.
Egyiptom a rabsag és a tisztatalansag szimbdéluma, a peszah a szabadulas és a megvaltas
iinnepe. Minden elem egyiitt van: a nemzet szabadulasa, a természet, az ember és a vildg
megujuldsa. De mintha A zsenidlis korszakban mar tudl is 1épnénk a varakozas szakaszan.
Schulz sehol sem irt ilyen nyiltan a Messias eljovetelérdl: , Az ilyen napokon a Messids
egészen a lathatar széléig kozelit, s onnan néz a foldre. S amikor latja, milyen fehér és
csendes, latja kékségeit és merengéseit, el6fordulhat, hogy eltlinik szem el6l a hatar, a
felh6k kékes savijai atjaroként teriilnek elébe, s anélkiil, hogy tudnd, mit csinal, leszall a
foldre. S a f6ld még csak észre sem veszi mélységes tlinédésében azt, aki leszdllt az & ut-
jaira, s az emberek folébrednek délutani szendergésiikbdl, és semmire sem fognak emlé-
kezni. Mintha kitorolték volna az egész torténelmet, olyan lesz minden, mint az &sid6k-
ben, miel6tt megkezd6dott a vilag torténete.”

Amikor Jézsef behivja Szlomat, és megmutatja neki a mitikus id6ket felidézé rajzait,
raébred arra, hogy milyen messzire keriilt az , elhasznalt és leziillott vilag” a kezdeti to-
kélytdl. Sajat biineit is a vilag siralmas allapotaval magyarazza. A borton a mélybe hullott
szikra, az anyag fogsagaban szenvedd lélek sorsat jelképezi. Hasonld képekben fejezi ki
magat, mint Jozsef a torténet elején: , be van zdrva minden, be van falazva mindennek az
értelme végérvényesen, visszhangtalanul, mindentitt csak a téglat kopogtatom, akar a
borton falat”. Mindketten gy gondoljak, hogy a torténelem el6tt még tokéletes volt a vi-
lag, Isten keze nyomat viselte. Szloma latja a rajzokban a megujulas lehetSségét, azt var-
nank téle, hogy beteljesiti a varakozasokat. De a dontd pillanatban, amikor J6zsef megmu-
tatja az autentikumot, Szloma lerombol mindent — igaz, erre is igen mély értelmd
magyarazatot talal: ,a hetedik napon idegen fonalat érzett kezei kozt az Isten, s ijedtében
levette a kezét a vilagrol”.?

Szloma a dont$ pillanatban visszavéltozott bolesbdl tolvajja, nem a fiok mélyérdl els-
szedett autentikumot, hanem Adela cipdjét, ruhajat és gyongysorat veszi magahoz.
Romlott marad a vildg, nem menekiilhet a rabsagbdl, a torténelembdl vissza a kezdeti
tokélybe. Megint Erész vezetett a bukashoz, az & segitségével gy6zhette le az anyag a
szellemet. Ez a kozépkor 6ta ismétléds motivum a haszid folklorba is bekertilt.

A judaizmus helyezte at az Isten és az ember taldlkozéasat a természetbdl a torténelem-
be, melyet mindketten alakitanak, felelGsek érte. Az ember nincs kiszolgaltatva a fatum-
szerl kegyelemnek, a tetteiért jutalmat és biintetést kap, mert még Istennek is igazsagos-
nak kell lennie. Ebbdl a szovetségbdl kovetkezik a vagy a vildg megjavitdsara, az eredeti
(isteni) allapot helyreallitasara. A feladat k6z0s, de a Zohdr szerint alulrél jon hozza az
impulzus. A szovetséget Isten a valasztott néppel, azon beliil David nemzetségével kotot-
te, amely Izraelen belil is kivélasztott. Ebben a kontextusban érthet$ az Ur Felkentje, a
Misiah Adonai fogalma. FelelGs Isten és a népe el6tt az igazsag és a torvény (a Téra) meg-

% Bruno Schulz: A zsenidlis korszak (ford. Kerényi Gracia), uo., 124-135.
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tartasaért, de nem Isten inkarnaciéja. Amikor Izrael népe vétkezett, szamtizetéssel blinhd-
dott, de ez megzavarta az isteni tervet, igy szilikség van a foldi megvaltasra. A szentély
lerombolédsa utan mar nem felkent kiraly, hanem nemzeti megvalté (a Talmud szerint a
rombolas napjan sziiletett a Messids).

Miutdn mas szamtzott népekkel is taldlkoznak a zsiddk, az eszme egyetemessé valik.
Az utols6 napokra teszik az eljovetelét, és elhozza a blings torténelem végét. Valtozik az
arculata, népi és misztikus vonasai lesznek. A Messias ,,az ember fia”, ,a felh6kben” jele-
nik meg, de lehet szegény ember is szamdrhaton. Egy talmudi véltozat szerint a varos
kapujandl il , bélpoklosok és a koldusok” kozott.” A véaros a gonosz székhelye, Réma,
azok f6évarosa, akik elpusztitottak Izraelt, a kozépkorban pedig az ellenséges keresztény-
ség kozpontja. Egy késébbi valtozat szerint egyszer ember, a harminchat igaz egyike,
akik fenntartjak a vildgot, bar nem tudnak réla.

Két tipusba sorolhatok a messias-fogalmak: vannak immanens, f6ldi, {6ként nemzeti
és transzcendens, mennyei, egyetemes megvaltok. A spanyol zsidok szamizése (1492) és
Luria fellépése utan pusztité messiasi forradalmak soran 1j, paradox teolégidk sziilettek.
Schulzra f6ként ezek hatottak. Ezek hivei azt hirdették, hogy megszabaditanak a haldl
angyalatol és a rabsagtol, leromboljak a torvények és a tilalmak bortonét.

Schulz tobb mtivében megjelenik a Kényvek Konyve, melyhez képest a Biblia csak
masolat, de rejtve marad. Ez az ds-Tordra, a Tora Kedumdra emlékeztet. A kabbalistak sze-
rint Isten ennek a szavaibdl és bettiibdl teremtette a vildgot, nem a kinyilatkoztatott
Torabol. Sokat toprengtek a metafizikai, transzcendens, rejtett Toéran, a rejtett Istenen, akit
még Modzes sem latott. Ami rejtett, az Istené, amit felfedett, az az emberé. A kabbalistak
szerint a kétablak mindkét oldalan volt irds. A kinyilatkoztatas lathato betdit fekete ttizzel
irtak fehér tizre,?® de a kabbalistak a fehér ttizzel irt lathatatlan bettikrdl is tudtak. A feke-
te tliz bettivel torvényeket, kotelességeket, tilalmakat fogalmaztak, az ds-Tora fehér betdi
viszont hatartalanok, nem is akartak felvenni a fizikai betiik formait, mert ahhoz at kellett
volna lépni a teljes szabadsagbdl a korlatozoé kotelességekbe, a romlott anyagi vildgba.?

1992-ben Schulz mér klasszikusnak szamitott, kevesen szamitottak arra, hogy hama-
rosan az egész életmd mas megvilagitasba keriil. Sokan kétkedve fogadtdk, kockazatos-
nak tartottdk Lindenbaum értelmezését, de miutdn Wiladystaw Panas professzor (1947-
2005) a teljes irodalmi és képzémiivészeti életmtivet megvizsgalta ebbdl a szempontbdl,
elfogadotta valt ez az interpretaci6, noha Schulz 6nértelmezési és elméleti fejtegetéseiben
nem hivatkozott Luridra vagy a kabbaldra. A mar idézett, altaldnosan elfogadott nézete-
ket 0sszegz6 Schulz-szétar Kabbala cimszavaban azt olvashatjuk, hogy ,minden fonto-
sabb kép, vizi6 és motivum” kapcsolatban all a luridnus kabbala szimbélumrendszerével.
Ez az elmélet ,az abszolut kezdettSl az abszolut végig” tarto teljes kozmikus folyamatot,

27 Izrael igy szdl Isten el6tt: mikor véltasz meg bentinket? Isten valaszol: amikor a legmélyebbre
siillyedtetek, abban az 6rdban véltalak meg benneteket” (Szanhedrin, 98a). Idézi Gershom
Scholem: A messids-eszme a zsiddsagban (ford. Berényi Géabor), in: US: A kabbala helye... 1., i. m.,
95-111., 97. El is zardndokoltak Rémaba azok, akik a messidsi méltésagra palyaztak, és leteleped-
tek az Angyalvarba vezet6 hidon.

% Mint Hija rabbi mondja a Zohdrban (Jitr6, 84): ,, Amikor bettiket véstek a kétablakra, mindkét ol-
dalon latszottak — egyiken is, masikon is. A tdblak pedig zafirbdl voltak; fehér lding munkélta meg
és fényesitette ki ezeket, a bettiket pedig fekete lang égette ki, és a tablak mindkét oldaldn volt
irds.” Abba rabbi még hozzaf(izi azt, hogy , kétféle tizzel villédztak a bettik, fehér tlizzel az egyik
oldalon, fekete ttizzel a masikon”. Ireneusz Kania: Opowiesci Zoharu. O kabale i Zoharze,
Wydawnictwo Benedyktynéw, Tyniec, 2012, 151.

# V6. Shalom Lindenbaum: Wizja mesjanistyczna Schulza a jej podloze mistyczne, in: Czytanie
Schulza. Materiaty Miedzynarodowej sesji naukowej ,, Bruno Schulz—w stulecie urodzin i piecdziesieciolecie
smierci” Instytut Filologii Polskiej Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakdéw, 8-10 czerwca 1992 (red. Jerzy
Jarzebski), Instytut Filologii Polskiej Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw, 1994, 33—-67.
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a vilag torténetének mindharom szakaszat vilagitja meg. Schulz nem spekulativ szove-
gekben fogalmazza meg a ,nagy eretnekség” doktrindjat, hanem a vilag sziiletését, buka-
sat és eljovendé megvaltasat bemutaté viziokkal kapcsolédik hozza.*

Schulz egész életmtivén végigvonul a Messids motivuma. Mar 1920-ban, a barétja,
Stanistaw Weingarten ex librisén megjelenitette az als6 vildgokban, a hiill6 képében meg-
jelend satannal kiizdé Messiast. 1930-ban, néhany évvel irdi palyakezdése el6tt Debora
Vogel bemutatta mint képzémdvészt a Stockholmban, Marcus Ehrenpreis szerkesztésé-
ben megjelend Judisk tidskrift 7. szamaban. Kiilonb6z6 témakba sorolja a miiveit, az egyik
a Messidsi iddék cimet kapta. Sokféle valtozatban dbrazol torpeszerti férfiakat és a varos
utcain meztelentil kocsikazé néket.*

Mivel a messiasi id6k abrazolasa a legkevésbé sem emlékeztet szentképekre, érdemes
roviden attekinteni e hagyomany ortodox és eretnek véltozatat. Scholem abbdl indul ki,
hogy a megvaltas katasztrofaval, sziiletési fajdalmakkal jar egytitt, ,semmiféle oksagi ér-
telemben nem koévetkezménye a megel6zé torténelemnek”. A Szanhedrinben olvashaté
valtozat szerint ,,olyan korban jon el, amely vagy teljesen tiszta, vagy teljesen biinos és
romlott”. Ezzel magyarazhat6 ez az ugyanitt olvashaté mondat: , Lehet, hogy eljon, de én
nem akarom latni”. David fia arat végs6 gy&zelmet, de ismeretes egy haldoklé Messids,
Jozsef fia, aki veszit a harcban, és elpusztul. Ebben az 4j szabadsagban mar megjelenik a
régi kotottségek felszamolasa, az anarchikus elem, szembedllitva a torvény vilagaval. Az
egyiket a tudas faja jelképezi, de mivel ,a gylimolcese halalt hoz”, nevezhetjiik a halal fa-
janak is. A masik az élet faja, melytdl idegenek ,az eleven lényt korlatok kozé szorité”
cserepek, ,,nincs benne halal”.*

A leglatvanyosabb erkolesi anomalidk abbdl a gondolatbél fakadnak, hogy a tilalmak
feloldasat kezdik igy értelmezni: , Isten megengedi azt, ami tilalmas”. Ez az elv akkor radi-
kalizalédott, amikor szinre lépett az dlmessias, az igen labilis idegzet(i, manias-depresszids
Sabbataj Cvi (1626-1676), aki ,az eksztazis magaslatai és a melankoélia mélységei kozott”
hanykolodott. Sulyos torvénysértésekkel és latvanyos szertartdsokkal probalta siettetni a
helyreallitas misztikus folyamatat. Ekkor jelenik meg ebben a hagyomanyban a ,,szent bi-
nos”, a ,szent kigy6” tipusa. Ezt a gematria is alatdmasztja, hisz a mdsiah és a nahas (kigyo6)
szonak ugyanakkora a szamértéke. Mar tizenhét éve tartott a palyafutdsa, mikor a gazai
Natan latomasaban messiasként jelent meg. 1665-ben kezd6dott a kiildetése, a kovetkezé
évben arra kényszeritette a szultan, hogy valasszon a vértantihalal és az attérés kozott.

A zsid6 vallds megtagaddsa tjabb ,szent bln” volt. A ,szent kigyé” fogalmaval vi-
szont meg lehetett védeni a kétszinli dlmessidst, aki nem is veszitette el a hiveit attérése
utdn. De vannak ennek a gondolatnak mélyebb, gnosztikus gyokerei is. Mint egy szekta-
rél olvashatjuk: ,a széthidnusok szerint a Megvalté becsapta a Teremtét, és szornyalakot
oltve, kigyoként jelent meg. Igy az ige behatolhatott a sziklaiiregek legmélyére, hogy ki-
szabaditsa rabsagabdl az anyagba bebortonzott isteni szikrat.”*

A kovetkezd részletet kénytelen vagyok Wladystaw Panas lengyel forditasabél fordi-
tani. A zsidd misztika fo dramlataiban irja Scholem a gézai Natan , elképesztG messias-mito-
szar6l”, melyet ,a bukott, blinds és atkozott, mégis szent messids teoldgiajanak szant”.

30 Stownik schulzowski, i. m., 168.

3 V6. Wladystaw Panas: Bruno od Mesjasza. Rzecz o dwdch ekslibrisach oraz jednym obrazie i kilkudzie-
sigciu rysunkach Brunona Schulza, Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, Lublin, 2001, 138-139.

2 Gershom Scholem: A messids-eszme a zsiddsdgban, i. m.

% Serge Hutin: Gnostycy (ford. Krystyna Demianiuk), Literatura na Swiecie, 1987/12, 41. 1dézi
Wiadystaw Panas: Ksigga blasku. Traktat o kabale w prozie Brunona Schulza, Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 1997, 167. A monografiab6l magyarul is olvasha-
t6 egy hosszabb rész, a Weingarten ex librisérdl sz616 elemzés a Balkon 2002/9. szdmaban Brumno
Schulz Messids-dbrdzoldsa cimmel. Interneten is elérhetd.
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Natan nemcsak tanulmanyozta, hanem alkot6 médon értelmezte a luridnus kabbalat (so-
kan Jichak Luria reinkarnaciéjanak tartottdk). A Messias torténete itt a vilag teremtésével
kezdédik, mar hosszu eltorténete van, amikor megjelenik a vilagban. Ezt igy foglalja
0ssze Scholem: ,, Amikor az edények megsemmisiilése utan az isteni fény néhany szikraja
(...) a mélybe hullik, a Messids lelke is lezuhan, mert bele volt sz&ve az isteni &sfénybe.
Tehat ez a lélek a teremtés kezdete 6ta a hatalmas szakadék mélyén rejtézik, foglya a
klippot [a cserepek és a démonok vildga] sotét tomlocének, az éji homaly birodalmanak. Ez
a legszentebb lélek a szakadék mélyén, »kigyok« tarsasagdban lakozik. (...) Amikor a to-
kéletesedés folyamata, amin lelke faradozik »sotét tomlocében«, s ami nevében harcol a
»kigyokkal« vagy »krokodilokkal«, a vége felé kozeledik — de ez nem kovetkezhet be a
tikkun végleges lezarulasa el6tt —, a Messids lelke kitor sotét tomlocébdl, és megmutatko-
zik a vilag el6tt a maga foldi, testi alakjaban.”**

Lam, a hit elhagyasara kényszeritett Messias alaszall a népek alvildgaba, hiszen haza
kell hoznia ,a szent szikrdkat, amelyek szét vannak szérédva minden nép kozott”. 1683-
ban Szalonikiben par szaz csaldd kiils6leg kitért (6k a donmék, vagyis az aposztatak), de
leginkdbb azért, mert ebben is kovetni akarta a mesterét. A szekta ,hamar orgiasztikus-
anarchikus vondsokat vett fol”. Mar Sabbataj Cvi is megkovetelte néhany hivétsl, hogy
szegjen meg bizonyos jelentéktelennek tling tilalmakat, melyek nagy hangsulyt kapnak a
Toraban, példaul egyenek allati faggyit.

Egyik hive, Miguel Cardoso (1626-1706) mar 1668-ban kimondta, hogy a Messiasi kor-
ban nem létezhet a Téra a mai formdjdban (mintha betegeknek valo elirdsokat tartalmaz-
na, melyekre az egészséges embernek mar nincs sziiksége). , A sziv nem mondja meg a
szajnak” — ezt sokdig gy értelmezték, hogy rejtve marad a megvaltas id6pontja. Most 4j
értelmet kapott: feltarul a bels6, misztikus lényeg, f6loslegessé vélik az ezt leplezé hagyo-
many. A Torat is at kell értékelni, taldn még a betit is masképp kell sorba rakni.

,A hét hat napja és a sabbat” (...) ,a vilagtorténelem &sképe”. Isten egy napja ezer
évnek felel meg. Elérkeziink a hetedik naphoz, amelytSl 6va intette Szloma J6zsefet, a
vildgsabbathoz, amelyben mar nem érvényesek a munkanapokra vonatkozé torvények
(pontosan azzal sértenénk meg a sabbatot, ha kitartandnk a hagyomany értékrendje mel-
lett). Ha pedig mar tiltjak azt, amit eddig megkoveteltek, akkor hamar eljutunk oda, hogy
,nem csupan megengedett lesz, hanem egyenesen szent cselekedetté valik” az, amit ed-
dig tiltottak. A gdzai Natan szerint a Messias lelke a vilag kezdete 6ta az élet fajahoz koto-
doétt, ,,soha nem volt aldrendelve a tudés fdjanak és a torvénynek”. Megmaradt a paradi-
csomi allapotban, igy felette 4ll a parancsnak és a tilalomnak.

Talan nem meglepd, hogy az eretnekek a szexudlis tabuk megsértésével probaltak si-
ettetni a paradicsomi dllapotok helyreallitasat, a , messidsi Téra” sokak megbotrankozta-
tdsdra mar a vérfert6zést sem tiltotta. Megszabadultak a nék a blinbeesés utdni atoktdl,
igy helyreallt a paradicsomi promiszkuitas (Cardoso szerint Eva az édenkertben elvileg
tobb férfihoz is tartozhatott volna). Eretnek szertartdsokon romboltdk a tabukat. Az isten-
féls zsido aldast mondott, amikor teljesitette a parancsokat, Sabbataj Cvi j valtozatot
vezetett be: , Dicsérjiik azt, aki megengedte a tiltottat”. A donmék orgiasztikus ritusai
egészen 1900-ig fennmaradtak. Mar a XVII. szdzadban olyan tinneppel koszontotték a
tavaszt, melynek tet6pontjan, a ,fények kioltdsa” utan kicserélték az asszonyokat.

Ami Sabbataj 6rokoseit illeti, Jacob Querido 1697 koriil halt meg, mekkai zardndoklat
alatt, mély valsdgba sodorva ezzel a messidsi mozgalmat. Kiilondsen az attértek nehezmé-
nyezték, hogy mégsem nyerték el az 6rok életet a Messias kovetdi. De jott egy meggy6zSbb
utdéd, Barukja Russzo (Oszman Baba, 1677-1720), az apja Natan tanitvanya volt. Mivel ki-
lenc hénappal a mester haldla utan sziiletett, Sabbataj reinkarnéaciéjanak hitték. Harminchat

*  Wiladystaw Panas: Ksigga blasku..., i. m., 164.
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tilalmat sorolnak fel a Téraban, melyek athagasa ,a lélek kiirtasaval” fenyeget, Barukja
nemcsak egyszertien érvénytelennek nyilvanitotta ezeket, hanem , egyenesen az 1j, messi-
anista Téra parancsaivd nyilvanitotta” a tartalmukat.” Azt hirdette, hogy a Sekhina mar
felemeltetett, a nagy mi beteljesitését a ,visszajara forditott Tora” gyakorlasaval, vagyis
nem szentséggel, hanem éppen hogy tisztatalansaggal, vérfertGzéssel lehet siettetni.®

Ujabb fejezettel gazdagitotta a mozgalom torténetét Jakub Frank (1726-1791), aki f&-
ként Lengyelorszagban tevékenykedett, lengyeliil irta Az Ur Igéinek kinyve cimd messidsi
mivét. Azt hirdette, hogy ,az életoromon és a felfokozott eksztazison” at vezet az tt
Istenhez. Az ,erkolcstelenség kapujan” at lehet bejutni ,a szentség csarnokdba”.
Orgiasztikus tinnepségeiken gyakran ,porig alaztak a résztvevSk személyiségét”, mert
minél mélyebbre siillyednek, annal tisztdbban latjak a fényt.”

De nézziik, miféle kozmogoénidba illeszkedik a Messids torténete. A hagyomany sze-
rint Luria 1570-ben, Moses Cordovero temetésére utazott Szafedbe (és csak § latta a mene-
tet kovetd langoszlopot). El6tte hét évig a Nilus egyik szigetén tanulmanyozta a Zohdrt,
Illés proféta pedig nagy titkokba avatta be. Hamarosan 6 lett a mester nélkiil maradt tanit-
vanyok szellemi vezetdje, és forradalmasitotta a kabbalat. A spanyolorszagi kozosség
szamitizetésével Gj szakasz kezd6dott a zsidok torténetében. Luria ezt a tapasztalatot tette
egyetemessé, emellett tij valaszt adott arra a kérdésre, hogy honnan van a gonosz a vilag-
ban. Bar Luria és a tanitvanyok nem népszertsitették ezt a végletesen ezoterikus elméle-
tet, ez nemcsak a vallasi gondolkoddkhoz, hanem a tarsadalom széles koreihez is eljutott.

Luria nem foglalta irasba, csak széban adta tovabb a tanitasat. Tobb véltozatban je-
gyezték le a tanitvanyai, a legfontosabbat és a legteljesebbet Haim Vital (1542-1620) hagy-
ta rank, nélkiile nem fejthette volna ki hatdsat Luria. O sem akarta kozzétenni az anyagot
(bar egyszer a betegségét kihasznalva lemdsoltak a jegyzeteit), végrendeletben irta elg,
hogy temessék el vele egylitt a kéziratokat. Ezt végre is hajtottdk, kés6bb azonban a
kabbalistdk kivették a sirjabol, mert egy dlomban kapott mennyei iizenet felhatalmazta
Sket erre. Mint Panas megjegyzi: ime egy misztikus precedens Kafka végrendeletére és a
hagyaték sorsara.

Luria elmélete szerint Isten a vildg teremtése el6tt minden teret kitoltott, ezért el6szor
vissza kellett htizédnia 6nmagéaba, visszavonta a 1ényegét, helyet hagyva a tervezett vilag-
nak. Ezt az onkorlatozast, onkéntes szamiizetést nevezte cimcumnak. A teremtés e modell
szerint hihetetlentil dinamikus: pulzalé ritmusban kéveti egymast a belégzés és a kilégzés,
az apaly és a dagdly, a gorcsos Osszehtizédas és a kirobbands. A kozmogoénia masodik szaka-
sza az edények Osszetorése (sevirat ha-kelim). A teremtés kezdetén nagy kozmogoniai kataszt-
rofa tortént. Az edényeknek nevezett formak vilaga nem birta el a kisugarzott fényanyagot,
és cserepekre (klippot) hullott szét. A fény egy része visszatért a Teremt6hoz, a tobbi pedig a
cserepekhez tapadt szikrakként hullott a mélybe. Ez a térmelék a vilag épitéanyaga. Az epi-
centrumtol legtavolabbra, a vilag legaljara kertlt cserepekbdl jott 1étre a sotétség, a gonosz
birodalma, a, bal oldal” vagy a ,masik oldal” (a Zohdrban szitra ahra). Az6ta semmi sem alkot
teljes egészet, semmi sincs a helyén, minden csak toredékek halmaza.

Tehat nem foglalhat6 attekinthetGen tagolt elbeszélésbe a vilag, a Konyvek Konyve
helyett csak cselekményfoszlanyok maradtak, de ezek torekednek a reintegraciéra, pro-
balnak ismét egységes egésszé Osszeallni. Az utols6 szakasz a helyreéllitas, a megjavitas,
a megtjulés (tikkun).® Ossze kell ragasztani az edények cserepeit, ki kell szabaditani és fol
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kell emelni a szikrakat (Izrael azért kertilt szamtizetésbe, hogy ezt a vildg minden tdjan
megtehessék a zsid6k). Mindez a nyelvre is vonatkozik.

Mint Schulz irja: ,Mikézben mindennapi életiinkben a szavakat hasznaljuk, elfeledke-
ziink arrél, hogy azok 6si, 6roklétd torténetek fragmentumai, és mi, barbarok médjara,
istenszobrok cserepeibdl épitiink hajlékot magunknak. Legtisztabb fogalmaink és kifeje-
zéseink mind mitoszok és hajdanvolt torténetek tavoli leszarmazottai.” De ,,az elszigetelt
sz6 mozaikdarabkaja” kései korok jellemzdje. , Az eredeti sz6 a fény értelme kortil kerin-
g0 tiinemény volt, maga a nagy, egyetemes egész. A sz6 a mai, hétkdznapi értelmében egy
hajdanvolt osztatlan, mindent magaban foglalé mitolégia csenevész toredéke csupan.
Ezért torekszik arra, hogy tjra sarjadjon, regeneral6djék, és teljes értelemmé egésziiljon
ki. Egy sz6 ugy él, hogy pattanasig fesziil, s ezer meg ezer kapcsolédas felé tor, mint a
mesebeli kigy6 szétdarabolt teste, melynek részei egymast keresik a sotétben.”*

Schulz irodalmi életmtve tokéletesen leképezi a cserepekre széthullott, de az egészet
alkot6 6sformak emlékezetét még darabjaiban is 6rz6 vildgot. A jelentésegységek frakta-
lokként épiilnek fel: mindegyik 6nmagaban is egészet alkot, de olyat, amilyet egytittesen
kiadnak (lasd a karfiol példdjat). Bekezdések, elbeszélések, kotetek — mind e modell sze-
rint épiilnek fel. Sosem tudjuk meg, miféle rendszerbe kertiltek volna a rank maradt szo-
vegek, ha nem vész el a befejezéshez kozel all6 £6 md, A messids cimd regény (még a ki-
lencvenes évek elején is reménykedtek néhanyan a kézirat eldkeriilésében, amikor
megnyiltak a moszkvai levéltarak).

Az els6 kotet els6 elbeszélése, az Augusztus azzal kezd6dik, hogy az apa elutazik, visz-
szavonul, elinditva az dbrazolt vilagot teremté kozmogoéniai folyamatot teret nyité vissza-
huzodésaval. A méasodik kotetet Az apdm utolsd szokése zarja. Megint visszavonul, de ezzel
mar nem nyit, hanem zér. Az els§ tdvozasa utan megindul az erjedés, felhalmozdédnak az
energidk, melyeknek ki kell tolteniiik a teret.*” A kitorést, kirobbanast, kisugarzast agy
irja le Schulz, mintha a szakralis er6 hirtelen betérne ebbe a vilagba. Mint A zsenidlis kor-
szak elején: , Vilagos 16réseibdl fehér tollbokrétak robbantak el§, tdvoli értornyok egymas-
ra halmoz6dé robbanasok halk legyezgjévé illeszkedtek Ossze egy lathatatlan tiizérség
villogé agyutiize kozepette.”*! De a teremtett vildigban mindig ismétlédik az els6 torés,
igy csak olyan vildg sziilethet mindebbdl, mint a Krokodil utca, ahol ,,semmi sem jut el
meghatdrozott céljihoz, minden megkezdett mozdulat 16gva marad a levegében, minden
gesztus kimeriil id6 el6tt, s nem léphet at bizonyos holtponton”. Itt nincsenek szinek,
,hibas, zavaros és piszkos kirakatiivegekben” tiikr6zédik a sotét utcakép. ,, A nagy, sziirke
ablakokon at (...) nem hatol be fény, mert a bolt térsége mar telitve van (...) kozombos,
sziirke visszfénnyel, mely nem vet arnyékot és nem hangstilyoz semmit.”*

Barmilyen j6 is lenne visszatérni a kezdetekhez vagy el6remenekiilni az utolsé napok-
hoz, maradnunk kell a masik oldal, a szitra ahra s6tétl6 homalyaban, mert a Messias még
az als¢ vilagokban, a cserepek kozt vivja harcat a hiillével. A bal oldalon, a nagy szakadék
mélyén talalhaté. Csak az isteni fénybél szivaroghat le valamennyi, energiat pedig az em-
berek biineibdl merit. A Zohdr szerint legf6bb pontja ,,a Szentség Lépcs6foka alatt talalha-
t6”, ez pedig egy , tevén nyugvo férfifej” ** A férfi Szamaél, a né Lilith, a fej egyben sztik
atjaro is a két vilag kozott. De a Messias még ide is fényt hoz az id6k végén, ha pedig el-
tavolitjuk Szamaél nevébdl a mém bettit, megkapjuk a Szaélt, az pedig egyike Isten het-
venkét nevének.
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