VARKONYI BORBALA
Arcmotivum az Isteni szinjaték néhany kitiintetett énekében

.S a tapétdk vérezni kezdenek”
(Pilinszky Janos: Elég)

Foldényi F. Laszl6 A mediiza pillantdsa cimG
esszékotetében a kovetkezOket irja: ,Franz von Baader
eziistpillantasnak nevezi azt a pillantast, amelynek soran az
ember egyidejlleg lat bels6 és kiils6 szemével. Ilyen
eziistpillantassal fedezik fel egymas arcat a szerelmesek,
amikor elsé alkalommal megpillantjdk egymast, és amelyhez
képest a tovabbi pillantasok egyre homalyosabbak lesznek. A
tekintet a szerelem pillanatdban a »leglangoldbb« [...]:
ilyenkor joggal érzi ugy az ember, hogy arcanak titkos
rendeltetésére bukkant rd [...].”* Foldényi Ki villdmlik? cim(
esszéjében tovabb elemezve az eziistpillantas fogalmat, olyan
kifejezéseket hoz jatékba, mint ,Onmagdra ismerés a
masikban”, ,felismert egység”?, ,kiszolgaltatottsag” és
,leigazottsag”, ,ismeretlen erd”, , kifosztottsag”, ,a kdozéppont
hianya”. Amint irja: ,,aki szerelmes, az a masikban 6nmagat is
felfedezi: sajat lényének mindmegannyi erévonala hirtelen
ugyanabba az iranyba terel6dik, hogy végiil egyetlen arcban
talalkozzon.”* Majd egy kicsivel lejjebb: ,, A szerelem pillanata
[...] nemcsak a magara taldlasnak, hanem a kifosztottsagnak a

1Foldényi F. Laszlo, A mediiza pillantdsa, Kalligram, Budapest, 2013, pp.61-62.
2, Eldonthetetlen, hogy vajon a szerelmes azért ismer-e ra Onmagara a
masikban, mert ismét ratalalt arra az eredendd egységre, amelybdl kiszakitva
addig egyediil, folytonos vagyakozasban élte az életét, vagy csak elészor most
valésul meg az egység, amely ezért egyestilés is, és amelynek bekévetkeztéig
az, aki szerelembe esett, nem is sejtette, hogy addigi élete toredék volt
csupan.” Ua. p.62.

3 Ua. p.62.
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pillanata is. Mikozben a szerelmes egy idegen lényben latja
Osszestlirtisodni mindazt a vagyat, vonzalmat, amelyet addig
sajatjanak vélt [...], azt tapasztalja, hogy kiviil keriilt
onmagan. Ratalalt sajat kozéppontjara, de ugy, hogy azt
o6nmagan kiviil fedezi fel.”* Foldényi nyomdn tehat azt
mondhatjuk: az eziistpillantas, amely a villim erejéhez
hasonléan (a villam és pillantas német szavak hasonlo
szotovére hivija fel a figyelmet a szerzd) belehasit a szemlélSbe,
és fényének erejével feltarja a ,,valdsagot”, ez az eziistpillantas
egyszerre ad életet az arcnak, és igazza le a vele szemben allét;
ebben a pillantasban, az idé Foldényivel szolva egy stiritett
momentumaban azonban a leigdzo és a leigazott eggyé valik.
A személy Onmagdra taldldsa ez, amelyben az én mégis
extazisban van: kilép 6nmagabol, hogy a masikra, arra, akit
szemlél, akiben gyonyorkodik, akire ,,4j szemmel” pillant, mar
ne mint tdle kiilondlléora tekintsen tobbé. A szerelmi
pillantasnak az ereje tehat egyesit: olyan erdvel ragadja
magaval a szerelmeseket, hogy abban talan mar az arc(ok)
konttrjai is elmosddnak; jobban mondva, a tekintetek tugy
fondédnak egymadsba, hogy az egymadst szemléld két arc eggyé
valik. Giotto egyik, Scrovegni kapolndban talalhaté hires
freskojan lathatdé az a jelenet, amely Joachim és Anna
talalkozasat allita a szemlélé elé. A hitvesi csOkban, a
talalkozason érzett 6romben kettejiikk arca egy harmadikat
formal: tekintetiik egymaséba mélyed, mintha a latott
dolgoknak egy addig rejtett mélysége tarulna fol hirtelen.
Dante Az 1ij élet elején a Foldényi altal idézett baaderi
eziistpillantashoz hasonléan irja le a Beatricével vald
talalkozast: ,,Abban a pillanatban, hitemre mondom, az élet
szelleme, mely a sziv legtitkosabb kamarajdban lakik, olyan
hatalmas reszketésbe kezdett (cominci0 a tremare si

4Ua. p.63.
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fortemente), hogy iszonyu ereje elsugarzott a legparanyibb
iitéérbe is [...]. Ebben a pillanatban az érz6 szellem [...]
elamult (comincio a maravigliare molto). [...] Ekkor a
természeti szellem [...] sirva fakadt (comincio a piangere).”5 E
talalkozasélményben kialt fel Dante a mar ismerds szavakkal:
,fme, a nilam erésebb isten, aki eljott, hogy uralkodjék
rajtam.” Majd késébb: ,Amor eltrhodott lelkemen, mely
tiistént meghodolt neki...” A taldlkozas, amely a Vita
Nuovdban elbeszélt halallal foldi keretek kozott lehetetlenné
valik, az Isteni szinjiték egy pontjan beteljesiil. Dante
koltészetét Az 1ij élet lezarasatols kezdve athatja a szeretett né
hianya miatt érzett fajdalom, s a Komédia bizonyos
szempontbdl nem tekinthet6 masnak, mint az elveszett arc és
tekintet keresésének,” amelyrdl Szent Agoston Vallomdsainak
elején is olvasunk: ,Ne takard el arcodat eldlem: Oromest
meghalnék, hogy meg ne haljak, hanem hogy lathassam.”®
Illetve: ,Kerestem a te orcadat; a te orcadat Uram, hadd
keressem tovabbra is: mert a sotét szenvedélyben messze
vagyunk orcadtdl.”® Késébb, a Dante és Beatrice kozotti, Foldi
Paradicsomban leirt taldlkozast lehet Az 1ij élet szempontjabdl
egyfajta cstcspontnak tekinteni: mind az Isteni szinjdték elején
megfogalmazott vagy'® részbeni beteljesiilésérdl, mind pedig a
koltészetet tagabb értelemben tekintve a szeretett né

5 Dante, Az 1jj élet, In. U6. Osszes miivei, Magyar Helikon, Budapest, 1962. 11

¢ ,,S majd megengedi tan a konyoriiletesség ura, hogy lelkem végtére holgye,
az aldott Beatrice dics6ségének latasara jarulhasson (...).” Ua. XLII.

7 Emlékezhetiink arra a jelenetre, amikor a Foldi Paradicsomba val6 belépést
megel6z6en Danténak at kell kelnie a bujasag langjain. Vergilius ekkor e
szavakkal batoritja: ,Szemeit immar (...) latni vélem.” Purg. XXVII, 54.

8 Szent Agoston Vallomdsai, ford. Balogh Jézsef, Parthenon — Franklin-tarsulat,
Budapest, 1944. 1. V. 5.

9 Ua. I. XVIII. 28.

10V, Pok. 1, 130-135; Pok. 11, 58-72.
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megtalalasardl beszélhetiink. Nem hidba irja Hans Urs von
Balthasar az Isteni szinjdtékrdl irott tanulmanyaban: , Az egész
(mti) egyértelmiien Dantének ¢és  Beatricének a
Purgatéoriumban elbeszélt taldlkozasa koré szervezddik. A
kolté pokolban tett utjat részvétével Beatrice kezdeményezte,
mert semmilyen mas lehetGséget nem latott arra, hogy
megszabaditsa »balgasagatol«, a tisztulds hegyének fokai
pedig arra szolgalnak Dante szamara, hogy el6késziiljon a
talalkozasra.”!!

A Foldi Paradicsom talalkozasjelenete, amelyet a koltd
Dante két vildg hatardra, a Purgatérium és a Paradicsom
kozotti ,térbe” helyez, tobb szempontbol is Az 1ij élet elején
leirt szerelemi tapasztalat szovegvariansanak tekinthetd.
Dante a Purgatériumban Beatrice felt(inését els6, gyermekkori
élményéhez koti. A megjelend Beatrice ruhainak szine Az 1j
élet elején feltind ledny ruhazataval egyezik meg, igy a
purgatoriumi jelenetben is a zold, piros és fehér szinek
dominalnak.’? A Vita Nuova két eltéré6 életkorban leirt
talalkozas-élményét stiriti egybe a Foldi Paradicsomban leirt
talalkozas, illetve a késbbbi, mar ifjukori
szerelemtapasztalathoz kapcsolédd ldtomas momentumai
sejlenek fel a purgatoriumi jelenetben. A kapcsolatot a két mi
és a két jelenet kozott azonban nemcsak a szinvilag teremti
meg,’® hanem a mindkett6t mozgatd latasélmény, a villamiités

11 Balthasar, Hans Urs von, A dicsdség felfénylése — Teoldgiai esztétika 11/2. (ford.
Gorfol Tibor), Sik Sandor Kiadd, Budapest, 2005, p.417. Ld. még Richard
Lansing tanulmanyat, amelyben a Foldi Paradicsomot az egész mti tematikus
cstcspontjaként hatarozza meg: Narrative Design in Dante’s Earthly Paradise, in
Amilcare A. lannucci (szerk.), Dante — Contemporary Perspectives, University of
Toronto Press (UTP), Toronto, 1997, p.133.

12V, Purg. XXX, 31-33. valamint Az 1j élet, i.m., II.

13 A Kkét jelenet kozotti parhuzamra utal az 1956-ban, Firenzében kiadott
haromkotetes Isteni szinjiték kommentarjaban Tommaso Casini is, aki Beatrice
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szerli pillanatban érzett megrendiiltség tapasztalata, amelyet
Dante mind a két szoveghelyen a ,reszketés”, a , csodalkozas,
amulas”, ,siras”* szavaival érzékeltet. Latjuk tehat, hogy
Dante a szerelmi megrendiiltség tapasztalatanak rogzitésekor,
a masikkal vald taldlkozasban egyfajta kiszolgaltatottsagrol, a
Vita Nuova tanusaga szerint egy ,idegen ur” altali
megszallottsagrél vall, ahogyan Baader nyoman Foldényi F.
Laszlé hivja fel a figyelmiinket a szerelemben a tekintet
erejére. Ugyanakkor fontos megjegyezni, hogy Foldényinél az
els6 pillanatnak van csupan mindent arformald, atalakitd
ereje; ahogyan irja ,a tovabbi pillantasok egyre
homalyosabbak lesznek.” Danténdl viszont éppen azt lattuk,
hogy Az 1j életben r0gzitett taldlkozdsélmény intenzitasa
cseppet sem veszitett erejébol: a szeretett nd vjralatasa a ,régi
lang nyomat” O6rzi, amely az Isteni szinjiték tantisaga szerint
egyre jobban elmélyiil és kiteljesedik. Danténal tehat mintha
forditott iranyt mozgdssal lehetne leirni a Foldényi altal
bevezetett fogalmat: a szerelmi megrendiilés pillanata, az
eziistpillantas id6bdl kizokkent6 ereje mintha nyomot hagyna

alakjahoz a fehér fatyol, zold kdpeny és piros ruha végett a harom isteni
erényt (hit, remény, szeretet) koti. Ld. La Divina Commedia di Dante Alighieri,
Sansoni, Firenze, 1956, p.642.

14 Abban a pillanatban, hitemre mondom, az élet szelleme, mely a sziv
legtitkosabb kamardjaban lakik, olyan hatalmas reszketésbe kezdett (comincio
a tremare si fortemente), hogy iszonya ereje elsugdrzott a legparanyibb
iitGérbe is [...]. Ebben a pillanatban az érzd szellem [...] eldmult (comincio a
maravigliare molto). [...] Ekkor a természeti szellem [...] sirva fakadt
(comincio a piangere).” In. Dante, Az 1ij élet, i.m., IL.

,Es szellemem, mely hosszu tiirelemben / szerelmének oly rég nem érzé
karmat (non era di stupor, tremando, affranto) / s oly rég nem latta 6t remegve
szemben, / sejtvén mar titkos ereje sugalmat (occulta virtt che da lei mosse), /
elébb, mint megismerte volna szemmel, / a régi vagynak érzé nagy hatalmat.
(d’antico amor senti la gran potenza) / [...] ijra megiitott szememmel / a nagy
erd, melynek atfart hatalma [...]". - Purg. XXX, 34-41.
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a lélekben, és mintha ujra atélheté lenne. Danténal az
elhomalyosulds sokkal inkabb lesz kothetd majd a sajat
tekintet gyengeségéhez, amely a szerelem novekedésének
kovetkezménye a Paradicsomban. Nem azért nem latja majd
Beatrice arcat, mert egyszeri és megismételhetetlen volt a Foldi
Paradicsom talalkozasa, hanem mert 0jbdl és ujbdl vakitd
svillamesapas” éri. A szerelem tehat az els$ pillantds utan
egyre novekszik, allandd, folyamatos mozgasban van, mintha
az eziistpillantds nyoman megnyilt volna az ég, belathatatlan
mélységeivel és magassagaival, s igy Dante a Purgatérium
végén nem hiaba irhatja 6nmagardl: , Uj ember lettem, mintha
4j galyat hoz / az 1j tavasz az Gjulé novényre: / tiszta, s
ropiilni kész a csillagokhoz.”1> A szerelem Danténal tehat
talcsordulas, a pillanat kitagulasa, egy sziintelen kutatas;
maga a végtelen, amellyel nem lehet betelni.'® A tekintet pedig
ebben a kutatasban egyre erdsebb lesz, s ily modon, utalva a
korabban felidézett Giotto-kép parhuzamara, szemléld és
szemlélt Osszeforr. Az eziistpillantas igy egyszerre tekinthetd
az origonak, a kezdd pillanatnak és a végs6 allapotnak
egyarant.

Eddig tehat azt lattuk, hogy az eziistpillantas fogalmat
a dantei tapasztalat megkozelitéséhez is segitségiil hivhatjuk,
amelyben ugyanakkor egyfajta torésrdl is beszélhetiink.’” Egy

15 Purg. XXXIII, 143-145.

16 Masfeldl a beteljesiilés megénekléseként is olvashatd a Paradicsom, amely
azonban nem statikus. Ahogyan Lino Pertile felhivja a figyelmet: ,What the
poet describes is not Paradise as timeless fruition, but a Paradise of desire, a
Paradise in time, where desire is at the same time constantly present and
constantly satisfied by the certainty of fulfiment.” A Desire of Paradise and a
Paradise of Desire: Dante and Mysticism, in Amilcare A. lannucci (szerk.), Dante
— Contemporary Perspectives, UTP, 1997, p.149.

17 ,Mindenképpen torésrdl van szo, amelyen at az ismeretlen nyomul be az
életbe — repedésrdl, amely az égbolt repedéseire emlékeztet. A felismert
egység, a szerelmeseknek az eziistpillantds nyoman vald egymdsra taldlasa
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szakadék valik lathatova a hétkoznapi értelemben vett rend és
az attdl teljesen kiilonboz6, transzcendens vildg kozott. Amor
belépése, megjelenése, feltarulkozasa nem mas, mint a szoveg
létrejottének is az eredete, egy lathatatlan alap, amelybdl
Dante koltészete is ered. Egyfel6l tehat torés, szakadék
figyelhet6 meg a lathaté és a lathatatlan valdsag kozott,
amelyet éppen Amor tesz érzékelhetévé, masfelsl pedig e
torés ugyanigy megmutatkozik a szeret6k kozott. Mi masrol
beszélhetiink a Vita Nuova kapcsan, mint a kiilonbozéség
felismerésén érzett 6romrol és fajdalomrol egyarant? Az uj élet
kezdete mintha éppen arrdél a villamcsapasrdl beszélne,
amelyet a szerelem fellangoldsdnak pillanataban érez a
szerelmes, de nemcsak az 6rom és a racsodalkozas végett,
hanem éppen a masiktdl valé tavolsag és elvalasztottsag miatt.
Amor igy kettés szerepben tiinik fel: egyarant lesz az egység
és a szétvalasztas hirndke; az egység vagya, valamint a
kiilonbozdségen érzett fajdalom realitasa; a lehelet, amely egy
csokban forrasztja egybe, majd szakitja szét az egymas felé
kozeleddket, az egység megtalalasanak és elvesztésének 6rok
jatékaban tartva a szerelmeseket.

Lathaténak és lathatatlannak a kapcsolatdra, vagy
paradoxondra hivhatja fel a figyelmet Danténak a
Vendégségben leirt, tobbek kozott A szerelem, mely szologat
szivemben (Amor, che nella mente) kezdet(i verse is. Dante a
vers azon soraihoz flizott kommentédrjdban, amelyek a

azonban a valsag eljele is. Baader szerint az eziistpillantds altal a szerelmes a
masik arcaban az 6rokkévalot, az eredendd isteni képet is felfedezi. Enélkiil
nem fedezhetné fel magat a masik arcaban; 6rokké magunkra lennénk utalva,
ha nem lennénk valamennyien isten képmasai. A szerelmesek tekintetiikkel
azért kapaszkodnak olyan elszantan egymas arcaba, mert dsztondsen is érzik,
hogy mindketten kiszolgéltatottjai egy Oket leigdzd ismeretlen erének [...].”
Foldényi F. Laszlo, A mediiza pillantdsa, i.m., p.62.
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szeretett holgy szépségét dicsérik,’® leirja, hogy az arcon
feltin6é jelenségek ,meghaladjak az értelmet”, s ezt a
talcsordulast Dante a Nap erejéhez hasonlitja, amelybe a
gyenge emberi tekintet nem képes belepillantani.!? ,Szépsége
tliz-szikrdkat szor” — irja Dante az idézett szonettben, amely
alatt, sajat értelmezése szerint a szerelem hevét érti. A vershez
fazott kommentarban pedig a kovetkezdket irja:

»Tudnivald, hogy a test barmely részén fejt ki a lélek
tobbet sajatos tevékenységébdl, azt jobban igyekszik
felékesiteni és legfinomabban ott munkalkodik. Innen
lathatjuk, hogy az ember arcan [...] olyan finom hatdsra
torekszik, hogy a legfinomabban nyilatkozzék meg [...]. Mivel
pedig az arcon kiilondsen két helyen tevékenykedik a lélek
[...], vagyis a szemekben és a szajban, foképpen ezeket ékesiti
fel, és itt mindent széppé igyekszik tenni. [...] Ezt a két helyet
a 1élek balkonjanak lehetne nevezni, aki a test hazaban lakik,
bar sokszor elfatyolozottan.”2

A vers kommentarja szerint a Nap az isteni erdt
szimbolizalja, amelyet a teremtmények mas-mas modon
képesek befogadni: ,Semmi érzékelheté dolog sem lehet
méltébb példaképe az Istennek, mint a nap. Amint a nap
lathaté fényével el6szor magat, majd az égi és foldi testeket
megyvilagitia, éppugy az Isten az értelem fényével el6szor
magat vilagositja meg, majd az égi teremtményeket és a tobbi

18, Amik tekintetében megjelennek, / az Eden gy6nyoreirdl beszélnek; / igen:
édes mosolyanak, szemének / enyhét jeldlte fészkiil nékik Amor. / Ertelmiink
semmi lesz fényében ennek, / mint gyonge arc, ha ra nap fénye téved, / s mert
hosszan nézni nincs erém e képet, / csak néhany szot mondok e nagy
csoddrol. / Szépsége tliz-szikrdkat szér magdbdl...” Ua. III. ii. 55-63.

V0. Vendégség 111 i. 8.

2 Dante, Vendégség (ford. Csorba Gy6z6, Szabé Mihaly), Magyar Helikon,
Budapest, 1962. 1. ii. 8.
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értelmes lényt.”?? Dante a teremtmények felsorolasakor
kiemeli a szeretett n6t (akit egyébként a kommentar masodik
részében magaval a Bolcsességgel azonosit), és akiben a f61don
a legteljesebben mutatkozik meg az isteni fény.22 A valdjdban
lathatatlan isteni eré6 megnyilvanulasarél tehat az arc és a
tekintet arulkodik Danténal;, amint irja: ,,... testében a lélek
hatasara szembet(ind szépség latszik...”.?

fgy tehat Az ij élet kezdetén a lathatatlan egyszerre
valik lathatova, illetve, a lathatatlanrdl beszél az ifja Dante
szamara Beatrice jelenléte: tekintete, arca, kés6bb mosolya az
elébb leirtak fényében egy lathatatlan erét tesznek jelenvalova,
amely megragadja a lelket.

A lathato és lathatatlan kimerithetetlen témaja az Isteni
szinjatéknak, amelyben az arc motivumanak kérdése is helyet
kap. A fent idézett Dante-vers kommentarja, amely az arc
vakité szépségérdl tudosit, tovabb vezetheti a vizsgalodast,
hiszen a Komédia meghatarozhatd a lathatatlan arc keresésének
koltéi narrativajaként, amennyiben az arcot a dantei utazas
egyik meghatarozé motivumaként tekintjiik, sét, amely altal
egyaltalan a narrativa kibontakozhat és felépiilhet. Azért
beszélhetiink az arc kapcsan narrativardl, mivel az Isteni
szinjaték egészét érinté motivumrodl van szd, amely mind a
harom canticaban, igy a Pokolban, a Purgatériumban és a
Paradicsomban is jelen van, és nemcsak a jellemabrazolas
eszkozeként tlnik fel a szoveg egyes helyein, hanem e
jellemdbrazolasokon? tal poétikai-teoldgiai jelentségre is

2 Vendégség im. I11. 12.

2 ... maga az Isten, akinek 1étét koszonheti, tokéletessége érdekében lelki
javait természetiinket meghaladé mértékben arasztja beléje.” Vendégség, i.m.,
III. 6.

2 Vendégség i. m. I1I. 8.

24 Ehhez 1d. Vigh, Eva, I volti del peccato nell'Inferno di Dante — Un approccio
fisiognomico, in Dante Fiizetek 3. (2008), p.45.
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szert tesz, kapcsolatot teremtve a szovegrészek kozott. E
kapcsolat az archoz tarsulé fogalmakon keresztiil is
megvalodsul, mint a latas, a vaksag, a lathatatlansag, a fény és a
sOtétség, valamint a magassag és mélység.

Bizonyos értelemben Dante a Teremtés konyvében
leirt képmast kutatja?> a Poklon, a Purgatériumon keresztiil és
végiil a Paradicsomban, amely Isten latasaval zarul.?* Ha e
végsé arc latasa feldl kozelitiink a miithoz, ugy egyértelmiivé
valik, hogy minden szdvegben leirt arc az istenlatast el6legezi
meg, amelyrdl paradox mddon a koltd Dante nem képes
beszamolni.?”

A tovabbiakban a megjelend arc egy Kkitiintetett
szoveghelyének elemzését, a Purgatorium 1. énekét mutatom
be, amelyben Dante megérkezik a tisztulds hegyéhez. Azért
foglalhat el kiilonleges helyet az arc elemzésében ez az ének,
mivel benne nemcsak a tekintet el6tt feltiné ragyogd arccal
talalkozunk, hanem Dante sajat arcardl is megjegyzést tesz. Ez
az Onreflexiv gesztus, amely Kelemen Janossal szolva ,a
szoveg strukturalis sajatossaga”,® a tisztulas eseményéhez
tarsul, amelyen maganak az utazé Danténak is keresztiil kell
mennie.”? Az elsé purgatériumi ének motivikus ellentétei a
fény és a sotétség, a nappal és az éjszaka, a magassag és a

%5 Vo. Ter 1,27

26 Vo. Par. XXXII, 127-132.

27 A kimondhatatlansag poétikajardl 1d. Kelemen Janos, ,Komédiimat hivom
taniimul” — Az énreflexio nyelve Danténdl, ELTE Eotvos, Budapest, 2015. 136;
Pertile, Lino, A Desire of Paradise and a Paradise of Desire, in lannucci, Amilcare
A. (ed.), Dante — Contemporary Perspectives, UTP, Toronto, 1997, p.161.

28 Vo. Kelemen Janos, ,Komédidmat hivom tanimul” — Az oOnreflexié nyelve
Danténdl, ELTE Eotvos, Budapest, 2015, p.20.

2 A megtisztulassal kapcsolatban irja Kelemen Janos: , Az Isteni szinjiték
Dante nevii hdse folytonos fejlédésen és atalakulason megy at, mignem
személyisége tokéletesen kicserélédik. Végiil is ezt jelenti a conversio. Vagyis: a
korabbi én halalat és egy 1j én sziiletését.” Kelemen, i.m., p.65.
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mélység, amelyekhez az arc mint koltéi metafora és mint leirt
valésagelem kapcsolddik. Dante a Purgatérium elsé és
masodik tercindjat a Pokol és a tisztulds helye kozotti
ellentétre épiti: az els sor ,,jobb vizek” (migliori acque) jelz6s
szerkezetével a harmadik sor ,szornyt (kegyetlen) Tenger”-e
(mar si crudele) all parhuzamban. A masodik tercina a
Purgatérium rovid meghatdrozdsat adja (,ahol kitisztul az
emberi szellem / s méltova lesz, hogy legyen ég lakdja.” —
Purg. I. 5-6.), mikozben megnyitja a tavlatokat a Paradicsom
felé. gy tehat az els két tercina magaba stiriti a tulvilag
harom birodalmat, amelyen az utazé Dante keresztiilhalad,
igy érzékeltetve a Pokolbdl valé szabadulas és a
Purgatériumba vald belépés koztes allapotat. A tulvilagi
helyek kozotti atmenetet érzékeltetik tovabba a tercinakban
hasznalt igék is (‘correre’, 'lasciare’, ‘salire’), amelyek a futas,
sietés és elhagyas értelmén Kkeresztiill a felemelkedésre
iranyitjdk a figyelmet, egyben kijellve az egész mii végsé
céljat. Mindazonaltal e kezd6 sorokban az atmenetiségben
felfedezhet6 egyfajta bizonytalansag is, a ,mar és a még”
kozotti fesziiltség, amelyet majd az invokaciét kovetéen® a
napszak leirdsaval is érzékeltet a kolto.

A Pokolbdl kilépve Dante els6ként a hajnal derengését
irja le (folytatva a Pokol utolsé énekének zarasat, amelyben a
csillagos ég tjra latasarol tantskodik — v6. Pok. XXXIV. 133-
139.). A leirasban a ,lég arca” (aspetto del mezzo) kifejezést
haszndlja, amely gondolati rimet alkot a kés&bbiekben
Vergilius és Dante el6tt feltlind Cato alakjaval, illetve sajat
megtisztulds élményével is. Cato arcat ugyanis a Naphoz
hasonlitja majd, amely el6tt Danténak fejet kell hajtania.?* A

% Dante ismét a muzsdkhoz fordul segitségért az Gij cantica kezdetén. Ld.
Purg.1,7-12.
31Vo. Purg. 1, 37-39.; 49-51.
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hajnali ég azur szine, amely Dante szemei el6tt felsejlik, a
Pokol halalos kodével keriil ellentétbe, igy a kolt6 ,jatékban
tartja” a sotétségnek, a homalynak és a vilagossagnak az
ellentétét, amely Dante arcan fog megjelenni. Igy a napszakra
vonatkozo megfigyelések az ének végére onreflexivvé valnak,
azaz a Dante arcdra utal6 sorok végeredményben a lelkiallapot
leirasat szolgaljdk. Az ég kémlelése tovabba (Dante kés6bb
négy csillagot vél folfedezni) a magassag és mélység
ellentétére hivhatja fel a figyelmet, amely a Komédia
,nyitanyara” emlékeztet: a Pokol I. énekéhez hasonldan itt is
megjelenik a tekintet felemelésének gesztusa, amely a
kilatastalansaggal és kétségbeeséssel ellentétben a reményre
mutathat ra.®

A sotétség és vilagossag, illetve magassag és mélység
tovabbi ellentéte Cato monologjaban keriil djra el6, amikor
kérdéseket intéz a két utazéhoz. A 43. és 45. sorok végzidései,
a 'lucerna’ (lampas) és ‘inferna’ (pokoli) szavak Osszecsengése
ismét kiemeli a Pokol és Purgatérium kozotti hatarhelyzetet,
illetve a tercinan beliili szavak is a mély sotétség (, profonda
notte”) pokoli képzetét erdsitik, dsszefiiggésben az onnan vald
szabaduldssal. Dante pokoli (siralom)volgyként hatdrozza
meg azt a helyet, amelyet épp, hogy csak elhagyott vezet&jével
(,la valle inferna”), és amelynek mélysége egyfel6l a
purgatériumi heggyel all ellentétben, masfel6l pedig az
énekben kordbban leirt csillagos éggel, s egyben a
Paradicsommal. A két vilag kozotti ,szakadékot” majd
Vergilius szavai érzékeltetik, aki a Paradicsombdl alaszalld
Beatricére utal, mint akinek a Pokolbdl valé szabadulést
koszonhetik.®

2Vo. Pok. 1, 13-21.
3 V0. Purg. 1, 52-54.
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Az ének elején leirt hajnal képe tehat a purgatoriumi
megtisztulast el6vételezi, a nap emelkedése igy a 107-108.
sorok tanusaga szerint a lélek dutjaval lesz egyenld.
Mindazonaltal az I. ének utolso torténése, amelyben Vergilius
Cato biztatasara lemossa Dante arcat, az énekben korabban
megjelené napszak leirasaval, illetve Cato Naphoz hasonlatos
arcaval allithaté parhuzamba. Dante az arc megtisztitasanak
momentumat a Nap felkelésének pillanatahoz koti: ,A
sziirkiileten gy6zott mar a hajnal...”34, majd par sorral lejjebb
irja:

»Felé nytjtottam kénnyes arcomat:

és harmatos ujja foltarta mélyen

rejlé szinét a pokolszin alatt.”3>

Az énekben megfigyelt mélység-magassag tematika itt
az arcban éri el tet6pontjat, hiszen az arcon keresztiil a 1élek
belsé mélységei valnak érzékelhet6vé. Ugyanigy a sotétség és
vildgossag e szakaszban 11j értelemmel parosul, amennyiben a
nap feljovetelét az archoz kotjiikk: ahogyan a nap eléri a
horizontot, feltarva az ég valds szinét, ugy tarul fel Dante
arcanak eredeti szine is, amelyet a Pokol gy6trelmei
eltakartak. Erre a parhuzamra hivja fel a figyelmet Kevin
Marti a Dante kereszteldje és a test teoldgidja a Purgatérium elsd és
mdsodik énekében (Dantes’s 'Baptism’ and the Theology of the Body
in Purgatorio 1-2.) cimli tanulmanyaban, amelyben tdbbek
mellett Paparelli meglatdsai nyoman kitér a napszakok
valtozdsanak a Dante arcan bekovetkezd atalakuldssal vald

3 Purg. 1, 115. (L’alba vinceva l’ora mattutina... - itt az olaszban nincs sz6 a
Babits altal forditott sziirkiiletrdl, a hajnali drakon valé gy6zelemrdl
beszélhetiink, amelyet Nadasdy Adam igy fordit: ,A hajnal gy6zott a
virradaton.”)

% Purg. 1, 127-129. ,porsi ver lui le guance lacrimose: / ivi mi fece tutto
discoverto / quel color che I'inferno mi nascose.”
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Osszefiiggésére.®® Marti elemzésében az els6 ének elején
feltiné Vénuszt, mint a harmat kialakulasaért felelGs égitestet
a szem, illetve a tekintet megtisztitasaval kapcsolja 6ssze, majd
a masodik ének elején ,,a hajnal arcanak” [guance de la bella
Aurora] szinbeli valtozdsa kapcsan tér vissza az utazé arcanak
és a kozmosznak a kapcsolatara. Tanulmanyaban a keresztelés
mint beavatdsi szertartds elemeire mutat ra a Purgatérium
megtisztulas-eseményében kozépkori exegetikai és liturgikus
forrasok alapjan. Tanulmanyabol a kovetkezdket lehet
kiemelni, amely a jelenlegi elemzéshez termékenyen
hozzajarulhat: az arc megtisztitasanak momentumat Mazzotta
révén a keresztelési szertartashoz koti. Itt a hajnalt az
tjjasziiletés képével allitja parhuzambea, illetve az ének végén
a Vergilius altal kitépett sas tjra kihajtasara hivja fel a
figyelmet. Ezenkiviill kiemelendé, hogy a kozépkori
keresztelési szertartdsok idSpontjaira utalva hangstulyozza a
husvét jelentéségét, igy a megtisztuldas eseménye az
tjjasziiletésen keresztiil magahoz a husvét misztériumahoz
vezet benniinket. Marti tovabbi elemzésébdl, amely soran
négy motivumra irdnyitja a figyelmet, igy a keresztelési
szertartassal kapcsolatban kiemeli az 1j ruhaba vald
feloltozést, amelyet Dante szovegében a kdkaval (vagy sassal)
valé felovezéssel lehet parhuzamba allitani, tovabba a
novényt, a harmatot és a megkenést emliti.’’ A Dante arcanak
megtisztitasarol szold szoveghellyel kapcsolatban itt és most
taldan a legfontosabb kiemelni, hogy Marti harom szentirasi
szakasszal allitja azt parhuzamba. Az Izajas konyve 25, 8-ban
olvashaté szakasz, , Az Ur Isten eltavolitja 6rokre a halalt, és
letorli a konnyet minden arcrdl...”, késébb majd a Jelenések

3% Marti, Kevin, Dante’s ‘Baptism’ and the Theology of the Body in Purgatorio 1-2.,
Traditio, Vol. 45. 1989-1990, pp.175-177. Letoltve: jstore.org, 2017. marcius 27.
%7 Ua. p.169.
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konyvében is felbukkan (Jel, 7, 17; 21, 4.). Ahogyan a szdveg
szerzGje ramutat, a bibliai sz6vegek kommentatorai, agy mint
Szent Agoston, Karthauzi Dénes vagy Szent Ambrus (a
teljesség nélkiil) a feltdmadassal allitjadk Osszefliggésbe a
Szentirds ezen sorait, illetve a keresztelési szertartas
vonatkozasaban is targyaljak az emlitett szoveghelyet.? Marti
tehat ennek alapjan hangstlyozza az itt elemzett rész
beavatasi jellegét, ugyanakkor roviden megemliti a vizsgalt, és
egymassal kordbban parhuzamba allitott szoveg részleteinek
motivikus kapcsolodasait. Ily médon, Singleton megallapitasai
nyoman felhivja a figyelmet a 115. sorban a hajnali vilagossag,
majd a 128. sorban leirt megtisztulds momentumadnak
parhuzamara. , A felkeld6 Nap, mint a feltamadas jelképe
természetesen segithet benniinket az éneknek az iddék
teljességében valo elhelyezésében...”.? Ezaltal tehat a Dante-
sorok értelmezésének lehet&sége tovabbi horizontra nyilik, s
jol lathato, miként merit Dante az exegetikai hagyomanybdl.
Az els6 énekben tehat Dante bevezette a Purgatérium,
sOt, a Paradicsom tovabbi énekeiben megjelené6 motivumot,
amely egyfel6l a megtisztulds tapasztalatdhoz kapcsolodik,
masfeldl az arcon feltiind, felragyogoé fényesség késébb az
isteni valdésagra mutat majd rd. Az arc motivumanak e két
vonatkozasa azonban Osszekapcsolddik, hiszen a latas Dante
szamara nem csupan a kiilsé valdsag érzékelését jelenti,
hanem egyarant vonatkozik a bels6 latasra is. A megtisztulas
egyik kezdd 1épése, amelyet a Purgatoriumban olvashatunk, a
tisztulas hegyének minden egyes korében megismétlodik,
majd a foldi Paradicsom két folydjaban vald alameriiléssel
teljesedik be. A megtisztulas, az utazé Dantéé az onmagara
vald tekintéssel megy végbe, mintegy annak feltétele. Ami a

% Ua. p.174.
3 Marti, i.m., p.176.
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Purgatérium elsé és harmincadik énekét egymassal Osszekoti,
az szintén a napszakhoz kot6ddé arcleiras. Beatrice
megjelenését hosszu sorok vezetik be, amelyekben az Enekek
énekének és az evangéliumoknak a részleteit fedezhetjiik fel;
feltlinése itt is a hajnal képéhez tarsul:

,Lattam mar, amint hajnal égre hagott,

keletet gyakran tiszta rozsaszinben,

s a tObbi égen szép dertis vilagot,

s a Nap arcat sziiletni kodkopenyben [...],

itt épptigy e viragok fellegében,

melyek ropiiltek angyalok kezébdl [...]

fehér fatyol {616tt, olajfiizérbdl

font disszel egy holgy tlnt {6l, zold kopenyben,

ruhaja volt piros szovet tiizébol.” 40

Dante a szeretett né alakjat, arcat az Isteni szinjdték
tovabbi énekeiben majd a Nap ragyogasahoz hasonlitja,* s
kiilonosen a Paradicsomban valik szembetiinévé az arc
fényessége. Dante az istenlatashoz kozeledve mar nem
Beatrice arcaban gyonyorkodik, hanem egyre jobban képes
lesz magat a fény forrasat szemlélni. Beatrice arcanak elt(inése,
és igy a formanak a szovegben vald feloldodasa lesz az isteni
arc megpillantdsanak a zaloga.

Maradva azonban Beatrice megjelenésénél, gyonyora
latni, ahogyan Dante a Nap sziiletéséhez hasonlitja a szeretett
né ,szinre 1épését”. Az Isteni szinjiték dramaturgidjanak csticsa
a Foldi Paradicsomban Dante, és az olvasok elé 1ép6 holgy,

40 Purg. XXX, 22-33. ,Io vidi gia nel nel cominciar del giorno / la parte oriental
tutta rosata, / a l’altro ciel di bel sereno adorno; / a la faccia del sol nascere
ombrata, / si che, per temperanza di vapori, / 1'occhio la sostenea lunga fiata: /
cosi dentro una nuvola di ffiori / cha da le mani angeliche saliva [...] sovra
candido vel cinta d'uliva / donna m’apparve, sotto verde manto / vestita di
color di fiamma viva.”

4Vo. pl. Purg. XXXII, 10-12.
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akinek arcat, miként a Napot ha felhdk, fatyol takarja. E fatyol
lehullasa a XXXI. énekben kimondatlanul marad, ahogy az arc
leirdsa is elmarad: Dante felkidltisa (,,O, orok Fénynek €16
villandsa!”#?) egyszerre érzékelteti a latvany gyonyortliségét, és
takarja el sajat targyat, vagy, ahogyan Kelemen Janos
fogalmaz egy helyen: az érzelmi megindultsag kimondasa
helyettesiti a leirast.®® E sorok kapcsan esziinkbe juthat a
tanulmany elején idézett baaderi eziistpillantas fogalma,
amely szemantikailag a villamlas értelméhez, és igy képéhez is
tarsul. Danténdl ezen a ponton éppugy, mint Baadernél, a
villamlé  tekintet  szépségérél  beszélhetiink:  Beatrice
megjelenésekor Dante emlitést tesz tekintetérél és arcardl,
amelyet akkor még nem lathat teljesen. A feltarasnak jelen
pillanataban, Beatrice mosolyaban és pillantasaban egyszerre
gyonyorkodhet, amely a Nap erejéhez mérten elvakitja az
utazot: ,Olyannd lettem, mint akin erét vett / a napfény,
melybe imént szeme mélyedt, / s mely egy percre vaksaggal
verte 6t meg”# Az  eziistpillantdshoz  hasonlo
kiszolgaltatottsag fogalmazodik meg tehat az elszenvedett
vaksagban, amely egészen a Paradicsom I. énekében leirt
,emberib6él kindvés” (trasumanar) dantei tapasztalatdig
fokozodik. Belepillantva az {idvoziilt Beatrice szemeibe,*
Dante a tekintet atalakito, atformald erejérdl ir, amellyel
szemben 6 maga tehetetlen.

Ugy tiinik tehat eddig, hogy a korédbban elmondottak
értelmében, Danténdl az eziistpillantds altal kialakuld bels6
latast a vaksag tapasztalata el6zi meg; mintha a kiils6, fizikaira
vonatkozo latast el kellene felejteni, hogy egy mindségében

% ,Oisplendor di viva luca eterna” Purg. XXXI, 139.
V6. Kelemen i.m., p.142.

4 Purg. XXXII, 10-12.

45V0o. Par. 1, 64-71.
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teljesen masfajta érzékelés kialakulhasson.* Egyszerre latni a
kiils6 és bels6 szemmel Danténadl azt is jelenti, hogy a kiilsé
szépség ragyogasaban felfedezhet6vé valik az ,isteni”,
amelyet paradox mddon éppen a kiils6 szemmel nem lehet
megragadni. A vaksag igy sziikségszer(i tapasztalata lesz az
égi vilagot bejarni szandékozé utazonak, aki hidba tesz
kisérletet a Paradicsomban a szeretett né arcanak
szemlélésére, mivel fizikai képességei minduntalan kudarcot
vallanak: ,Beatricébe olvadt szomju lelkem; / hanem az o)
arcabdl oly tliz aradt, / hogy szemeimmel azt el nem viseltem
[...]1.”# Beatrice arcanak (nem)latasa tehat megelSlegezi a majd
a Paradicsom végén bekovetkezd istenlatast, amely tematikai
hasonlésagot mutat azzal, amennyiben Dante sem leirni, sem
elviselni nem képes az eléje tarulo latvanyt.

Roviden meg kell tehat emliteni a Beatrice arcanak és
Isten arcanak latasa kozotti parhuzamot, amellyel
kapcsolatban a tanulmany elején Agoston sorait idéztem. Az
Isten arcanak latasara iranyulé vagy Danténal dgy tlinik,
megoszlik a szeretett né arcanak szemlélése és az Istenre valo
tekintés kozott. Dante minduntalan , visszalopja” tekintetét
Beatrice arcara, amely  minden  égkorrel  vald
feljebbemelkedésnél felragyog. A sziintelen vagyodas, amely
mind Agostonnél, mind Danténdl az arc latasara iranyul, és ily
modon talan a teljes megismerésre, ezen keresztiil pedig a
szeretetkapcsolat teljességére vonatkozik, a Paradicsomban
Gjra és jra megujul, ahogy azt lattuk Lino Pertile hivatkozott
munkdja nyoman. Ugyanakkor az arc felfedése és latasa
kifejezi a masikkal vald kozvetlen talalkozas reményét,
ahogyan Mozes kéri az Urat a Sinai hegyen, hogy fedje fel

4 Ez torténik Szent Pallal is a Damaszkusz felé tart6 tton. vo. ApCsel 9, 3-9.
47 Par. 111, 127-129.
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dicsOségét.*® Kérésére talan a Zsoltarok adnak majd feleletet:
,... az igazak lathatjdk majd arcat.”* vagy: ,En azonban
igazsagban latom meg arcodat, és szined latasa tolt el amikor
folébredek.”5 A zsoltarok szovegébdl merit majd a Jelenések
konyvének szerzdje is, amikor ezt irja: , Latni fogjak az 6 arcat,
és homlokukon lesz az 6 neve.”5! De Izajas konyve mar idézett
szakaszanak korabbi sorait is meg lehet emliteni, amely
kozvetetten sz6l az isteni arc meglatasardl, amelynek
eléfeltétele, ahogyan azt lattuk Dante esetében is, a homalynak
és a sotétségnek a , levetk6zése”: ,Készit majd a Seregek Ura
minden népnek ezen a hegyen zsiros lakomat (...). Ezen a
hegyen leveszi a leplet (...) és a takardt, amely minden
nemzetre rateriilt.”52 Az agostoni vagyoédas az Isten arcanak
latasara tehat Dante szdvegében is kimutathato, osszefondédva
Beatrice arcanak és szépségének megpillantasaval. Az 6
arcanak szemlélése igy tulajdonképpen igéretté valik az utazéd
szamdra, hogy legmélyebb vagya teljesiilhet.

A témahoz kapcsoléddan érdemes még egy pillantast
vetni a Paradicsom XXIII énekének soraira: ,Es tigy langolt
elSttem arca szine / s szemei oly gyonyorrel tele voltak, / hogy
nincs a nyelvnek arra szava, rime.”% Dante tehat egyrészt nem
tudja elviselni Beatrice arcanak latasat, masrészt nem is tudja
szavakkal visszaadni annak szépségét. Latas és vaksag
dinamikajanak jatéka jellemzi a Paradicsom énekeit, amely az
utolsé énekben is megfigyelhet§, és amelyben az utolsd
latomast megel6zden villam, illetve vakito fény térja fel Dante

48 V0. Kiv, 33, 19-20.
49 Zsolt 10, 7.

50 Zsolt 16, 15.

517el 22, 4.

521z 25, 6-7.

53 Par. XXIII, 22-24.
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szemeit, elméjét.5* A latason és az elvakuldson tul itt most csak
utalhatunk arra, hogy az istenlatds énekének nagy
latomasaban Tommaso Casini értelmezése szerint egy emberi
arc (sembianza umana); Scartazzini és Vandelli szerint egy
emberi kép (immagine) tarul Dante elé, amely azonban lehet
imagd, hasonmas, kiilsé megjelenés, arculat is. Francesco da
Buti ugyanezt a szakaszt a figura széval magyarazza, amely
abrazatot, arculatot, de alakzatot is jelenthet. A szdveg eltérd
interpretacioi ellenére taldn az itt elhangzottak tiikrében
meger6sodhet a Komédia végén az arc latasat el6térbe helyezd
értelmezés, amely bar még nem teljes, mégis megalapozhatja
egy tovabbi kutatas els6 1épéseit.

Az arc utani vagyddasban tehat kifejez6dik a masik
lénye felé mutatd bels6 mozgas; annak felismerése, hogy a
masik felém iranyulo tekintete létemet igazolja vagy
kérddgjelezi meg. Ugyanakkor racsodalkozas is: minden arc
megismételhetetlen, titkot rejté és kozvetitd egyarant. Az arc,
és ahogyan lattuk, Beatrice arca is két vilag hataran all, és
onmaga felé, s6t, onmagan talra, extazisra hivja szemlélgjét.
Ez a taldlkozas lényege is: Kkilépni az otthonosbdl, a
megszokottbol és a sziikosbdl, engedve, hogy ,egy arc
latvanya, egy jelenlét” megszolitson, s hogy , a tapétak vérezni
kezdjenek.”

5 V. Par. XXXIII, 140. ,,... la mia mente fu percossa / da un fulgore in che sua
voglia venne”.
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BORBALA VARKONYI
Face as motif in the Divine Comedy
— Abstract —

What does it mean to look at someone’s face? What can a face
tell us about the individual and how it can reveal the most
hidden feelings of the soul? Moreover, is it possible to
consider the face as such being an epiphany? In the course of
my essay I am trying to shed light on these questions,
examining some of the most crucial passages of the works of
Dante (Convivio, La Vita Nuova, La Divina Commedia) to show
the importance of the face of the beloved Beatrice as a
prerequisite and, at the same time, a promise of the love of
God. Scrutinizing the texts one of my intentions is to focus on
the paralell between the vision of God at the end of the
Comedy and the appearance of the ,donna amorosa.”
Secondly, I am trying to give a short analysis of the first canto
of the Purgatory highlighting the occurence of the face as a
metaphor of purgation in Dante’s poetry. My aim is to point
out that the face as a metaphor and a reality in Dante’s poetry
has a crucial meaning, which culminates in the last canto, in
the vision of God, however it still needs some further
examination.
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