TOTH TIHAMER
Paradicsomi kortancok.
Perichoresis metafordk Danténal

Két fogalom egybenlatasara, vagy egybeolvasasara
teszek Kkisérletet az itt kovetkezé rovid irasban. Ez a két
fogalom a ftrinitas és a perichoresis, amelyeknek egyik képi
Osszekotd eleme a tanc, mind egyedi, mind kozdsségi
formajaban.

Az Isteni szinjaték harmadik részét olvasva latjuk, hogy
az Udvoziilt lelkek mindinkdbb egyfajta kortancba
rendezddnek (“formata in cerchio a guisa di corona”, Par.23.95),
és igy mutatkoznak meg ("roteando fan soggiorno”, Par.21.39),
mely korok maguk is egyre komplexebb formakba valtanak,
ahogy a végs6 latomas felé haladunk (Par.33.118-119).
"Folfelé" haladva pedig az egyedi mozdulatokban kirajzolédé
tancokat a kortancok valtjak fel.! Egy a kozépkorban is
népszeri kortanc neve, a carola,? konkrétan meg is jelenik a
Paradicsom énekeiben:

(...) e quelle anime liete

si fero spere sopra fissi poli,
fiammando, volte, a guisa di comete.

E come cerchi in tempra d'oriuoli

si giran si, che 'l primo a chi pon mente
queto pare, e l'ultimo che voli;

cosi quelle carole,i differente-

mente danzando, de la sua ricchezza

1 The Dante Encyclopedia, szerk. Richard Lansing, Routledge, London, 2010,
p-633.

2 Az Enciclopedia Treccaniban (http://wwuw.treccani.it/enciclopedia/carola/) a carola
kifejezésre a kovetkez6 meghatérozas 4ll: "Osi csoporttanc, amely kiilondsen
elterjedt volt a kozépkorban, altalaban szent eseményekhez kapcsoléddan. A
caroldban tancosok egymas kezét fogva haladtak korbe-korbe, zenei kisérettel.”
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mi facieno stimar, veloci e lente." (Par.24.10-18.)

(A jokedvii lelkek | porogni kezdtek tengelyiik koriil, / csévdt is hiiztak,
mint az iistokos. / S mint oraszerkezet kerekei, / ahol az elsd szinte dllni latszik, / az
utolsé meg oly gyors, hogy ropiil, / 1gy itt az egyes kortdncok kiilon- / kiilon
sebességgel forogua tették / lemérhetdvé iidviik fokait. — Nddasdy Adam forditésa)

Mindez nem csak a mii poétikai-esztétikai dekoracidja,
az idvoziilt szellemi allapot képi megjelenitése, hanem fontos
metafizikai, teoldogiai hasonlata is, amely Osszefiiggésbe
hozhaté a sokértelmiiség teologiai ttjat bejard perichoresis
fogalmaval. Szinte bizonyos, hogy Dante ismerte, latin
valtozataban legaldbbis, a fogalmat, amely éppen a 12. sz.-ban
lett a nyugat teoldgiai nyelvezetében "otthonos". fgy, nem csak
esztétikai mindséget fejez ki, hanem teologiai-metafizikai
értelemet is hordoz a kiilonféle képekbe rejtve. Az tidvoziilt
lelkek egyedi, affektiv megnyilvanulasaival kapcsolatban is
utalhatunk erre, mintegy a személy létmddjanak a tancban
valé megjelenitésére és dabrazolasara, amely akdr még a
személy identitasanak modern problémijat is felvetheti (a
sokféle mozgas egysége): che del suo mezzo fece il lume centro /
girando sé come veloce mola (Par.21.80-81). Természetesen a tanc,
az abrazolt kormozgas, mint metaforikus kép az, amely az
egyén és a kozosség harmodnajat is szemléletessé tudja tenni.

A gorog fogalom, amelyben a kdrtancot fellelni vélték,
a perichoresis (peri-choreo=kérben tincol), mint egyfajta vallasi és
linnepi események sordn elSadott tdnc. A valldsi-népi
hagyomanyban val6 jelenlétére utalhat pl. Arisztophanész
Madarak c. komédidjanak egyik sora, ahol ez a fogalom az
oltar tinnepélyes korbejarasaként, szakralis momentumként
jelenik meg. Filozoéfiai értelemben a fogalom Anaxagorasznal
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tlnik fel, mint az égitestek kozmikus kérmozgdsanak, a nousz
altal elinditott mozgas, jellemzéseként. 3

A perichoresis, mint fogalom, csak fokozatosan valt
létjogosultta a teologidban, raadasul nagyon eltérd
jelentéstartalmak fliz6dtek hozza az idék soran, sét az a
forma, ahogy a latin nyugat atvette, sem volt egységes.* Mind
a szentharomsag, mind a krisztoldgia problemtikajanak
taglalasaban megjelenik. Els6k kozott, ilyen értelemben,
Nazianzi Szt. Gergely (329-389), Hitvallo6 Maximosz (580-662)
és Damaszkuszi Szt. Janos (676-749) hasznalta a fogalmat.
Kiilondsen Szt. Janos Expositio Accurata Fidei Orthodoxae cimii
munkaja valik fontossa, amely viszonylag hamar eljut a
nyugati vilagba is. A miivet egy Burgundio Pisanus (12.sz.)
nevezetli jogasz forditja le latinra, amire késébb Petrus
Lombardus is hivatkozik. A Burgundio altal a perichoresisre
hasznalt latin megfeleld a circumincessio lett, amely
gyakorlatilag egy altala krealt fogalom volt. Ebben a formaban
jelenik meg Bonaventura Itinerariumdban, amely alatt egyfajta
dinamikus mozgast, kommunikativ tevékenységet értett, mig
Aquindi Tamas az egyik létezének a masikban vald jelenlétét,
athatasat, inegzisztencidjat gondolta el, mint circuminsessio
(Par.2.37-39).> Danténdl azonban, ugy t(inik, mindkét értelem
megtalalhat6 (Par.13.16-21).

3 Arisztophanész, Madarak: "Folytasd koratad, vedd fol a medencét." (Eurdpa,
Budapest, 1988 [Arany Jénos forditasa]); Anaxagorasz, fr.12. "Az Esz
uralkodott az egész korforgason, tigy hogy a korforgas mar az elején kezdetét
vette'.

4 Az egész fogalom részletes torténeti elemzését adja: Slobodan Stamatovic,
The Meaning of Perichoresis, in: Open Theology, 2016, vol.2. pp.303-323.

5 Itinerarium mentis in Deum, V1, 2.11. Summa Theologica 1q42.5. A circum [in]
cessio fogalmat kiilonosen a ferences iskola szerzetesei hasznaltdk, mig a
circuminsessio format Petrus Lombardus vezeti be, bar érdekes modon 6 is
Burgundio forditasat vette alapul (nem tudjuk, hogy miért tért el egy bettivel),
amelyet aztan a domonkos iskola teolégusai hasznaltak elészeretettel ( 324).
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Az egész Haromegy-Isten tételezésének a hatterében -
irja Gandczy Sandor - "a gor0g egyhazatyaktdl atvett
perichoresis, azaz circumincessio kifejezés all."e Hozza kell
tenniink, hogy bizonyos értelemben a haromsag dogmatikai
hittételétdl fiiggetleniil jelenik meg a patrisztikdban.” Inkabb
magyarazatként kezdték alkalmazni, Szt. Janos izz6 és heviild
vas hasonlatahoz mérten. A két eltéré fogalmat gyakran
szinonimaként targyaljak, pedig lényeges kiilonbség
mutatkozik benniik: az egyikben az incedere ("linnepélyesen
1ép") igével talalkozunk, mig a masikban formaban az insidere
("benne {iilni") igével. Lényegiik szerint egy aktiv és egy
passziv alakrol van szo, egy tranzitiv és egy intranzitiv
értelemrdl.

Az Egyet, Kett6t, Harmat, aki €l
s mint Harom, Kett8, Egy uralkodik,
aki hatartalan s mindent hatarol (Par.14.28-30.)

Ebben a tercindban szerepelnek a circunscritto és a
circunscrive  kifejezések, amelyek ugyantgy tranzitiv és
intranzitiv értelmet hordoznak és gyantisan a ferences és a
dominikanus teoldgia szentharomsagot magyarazo fogalmaira
hajaznak. Ebben a két fogalomban egyszerre fejezodik ki Isten
abszolut transzcendens (non circunscritto) és immanens volta (e
tutto circunscrive). Ez a dantei sor nagyon hasonld értelemben
megtalalhatd Damaszkuszi Szt. Janos De fide orthodoxa 1.
konyvének 8. fejezetében is® Az élet és az uralkodas

V6. La somma teologica, Vol. 3, ESD, Bologna, 1988. p.324. Petrus
Lombardusszal kapcsolatban: Stamatovic, id.m. p.304 (8. jegyzet).

6 Ganodczy Sandor, Creatio ex amore, Vigilia, 2005/5. p.400.

7 Stamatovic, p.304.

8 Expositio accurata fidei orthodoxae 1.8: "omnia implentem, a nulla re
comprehensam" (ITavta mAngovoay, LTt OLdEVOC TTEQEXOUEVTV).
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kiilonbségében és egységében hasonloképpen ez a viszony
fejez6dik ki. Beleértve ebbe azt is, hogy Isten vilagon beliili
hat6  okként, csak  abszolat  transzcendencidjanak
visszfényeként gondolhat6 el, hiszen a teremtés a hdromsag
kovetkezménye és "csak" ennyiben Isten akarata. Ez pedig
kovetkezik a szentharomsagnak abbdl az értelmezésébdl,
amely szerint a Szentlélek 6roktdl fogva torténé dradasa az
Atya és a Fiu kozott a személyek differencijaban létrehozza a
teremtés miivét. [gy fakad fel az 6roklétbsl a mulandé jelen,
amelynek soha nem kezdete, hanem Ordkléte van: vagyis a
vildg kezdetén nem az idétlenség semmije, hanem az
orokkévaldsag abszolt jelenideje all.

A Paradicsom 10. éneke (1-6) a szentharomsag bensé
életének megjelenitésével kezdddik: Guardando nel suo Figlio
con I’Amore / che l'uno e I'altro etternalmente spira, / lo primo e
ineffabile Valore / quanto per mente e per loco si gira / con tant’
ordine fé ch'esser non puote / senza gustar di lui chi cié rimira.
Parafrazisban a szoveg igy fordithaté: "(Az Atya) Fidban
Szeretettel szemléli a legfébb és kimondhatatlan Ertéket
(Onmagat), amely szeretet mindkett6bsl 6rokké arad, hogy
mindent mi égi szférakban vagy angyalok elméjében forog (az
egész kozmosz), olyan rendben alkotott meg, hogy aki azt
szemléli, ezt az Ertéket sem tudja nem megizlelni (vagyis
Istent magat)."

Megneheziti dolgunkat a kezd6 gerundio alak, amely
egyidejliséget és folyamatossagot fejez ki egy masik esemény,
a teremtés vonatkozasaban. De éppen ezzel az 6rokkévalo
jelennel, annak megmutatasaval kezdodik a X. ének. A
forditasok altalaban targyiasitjak a Fiut.? Valdjaban az Atya a

9 Babits Mihaly (és Nadasdy Addm) az alébbi médon forditotta a
szentharomsagot taglald részt (Par. 10, 1-6). Babits egyszer(ien targyiasitotta a
Fiat, aki nem lehet az, hiszen a személyek kozotti viszony a bensOségességen
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Fiiban 6nmagat szemléli (mert csak igy ismeri Onmagat),
azzal a szeretettel, amely mindkettob6l 6roktdl fogva arad: a
szemlélet egyuttal a teremtés pillanata is. Ennek a kezdé
igealaknak (guardando) latszolag nincs alanya, csak azon
Ertéken (forditottdk ezt Erének, Hatalomnak, Bolcsességnek
is) keresztill, amelyet Fidban valdé szemlélet ad. Ez
természetesen megfelel a Janos evangéliumaban leirtaknak is
az Atya és a Fi mibenlétér6l, de a dantei abrazolas a
haromsag dinamikusabb, misztikusabb vonasat is visszaadja,
nevezetsen Jézus istenségének egyértelmi kinyilvanitasaban.
Kétségtelen a "rigore teologico", mint Sapegno vagy Hollander
allitja (szemben a keletiek felfogasaval, ahol csak az Atyabol
arad a Szentlélek),'? de a dantei abrazolas az incessiot jobban
hangstilyozza. Nem statikus fogalmakrol van sz6, hanem egy
dinamikus folyamatrol, ahol a szeretet a létadas orok
pillanatava valtozik. Az Atya és a Fit kozott arado szeretet

(cointimitas) alapul, vagyis egymasban tételezik &nmagukat, nem pedig
targyként adottak (egy szubjektum megismerésében) egymads szamara.

Fiat nézve a Szeretettel egyben,
mely mindkett6bdl mindorokre arad,
a F6 Er6, a Megnevezhetetlen,
mindent, mi térben s gondolatban 4llhat,
ugy alkotott, hogy kell, hogy benne lelje
az O izét, ki j6l vizsgalni farad. (Babits Mihily)

Fiat nézve azzal a Szeretettel,
mely kettejiikbdl dramlik 6rokkon,
az els6, mondhatatlan Hatalom
mindazt, mi mozdul térben s gondolatban,
oly rendbe foglalta, hogy nem lehet
csodalat nélkiil szemlélni e miivet. (Nddasdy Adim)

10 Dante Alighieri, Paradiso (Robert and Jean Hollander), Anchor, New York,
2008. p.602.
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megsziinése a vildg létokdnak elvesztéséhez vezetne, a
személyes létegységet megtartdé masik nélkil: la sua quiditate /
veder non pud se altri non la prome (Par.20.92-93).

A 10. ének tobb szempontbol is valtas az eddigiekhez
képest, hiszen a negyedik szféraba mar nem ér el a Foldnek az
arnya (Par.9.118-119) és az tudvozilt lelkek mindig egy
atfogobb, nagyobb egység részeként jelennek meg,
tulajdonképpen a szentharomsag titkanak egyfajta lenyomatat
hordozva létiikben. Ez a nagyobb egység pedig éppen a tanc
képével irhatéd le, mint kozos, egy mozdulat, de a tancot
alkotdk onallésagaban. Ezt a valtast Bonaventura misztikus
teologidjanak olyan fogalmaival is leirhatjuk, mint a
communicatio vagy a cointimitas, amely innent6l fogva még
mélyebb dimenzioba avatja be az utazot, az Istennel vald
végso egyesiilés utjan.

A vperichoresis, mint teologiai fogalom, Danténal
altalanos metafizikai elv, amely mintegy a koltészet
eszkozeivel viszi szinre szentharomsag tanat. Az egész mi
maga is egyetlen metafora iranyaba halad: a haromsag koltéi
latomasanak nyelvi-képi megfogalmazasaba. Mindez nemcsak
dogmatikai kérdésként meriil f61, hanem a koltd latomasanak
targyaként, azzal a tarsadalmi és politikai vetiiletével egyiitt,
amelynek révén a dialogikus viszonyt erdsiti. A haromsag,
ennélfogva a josag abszolut kifejezése. A "hazudos", androgiin
istenek ezért csak bitoroljak Isten jogait, a kiilonbségiik
megszemélyesitésével és abszolutizaldsaval.

Dante a koltészet eszkozeivel egyesiti a diverzalo
jelentéseket és az "igazsag trinitarius ritmusa"!! (Szt. Ireneusz)
szerint f(izi egybe azokat. A misztikusok modjan dinamizalja a
haromsag skolasztikus felfogasaban taldan kissé merev,

1 U. Eco — R. Fedriga, Storia della filosofia, Vol.1, Laterza, Roma-Bari, 2014,
p-344.
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mozdulatlan fogalmait, mindezt az értelem és a koltészet
allhatatos kozvetitésével. A perichorésis metaforai a tancon
kiviil, a testekbe valo athatasban (Par.2.37-39.) és a haromsag
kiilonféle poétikai eszkdzokkel torténd megjelenitéseiben is
fellelhet6k. "Egy létezd aktiv jelenléte egy masikban, ahogy
tulajdonsagait vagy természetét kozvetiti vagy atadja egy
masik 1étez6 szamdra" - talan ez a perichorésis lényegibb
tartalmdra és misztikusabb eredetére is utal, mintsem a tanc,
mint képzet kizarélagossagara.2

Osszegzéséként elmondhatjuk, hogy a Szinjiték nem
csak skolasztikus értelemben tekinthet6 enciklopedikus
miinek, hanem a jelentések és az értelmek szintjén is az,
ahogyan széttarté mozzanatokat képes egyesiteni 6nmagaban,
ahol dogmatikai kérdések is a koltSi kifejezés részévé
valhatnak, tanusitva az emberi értelemben megmutatkozo
egységet "az egymast athato kiillonbozdék kolesonosségében” és
kortancaban.'?

12 Stamatovic, p.312-13. A 1étez6 kifejezés nem biztos, hogy megfelel ebben az
Osszefiiggésben, amit a "permeation of being" takar. Valamiféle létadasként, -
athatasként kellene forditani.

13 Herbert Vorgrimler, Uj teolégiai szotdr, "Perichoresis" szdcikk, Goncdl,
Budapest, 2006, p.582.
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TIHAMER TOTH
Dante’s circle dances and the concept of perichoresis
— Abstract -

The concept of perichoresis having been alredy appeard in the
theology of St. John of Damascus and Maximus Confessor, is
the main object of this study through exploration and analysis
of the dances (carola) and movements of Paradise in Dante's
Divine Comedy. This concept, which became honored in early
Christian theology (but later became suspicious), was
intended to represent the reciprocity and the deep relationship
between the persons of the Trinity. Dante seemed to use this
ancient "pictoral" ideas to reinforcement and illustrating the
spiritual content of his work. The use of these pictures for
Dante, as exploring ones, in a specific way, also serves to
demonstrate the particular dynamics of the temporal and
eternal, the finite and the infinte.
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