Dante Alighieri: Monarchia.
Emlékiilés Sallay Géza professzor 90. sziiletésnapja
alkalmabal.

Vilogatott el6addsok

KAPOSI MARTON
A vilagi allam és a foldi paradicsom képe Dante miiveiben

Dante a kozépkor embere volt: Ugy is mint
gondolkodd, tgy is mint kolts; és ha miiveinek bizonyos
jellemz6i tilmutatnak ezen, az csak abbol kovetkezik, hogy
mint zseni, nagyon jol megértette az emberiség torténetének
ezt a periddusat: képes volt sajat korat vilagtorténelmi
perspektivaban értelmezni. Keresztény vallasossaga és az
antikvitasbol is taplalkozé miiveltsége széles elméleti latokor
kialakitasat tette lehet6vé szamdra, amelyben kiilondsen az
egyetemesség elve és az idd linedris szemlélete olyannak mutatta
sajat korszakat, amely valaminek (barbarsag, antikvitds) a
felvaltasa, jobb és magasabb rend(i folytatdsa, ami ugy
formalédhat még tovabb, hogy egyre tokéletesebb is lesz a
tarsadalma. Dante alapvetSen Szent Agoston De civitate
Deiben kifejtett torténetszemlélete alapjan gondolkodott,
amelyben az aién korforgast hirdetd idészemléletével szemben
a kronosz szelektalo atalakulasfolyamata s ebben a tikéletesedés
eléretorése kap hangsalyt, aminek biztos alapjat a
megvaltastan adja, perspektivajat pedig az tidvoziiléstan
mutatja meg. Szerinte a tOrténelem részben maga is olyan
kiteljesedés, amely egyre tobbet atfog az elérhetd jo
egyetemességébdl, és ebben az ember kozremiikddése is



fontos szerephez jut, amit a gorogok a kairosz id6fogalma
segitségével fejeztek ki. !

Dante - a reneszansztdl eltéréen — kevésbé akart
visszatérni az dkorhoz, illetve bizonyos elemeit tekintve is
csak nagyon masképp, noha nemcsak kiaknazta annak a
kozépkorba mar korabban atmentett eredményeit (latin nyelv,
csillagdszati vilagkép, a racid6 megbecsiilése stb.), hanem
Gjabbakat is szivesen megismert az el6z6 kultarakbodl
(torténelmiik  tanulsagai, a  legkivalébbak  tanainak
interpretaciéi), de a pogany Okor hagyomanyan inkabb
javitani szeretett volna, és nyersanyagként felhaszndlni a
keresztény kulttira tovabbi fejlesztéséhez, korszertsitéséhez.
Hangstilyozta a két nagy vilagtorténelmi korszak kiilonbségét,
féleg kultarajuk vilagnézeti alapjainak ellentétességét, de
természetesnek tartotta a folyfonossigot, a mult sok
eredményének integralasat. Nem a torténtek folytonos
egymasutanjara volt tekintettel, hanem - ebben fdleg
Vergiliushoz igazodva — a tendenciara, és féleg bizonyos
torténelmi személyiségekre, akiknek tettei és példai az
elérelépést nagymértékben eldmozditottak.?

! Kinneavy, James L., Kairos: A Neglected Concept in Classical Rhetoric, in:
Rhetoric and Praxis: The Contribution of Classical Rhetoric to Pratical Reasoning,
(red. J. Dietz Moss), The Catolic University of America Press, Washington DC,
1986, pp.80-104. Vasoli, Cesare, Agostino nel 'Convivio’ e nella "Monarchia’, in:
Vasoli, Otto saggi per Dante, Le Lettere, Firenze, 1995, pp.69-78. Pizzolato,
Luigi, Presenza e assenza di Agostino in Dante, in: Il centro e il cerchio. Atti del
Convegno dantesco,Universita Cattolica, Brescia, 30-31 ottobre 2009, in: Testo.
Studi di teoria e storia della letteratura e della critica, (a cura di C. Cappellettei),
Serra, Pisa-Roma, 2011, pp.17-34.

2 Fiillep Lajos, Petrarca, in: Fiilep, Egybegyiijtitt irdsok, II. [kot.], Cikkek,
tanulmanyok, 1909-1916, (szerk.. Timar Arpa’d), MTA Mivészettorténeti
Kutatd Intézet, Budapest, 1995, p.274. Chiesa, Paolo-Tabarroni, Andrea,
Introduzione, in: Dante Alighieri, Le Opere, volume IV, Monarchia, (a cura di
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A kozépkor viragkoraban él6 Dante az okorbodl
kiilonosen két alapeszme tovabbvitelét itélte fontosnak: a
racionalitdsét és a humanitisét, aminek aktualitdsara a
kozépkori filozédfia, féleg a skolasztika is rairanyitotta a
figyelmet. Ezeket keresztény alapon sem volt nehéz
Osszekotni, hiszen az embert Isten olyan képmasaként fogtak
fel, akinek értelme is van amellett, hogy cselekvéseinek dontd
motivaldja a szeretet. A keresztény eszmeiség jegyében
kibontakozott feudalizmus olyan tarsadalmi struktarat
alakitott ki, amelyben minden ember kapott legaldbb akkora
megbecsiilést, hogy allandé hely illette meg a hierarchia
valamelyik fokén, és elvileg akkor is emberként tekintettek ra,
ha a legalacsonyabb szinten allt. A tudomany és a technika
gyorsuld fejlédése egyre jobban megmutatta az emberi értelem
pozitiv hozadékait. A sorscsapasok és a tarsadalmi
konfliktusok nem tlintek ugyan el, de a szekularizal6do
gondolkodas és a civilizatorikus vivmanyok el6térbe
helyezték annak #jragondoldsit, hogy mit tehet az ember sajit
magaért ebben a foldi életben, valtoztathat-e valamit evilagi és
talvilagi élete eddig felfogott viszonydn?

A mélyen, de nem bigottan vallasos Dante tugy vélte,
hogy lehet ezen a téren bizonyos valtozast elérni, hiszen mind
az isteni gondviselés josaga, mind az emberi természet bizonyos
rugalmassaga ad ra lehetOséget. A Kkeresztény valldsnak
ezekhez a kozismert tételeihez, tovabbi megerdsitésként, az
antik eszmevilagbdl emelt ki néhany gondolatot: igy az ember
Istent megkdzeliteni prébald szandékat, a tudas boldogito
szerepét, az intellektudlis erények elényeit, az ember
kozosségi lény mivoltat, az értelmesen irdnyitott &llam

Paolo Chiesa e Andrea Tabarroni, con la collaborazione di Diego Ellero),
Salerno Editrice, Roma, 2013. pp. XXXV-XXXIX.
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magasabbrendiségét, az erényes allampolgarok
egylittmiikodésének hatékonysagat stb. Részben mar a
Convividban, majd széles korlien a Monarchidban sorra veszi
ezeket Dante, illetve a Divina Commedidban igyekszik nagyon
hatasosan meggy6zni arrdl, hogy a blindktdl vald megtisztulas
nélkiil az egyén nem szamithat a boldogsag egyik formajara
sem. SOt, nagyon sulyos biintetést (példaul Judas, Brutus)
vagy nagy jutalmat (mint Justinianus, Nagy Karoly, Szent
Ferenc) is azok kapnak, akik alapvet6 jelentdségli
Ossztarsadalmi {igy terén tettek valami nagyon rosszat vagy
valami nagyon jot; és ilyenek a poganyok kozott is voltak
(példaul Traianus vagy Ripheus). Az idealis monarchia
lehetséges megalapozdjat, aki ~ Dante  programja
megvaldsitasanak elsé 1épését mint létezd személyiség
megteheti, vagyis VII. Henrik csaszart a Paradicsomba helyezi
a kolt6 (Paradiso, XXX, 131-138.). Dante megkiilonbozteti, de
nem valasztja szét a maganembert és a kozosségi lényt
(allampolgart, tisztségvisel6t), €s szembeallitasuk helyett
inkabb értékeik, lehetdségeik és tennivaldik
elvalaszthatatlansagat, egymast erdsité voltat mutatja meg
minél sokoldalibban. Elméleti tanulsagok és személyes
tapasztalatok — ezek szine és visszdja egyarant — erdsitette
Dantéban azt a meggy6zd&dést, hogy az egyéni — evilagi és
talvilagi — boldogsag eléréséhez nagy sziikség van optimilis
kozosségek és intézmények tdmogatd erejére. Az emberek
képességeinek  kibontakozasat a  kozosségek — segitik,
megvalosulasuk iranyat az intézmények keretei tartjak helyes
mederben, illetve ezek foghatjak vissza a téves eltérésektol.?

3 Gentili, Sonia, Bene comune e naturale socialita in Dante, Petraraca e nella cultura
filosofica in lingua volgare (sec. XIII-XIV), in: Il bene comune: forme di governo e
gerarchie sociali nel basso Medioevo, Atti del XLVIII Convegno storico
internazionale, Todi, 9-12 ottobre 2011, Cisan, Spoleto, 2012, pp.98-114.
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II.

Gondolkodasmédjanak egyetemesség-elve inspirdlja
Dantét arra, hogy a mindenség egészét és az emberiség
torténetének teljes folyamatit vegye alapul, amikor annak az
idedlis tarsadalomnak a lehet&ségeit veszi szamitasba,
amelynek legjobb intézményei olyan optimalis emberi
miikodést tesznek lehetévé, amely a legtobb boldogsag
elnyerését eredményezheti. Ezért emeli ki a vilagmindenség
jellemz6i koziil elsésorban a lehetdségeket és a létezdk
rendeltetésszeriiségét; a vilag teremtése ota lefolyt torténelembdl
pedig a két legtanulsigosabb precedens, a f6ldi Paradicsom és a
Rémai Birodalom bizonyos jellemz6it. A tarsadalomnak az
optimalis alapokra valé visszahelyezését, illetve vélhetGen
nagyon elényds megreformaldsat olyan elméletben (és azt
tdmogatd szerteszort részletekben) fejti ki, amelynek konkrét
kidolgozdsdhoz  egyarant merit antik allam- és
tarsadalomelméletekbdl, valamint kozépkori teoldégusok és
filozéfusok miiveibdl. Koncepcidjanak torténelmi
beagyazottsagat jol mutatja, hogy vilagi forrasai koziil az dkor
egyik meghatdrozd klasszikusa, Arisztotelész részben
bizonyos kizépkori kommentatorai révén keriil az els6 helyre;
igy A lélekr6l cimi munkdja Averroes értelmezésével
kiegészitve, a Nikomakhoszi etika pedig Aquindi Szent Tamas
kommentarjaival értelmezve. Boethius de Dacia nagyon
szembetinden mutatja a két vildg kozotti atmenetet. A
teologusok (Szent Agoston, Petrus Lombardus, Szent
Bonaventura €s masok) nyilvan a kézépkoriak koziil keriilnek
ki. A gondosan valogatott forrasok kozott természetesen csak
az kap helyet, amelyik nagyon egyértelmtien tdmogatja az
nagyvonalu viziéjat; igy példaul elhallgatia Szent Agoston
Réma biineirél mondott kritikajat, megkeriili a Kommentator
kettds igazsagrol szOloé tanitasat, és mellézi Tamas
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allamfelfogasabdl azt, hogy a monarchia csak az egyes
orszagok allamformaja.

Vallasi és vilagi alapelvek szerint 0Osszedllitott
koncepciéjabol mindenekeldtt azt igyekszik bebizonyitani,
hogy a benne foglalt javaslatot azért lehetne megvalositani,
mert lehetdségei benne rejlenek mind az Isten, mind a
természet, mind az emberi nem lényegében: ezek oksdgi
hierarchidja és célszeriiségi rendszere kedvez az olyan nagyivi
emberi torekvésnek, amely az ember rendeltetését tudatos
cselekvéseinek egy bizonyos rendje altal a legteljesebben akarja
betdlteni. Ennek perspektivajabol jol ismert és elfogadott volt
a talvilagi boldogsag célja és értelme, amihez a kortarsaihoz
képest szekularizaltabban gondolkodé Dante az azt eldkészitd
és felvezeté evilagi periodust is fontosnak tartotta
hozzailleszteni, mondvan: ,ez a foldi boldogsag valami
modon a halhatatlan boldogsag céljara rendeltetett”.* Erre vald
tekintettel igyekezett gondosan bemutatni a foldi élet jobb
lehetGségeit is. Az evilagi élet ilyen szinte hallgatdlagos, de
annal nyomatékosabb felértékelése oda vezetett, hogy ujra
kellett gondolnia a két életszakasz egymast athatd kapcsolatat,
és nem is elsésorban az egyén, hanem fdleg az emberi nem
szempontjabol. Dante egyaltalan nem vonta kétségbe a test és
lélek kiilonbségén alapuld foldi és mennybeli élet
ellentétességét, az utdbbi vitathatatlan magasabbrendiiségét,
csak nyilvanvald Osszefonddottsagukrdl akart djabbakat is

4 Dante Alighieri, Monarchia (I1L, XVI, 17), in: Dante dsszes miivei, (szerk. Kardos
Tibor), Magyar Helikon, Budapest, 1962, p.476 (Sallay Géza forditasa). A
tovabbiakban a kovetkezd két szovegkiadast idézem: Dante Alighieri, Le
Opere, volume 1V, Monarchia, (a cura di Paolo Chiesa e Andrea Tabarroni, con
la collaborazione di Diego Ellero), Salerno Editrice, Roma, 2013 (roviditése:
DO, 1V.), illetve: Dante dsszes miivei, (szerkesztette Kardos Tibor), Magyar
Helikon, Budapest, 1962 (réviditése: DOM).
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mondani.’ Ennek megfelelGen kap kiemelt figyelmet az emberi
tevékenység kiilsé és belsé feltételrendszere, cselekvéseinek
igen bonyolult struktirdja és nagyfokt tudatossaga, illetve
ilyen jellegti vallalkozasanak lehet8ségei és perspektivai.

Dante azon az altaldnos elvi kereten beliil elmélkedik,
amely szerint a vilagot Isten teremtette és gondoskodik is roéla;
benne minden célszertien miikodik és semmi sem fdlosleges,
de ugyanakkor nem olyan mereven determinalt, hogy bizonyos
vdltozdsokat ne végezhetne rajta az ember, aki értelmes lény és
szabad akarata van. A szamara legfObb jo érdekében cselekvé
ember elé nem allit elharithatatlan akaddlyt a vilag adott
felépitése, és az ember jobbité iranyu torekvéseit nem teszi
foloslegessé az isteni gondviselés.

A foldi életén javitani akard és ezzel egyben a tilvildgi
boldogsaga eldkészitésén is munkélkodd ember képes ez
iigyben érdemlegesen cselekedni. Mert hiszen Isten értelmet
adott neki és akaratszabadsdgot is biztositott szamara, amibdl
ebben a vonatkozasban az a legfontosabb, hogy lelkének
meghatarozé része az anima intellectiva (az értelmes lélekrész),
ezen beliil pedig az intellectus posibilis (a megismer&képesség),
igy tehat lényegkiemeld, altalanos Osszefiiggéseket feltard
tudasat ujabb ismeretekkel gazdagithatja, tovabba az
intellectus activus (az aktivizalo értelem) segitségével és a
tapasztalat sordn szerzett empirikus anyaggal pontosan
konkretizdlhatja  (intellectus adeptus). Az ilyen ismeretek
birtokaban mérlegelésre képes, értelmes célt tlizhet ki, és szabad
akaratit kovetve olyan gyakorlati tevékenységbe kezdhet,
amelynek eredményeként 1j emberi viszonylatok és

5 A Monarchia jelzett kiadasdnak szerkeszt6i a jegyzetanyagban részletesen
bemutatjdk ezt a kiilonbséget: DO, 1V, pp.229-230. Carletti, Gabriele, Dante
politico. La felicita terrena secondo il pontefice, il filosofo, I'imperatore, Edizioni
Scientifiche Abruzzesi, Pescara, 2006, pp.38-92.
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intézmények sziiletnek. A Dante altal jol ismert Averroes
lélekfilozéfiai kommentarjaban roviden 0sszegzddik mindaz,
amit Arisztotelész az emberi megismerdképességrdl (intellectus
possibilis) megallapitott; 1j tuddst alkotd voltarol (niisz
poietikosz) megemlitett, s mely utébbit majd Alexandrosz
Aphrodiziakosz részletesen bemutatott; illetve az intellectus
possibilis és az intellectus activus (vagy intellectus materialis)
Osszekapcsolasabol ~ adodd  operacionalizalhaté — tudas
(intellectus adeptus) jellegér6l maga az arab mester feltart.6 A
Kommentator réviden is Osszegezte az igy szerzett tudas
gyakorlati alkalmazhatdsagardl megallapitottakat: , Csakhogy
mig a forma szamunkra a potencialitasban nyilvanul meg, és
folytonos lesz veliink a potencialitasban, lehetetlen, hogy
dltala barmit is megértsiink. Am amikor az aktualitasban
nyilvanul meg szamunkra (ami annak a folytonossaga
kovetkeztében teljesiil be az aktualitasban), akkor érthetiink
meg majd altala mindent, amit megértiink, és tehetiink majd
meg minden neki megfelelé cselekvést.”” Ebbdl kiindulva
érvelhet Dante a tudatosan megalkothaté optimalis
tarsadalom megvaldsithatosaga mellett: ,Ez a megértésre valod
képesség ugyanis, amelyrdl beszélek, nemcsak az egyetemes
formakra és fajtakra, hanem, bizonyos kiterjesztésénél fogva, a
részszerliekre is vonatkozik. Ezért szokas azt mondani, hogy a
spekulativ értelem [intellectus speculativus], kiterjedése révén,
praktikus értelemmé [intellectus practicus] valik, amelynek
célja tevékenykedni [agere] és cselekedni [facere].
Tevékenykedni azokban a dolgokban, amelyeket a politikai

6 Ezt a témat részletesen targyalom egy masik tanulmanyomban: Kaposi, Az
emberi értelem fogalmdnak koncepciéformdld szerepe Dante tdrsadalomfelfogdsiban,
in: Magyar, Filozdfiai Szemle, 2017/1, pp.131-156.

7 Averroes, Commentarium magnum Aristotelis De anima libros, (I1I, 36, 633-639),
recensuit F. Stuart Crawford, Cambridge (Massachusetts), 1953, p.501.
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bolcsesség [politica prudentia] szabalyoz, és cselekedni
azokban, amelyeket a mesterség [ars] szabalyoz; ezek mind a
szemlélédésnek [speculationi] szolgalnak, mint a legjobb
allapotnak, melyre az Els6 J6sdg az emberi nemet teremtette.”8
Itt mar kozvetleniil Arisztotelész mas muvei (Politika,
Eudémoszi etika) nyoman kiilonbséget tesz Dante az eleven
emberi tevékenységeket kozvetleniil — nagyrészt beliilrél —
szabalyozé prudentia (phronészisz), illetve objektivalt 1étezoket,
igy formalizalt eljarasmodokat és intézményeket eredményezd
— dontben kiviilrdl szabalyozo — cselekvésmodd, az ars (techné)
kozott. Az utdbbi az olyan intézményekre is vonatkozik, mint
az dllam.

A gyakorlati jellegi (de nagyon biztos elméleti
alapokon nyugvd) tudassal lehet fenntartani és formalni a
tarsadalmat, jobba tenni a tarsas egyiittélést, még a
legszélesebb korben, az emberiség egészének korében is. Ennek
érdekében meg kell talalni ennek feltételeit, valamint azt a
kozos célt, amelynek megvalosulasa ezt biztositja, illetve
beldttatni az emberekkel azt, hogy az ilyen célt csakis egyiitt
lehet elérni. Az alapvetd feltétel a foldkerekség egyeternes
békéje; ez pedig nyilvanvaléan olyan, amit csakis nagyon
tudatos cselekvésekkel és kiozds egytittmiikddéssel vagyunk
képesek megvaldsitani. Dante szerint: ,Van tehat az emberi
egyetemességnek valamely olyan sajat tevékenysége, amelyre
az egyetemesség egész sokasagdban [universitas hominum]
rendeltetett [ordinatur].”? Az ilyen tevékenység azért
lehetséges, mert eredendden rendeltetésszerii, és a megfeleld
eszkozok egy része is megvan hozza: azok az emberi képességek,
amelyekkel az ehhez sziikséges elméleti és gyakorlati
ismereteket megszerzik, illetve a megfelelé intézményeket

8 Dante, Monarchia, 1, 111, 9-10, DO 1V, p.20; DOM, p-406.
9 Dante, Monarchia, 1, 111, 4, DO 1V, p.16; DOM, p-405.
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kialakitjak. , Eléggé vilagos mar — Osszegzi eszmefuttatasanak
lényegét Dante —, hogy az Osszességében tekintett emberi nem
sajatos tevékenysége nem mads, mint megvaldsitani [actuare] a
potencidlis értelem egész képességét, mely els6sorban a
szemlélédésben all, majd ennek alapjan, kiterjesztése révén, a
cselekvésben. Es mert, mint a részben, igy van az egészben is,
és mert az egyes ember okossaga [prudentia] és bdlcsessége
[sapientia] békében és nyugalomban gyarapodik, nyilvanvalo,
hogy az emberi nem a béke nyugalmaban szabadon és
kénnyen jut el sajatos tevékenységének megvaldsitasahoz,
amely szinte isteni tevékenység.”!® Dante tisztaban van vele,
de masok szdmadra is vildgossa szeretné tenni, hogy az
emberek szemléletmddjanak atalakitdsahoz és a tarsadalmi
berendezkedés intézményeinek radikalis megreformalasahoz
sziikséges tudas elvi alapjait, a bolcsességet (sapientia, szophia),
a  konkretizadldshoz  sziikséges  okossigot  (prudentia,
phronészisz) és a megvaldsitashoz sziikséges gyakorlati tuddst
(ars, techné) akkor szerezhetik meg magas fokon, ha mar
tudasuk megszerzése folyaman is egyiittmiikodnek.

Az egységessé szervezett és ennek nyoman boldogito
békében él6 tarsadalom eldnyeit Dante kétféle érveléstipus
egybehangzd tanulsagaival igyekszik jol belathatova tenni: a
filozoéfiai ontolégiabdl és antropologiabdl kiinduld dedukcié és
analdgia meg a torténetfilozdfidra tdmaszkodo indukcio
segitségével, természetesen a vallds relevans tételeinek
mindenkori tamogatasa mellett.

A dedukciot illetéen Arisztotelészre és Piithagoraszra
hivatkozva mondja ki, hogy , a Ilétezd, az egy és a jé fokozatai
viszonyban vannak egymas kozott az allitas 6todik moddja
szerint. El6szor is a 1étezd természeténél fogva létrehozza az
egyet, az egy pedig a jot; a legnagyobb mértékben 1étez6 a

10 Dante, Monarchia, 1, IV, 1-2, DO 1V, p.22; DOM, p-407.
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legnagyobb mértékben egy, és ami a legnagyobb mértékben
egy, az a legnagyobb mértékben jo. Es minél inkabb
eltavolodik valami a legmagasabb foku 1étt6l, anndl inkabb
tavol esik attol, hogy egy, kovetkezésképpen, hogy jo legyen.
[...] EbbSI kovetkezik, hogy az egység a jo, a tobbség a rossz
gyOkere.”!! A tarsadalom jelenlegi tagoltsaga a legtobb rossz
forrasa, mintegy intézményszert akadalya az egyetértésnek és
a békének. Az egyetértés az akaratok egyiranyu mozgasa, és
az értelmes emberek képesek igy torekedni; szabad akaratukat
Ossze tudjak hangolni és tudatos cselekvéseiket egymasba
kapcsolni. Az igy létrehozott dsszefogas nagyon dkonomikus
lenne, hiszen a tarsadalom egyetlen ok révén valosithatna meg
azt, amit egyébként tobb ok segitségével tudna elérni. Dante
az altalanos érvényesség kategorikus elve mellett korabban
egy sokat mondd analdgidt is felhozott az Osszehangolt
tevékenységek nagyon jelentds eredményének
megsziiletésére: az olasz nyelv kuridlis jellegének
integralodasat.’? ,Igaz ugyan — irja Dante —, hogy Italidban
csak egy ilyen egységesitett Kuria nincs, mint Németorszag
kiralyaé, tagjai azonban mégsem hidnyoznak, mert miként
annak, azaz a német Kuridnak tagjai egy fejedelem alatt
egyesiilnek, gy ennek tagjai az ész kegyes fényességében
lettek eggyé [gratioso lumine rationis unita sunt].”’® Itt az
antropologiai szempont, az értelem szerepének kiemelése
nagyon fontos.

A Dbonyolultabb, alapvetéen induktiv érvelés a
megosztottsig hatranyainak elemzésébdl indul ki, mégpedig a

11 Dante, Monarchia, I, XV, 1-2, DO 1V, p.60, p.62; DOM, p-420.

12 Corti, Maria, Percorsi dell’inventione, Il linguaggio poetico e Dante, Einaudi,
Torino, 1993, pp.108-109.

13 Dante, De vulgari eloquentia, I, XVIIL 5, in: Dante, Opere minori, tomo 1I, (a
cura di Pier Vincenzo Mengaldo, Bruno Nardi et al.), Ricciardi,
Milano-Napoli, 1979, p.138; DOM, p.373 (Mezey Laszl6 forditasa).
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konfliktusok leginkabb meghatirozé okdbol, vagyis a kapzsi
vagy, a mértéktelen szerzésvigy (cupiditas) érvényesitésének
abbol a jellemzd8jébdl, hogy amig van szamdra megszerezhetd,
addig nem szlinikk meg miGkodni. Masok javainak
eltulajdonitasa nagy blin: a maganéletben rabldsként, a kozélet
szférajaban jogtalan hoditisként nyilvanul meg. Isten az ilyet
elkdvetdket kiilon is kiemelte: ,Mert én, az Ur, a jogossagot
szeretem, gyUlolom a gazsaggal szerzett ragadmanyt”.!4
Ugyanis a kapzsi vagy (cupidigia) az igazsagossag
legnagyobb ellensége, €s a szerzésvagy — mint Arisztotelész is
mondja — az ember lelkialkatanak része, a ,nyereségbdl
szarmazé gyonyor’-re épiil,’> s noha lehet csokkenteni a
neveléssel, elég jol korlatozni a torvényekkel, megsziintetni
nagyon nehéz. Dante masik mestere, Boethius még
pesszimistabb: ,Minden dolog a sajat természete szerint hat, s
vele ellentétben allé dolgok folyomdnyaival nem keveredik,
s6t kivet magabdl minden ellentéteset. De sem a kincs le nem
csillapithatja a feneketlen kapzsisagot, sem a hatalom nem
elégitheti ki, akit a blinds sovargas feloldhatatlanul bilincsben
tart.”1¢ A cupiditas felszdmoldsa tehat mind az egyéni, mind a
kozéletben egyarant nagyon lényeges feladat. Ezt csak a
politika — mint feliilrél hato egyetemes gyakorlat — kezdheti
megsziintetni, mégpedig tngy, hogy a részteriiletekkel
(orszagokkal, tartomanyokkal, varosokkal stb.) rendelkezd
uralkoddk (kirdlyok, fejedelmek stb.) uralma helyett egyetlen
vilagi féhatalom, a csaszar ala rendeli az emberiség egészét,
egyetlen  birodalom (monarchia) formajaban. Ugyanis a

14 Ezsaids konyve, 61, 8 (Kéroli Gaspar forditésa).

15 Arisztotelész, Nikomakhoszi etika, V1, 4, 5, (1130a-1130b), in: Arisztotelész,
Nikomakhoszi etika (ford.: Szabé Miklds), Eurdpa, Budapest, 1997, pp.150-151;
DOV, p.44; DOM, p.413.

16 Boethius, Anicius Manlius Severinus, A filozdfia vigasztaldsa (ford.: Hegyi
Gyorgy), Magyar Helikon, Budapest, 1970, [II, 6] p.44.
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legbiztosabb — emeli ki Dante — érvényestilésének lehetdségeit
megsziintetni. Dante tgy latja, hogy ehhez a monarcha (a
csaszar) kiemelt pozicidja eleve kedvezd: ,A monarcha
szamara semmi sincs, amit megkivanhatna, hiszen
joghatosaganak csak az Ocean szab hatart, nem igy mas
fejedelmek  esetében,  akiknek  fejedelemségét  mas
fejedelemségek hataroljak.”'” Ebbdl kovetkezben a csaszarsag
képes leginkabb érvényesiteni az igazsagossagot, garantalni a
békét. A békesség  légkorében  pedig - @ az
intézményesitettségen tulmenden - pozitiv rdadasként a
szeretet segit, mert ,a szeretet [caritas], az emberben vald igaz
kedvtelés [recta dilectio] kifinomitja és megvilagitja” az
igazsagossagot.'s A mértéktelen szerzésvagy
megsziintetésének lefelé haté, az allampolgarokra is
kiterjesztett folytatasa nyilvan nagyon lényeges az egyetemes
béke szempontjabdl, de kozéleti hatasa mellett nem kevésbé az
az egyének maganélete miatt sem, mert ,a megkivanas [...]
konnyen eltériti a helyes ttrdl az emberek elméjét”,’® hiszen
az, mint a kapzsisag fébiline, veszélyezteti lelkiik idvosségét
is, mert a kevésbé fontos anyagi értékek hajszolasa miatt
elfeledteti velitk a valdban lényeges lelki értékek
megszerzésére valo torekvést. A cupiditas felszamolasa mind
politikai, mind erkélesi szempontbol egyarant alapvetd
feladat.20

A csdszdr és az egyetemes allam polgdrainak viszonya
tobb vonatkozast, ezen belill nagymértékben ésszerli és
humanus. Els6sorban a politika alapvetd ellentmondasoktdl
mentes intézményrendszere €s az ehhez sziikséges belatas,

17 Dante, Monarchia, I, X1, 12, DO 1V, p.42; DOM, p-413.
18 Dante, Monarchia, I, X1, 13, DO 1V, p.44; DOM, p-414.
19 Dante, Monarchia, I, X1, 11, DO 1V, p.42; DOM, p-413.
20 Szab¢ Tibor, Dante életbilcselete, Hungarovox, Budapest, 2008, pp.77-79.
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valamint a békés kozélethez és a boldog maganélethez
egyarant sziikséges erkilcsi erények érvényesiilése flizi Ossze
Oket egymassal. Ilyen alapon miikodik fontos Osszetarto
erdként kiilondsen a szeretet, de a tisztelet vagy az egyiittérzés
is. Dante nemcsak a tarsadalom egyes embereiben nem
valasztja szét az embert és az dllampolgirt, de a csaszarban sem
az embert és a féhatalom megtestesitdjét, ezért mutathatja 6t be
végiil is olyan komplex és rendkiviil eredményes hatéoknak,
amely a tarsadalom optimalizalt intézményei révén kellGen
képes alakitani a szintén jobba teend6 tarsadalmat mint anyagi
okot. A monarcha egyediildllo poziciéja és személyisége teljessége
révén képes eleget tenni sok feladat teljesitésébdl 6sszefonddo
funkcidjanak, ami elsésorban és kozvetleniil a nép békés
életének biztositasa. Ugyanis ,,a monarcha a halandok kozott a
legegyetemesebb oka annak, hogy az emberek jol éljenek,
minthogy a tobbi fejedelmek, mint mondtuk, csak 6altala
azok, kovetkezésképpen 6 torekszik leginkabb az emberek
javara. Hogy pedig a monarcha van a legkedvezdbb
helyzetben az igazsagossag gyakorldsara, abban ki is
kételkedhetik.”2! A békében él6 szabad emberek, akiket a
szeretet légkore vesz koriil, kifejleszthetik intellektudlis és
moralis erényeiket, ami tovabb erdsiti evildgi boldogulasuk
lehetdségeinek folytonossagat, sot javitja tilvildgi boldogsaguk
esélyeit is.

Dante allamfelfogasanak egyik fontos eleme, hogy —
az antikvitas orokségeként — Osszetartozonak tekinti a politikdt
€s a paideit: a szabad akaratat és megszerzett tudasat
Osszekapcsold  allampolgar  pozitiv  tarsadalomformalo
szerepét, aki a bolcsesség biztositotta egyéni boldogsaganak
élvezése mellett hajlandd a békés egyiittmiikodésre a
tarsadalmat elérevivé nemcsak elméleti, hanem gyakorlati

2 Dante, Monarchia, 1, XI, 18-19, DO 1V, p.46; DOM, pp-414- 415.
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kooperaciokban is. Természetesen Dante ezt korantsem olyan
meghatarozonak tartja, mint amennyire az a szabad gorogoket
jellemezte, de lényegesként veszi szamitasba az idealis allam
polgarainak a tarsadalom reprodukcidjaban valo részvételét, s
nem csupan azt, ami lelki épiilésiiket kozvetleniil szolgalja. Az
persze teljesen érthetd, hogy az optimalis tarsadalom
viszonyaibol kinévé evilagi boldogsagnak nem &ncél mivoltat
és Onértékét teszi az els6 helyre, hanem koztudott
mdsodlagossdgat, de nem mellékes eszkozértékét emeli ki.22

Az emberiség egészének egylittmiikodése a wvildg
békéjének megteremtése szempontjabdl eléggé nyilvanvald,
azonban Dante azt is igyekszik belathatéva tenni, hogy az
alapvet&en feltétel jellegli békességen kiviil az egyértelmiibben
politikai gyakorlatnak szamitd hatalomgyakorlisban, s6t az ezen
tali tarsadalmi reprodukcié gyakorlataban is dontd szerepe van a
sokasig  egylittmtikodésének. Az  idedlis monarchia
létrehozasaban  kulcsfontossagti  csaszar  mellett  az
allampolgarok tomege is szerepet kap abban, hogy az idealis
tarsadalom megvaldsuljon. A sokasag a csaszarnak mint
legfébb haté oknak a legfontosabb eszkize; de a magasabb
rendi tarsadalomnak maga is egyik haté oka, fenntartd
miikddtetdje; és foleg ezzel a kettds szerepével jarul hozza
ahhoz, hogy a természet létezése, vilag rendje (a tarsadalmat is
magaban foglal6 szublunaris vilag, a civitas terrena) elrendelt
miikodése — noha kissé masként — folytatddhasson. Dante
elgondolasa  szerint: ,miként elmarad a miivészi
tokéletességtdl az, aki csak a végs6 formara van tekintettel, s

2 Qgor, Robert, Das gemeinsame Ziel des Menschengeschlechts in Dantes
"Monarchia’ und des Auvverroes Lehre von Einheit des separaten Intellekts, in:
Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, 1993, pp.91-104. Leeker,
Joachim, Gottgewolter Weltherrscher oder Kulturpolitiker auf dem Kaiserthron?
Augustinus in der italianischen Literatur des Trecnto, in: Zeitschrift fiir Religions-
und Geistesgeschichte, 1993, pp.120-131.
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nem torédik az eszkozzel, amellyel a célt elérheti, ugy a
természet is elmaradna, ha csak arra torekednék, hogy az
Istenhez valé hasonldsag formajat valdsitsa meg a
vilagegyetemben, de elhanyagolna az eszkozoket. De a
természet a tOkéletesség tekintetében semmit sem hibazik,
hiszen az isteni értelem miive, tehat torekszik azokra az
eszkozOkre, amelyekkel szandéka végsé céljahoz eljuthat.
Mivel pedig az emberi nem célja valamely sziikséges eszkoz a
természet egyetemes céljanak eléréséhez, kell tehat, hogy azt
maga a természet is akarja. Ezért jol mondja a Filozofus a
Fizika masodik konyvében: a természet mindig célszertien
cselekszik. Es mivel e célhoz a természet az egyes ember Gtjdn
nem juthat el, hanem ahhoz tdbbek tevékenysége
[operationes] sziikséges, ami pedig a cselekvék sokasagat
igényli, a természet sziikségképpen a tevékenységre rendelt
emberek sokasagat teremti meg. Es ebben segitséget kap az
égiek befolyasan kiviill az alsébb helyek erditdl és
sajatossagaitdl is.”? Itt Dante a rémai nép rendeltetésszerti
torténelmi szerepét hangstlyozza ugyan, de egyben azt is
érzékelteti Arisztotelész Polikdjara hivatkozva, hogy a
tarsadalomalakitds gyakorlati tevékenység, ami végiil is a
valosag rendjének egészébe illeszkedik. Tehat az ember foldi
élete, legsajatosabb gyakorlata egyfajta jolétet teremt szamara,
amivel nem biint kovet el, hanem a mindenség rendjének
teljességéhez jarul hozza vele. Az ,alsdbb helyek” erdit
[locorum inferiorem virtutes] vonja be az egészbe. Testi
mivoltanak a kdz0sség révén teremtett optimalis kdzege segiti
egyénként  abban, hogy  eleget tehessen = komplex
rendeltetésének.

Osszegzése nagyon vilagos: ,Es minthogy minden
természet meghatarozott végsé cél felé tart, kovetkezik, hogy

2 Dante, Monarchia, 11, VI, 4-6, DO 1V, p.112; DOM, p-346.
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az embernek kettds célja van. S mivel minden létezd kozott
egyediil részese mind a mulanddsagnak, mind a
romolhatatlansagnak, minden létezd kozott egyes-egyediil
rendeltetett két végsd célra, egyrészt mint mulando, masrészt
mint romolhatatlan. A kimondhatatlan Gondviselés tehat két
elérend6 célt allitott az emberek elé: az egyik a foldi élet
boldogsaga, amely sajat erdink kifejtésében all, s amelynek
jelképe a foldi Paradicsom, — a masik az 6rok élet boldogsaga,
mely az Isten boldog szinelatasaban all, s amelyre sajat
erénkbdl eljutni nem tudunk, hacsak az isteni kegyelem fénye
meg nem vilagosit benniinket; ezt pedig csak a mennyei
Paradicsom utjan érhetjiik el. E két kiilonb6zd boldogsagra
pedig mint két kiilonboz6 végkovetkeztetésre, kiilonbozd
utakon lehet eljutni. Az elsére a filozofia tanitasan keresztiil
érhetiink el, hogy érvényre juttatjuk erkolcsi és értelmi erdink
gyakorlasaban. A masodikhoz pedig az emberi értelmet
meghalad6 hitigazsagok révén juthatunk el, ha azokat a
teologiai erények (hit, remény, szeretet) gyakorlasaban
kovetjiik. Ezeket a végsé kovetkezményeket és a hozzajuk
vezetd utakat, bar mar mind az emberi értelem bebizonyitotta
szamunkra a filozéfusok révén, mind pedig a Szentlélek, mint
torvényszerd természetfeletti igazsagokat kinyilatkoztatta
szamunkra profétak és mas szent irok, végiil pedig Jézus
Krisztus, az 6rok Isten fia és tanitvanyai révén, mégis az
emberi kapzsi vagy hatat forditott volna nékik, hogyha az
allati Osztoneiktdl 7izott lovak moddjara tévelygd embereket
kantarral és zablaval vissza nem fognak. Ezért a kettds célnak
megfeleléen az embernek két vezetdre volt sziiksége, igymint
a papara, hogy az a kinyilatkoztatas alapjan az emberi nemet a
lelki boldogsagra vezesse; valamint a csaszarra, hogy a
filozdfia tanitasai alapjan a foldi boldogsagra vezérelje az
embereket. Es a boldogsédgnak ebbe a kikotdjébe senki vagy
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csak kevesek, azok is csak nagy nehézségek aran juthatnak el
mindaddig, mig csak a kapzsi megkivanas hullamai el nem
iilnek, s a szabad emberi nem a béke nyugalmat nem élvezi; s
ez a cél, amelyre a foldkerekség gondvisel&jének — aki nem
mas, mint a rémai fejedelem — mindennél jobban térekednie
kell: vagyis arra, hogy az emberek haland¢ életiiket a f5ldon
szabadon, békességben élhessék le.”?*

A Monarchidban Dante fontosnak tatja kiemelni, hogy
a foldi boldogsag ugyan alacsonyabb rendd a mennyeihez
képest, masként lehet elérni, de nem lényegtelen. Ehhez a
csiszdr vezeti el az embereket, a filozéfia itmutatasai alapjan,
de az eredményhez elengedhetetleniil sziikséges az is, hogy az
dllampolgdrok magas szintre fejlesszék és gyakoroljak
intellektudlis és mordlis erényeiket. Az erényeket nem sorolja fel
itt, de megtette a Convivio IV. értekezésében. A Nikomakhoszi
etika 1. konyvében szereplé 12 erénybdl 2 (a méltatlansag
elutasitasa és a szemérmesség) kivételével kiemeli a tobbit
(batorsag,  mértékletesség,  bdkezliség,  nagyszeriiség,
nagylelkliség, megbecsiilés szeretete, szelidség, szivesség,
szellemesség) és hozzateszi még a Platonnal is meg
Arisztotelésznél is annyira fontos és az allamvezetés
szempontjabol valdban kardinalis igazsigossigot, ami a
Sztagiritanal az érdemeknek valé6 megfelelés mellett a
torvények szeretetét is tartalmazza.?> Sem a Convividban, sem a
Monarchidban nem hangsulyozza, hogy a foldi boldogsag
eléréséhez az isteni kegyelem is szorosan hozza tartozik;
érvelésébdl inkabb az olvashatd ki, hogy a vilagi boldogsag
szinte dnmagaban is elégséges alapja a kelld tudds és a kelld

2 Dante, Monarchia, 111, XVI, 6-11, DO 1V, pp.230-236; DOM, pp-474-475.
% Arisztotelész, Nikomakhoszi etika, 11, 7, (1107a-1108b); Dante, Convivio, 1V, ;
DOM, p.311.
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erényesség.? Annal jobban hangsalyozza a lehet8ségek
feltarasat és a megoldasok eszkozeinek kidolgozasat, illetve a
kivald tehetségli emberek erre vonatkozd feladatait és
felel6sségét. Mert , kiket a fels6bbrend(i természet az igazsag
szeretetére 0sztonoz”, s rdadasul ,kiknek megadatott, hogy a
mi szamunkra legf6bb jot megismerjiik, nem illik, hogy a ny3j
nyomdokaiba 1épjlink, s6t inkabb tartozunk tévedéseivel
szembeszallni”; és a természetes az, hogy ,nem annyira 6ket
iranyitjak a torvények, hanem &k szabnak iranyt a torvény
alkalmazasanak”.?” A , kapzsi megkivanast” (cupidigia) csak a
monarchia ésszertien alkotott tdrvényei segitségével lehet
végképp felszamolni, ezért kiemelt hely illeti meg azokat, akik
ezek megalkotasaban és a tarsadalom iranyitasaban a
legfontosabb részt vallaljak.

I

Az elvi alapok tisztazasa és bizonyitdsa, illetve az
idealis monarchia mint cél elérhet6ségének bemutatasa utan
Dante ratér a két példaértékii precedens jellemzésére. Részletesen
a Romai Birodalom csaszarkorat mutatja be ebbdl a
szempontbol a Monarchia érvrendszerének aldtdmasztasara. A
modell értékii, tényleges vildgi létezd mellett azonban — bar talan
késébb és részben mas nézépontu szemlélettel?s — az aranykor
legendajat is tekintetbe veszi (Astraea uralma), de annak
kereszténység altal hitelesitett valtozatat jeleniti meg sajatos

% Kempshall, Matthew S., Accidental Perfection: Ecclesiology and Political
Thought in "Monarchia’, in: Dante and the Curch. Literrary and Historical Essays,
(ed by P. Acquaviva and ]. Petrie), Four Courts Press, Dublin, 2007, pp.127-
172.

2 Dante, Monarchia, 1, 1, 1, DO 1V, 2; Dante, Epistola XIII, 11, 7; DOM, p-403,
pp-506-507.

28 Nardi, Bruno, Tre pretese fasi del pensiero politico di Dante, in: Nardi, Saggi di
filosofia dantesca, La Nuova Italia, Firenze, 1967, pp.276-310.
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modon a Purgatérium utolsé hat énekében. Ez flleg az egyhaz
vilagi tigyekben vald illetékességének vitathatésdagdt illusztralja,
részben ahhoz hasonléan, ahogyan a romai csaszarsag a
monarchikus forma optimalitdsit van hivatva érzékeltetni.
Dante az egyhaz és a papa szerepét ab ovo valldsi jelleglinek
tartja, tehat egyes papak vilagi fohatalomra iranyuld
aspiracidjat alaptalan szerepkor-kiterjesztésnek fogja fel,
mintegy a cupiditas sajdtos vdltozatinak, pedig — mint az Isteni
Szinjdtékban tobb esettel illusztralja — néhany papa (VIIL
Bonifdc, V. Kelemen, III. Miklés) még egyhazi feladatanak sem
felet meg igazan, illetve bizonyos blincket (simonia, erdszak
stb.) éppen vilagi tevékenységként, jogtalanul magahoz
ragadott szerepkorének gyakorlasa soran kovetett el.?? A
Roémai Birodalom megalapozasanak jogszertisége éppen
ennek az ellentéte.?

Dante gondosan levezeti és bizonyitja azt a tételét,
hogy a csaszar nem a papa kozvetitésével kapta a hatalmat,
hanem kozvetleniil Istentél: ,Igy tehat nyilvanvald, hogy a
vilagi egyeduralkodd tekintélye, minden kozvetité nélkiil,
egyenesen az egyetemes tekintély forrasabol szarmazik. E
forras, mely eredetben egy és osztatlan, az isteni josag bésége
altal szamos agra szakad.”®® Ezek egyike a papaé, és
egyenrangl a csaszaréval. A foldi Paradicsom képének adott

2 Madarasz Imre, Egy papa az ,énekld pokolban”. VIIL. Bonifac alakja az
olasz irodalomban, in: Madarasz, Klasszikus kapcsolatok. Osszehasonlité
italianisztika, Hungarovox, Budapest, 2015, pp.15-32. Pal Jozsef, Dante és a
pdpdk, in: , Elhallgatom, hogy rdjohess magadtol”. Az Isteni Szinjdték forrdsai és
hatdsa, (szerk.: Draskdczy Eszter, Ertl Péter, Pal Jozsef), SZTE Olasz Nyelvi és
Irodalmi Tanszék, Szeged, 2016, pp.92-93.

30 Brokmeier, Paul, Zur Legitimation der Herrschaft bei Dante Alighieri, in: Gewalt
und ihre Legitimation im Mittelalter, Symposium des Philosophischen Seminars
der Universitit Hannover vom 26 bis 28 Februar 2002, Konigshausen und
Neumann, Wiirzburg, 2003, pp.249-261.

31 Dante, Monarchia, 111, XVI, 15, DO 1V, p.240; DOM, p-475.

20



felidézése — ebben a diadalszekér pusztulasa és a csupasz fa
alakja — nem csupan az egyhaz vilagi hatékonysaganak és
tekintélyének megrendiilését, illetve emiatti érdemleges
tarsadalomszervezdi alkalmatlansagat érzékelteti, hanem -
ami ennél sokkal fontosabb — az itt az egyhaz dsszképe egészének
a tobbi részét adja, amely igy azt mutatja meg, hogy az egyhaz
nagyon bonyolult és stabil intézmény, ami az 6t sujtd
nehézségek ellenére is eleget tud tenni eredendd feladatanak,
ami a lelkek gondozasa, az emberek segitése a tulvilagi
boldogsag eléréséhez. Egyébként az egyhaz tekintélyét és az
emberek lelki életének gondozasara valé rendeltetését, a
talvilagi  boldogsaghoz  torténd  elvezetésére  valo
alkalmassagat nem vonja kétségbe Dante. Az idedlis mon
archiat illeten arra hivja fel a figyelmet a foldi Paradicsom
alapvetéen idillikus hangulata, hogy a békés tdrsadalmi
viszonyok az emberiség eredendd dllapotdt alkotjak. Az aranykor
(Saturnus uralma) nem a Parnasszuson létezett, nem koltSi
fantazia sziilotte csupan (noha Vergilius is irt réla), hanem a
mindenképpen hiteles Biblia mutatja be mint az Jssziilék
csodélatos lakohelyét:

,Itt eredt fajunk szeplStlen gyokérriil;
itt van 6rok nyar valahany gytimolcsre;
itt foly a nektar, ismered hirértil”.
(Purg., XXVIII, 141-143, Babits M. forditasa)

Amikor Isten gyonyorii és javakban gazdag
kornyezetbe helyezte az els§ emberpart, azzal nagyon
kedvezd lehetdséget adott mintegy az egész emberi nem
szadmara: olyan foldi boldogsagban élhetett volna, amelyhez
képest teljesebb mar csak a talvilagi lehet:
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A F6]0, ki csak magéaban vidamul,
az embert jora s jonak alkotd,
s e kertet adta Béke zalogaul”.
(Purg., XXVIIL, 91-93, Babits M. forditasa)

Ezt a békét megsziintette ugyan a biinbeesés, de
Krisztus megvalté kereszthaldla visszaadta a lehet6ségét, sot
meg is mutatott bel6le valamennyit, hiszen az 6 sziiletésekor,
Augustus csdszar uralma alatt béke volt az egész
foldkerekségen, és ezt nagyon taldléan fejezte ki Szent Pal,
amikor ,azt a rendkiviilli boldog allapotot az iddk
teljességének nevezte”.2 A Rémai Birodalom torténete tehat,
azon talmenden, hogy az idealis monarchia modell értéki
el6képét nyujtja, azt is megmutatja, hogy egy vilagbirodalom
tartos létezésének elSfeltétele a vildg egészére kiterjedd béke
allapota volt, amit ismét meg lehetne teremteni, mert nem
idegen allampolgarainak ohajatél, az ember természetétdl
sem, s6t normdlis 1étezésének eredendd elofeltétele, amit egykor
Isten adott szadmara. A békének Augustus korabeli
feltdmasztdsa Isten akaratdbol mehetett végbe, hiszen az 6
,Végzésébll” szerezhette meg ,jogszerlien” a réomai nép a
hatalmat, valhatott a vilag urava, és épithetett ki olyan
vilagbirodalmat, amely kiegyensulyozottsagaval és egyéb
értékeivel méltan lehetett Krisztus sziiletésének helye, illetve a
kereszténység kialakuldsanak szintere.

A foldi Paradicsom eredendd békéje és a Romai
Birodalom dtmeneti békéje — eléggé elvontan ugyan, de az
elébbi a sensus anagogicus értelmében, az utdbbi a sensus
litteralis és allegoricus hataran — modell értékii el6képe, mintegy
allegoria in factisa a Dante javasolta monarchidnak. Olyan
értelemben tekinthet6k annak — nem iddérendjiiket tekintve,

%2 Dante, Monarchia, I, XVI, 2, DO 1V, p.68; DOM, p-422.
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hanem értelmiik szerint —, hogy a romai fldi birodalom a leendd
csaszarsagot, annak tarsadalmi és intézménystrukturajat
anticipalja, a foldi Paradicsom pedig emberi viszonyait és
szellemi légkorét. A kettd egylitt vezethet el a mennyei
Paradicsomhoz; afféle , liber scalae” szerepét toltheti be, ha az
ember valdéban rendeltetésének betoltésére torekszik. A
Monarchia idedlis allamban a személyes viszonylatok légkorét a
békesség és a szeretet jellemzi, azonban a Purgatérium nem
intézményei  fel6l lattatott tarsadalmaban (amelynek
szubjektiv vonatkozasait élesebb fényben mutatja a foldi
Paradicsom) tObb joban részesiil az ember: ott minden
nagyszerii és gyonyorteljes. Ez a kép mar tobbet érzékeltet a
talvilagi boldogsagbol, ezért sokkal vonzdbb is:

,S mig én, mohon, igy jartam e vidéket,
(mely az Orsk Gyonyornek példaképe),
mint akit mind tobb szépség vagya éget.”
(Purg., XXIX, 31-33, Babits M. forditasa)

A foldi Paradicsom békéjének és szépségének felidézett
képe részben — intellektusara és hitére tamaszkodva — megerdsiti
a mennyei boldogsag elérhetéségének tételébe vetett
meggy6zOdését, részben pedig — prudentidjara és erkolcsére
szamitva — kedvet probal csindlni ahhoz, hogy — az evilagi és
talvilagi Osszetartozasat belatva — életének megvaltoztatdsat
minél elébb elkezdje. Azonban a jelenleginél jobb, a foldi
Paradicsom allapotat megkozelité koriilményeket teremteni
nem lehet csupan a tudds és az elhatirozds emberi erdivel,
ehhez még — Isten kegyelmén és egyéb hozzajarulasain is tal -
a bintdl is meg kel tisztulnia az embernek. Ezért kell innia a
Léthe és az Eunoé vizébdl. A rossz elfelejtése (Léthe) és a jora
val6 emlékezés (Eunoé) nem az Gssziilok helyzetén javithatott,
hanem az utddokon segithet a jovében. Dante szinte nem gy6zi
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hangstlyozni, hogy az eszményi tarsadalom és allama nem
johet létre csupan a monarcha egyébként igen sokrétd
tevékenysége altal, nem is szoritkozik mindossze a jol
intézményesitett ~ kozélet  szférajara (az  igazsagos
tisztségviselkre), hanem maguknak az dllampolgdroknak kell
személyiségiik egészében megujulniuk mar ahhoz is, hogy a
foldi életben boldogok lehessenek.

A Kkét idedltipikus tdarsadalom viszonyainak segitségével
jellemzett leednd dllam, vagyis a foldi Paradicsom idillikus
békéjében €It maganélet és az emberiséget atfogd
vilagbirodalom polgdrainak szabadsagat és egyiittmiikodését
ésszertlien és igazsagosan koordinal6 kozélet létezését biztosito
csdszdrsdg olyan dllamként tlinik fel, amelynek mind személyi,
mind intézményi garancidi nem csupan a leginkabb
elfogadhatok elvileg, hanem lehetdségiiket  torténelmi
precedensek is hitelesitik. Dante ezt a — tilzottan eszményitett
— allamot mindkét oldala fel6l sokoldaltian jellemezte, bar
személyi Osszetevoit tartotta fontosabbnak, €s azokrol mondott
tobb djat is. A f6hatalmat képvisel csdszdr kezdheti el az adott
viszonyok atalakitdsat, de ehhez az dllampolgdrok aktiv
kozremiikodése is sziikséges, akik valamilyen modon szintén
képzettek, tudatosak és aktivak. Igy a jobbitis hatasat
gyakorldk, illetve elszenveddk nem kiilonboznek teljesen és nem
allnak mereven szemben egymadssal, ezért integrdlddhatnak az
eredményeik. Az intézményeket illetéen az kap hangsulyt, hogy
ezek vilagiak, szerepiik az igazsagossag érvényesitése, a
benniik tevékenykedd személyeknek a kiz érdekében kell
miikddtetniiik képességeiket. A tudas, a szeretet és a méltdsag
tobblete a kozjo elérése végett kap jelentOséget a kozéletben is.
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Az idealis allam kiilonb6z6 szintjein allé iranyitokat nem a ius
dominandi, hanem a libido servandi kell hogy jellemezze.3?

Az ilyen mértékben idealizalt értelmes tarsadalmi
egylittélés képe és az ennyire absztrahalt allamfogalom
gyakorlati szempontb6l nézve valdban utdpia, de elméleti
vonatkozasban megitélve olyan hatdrfogalom (limes), amely egy
val6éjaban csak megkizelithetd eszményt mutat be (ami nem
idegen a filozofiatol), de vazolja a megkdzelités lehetdségét is,
s6t tényleges precedensként bizonyos megualdsultsigokat is
megmutat.

Iv.

Dante a foldi és a talvilagi élet viszonyanak részben
atértelmezésére, de sokkal inkabb komplexebb bemutatasara
tett kisérletével nem a kettds igazsag elméletének olyan
valtozatat fejtette ki, amely a tovabbi elvi differencidlas felé
halad, hanem éppen a kétféle igazsag komplementaritasanak
elényeit, varhaté gyakorlati kovetkezményeinek pozitiv
tarsadalmi hatdsat probalta felvdzolni. Nem a vallds
vitathatatlan tarsadalmi jelentéségében kételkedett, nem is az
egyhdz embert jobba tevl szerepét vitatta, s6t még a vilagi
uralom isteni eredetét sem vonta kétségbe, mindossze azt
hangstlyozta, hogy a papa nem illetékes vilagi hatalmat
gyakorolni, mert 8t Isten arra rendelte, hogy a lelkeket segitse
a talvilagi boldogsaghoz eljutni. A vilagi javakért kiizdd
emberek konfliktusait az egyetlen féhatalmat képviseld
csaszar lenne képes megsziintetni, az emberi nem lényegéhez
tartoz6, eredendd békét 6 tudnd megteremteni, igazsagos
uralmaval a szabadsagukat garantdlni, ami lehetévé tenné,

33 Falkeid, Unn, Da libido dominandi a libido servandi. Il Paradiso VI letto nella luce
de La Monarchia, in: Leggere Dante 0ggi. Atti del Convegno Internazionale 24-26
giugno 2010 (a cura di Eva Vigh), Aracne, Roma, 2011, pp.144-149.
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hogy az egész emberiség egyilittmiikdodve faradozzon az
evilagi és az azt is el6készitd tulvilagi boldogsag elérésén,
vagyis hogy betoltse az emberi nem igazi rendeltetését. Ennek
elvi — vallasi és filozdfiai — alapjait meg tudta mutatni az
értelemmel rendelkezd ember; intézményi precedenseit pedig a
foldi Paradicsom humanus tarsadalomképének és a Romai
Birodalom monarchiaképének hitelt érdemlé dokumentumai.

MARTON KAPOSI
Lo stato secolare e il Paradiso Terrestre
nelle opere di Dante
— Riassunto —

Dante elabord una tale concezione di stato, nella quale il
cesrae come sovrano mondiale, indipendente dal papa, e
regnante di un impero, unificato di ogni paese, che per la sua
posizione eminente e in conseguenza della sua giusta
aspirazione e capace di produrre e garantire quella pace
sociale per tutta I'umanita, nella quale il genere umano puo
compiere la sua originaria destinazione. Dante dimostra la sua
concezione con tre modi dell’argomentazione. Prima di tutto,
con il suo ragionamento serrato dimostra che l'imperatore, in
conseguenza della sua posizione prominente e per la via della
sua comprensione razionale non mira a conquista violente,
non cade in peccato della cupidigia, ma conserva il pace. Nel
secondo luogo, Dante indica che nella storia dell'umanita gia
esisteva un simile precedente del futuro stato ideale: I'impero
romano, e in quel tempo nacque il cristianesimo il quale
aiutava l'umanita giungere la felicita dell’altro mondo. Pro
terzo: certe autentiche tradizioni attestano — cosi le leggende
pagane dell’eta d’oro, ma prima di tutto la cristiana tesi
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bibblica del paradiso terrestre — che esisteva tale condizione
del genere umano, la quale assicurava la felicita per I'uomo
ancora anche nella sua vita terrestre. Per giungere tali
relazioni sociali, le quali in un impero pacifico, sotto l'egida
della monarchia ideale, generano la felicita terrena, preparante
anche la felicitd oltremondana, 'uomo in tal modo deve
mettere in prima linea gli elementi promuoventi di questa
convenzione complessa che, da una parte, esclude le fonti dei
conflitti conducenti ai peccati (beve dell acqua del Lete) e,
dall’altra, rileva gli agenti della cooperazione pacifica tra gli
uomini (beve dell’acqua dell’Eunoe).
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