TorH TIHAMER
Politika az Utols6 itélet jegyében: a Pokol VI. énekérdl

I. Interpreticio

Linearis olvasatunkban a Pokol VI. éneke az els6 olyan ének,
amelynek tartalmat kifejezetten a korabeli politikai viszonyok
megitélése jelenti. A Szinjiték késObbiekben is kulcsfontossagu
momentumahoz érkeztiink el. Ez egyben egy lényeges valtozast is
mutat a kordbbi tematikaval szemben, ahogy Riccardo Maisano
kiemeli: "A harmadik korben [...] Dante elhagyja a f6 témat (a
torkossag btinét), hogy varosa politikai helyzetérdl adjon hatarozott
itéletet” (Maisano 2011: 224). Az ének, strukturdjaban és felépitésében
természetesen szorosan kapcsolédik a megel6z6 énekhez, amely
nagyon is fontos kapcsolddasi pont. A blinok jellemzé mddon egyre
inkabb tarsadalmi (az egészre kihatd) vonatkozast nyernek. Az 5.
énekben még nem lépjiik tul a csaldd vagy az udvari szerelem
hatérait, bar hatdsai indirekt mdédon - az ird feleléssége! -
talmutathatnak (Pok. V, 137, "Galeotto fu 'l libro e chi lo scrisse") rajta.
A 6. énekben viszont a btin jellege mar olyan, amely hatasaval tullép
a privat szféran és a kozosséget, a bonum mundit (amelynek kulturalis
és egylittélési szabalyrendszere jellemzi magat a civilizaciot)
veszélyezteti.

1. Az ének tematikai felosztdsa

Az ének, az §jultsdgot kovetSen, az elme visszatérésének
motivumaban a IV. ének kezdeteit idézi fel. Ezt az allando
"onmagahoz térést" Mazzoni tigy jellemzi, mint egyfajta promozione
ontologica (létbeli elérehaladas), amely allanddéan megjelenik, ha az
atlépés 1j megértést igényel (Mazzoni 1968: 148). A részvét miatti
tudatvesztésbdl vald visszatérést az 1j kor szemlélete koveti (1-9.),
amely egy elég hatarozott ceztiraval veszi kezdetét: “lo sono nel terzo
cerchio.” Egy nagyon konkrét, nagyon tényszerli megallapitas ez,
amely valéban valami hatart jelent, valami tjnak a kezdetét. Az els6é
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kilenc sor még inkdbb az 6todik ének atmoszférajat idézi (jellemzd
szavaival, mint trestizia, pieta). Itt azonban 14j szenvedések és 1j
gyoOtrelmek jelennek meg az utazoé szemei el6tt. A kin kivaltoja lesz
maga a kornyezet is, a soha nem sz(iné jégesével, amely a befogadd,
elaztatott foldet rohasztja. Ezt koveti Cerberus megpillantdsa és a
szOorny leirasa (13-21.). Vergilius kijatssza a szorny éberségét, majd
elindulnak az arnyak kozott, ahol gy lépdelnek, mintha azok valds
testek volnanak.

Ciacco, dacolva a rettenetes esével, feliil (“a seder si levo”, 38.),
felismeri az utazot és szol hozza. Ezzel veszi kezdetét kettejitk
beszélgetése. Az els6 téma a varos helyzete és a bilin, amely
elburjanzott benne (49-57.). A beszélgetés masodik részben pedig az
utazé kérdésére Ciacco elmondja, hogy mi fog torténni a megosztott
varossal (“la citta partita”, 61.). Lényegében véve ez az els6 utazonak
elmondott préfécia (63-75.), amelyet majd tjabbak kovetnek, igy
jellemzGéen a 6. énekekben (Sordello, Justinianus), de masutt is,
mindinkdbb személyére szoldan (Pok. X és XV; Par. XVI, 136-154).
Végiil az utazd érdeklédése négy altala ismert személy hollétére
vetiil (77-87.). Meglepé eltérés mutatkozik itt a vart és a tényleges
helyzetitkk kozott. Ciacco ugyanakkor kéri az utazoét, hogy ha
visszatér, emlékezetét elevenitse {6l a varos polgaraiban, de tobbet
nem sz0l és elzuhan a tobbi blinds kozott.

A vezetd erre az Utolsé Itéletrdl tesz emlitést, hogy addig fel
sem kel mar, mig meg nem szdlal az angyali trombitaszo6 (“I’angelica
tromba” 95.). Ekkor az utazd kérdése a feltdmadott test sajatossagai
irant érdeklédik: né-e majd fajdalmuk vagy sem a feltamadast
kovetéen? Vergilius valasza a korabeli, mindenekel6tt Aquindi
Tamas és Nagy Albert Arisztotelészen alapuld teoldgiai valaszat adja
vissza a test tOkéletességérél és annak fokozddo fajdalmarol.
Tovabbmennek, s feltlinik a kovetkez6 kor démona, Plutosz, a "nagy
ellenség" ("il gran nemico” 115.).
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2. Magainbiinéktol a kozjo elleni biindkig

A kozosség (comunitd) legkisebb szervezett politikai egysége
Dante szamara, és a korabeli Italia altalanos jellemzojeként, a varos
vagy a varosallam. Ez a civitas, amelynek eszméjét a romai
birodalom terjesztette ki igy, hogy mar nem egyszerlien a varost,
hanem magat az egész civilizaciot jelentette, ahogy Annabel S. Brett
megallapitja: "Szorosan tarsitva a res publica vagy a 'kozjd'
fogalmaval, a civitas nem csupan a varost, hanem magat a civilizaciot
jelentette, a humanitast, mint szembendll6t a barbarsaggal, az erényt
-- az emberi kivaldsagot -- szemben az allati bestialitassal" (Brett
2003: 277). Vilagos tehat, hogy a civitas csak bizonyos erkdlcsi
erények gyakorldsa mentén létezhet csak. S bar a politika gyakran
erkolcstelen eszkozokkel él, hatdsa sziikségképpen erkolcsi megitélés
ala esik.

A hatodik ének biindsei, kiemelten Ciacco példajaban
Osszegezve, éppen azt a bestialitast jelenitik meg, amely akarva-
akaratlan a civitast rombolja le, s veszélyezteti annak nagyobb
politikai egységét, a regnumot. A bestialitas az érzéki vagykielégités
(Ciaccio = "diszno" névben jellemz6 modon kifejezve) 6nzd, kdzosség
rombol6 formdja. Ahogy haladunk lefelé a pokolban, a blindk ilyen
értelemben egyre inkabb "kiterjednek" és a maganb(inoktdl a
kozosséggel szembeni biinok felé nyilnak meg, mig Lucifer szajaban
mar olyan blindsoket leliink, akik az egész emberi civilizaciot
fenyegették Dante szerint.

Az énekben a kolt6 sziil6varosanak, Firenzének (“la tua citta”,
49.) a politikai viszonyai jelennek meg az utazdval kapcsolatos,
kozeli jovorol szold préofécia elemeiként. Ezek a viszonyok olyanok,
hogy mar-mar a polgdrhdborii rémét festik fel. A polgarhaboru egy
politikai kozosség széthulldsanak utolsd szakasza. Olyan allapot,
amelyben szomszéd ellenségnek tekinthet szomszédot, testvér
testvért, férj feleséget, gyermek sziilot és viszont (vo. Mark 13:12),
akik kozott az egyiittélést mindeddig a kozdsség altal elfogadott
értékek és normak szabalyoztak. Résztvevdi sajat 6nds, vagy masnak
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alcazott, de mégis 6nzd érdekeik oltardn aldozzdk fel a kozdsség
egészének céljat: a kozjot.

Ismeretes, hogy a dantei politikai filozofia centrumaban két
elérend6 cél all: az allam vagy a foldi hatalom révén elérendd foldi
boldogsag és a szellemi hatalom révén, a kinyilatkoztatdsban az
ember szamara fonntartott égi tidvosség. Ahogy ez a Monarchidban
all:

Duos igitur fines providentia illa inenarrabilis homini proposuit intendendos:
beatitudinem scilicet huius vite /.../ et beatitudinem vite ecterne /.../.

A kimondhatatlan Gondviselés tehat két elérendd célt allitott az emberek elé:
az egyik a foldi élet boldogsaga [...] a masik az 6rok élet boldogsaga |[...]
(Mon. III/XV/7).

A polgarhabort, mint politikai zlirzavar oka, éppen ezért
kapcsolodik a torkossag biinéhez, mert benne az egyéni haszonlesés
és a pillanatnyi vagyak kielégitése jelenik csak meg. Ciacco nem
politikus, hanem egy olyan biinds, aki kihasznalta mindannak
lehet6ségét, amit a koriilmények neki felkindltak, hogy
torkossaganak vagyat betoltse. Tehat észbeli képességeit kizardlag
arra hasznalja fel, hogy torkos vagyainak nyerjen folytonos
kielégitést, tagadva az értelem valddi javat, "il ben de l'intelletto”-t
(Pok. 111, 18).

3. A test és az elme metafordja

Rogton az ének kezdetén a mente (elme) szdval talalkozunk:
"Al tornar de la mente...". Giuseppe Mazzotta hivja fel a figyelmet
arra, hogy az ének egészét mennyire atszovi az elme fogalma és
annak kiilonféle alakzatai (1., 38., 44., 82., 90.). A sz6, amelynek
gyokerét az olasz "mente" is Orzi, a latin mens-bdl ered, amely
mértéket, gondolkozast, szandékot és célt is jelent (Gyorkossy 1989:
339). De még a mensa sz6 (Par. XXIV 5-7-ben éppen ezeket a
jelentéseket allitia egymas mellé: mensa — mente — immensa) is
kapcsolatba hozhatd vele, amely egyébként asztalt, étkezést jelent, s
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ebben az Osszefliggésben az értelem altal megszabott mértéket. "Az
elme mértéke minden dolognak, az elme az, amely megadja a mérték
érzését még sajat vagyainknak is. Az elme metafordja az egész
hatodik éneken at feltinik" (Mazzotta 2008). Az elme tehat nem
pusztan absztrakt fogalom, hanem benne az emberi magatartas
kiilonb6z6 aspektusai egyszerre jelennek meg, Osszekotve a
cselekvés €s a magatartas, valamint a gondolkodas tertiletét.

Az elme tehat a mértékkel van kapcsolatban, amely itt a
torkossag korében elég nyilvanvalo, hiszen éppen az evés és az ivas
teriiletén valik a leginkabb lathatova -- testileg is -- a mértéktelenség.
De ne veszitsiik szem el6l a gondolkozast, amely a kozépkori
filozofidban kiilondsen a mértékre, vagyis a logikdra volt hangolva,
nem utols6 sorban az arab filozofusok 4altal kozvetitett gorog
auktorok révén. Még a poiétikit is olyan bizonyitasi formaként
taglaltak, "amelynek premisszai gyonyorkodtetik vagy megkapjak a
lelket" (Maroth 1980: 164). A logika kiilonb6zé mddszereinek és
eljarasainak alkalmazasa olyan teriiletekre is, mint a teologia vagy a
hit, a skolasztika igazi védjegyévé valt.

Az elme a test ellentett fogalma. Nem csak az elme, de a
testiség fogalmai is atjarjak az egész éneket. Ismét Mazzottat idézve:
"A hatodik énekben minden el6fordul, ami a testtel kapcsolatos: a
torkos lelkekrdl szol, akik puszta testek, mert csak testiikkel
torédtek.” A Cerberus leirdsaban szinte megjelenik a test valamennyi
része (gole, occhi, barba, ventre, bocche, sanne), amely egy jol ismert
okori torténetre enged emlékeztetni. Ez a torténet arrdl szol, hogy
egyszer a plebejusok a patriciusok hatalmi Onkényeskedése eldl
kivonultak a varosbodl az Aventinus dombjara. A romai varosallam
miikodésképtelenné valt, feladatait nem tudta ellatni, igy egy kovetet
kiildtek a kivonultakhoz, nevezetesen Menenius Agrippat, hogy
gy6zze meg a plebejusokat a visszatérésér6l. Ehhez & a test
analégiajaval érvel, azaz a tarsadalom minden egyes tagja a test
részeként illeszkedik egymashoz az egész fenntartdsa végett.
Erdekesség a torténetben, hogy a testrészek -- Menenius torténetében
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-- éppen a has ellen lazadnak fel, amelynek irdatlan mérete a
Cerberus legjellemz6bb vonasainak egyike. (Ez egy Shakespeare
Coriolanus-aban is emlitett torténet: ,, Egykor follazadt a has ellen a
test minden tagja, s azt igy vadolak, hogy mint egy orvény vesztegel
maga ottan kozépiitt, renyhén, tétleniil, az ételt egyre nyelve s
tarsaival a munkat meg nem osztva, mig a tobbi lat, hall,
gondolkodik, tanit, megy, érez, s igy kolcsonds segélyadassal a
kozjora torekszenek, az egész testnek javara” [Petéfi Sandor
forditasa].) Ha az egyes tagok felmondjak az egyiittmiikodést, akkor
felbomlik az allam, amely viszont mindenkire egyforman
veszedelmet hoz.

Ez a klasszikus tOrténet ott van Dante szemei el6tt is. Ez a
torténet a varosallam, vagy a polisz torténete. A test analdgiaja eddig
ér és nem tovabb. Mazzotta szerint Dante ennek a klasszikus
példanak a politikai lehet6ségében tobbé mar nem hisz. Ami el6tte
megjelenik, az nem mas, mint a polgarhabort valdsaga. A torténelem
az erOszak és a hatalmi harc torténete, s minél osztottabb ez a
hatalom, annal kegyetlenebb és stlyosabb ez a kiizdelem.

Mindez azt jelenti hogy a varosallami létforma nem
egyeztethetd Ossze a civilizacié tovabbi fejlddésével anélkiil, hogy
sajat stilya alatt, amelyet az érdekek megsokszorozddott megjelenése
és kiizdelme jelez, 6ssze ne omlana, végzetes polgarhaboruba ne
sodrédna. A kozosség megbomlasat is egy testbdl levezetett fogalom
adja vissza, a “discordia”, amely végeredményben a sziv rendellenes
miikodését jelenti (“I'ha tanta discordia assalita”, 63.). Charles
Dinsmore Dante életének politikai hatterét elemezve irja a
kovetkezoket: "Firenzében, egy varoson beliil ott voltak a papa és a
csaszar kovetdi, sajat tulajdonukat is elherdald csatlosokkal és
feudalis uraik szolgalatdban allokkal, a kereskeddkkel és az
arusokkal, akik mindent felaldoztak sajat érdekeikért, de a
firenzeiek, mint egységes nép, nem érték el azt a polgari érettséget,
amely arra szoritotta volna 6ket, hogy személyes hatranyaik ellenére
is kapcsolatot tartsanak egymassal és fenntartsanak egy olyan
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alkotmanyt, amely egyenstlyban tartja az egyéni és a part érdekeket"
(Dinsmore 1919: 49). Firenze példatlan gazdasagi novekedést ér el
ebben a korban, amely az alapvetéen feudalis tarsadalomra
rendkiviil negativ hatast gyakorolt. Egyszeriien nem léteztek olyan
belsé fékek, amelyek ezt a novekedést kezelhették volna. Azt mar a
korai értelmezdk is helyesen ragadtdk meg, igy Benvenuto da Imola,
hogy a prosperitds sokkal inkabb vezet zavargasokhoz és
felfordulasokhoz, mint a stagnalé vagy egyenesen szegény allapot
("Ma come spesso accade, la troppa prosperita produsse disordini, e
discordia.” Benvenuto 1855: 175), mert ez jar egyiitt olyan érdekek
megjelenésével, amelyek egymasra fesziilése egy széban foglalhatd
Ossze: invidia (irigység):

la tua citta, ch’e piena

d’invidia si che gia trabocca il sacco... (49-50.)

a varosod — szdlt 6 —, mely ugy dagad

az irigységtdl, hogy egy nap kidurran... (49-50; Nadasdy Adam forditasa).

Mindezt igazolni lathatjuk abban, hogy a testtel kapcsolatos
fogalmak szinte kizarélag a Cerberusszal kapcsolatban jonnek eld,
illetve, hogy maga a test itt a falanksag példazatava is valik.

Az ének egész atmoszféraja is a testiséget és a sulyossagot
("piova | etterna, maledetta, fredda e greve”, "grandine grossa”, "greve
pioggia”) idézi, amelynek kiilon nyomatékot adnak az "fr", "gr"
hangok, amelyek utanozzak is a nyelés, a csamcsogds, a
gyomorkorgas és a bofogés hangjait. Itt minden olyan foldszerd,
vagy foldszer(ivé lesz: de nem olyan, ami termékeny lehet, hanem,
ami megrothadt, terméketlen sarkupac. A sulyossag és a nehézség
Ciacco beszédében is megjelenik, ahogy kifejti az egyik "part" milyen
terhet jelent a masik szamara (“tenedo I’altra sotto gravi pesi” 71.).

Az énekben, a politikai test romlasanak analdgisjaként - bar
csak kozvetve -- jelenik meg (34-36.) a test-lélek viszonyanak
problémadja, kiilondsen a lélek tulvilagi allapotara tekintettel, amelyet
tekinthetiink az ének {6 filozofiai kérdésének is. Olvassuk, hogy az
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utazd és vezetdje tigy 1épdelnek a testek kozott és a testeken, mintha
azok valdsagosak, az érzékelést megdrzd testek (“che par persona”)
lennének. A persona szé jelen van a megel6z6 énekben is (“la bella
persona”; Pok. V, 101), mint csabito, fizikai kiilséség. A szenzualitas
magahoz a testiséghez kapcsolddik és az ahhoz val6 ragaszkodasuk
folytan jelenik meg a harmadik korben 1év6k biintetésnek részeként.
A 1élek az értelmesség viszonyaban testi vagy nem-testi jellemzdket
vesz fol: itt a talvilagon csak egy valddi test van, az utazoé, mindenki
mas csak testként latszik, vagyis annak moddjan, amire értelmét
hasznalta. A persona tehat nem egyszertien a test és az elme egysége,
hanem a létez6 ember egyfajta transzcendentalis sorsa is (virtute
informativa; Par. XXV, 41). A személy fogalmaban tehat fellelhet6 egy
eszkatoldgiai aspektus is.

Ennek a tanulmanynak nem feladata, hogy elmeriiljon a test és
a lélek kérdésének taglalasaban, hiszen ez kiilon irast igényelne. Fel
kell hivni azonban a figyelmet a lélek és az értelem fogalmainak
hasznalatdra: az értelem (intellektus) mint egyfajta pecsét, megjeloli a
lelket, amely ennek megfeleld testiségben oOlt alakot. Kétségtelen
azonban, hogy a biintetések elszenvedése egy olyan inkonzisztens
(vanita) testiséghez kapcsolddik, amelynek fennmaradasa titok vagy
legalabbis a koltdi képzelet része marad.

4. Az ének démonjai: Cerberus és Plutos

Az éneket szinte keretbe foglalja e két démonizalt mitoldgiai
figura, a haromfejii kutya és a gazdagsag istene. Szerepiik nagyon
hasonlatos, hiszen mindkét figura egyfajta Or szerepet tolt be,
szimbolizalva egyben a kort jellemz6 btlint. Az alapvetd kiilonbség az
okori és a dantei abrazolas kozott, hogy az 6, marmint Dante
Cerberusza sokkal dinamikusabb és mozgékonyabb. Jelzibdl is
lathatjuk ezt: vicsorog, remeg, utanakap, nyel. Tehat mindig ugy
latjuk, hogy mozgasban van. A korai kommentarok (pl. Guido da
Pisa, "carnes vorans") egyfajta pszeudo-etimoldgiabdl kiindulva a
nevet, mint "hdsevot" definidltdk. A Cerberus gordg megfelelGje a

70



Kerberos, amelyet egyesek a szanszkrit sarvard széra vezetnek vissza,
amelynek jelentése az, hogy "foltos" (Mallory 2006: 411). Azért lehet
"foltos", mert egyes abrazolasokban a sz&érébdl kigyok ndének ki.
Mindez szamunkra felidézi a "lonza leggera"-t (Pok. I, 32), a karcsu
parducot, a kéjvagy és az irigység szimbolikus allati figurajat,
amelyet foltos boér takar. Mindazonaltal ezek az etimoldgiai
fejtegetések meglehetdsen bizonytalan talajon allnak.

A dinamikusabb  dantei = d4brazolassal = kapcsolatban
megemlitendd még két szerzd, a kora kdzépkori Fulgentius (i. sz. V-
VI. sz.) és Vergilius Aeneasanak nagy kommentatora, Bernardus
Silvestre. Az utdbbi szerz6t Dante egész bizonyosan ismerte,
Fulgentiust nem kiilonben, akiknél a Cerberusz a koz- és
maganperpatvaroknak,  vitatkozdsoknak, veszekedéseknek a
szimbolikus alakja. Ez annyira elterjedt volt a k6zépkorban, hogy az
atlaghoz képest sokkal miveltebb Dante esetében -- Nicola Fosca
szerint -- egyaltalan nem zdrhato ki a hatasa.

Nagyon fontos az énekben a fold szimbolikaja. Itt minden
folddé, pontosabban az ©rokos es6 miatt sarra valik. Ez mar
onmagaban a terméketlenség megjelenitése, hiszen allanddan esds,
nedves idében a ndévények egyszerlien megrothadnak a foldben,
ahogy a torkosoknal betdlthetetlen vagyukba vész az emberi élet
értelmes, Istenre iranyuld célja. A Jelenések konyve leirja a masodik
vadallat sziiletését, amely magabol a f6ldbdl fog megtorténni (Jel
13:11-18). Ez a mindent folddé és sarrd valtoztatd tevékenység a
Cerberuszt az antikrisztusnak egyfajta el6képévé vardzsolja.
Luciferrel vald kapcsolata ugyanakkor elég koztudott a kommentar
irodalomban: a harom fej, a tépés és a karmolas, s6t még a jelzdjiik is
"vermo”. Kleinhenz értelmezésében Cerberusz egyfajta Lucifer
kicsiben, "ami felkésziti az olvasot Lucifer eljovend6 latédsara"
(Kleinhenz 1975: 189). A lelkek jellemzé mddon kutyaként
vonyitanak és {ivoltenek (hasonléan az {ivolté6 Cerberuszhoz),
jellemezve azt a helyzetet, hogy mértéktelenségiikben elveszitették
legfontosabb emberi vondsukat, az értelem viszonyitasi képességét.
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Bestialitdisukat ez az artikuldlatlan, minden nyelvi mértéket
nélkiilozd {ivoltés is jellemzi.

Az éneket Plutosz alakja zarja, aki mintegy szimbolizalja az
egész poklot, mint minden gytilolség Osforrasa. Krisztus alakja
szandékosan van vele ellentétbe allitva ("nimico podesta”, 96.; "gran
nemico”, 115.). A podesta a varosallamok €élén allé igazsagszolgaltatd
hatalom (la podesta), illetve a véros korlatlan hatalmu vezetSje (il
podestd). A Mt 24:30-ban lefrt "nagy hatalom" ugyanezt jelenti: "Es
akkor felttinik az Emberfidnak jele az égen, akkor jajgat a fold
minden népe, és meglatjdk az Emberfiat eljonni az ég felhdin nagy
hatalommal és dicséséggel.” A két hatalom kozotti kiilonbség van
jelolve a nimico és a nemico fogalmaiban. Az égi varos és a foldi varos
néz itt farkasszemet egymadssal, mely utobbi a benne lakozd
mérhetetlen sok blin miatt valtozott valédi Disszé, pokoli varossa. Az
itélet pedig annal kozelebb van, mentdl jobban hasonlatos barmi is a
Pokol nyomortsagara. A blin ugyanis mar az itélet része.

5. Beszéd Ciaccoval: az els6 préfécia a viros kozeli j6vbjérdl

Kideriil, hogy az a varos, amelyben a Ciacco altal felvazolt
események meg fognak torténni, Firenze, s6t személyes ismeretsége
is van az utazé fel6l (41.), akit6l 6 maga véarna el felismerését.
Mindez nem kovetkezik be a pokoli lelkek rettenetesen eltorzult
vonasai miatt (v0. Aquindi Tamas, Summa Contra Gentiles, 5.89.5-6),
de az emlékezeten nem mulna semmi, ha targya kicsit is megfelelne
a meg0rzott képnek.

Ciacco egyébként mintha nem is tudna borzalmas abrazatarol,
ahogy az utazo elé veti felismerésének kérdését. Talan a btlin, amely
idaig lehtizta, még ©nmaga szamdra sem volt teljes mértékben
felismerheté -- jonak gondolta onmagat, ahogy az ének végén
keresett személyekrdl is erényiik tudata 6rz6dott meg, pedig bliniik
a pokol még mélyebb bugyraba juttatta Sket. Az emlékezet nincs
aranyban a valos helyzettel, pontosan annyira, amennyire szamukra
maradt rejtve a blin férge. Az utazd emlékezetének hidnya azonban a
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szerz valos tuddsdra épiil, azokkal kapcsolatban, akiket ennyire
eltéréen értékelt a vilag, s benne sajat magukat.

Az utazé Ciaccétdl kapja az els6é proféciat vagy jovendolést a
mitiben. E profécidk kettds természetiiek, mert egyrészrdl valoban e
tekintetben valik el a legteljesebben az utazo6 és a szerzd személye,
ugyanakkor kapcsolatuk mégsem tiinik el teljesen, hiszen a szerzd
életében mar bekovetkeztek azok az események, amelyek a kiilonféle
alakok szajabdl elhangzanak. A szerzd és az utazd szemszogébol
parhuzamosan, de idében eltolva jelennek meg az események.

A proféciak megértéséhez Auerbach néhany fontos gondolata
nyujthat segitséget. Dante — irja — a Commedia-ban "az egész torténeti
vilagot kivanta megjeleniteni... amely mar Isten végsé itéletének van
alavetve, és az 6t megilletd helyen mar Osszegytijtve és megitélve, de
nem olyan mdédon, hogy az egyes alakokban, végsé eszkatologikus
sorsukban evilagi jellegiik elvesszen vagy egyaltalan csak
meggyengiiljon, hanem oly mddon, hogy megérzi individualis,
evilagi-torténeti létiik intenzitdsat, azonositva azt Orokkévald
sorsukkal." Vagyis, s ez ugyanezen tanulmanyban keriil kimondasra:
"a foldi tettek vagy események egy teljességgel €s kozvetleniil isteni
valosagnak a proféciai vagy 'figurai’, amelyek a jovOoben valdsulnak
majd meg" (Guglielmino-Groesser 1987: 909). Egyfajta vertikalitas
jelenik meg e proféciak altal, amelyek atiitik a horizontdlis torténeti
id6sikot, s mélységében egyes eseményeknek vagy tetteknek az
iidvosség vagy a karhozat vonatkozasaban adnak jelentdséget.

A dantei préfécia Osszefiiggésben van azzal a figuralis
koncepcidval, amellyel Auerbach jellemezte az egész Szinjdtékot. Ez a
figuralis szemlélet nagyon is megfelel az dkori profétak beszédének,
akik a valdsagot nem arnyékként, hanem nagyon is realis helyként
értékelték, amelyben az Isten melletti dontés megtorténik. Ahogy
Buber irja, a messids nem a mitoszbdl, hanem a torténeti id6bdl né ki
(Buber 1991: 187). Az id6viszonyok ilyen megjelenitése egyben azt is
kifejezi, ahogy az isteni szemlélet a vilag eseményeire tekint. A
profécia viszonya ugyanez, csakhogy a proféta az idébdl tekint ki az
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orokkévalora. Az isteni szemléletben a vildg eseményei mar
megtorténtek, de nem olyan értelemben, ahogy mi latjuk az
eseményeket multtda merevedni. Az események potencialis
kimenetele szamara nem téinik el, hanem a végtelen 6rokkévalosag
egységében 1étezik. Ebben az értelemben mondhatd a 1étezdk vildga
arnyékvilagnak, hogy az Orokkévald vetiileteként, a végtelen
potencialitas egyetlen aktualitasaként mutatkozik meg. A szerzd és
az utazo viszonya is hasonlo, csakhogy a szerz6 egy mar valoban
lezart eseményhorizonton innen van, mikézben a talvilagi utazo6 az
adott szinterek terében szabadon dont a tovabblépés lehetdségérdl. A
mil szempontjabdl ezek a profécidk kezeskednek egységéért (vagyis
az utazo nem ugorhat ki sajat szerepébdl anélkiil, hogy ezt meg ne
sértené). Masrészrdl az idébeli horizontok ezen eltérésének, vagy
szandékos eltolasanak van egy masik szerepe is, nevezetesen az,
hogy a mti olvasojat ugyanolyan viszonyba allitsa a szoveggel, mint
ahogy maga az utazo all benne. A profécidk és az almok (melyekrdl
mar Arisztotelész értekezett, hogy benniik isteni {izenetek
jelenhetnek meg) szerepe tehat az, hogy létrehozza a m vertikalis
mélységét, s ne csak egyszerlien irodalom legyen az irodalmak
kozott, hanem maga is egyfajta profécia jellegével birjon.

A profécidnak a kozépkorban szinte kiilon szakteriilete volt.
Mindez kodszonhetd Avicennanak, aki a "Lélekrdl" szolo
traktatusaban kiemelten kezelte az imaginaciot, amely az érzékeken
tali dolgok, igy az id6 befogadasara is alkalmassa tehet. Szent
Viktor-i Hugé (XII. szdzad) egyenesen osztdlyozta a proféciakat,
kiilon rakva a kozeli és a tavoli eseményekre vonatkozdkat, de még
azokon beliil is megkiilonboztette, hogy milyen fajtaji eseményekre
utalnak az egyes latomasok (Stow 2004:128.). A proficio humilis kdzeli
és ismert eseményekre vonatkozik és ilyen Ciacco profécidja is. A
pokolbéliek csak ezzel a latassal rendelkeznek. Ennél magasabb latas
a proficio anceps (a kozeli, de ismeretlen eseményekre vonatkozé; 1d.
Cacciaguida joslata, Par. XVI-XVII), illetve az admirabilis (mely tavoli
és rejtett dolgokat tar fol; 1d. Beatrice joslata, Purg. XXXII; Ezékiel
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latomadsa, stb.). Dante ismerhette Hugonak ezt a miivét, mert a
pokolbeliek mala luce és a paradicsombeliek tiszta fényl
latomasaiban e kategoériak tlinnek f6l el6ttiink.

A jovendd események miibeli elérejelzése azt mutatja, hogy a
mii maga is olvashato jovendd események fényében: a jové minden
lehetséges kifutasa ott van a jelenben, amelyben a moralis dontés
megsziiletik. Dante sajat személyén keresztiil az emberi dontések
moralis megalapozottsaganak keresi a lehetdségét. Ervényes profécia
csak ezen az alapon lehetséges, hogy az ember dontését a moralis
helyzetre vezeti vissza. A politika autonémiajat is az a lehetdség
alapozza meg, hogy az emberi élet nyitott a jovire, egyben az itélet
feleldsségével terhelten cselekszik. Az ének nagy teologiai kérdése
éppen ezért az Utolsé [télet és a feltamadas koriil forog (103-111.).

6. Ciacco karaktere

A személy és a karakter problémaja mar felvetédik az ének
elején, annal a jelenetnél, amikor Dante az arnyakat, mint valos
testeket irja le. Hogy ki ez az alak, marmint Ciacco, nem tudjuk, de
gyanithatéan van értelmez6 szerepe, ahogy egyébként minden
karakter onmagaban értelmezi és definialja sajat helyzetét.

Idéztiikk mér Auerbachot, aki nagy hatdsti tanulmanyaban
kifejtette, hogy a Commedia "teljes egészében figuralis koncepcion
alapul". Igy ennek értelmében -- ellentétben a vergiliusi mintaval,
ahol elvont fogalmak vannak megszemsélyesitve, itt a személyesség
konkretizalja az elvont, vagy altalanos szemléletet. Igaz, hogy Ciacco
"egy idea megtestesitGje" (Maisano 2011: 228), és ezért érdektelen
keresni tOrténeti valdsagossagat, de Ciacco nem a torkossag
szimboluma kizarélagosan, hanem egyedi mivoltaban jellemzi a
torkossagot. Vergiliusnal éppen az lathatd, hogy egyes fogalmak
lesznek megszemélyesitve, s igy jelenik meg figuralis alakzatban a
Betegség vagy a Halal stb. Danténal az egyes személyek torténeti
valosagukban 6rokkévalo sorsukat cipelik.

A miivészetben mar utat tort magéanak ez a figuralis felfogas,
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példaul Cimabue vagy még inkabb kiteljesedve Giotto festészetében,
ahol az emberi figurdk abrdzoldsdban mind nagyobb naturalizmus
érvényesiil, tobb individualitas és mélyebb dimenzi6é. A proféciak
tekintetében ugyanez a személyesség érvényesiil, ahogy haladunk
elére a miiben (Ruud 2008: 423). Bizonyos értelemben nem azért
karhozik el Ciacco, mert torkos, hanem azon mdd, ahogy feneketlen
vagyat kielégiti. Persze a torkossag btin, vagy inkabb jellemhiba, de
valodi blinné az altal teljesedik, ahogy ez Ciacconal megtortént.
Valédi blinét karakterében hordozza. Ezt példdzza az utazd
"baklovése" is néhany ismert személy kapcsan, akikrdl -- leendd
sorsukrdl -- teljesen mas elképzelése van, mint ahogy az a tulvilagi
"valdsagban" ténylegesen bekdvetkezett.

Ciacco valasza ezen személyeket (Rusticucci, Aldobrandi,
Lamberti) illetden az utazdé szamadra talan meglepetést okozott
(Danténak nem), hiszen a "ben far pouser li’ ingegni”-ben egyaltalan
nem ez rejlett. A kommentdtorok ezt az egész helyzetet nagyon
eltéréen értékelik. Egyrészrdl, -- s ezt egyfajta teoldgiai aspektusnak
is nevezhetnénk -- hogy Isten itéletei nem feltétleniil felelnek meg az
emberi itéleteknek. Ennek hangstlyozasara a Szinjdatékban tobb
példat is lathatunk (Par. IV, 67-69; XIII, 139-141). "Ez azt akarja
jelenteni — irja Fosca — hogy kezdi megérteni, az evilagi itélet gyakran
eltér az istenitdl, amely nyilvanvaléan meghaladja a vilagi
perspektivat, s hogy egy egyén valoban csak akkor lehet ‘erényes’, ha
a benne megnyilatkozd erények a szeretet jegyében 'kapcsolédnak’
Ossze. Pontositja, hogy a ‘'mélténak lenni’ (essere degni) itélete a népé,
aki mindig kiils6ségek szerint itél, mig a ’ben far’ egyenlé a
masoknak tett udvarias €s dicséré gesztusokkal, amelyek tavol
vannak a valddi isteni megitéléstdl™ (DDP). Fosca szerint ennek a
megértése kulcsfontossagt, hiszen a Commedia egyik célja, hogy
vallasos szemszogbdl allitsa helyre olyan fogalmaknak az értelmét,
mint a "megbecsiilés" vagy a "kedvesség".

Masrészrdl azt hangsulyozzdk, s ez lehet egyfajta politikai-
filozofiai aspektus, amely szerint itt maganak a politikanak a
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megitélésérdl van sz, amennyiben azon sziik csoportérdekek vagy
bizonyos magatartasok képviseletét értjiilk. Maisano egyfajta
mentalitast lat Ciaccoban (Maisano 2011:224), mégpedig a
Montaperti utani generacié guelfizmusat, amelyet hatalmas
gazdasagi sikerek és mérhetetlen hedonizmus jellemeznek (1266-
1300 kozott). Ugy gondoljuk, hogy Dante a politikanak ezt a fajta
megnyilvanulasat, amelyet az utazé altal is felidézett alakok
miveltek, talhaladottnak vagy legalabbis a humanitas magasabb
szempontjabol érvénytelennek tekinti, egyarant elvetve a "szent
jelvényeket" politikai emblémaként felhasznalé ghibellineket és
azokat a guelfeket, akik "a birodalmi sast a francia fleur-de-lis-el
kivanjak felvaltani" (Simonelli 1998: 85). Ciacco ilyen értelemben
nem véletleniil inditja Firenze megnevezett és politikai életében
megfordult blindseinek sorat.

7. Az ének elhelyezkedése a Szinjdaték struktirdjiban

A Szinjdtékban a Pokol, a Purgatérium és a Paradicsom
kapcsan szamos parallel éneket olvashatunk. Ilyen példaul a harom
cantica hetedik éneke, de ilyen sorba tartoznak a Szinjiték hatodik
énekei is. A parhuzamot nem csak az diktalja, hogy a harom hatos
(666) az antikrisztus (a masodik, a foldbdl sziiletett vaddllat, s mint
foldbdl sziiletett, a sarat zabald Cerberuszhoz hasonlatos) szama, aki
Janos Jelenéseinek konyve alapjan talan éppen a politika vilagabdl
emelkedik fel, hiszen masok felett rendelkezik (Jel 13:14) és hatalma
van (Jel 13:15) a f6ldon. Csodajelei és megtévesztd magatartasa miatt
Dante szamara leginkabb az éppen aktudlis, most is ravaszul
lavirozé (“teste piaggia”) papaval azonosithatd, amely viszonyukat
latva, amely az ének feltételezett megirasa idején mar tény, nem is
lenne meglepd.

Ez a szam Onmagdban persze még nem ad semmilyen
magyarazatot, hiszen miképpen gondolhatjuk, hogy a Paradicsom
vagy a Purgatérium hatosanak barmi koze is lehetne a Pokol
sotétjéhez. A szam azonban nem pokoli jel, hanem éppenséggel
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emberi és az emberre vonatkozdan tartalmaz burkolt {izenetet. A
harom hatos olvashatd tehat egyfajta politikai elméletként, vagy
legalabbis annak egyes, Dante altal is vallott elemeként.

A Pokol VI. énekének targya a "megosztott varos" sorsa ("a che
verranno / li cittadin de la citta partita"; 59-60.), amely szinte a
polgarhabort allapotaba keriilt. Egy ilyen varosban az élet nemhogy
lehetetlen, de leginkabb a pokolhoz, a pokoli Dis varosahoz
hasonlatos. A varos szimbolikdjanak egyébként fontos szerepe van az
egész Poklon keresztiil, ahogy Ferrante irja:

Dante az egész Poklon keresztiil megmutatja, hogy amit cselekedeteinkben
mint a pokoli varos lakosai tesziink, azzal sajat varosunkat tessziik valédi
pokolla. Amint belép az utolsé korbe és kéri a muzsakat, hogy segitsék &t,
ahogy segitették Amphiiont Théba koriilzarasaban (Pok.XXXIL.11), amely
utalds a szép beszéd révén teremtett varosra, emlékeztet benniinket arra is,
hogy a Pokol egy valodi véros. Dante szintén teremtett egy ilyen varost,
amelynek modellje sajat Firenzéje volt, s amelynek lakdi, mint a thébaiak,
onzdségiik és a moralis rend totalis hidnya miatt pusztitjak el magukat
(Ferrante 1993: ch. 3).

A gytilolkddésben megroppant varos €lete alig vagy semmiben nem
kiilénbozik a Pokoltdl, s6t ez maga a Pokol realitasa.

A Purgatérium és a Paradicsom hatodik énekeiben a horizont
egyre inkdbb kiszélesedik Dante politikai elméletének megfeleléen.
A Purgatériumban Sordelldval torténd beszélgetés targya maga a
nemzet (Regnum Italiae), amely egykoron provincidk asszonya volt
(donna di provincie), ma viszont csak politikai bordély (bordello). A
nemzet magasabb politikai egységet jelent, de végs6 soron nem hoz
megoldast a megosztott varos problémajara, hiszen ugyanazok a
pusztité er6k (vagyak) feszitik és tépik, s6t uszitjdk egymasra a
nemzeteket, mint varosanak polgdrait. A nemzetek végeredményben
nem tobbek, mint kollektiv individuumok. Dante a politikai
problémat a teriileti szuverenitas problémajaként fogja fel, s igy
joggal jut el annak végsd megoldasat jelentd birodalmi gondolatig. A
Convivio-ban igy 1r:
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[...] Yanimo umano in terminata possessione di terra non si queti, ma sempre
desideri gloria d’aquistare, si come per esperienza vedemo, discordie e guerre
conviene surgere intra regno e regno, le quali sono tribulazioni de le cittadi, e
per le cittadi de le vicinanze, e per le vicinanze, e per le vicinanze de le case, e
per le case de 'uomo; cosi s'impedisce la felicitade.

Minthogy az emberi lélek meghatarozott foldteriilet birtoklasaval nem
elégszik meg, s mindig kivanja a hoditas dicséségét, amiként ezt tapasztalatbdl
jol tudjuk, viszalyoknak és haborusagoknak kell tamadni az egyes orszagok
kozott, ezek pedig gyotrelmet hoznak a varosokra, kdrnyezetiikre, a csaladra
és az egyes emberre, s utjaban allnak a boldogsagnak (Convivio, IV/IV/3).

Az ember lelki alkatabdl kovetkezik, hogy allanddan kijjebb és
kijjebb tolna hatarait, amely nem masbdl, mint lelkének a végtelenre
valé nyitottsagabol kovetkezik. A helyteleniil felfogott nyitottsag a
szerzés feneketlen vagyaba torkollik, ahogy a torkossag nagyon is
ill6 kifejtése a minden mértéket nélkiil6z6 fogyasztasnak és
szerzésnek. Ezért fiigg Ossze a politikai zlirzavar a torkossaggal, azaz
annak btine jellemzi a polgarhabortba, habortiba fordult népek
bensé lelki viszonyait. Ha jol megvizsgdljuk a fent leirt idézetben
ugyanazok a kifejezések és szavak fordulnak eld, mint a 6. ének
szavaiban (“discordia”, "si queti”).

A Paradicsom 6. éneke mar a birodalmi gondolatot adja
Justinianus szajaba, aki elmondja Roma egész torténetét és szerepét a
fold politikai békéjének megteremtésében. A politikai cél a teriileti
szuverenitasok folott allo allam megteremtése, amelyben a politika
tobbé mar nem szolgalhat alantas vagyaknak, hanem a kozos cél
szolgalatdban, az evilagi boldogsag megteremtéséhez jarul hozza. A
harom hatos Danténal sokkal inkdbb azt jelenti, hogy aktudlisan a
politika mennyire az 6rdog kezében van. A térténelem azonban nem
csak az ordog sikere: a politikai erdszak végeredményben mindig
onmagat itéli meg, bukasa pedig minduntalan utat nyithat — ha csak
egy pillanatra is — a vér torténelme mogott rejtéz6é valddi
torténelemnek.
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8. Kérdés a végitéletrol

Az utolsd szakaszban, miutan Ciacco végleg elddlt, az utazd és
vezetGje figyelme a feltamadas kérdésére vetiil (94-111.). A helyzet
maga kinalja, hogy a kérdés felmeriiljon, ahogy Ciacco a tobbi vak
kozé elzuhan a sarba. A kérdés helyénvalosagat az egyes karakterek
kozszereplésének és maganviselkedésiik kiilonbsége is kikényszeriti,
ahogy maga az ének is atmenetet képez a maganvétkek és a
tarsadalmi biindk kozott.

Minden tett, ami a Pokol egy darabjat realizdlja, maga is
pokoli, tehat itélet alatt all. A politikara ez pedig kiilonosen érvényes,
mert egy egész kozOsséget donthet romba, a helyreallitas minden
reménye nélkiil. Az utazé ennek fényében teszi {6l kérdését, amely a
blinosok itéletet kdvetd szenvedésére vonatkozik. A testi teljesség az
itélettel jar egyiitt, mivel éppen igy valik kozvetithet6vé a lélekkel
szemben elkovetett blin teljes hatdsa. Romolhatatlansaguk egyben
szenvedésiik fokozasara szolgal, mivel nem inkonzisztens testek
tobbé, hanem a biintetésre teljességiikben helyre allitott Iények.

A gonoszok bilintetése, miképpen a valasztottak dicsésége
nagyobb lesz az itélet utan, mint elStte. Mivel a szeretet hozzaadodik
a magasabb teremtményhez, hogy novelje a valasztottak dicséségét,
ekképpen minden, mi aldval6é a teremtményben, a pokolba tzetik
vissza, hogy novelje az atkozottak nyomortsagat. (Aquindi Tamas,
Summa Theologica, I1I, Suppl. Q.74, a.9)

Erdemes felfigyelni, hogy az {téletet jelzé angyali trombitaszd
valodi ellentéte Cerberus fiilsiketitd hangjanak: az elébbi az égi
kivalasztasra hiv el, a masik -- a fiilet tép6 cerberusi hang --- a sarba
valé 6rok visszahullasra. Az itélet legf6bb motivuma és lényege az
igazsagossag. Isten azért itél, mert igazsagos. Az itéletben tehat az
isteni igazsagossag nyilvanul meg. Az igazsagossag pedig az allam
kormanyzasanak legf6bb és nélkiilozhetetlen politikai erénye. Cicero
Az dllam cim@ munkdjaban igy ir: "...nem csupan a feltételezés
hamis, hogy jogtalansag nélkiil az allam kormdanyozhaté, hanem
inkdbb az a szintiszta igazsag, hogy nem lehet kormanyozni az

"
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allamot a legmagasabb mértékii igazsagossag nélkiil." (Cicero, De re
publica 2.44.70) Ebben Dante és Cicero egyetérthettek volna, még ha
az utobbi res publica gondolata alapvetéen el is tér Dante
monarchikus felfogasatol.

IL. Parafrazis

1. Al tornar de la mente,che si chiuse

dinanzi a la pieta d'i due cognati,

che di trestizia tutto mi confuse,
Miutdn eszméletem visszanyertem,
melyet a két rokon sorsa folotti szanalom miatt vesztettem el,
s a kinzé szomoriisdg engem teljesen felkavart,

4. novi tormenti e novi tormentati
mi veggio intorno, come ch’io mi mova
e ch’io mi volga, e come che io guati.

11j gyotorteket és 1ij gyotrelmeket

latok koros-koriil, barmerre is lépjek,

barmerre is forduljak vagy tekintsek.

7. 1lo sono al terzo cerchio, de la piova
etterna, maladetta, fredda e greve;
regola e qualita mai non I'e nova.

A harmadik kdrben vagyok.

Itt 6rok, eldtkozott, hideg és silyos esd hull:

Anyagdban és formdjaban mindig ugyanigy.

10. Grandine grossa, acqua tinta e neve
per l'aere tenebroso si riversa;
pute la terra che questo riceve.

Stilyos jégdarabok, piszkos viz és hd

hull ald a sotét 1égbdl,

s rohasztja a foldet, amely ezt befogadja.
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13. Cerbero, fiera crudele e diversa,

con tre gole caninamente latra

sovra la gente che quivi € sommersa.
Cerberusz, e vad, kegyetlen és szornyeteg dllat,
hdrom torkdbol kutyamdd iivolt
az emberekre, akik itt meriiltek el.

16. Li occhi ha vermigli, la barba unta e atra,

e’l ventre largo, e unghiate le mani;

graffia li spirti, ed iscoia ed isquatra.
Vorosen izzo0 szemei vannak, szakalla sotét és mocskos,
benddje hatalmas és mancsai karmosak:
azzal tépi, nytizza és karmolja a lelkeket,

19. Urlar li fa la pioggia come cani;
de l'un de’ lati fanno a l'altro schermo;
volgonsi spesso i miseri profani.

akik az es6tél, mint a kutydk nyiiszitettek,

egyik oldalukrol a mdsikra forogva vonaglottak,

hogy védelemre leljenck ezek az istentelen nyomorultak.

22. Quando ci scorse Cerbero, il gran vermo,

le bocche aperse e mostrocci le sanne;

non avea membro che tenesse fermo.
Amikor a Cerberusz, a nagy féreg, észrevett minket,
kitdtotta szdjait félelmetes agyarait mutatva.
S egy tagja sem volt, mi ne reszketett volna.

25. E 'l duca mio distese le sue spanne,
prese la terra, e con piene le pugna
la gitto dentro a le bramose canne.
Vezetém ekkor kinyujtotta karjdt,
belemarkolt a foldbe, majd teli markdbdl a foldet
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beledobta az dllat éhes és titongd pofijdba.

28. Qual e quel cane ch’abbaiando agogna,
e si racqueta poi che ‘'l pasto morde,
ché solo a divorarlo intende e pugna,
Mint a kutya, amely csaholva vonaglik
és megnyugszik roguest, ahogy az ételt rigja,
mert mdr csak az emésztés érdekli és farasztja.

31. cotai si fecer quelle facce lorde
de lo demonio Cerbero, che 'ntrona
I'anime si, ch’esser vorrebber sorde.
Igy tettek a démon Cerberusz mocsoktdl éktelen
pofdi, iivoltve a lelkek folott 1igy,
hogy maguk kivinndnak siiketek lenni.

34. Noi passavam su per 'ombre che adona
la greve pioggia, e ponavam le piante
sovra lor vanita che par persona.

Haladtunk tovdbb a siilyos zuhatag verte

drnyakon dt, talpunkkal nehezedve rdjuk,

mintha csak valds testek volndnak.

37. Elle giacean per terra tutte quante,
fuor d’una ch’a seder si levo, ratto
ch’ella ci vide passarsi davante.

Mindahdnyan a foldon fekiidtek,

egyet kivéve, aki foliilt, mihelyst

megpillantott benniinket el6tte elhaladni.

40. «O tu che se’ per questo 'nferno tratto»,

mi disse, «riconoscimi, se sai:
tu fosti, prima ch’io disfatto, fatto».
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"O te, kit ezen a poklon dt vezetnek”
mondta, "ismerj fel, ha tudsz:
el6bb sziilettél, mint ahogy meghaltam volna.”

43. E io a lui: «L’angoscia che tu hai
forse ti tira fuor de la mia mente,
si che non par ch'i’ ti vedessi mai.
S én hozzi: " Szenvedésed
taldn felidéz emlékezetembdl,
de uigy tiinik, hogy soha nem ldttalak.

46. Ma dimmi chi tu se’ che 'n si dolente
loco se’ messo e hai si fatta pena,
che, s’altra e maggio, nulla e si spiacente».
Te mondd meg, hogy ki vagy,
aki ilyen szornyt helyzetbe keriiltél,
melynél ha van is siilyosabb, undoritébb aligha.”

49. Ed elli a me: «La tua citta, ch’e piena
d’invidia si che gia trabocca il sacco,
seco mi tenne in la vita serena.

S 6 igy felelt: "Virosod olyan tele van

irigységgel, hogy mdr-mdr kibomlik a zsdk;

az ragadott magdval engem ott a dertis életben.

52. Voi cittadini mi chiamaste Ciacco:
per la dannosa colpa de la gola,
come tu vedi, a la pioggia mi fiacco.

Polgdrtdrsaid Ciacconak hivtak:

a falanksdg vétke miatt,

mint ldtod, ver az esd engem.

55. E i0 anima trista non son sola,
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ché tutte queste a simil pena stanno
per simil colpa». E pit1 non fé parola.
S szomorti lelkem nincs egyediil,
mert itt mindezek hasonlé biintetésiik hasonlé
vétekért szenvedik.” S tobb szot nem szolt.

58. Io li rispuosi: «Ciacco, il tuo affanno

mi pesa si, ch’a lagrimar mi 'nvita;

ma dimmi, se tu sai, a che verranno
En igy feleltem: "Ciacco, szenvedésed
olyannyira nyomaszt, hogy mdr-mdr kénnyezni késztet.
De mondd - ha tudod - mire jutnak majd

61. li cittadin de la citta partita;
s’alcun v’e giusto; e dimmi la cagione
per che I'ha tanta discordia assalita».
a megosztott vdros polgdrai;
s ha van kozottiik igaz ember, mi az oka annak,
hogy ekkora viszdly tamadt kozottiik? "

64. E quelli a me: «<Dopo lunga tencione
verranno al sangue, e la parte selvaggia
caccera l'altra con molta offensione.

S 6 hozzdm: "Hosszii fesziiltség utin

vér fog folyni és a vidék pdrtja

eltizi majd a mdsikat sok sérelmet okozva.

67. Poi appresso convien che questa caggia
infra tre soli, e che l'altra sormonti
con la forza di tal che testé piaggia.
De nem futja be hdrom korét a Nap,
hogy ez megtorténjen és a mdsik feliilkerekedik,
annak erejével, aki most a part mentén laviroz.
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70. Alte terra lungo tempo le fronti,

tenendo l'altra sotto gravi pesi,

come che di ci0 pianga o che n‘aonti.
Hosszii ideig magasan hordjik majd a fejiik,
nehéz terhek alatt gornyesztve a mdsikat,
melyet hol siratnak, hol dtkoznak majd.

73. Giusti son due, e non vi sono intesi;

superbia, invidia e avarizia sono

le tre faville c’hanno i cuori accesi».
Igazak ketten vannak, de nem figyel rajuk senki:
§0g, irigység és fosvénység a hdrom szikra,
mely langra Qyijtotta a sziveket.”

76. Qui puose fine al lagrimabil suono.

E io a lui: «Ancor vo’ che mi 'nsegni,

e che di piu parlar mi facci dono.
Itt ért véget a sirdnkozé hang.
S én ezt mondtam neki: "Szeretném, ha még tovdbbi
utmutatdssal szolgdlndl és tobbet szélndl javamra.

79. Farinata e 'l Tegghiaio, che fuor si degni,
Tacopo Rusticucci, Arrigo e 'l Mosca
e li altri ch’a ben far puoser li ‘'ngegni,
Farinata és Tegghiaio, s ki még kivaldbb,
Jacopo Rusticucci, Arrigo, Mosca
és mdsok, akik jora haszndltdk esziiket,

82. dimmi ove sono e fa ch’io li conosca;

ché gran disio mi stringe di savere

se ’1 ciel li addolcia, o lo ‘nferno 1i attosca».
mondd, hol vannak és hogyan ismerem meg 6ket,
mert nagy a vigyam, hogy megtudjam,
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vajon az ég édesiti vagy a pokol keseriti-e dket.”

85. E quelli: «Ei son tra I'anime piu nere:
diverse colpe gil li grava al fondo:
se tanto scendi, la i potrai vedere.
S 6 igy felelt: " A legsitétebb lelkek kozott vannak;
sokféle biin nyomja ket a mélybe:
ha leérsz annyira, ott megldthatod mindet.

88. Ma quando tu sarai nel dolce mondo,
priegoti ch’a la mente altrui mi rechi:
pitt non ti dico e pil1 non ti rispondo».
De ha tijra a drdga vildgban leszel,
arra kérlek, hogy mdsok el6tt emlékezz meg rolam:
tobbet nem mondok és nem is felek.”

91. Li diritti occhi torse allora in biechi;
guardommi un poco, e poi chino la testa:
cadde con essa a par de li altri ciechi.

Szemeit akkor sanddn 0sszehiizta,

egy ideig még nézett, majd fejét lehajtotta:

11gy zuhant el a tobbi vildgtalanhoz hasonléan.

94. E 'l duca disse a me: «Pil1 non si desta

di qua dal suon de I'angelica tromba,

quando verra la nimica podesta:
Vezetdm ekkor igy sz6lt felém: "Tobbé nem is kel fol innen,
csak az angyali trombitaszora,
mikor eljon majd az igaz hatalom, a biin ellensége:

97. ciascun rivedera la trista tomba,

ripigliera sua carne e sua figura,
udira quel ch’in etterno rimbomba».
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akkor majd mind megldtja a szomorii sirt,
onnon alakjdt és testét felolti,
s hallja majd, mi 6rokt6l fogva morajlik.”

100. Si trapassammo per sozza mistura
de l'ombre e de la pioggia, a passi lenti,
toccando un poco la vita futura;

Igy haladtunk dt, lassi Iéptekkel,

az drnyak és az esd biizhodt egyvelegén,

érintve csoppet a jovendd élet kérdését;

103. per ch’io dissi: «Maestro, esti tormenti
crescerann’ei dopo la gran sentenza,
o fier minori, o saran si cocenti?».

mire én azt kérdeztem: " Mester, e kinok

vajon novekedni fognak a végitéletet kovetden,

vagy kisebbednek, esetleg ugyanilyenek maradnak majd?”

106. Ed elli a me: «Ritorna a tua scienza,
che vuol, quanto la cosa e piu perfetta,
piu senta il bene, e cosi la doglienza.

O igy felelt: "Tudomdnyodra gondolj,

mely azt mondja, hogy minél tokéletesebb egy dolog,

anndl inkdbb érzi a jot, s ekképpen a fdjdalmat.

109. Tutto che questa gente maladetta
in vera perfezion gia mai non vada,
di la pit1 che di qua essere aspetta».
Jollehet ez az dtkozott népség
igazi tokéletességre mdr nem jut,
mégis tokéletesebb léttel birhat, mint annak eldtte.”

112. Noi aggirammo a tondo quella strada,
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parlando pil assai ch’i’ non ridico;

venimmo al punto dove si digrada:
S fordultunk, kovettiik az titnak hajlatat,
beszélve sok félérél, mit nem mondok most el;
s eljutottunk oda, hol a kévetkezd korbe lejt:

115. quivi trovammo Pluto, il gran nemico.
ott taldltuk Plutoszt, a nagy ellenséget.

III. Kommentar

2. A két rokon Francesca da Rimini és Paolo Malatesta, akiket az
el6z4, az V. énekben lattunk.

4-9. Ebbe a korbe vannak zarva a torkosok, akik nem tudtak
parancsolni étel és ital iranti vagyuknak. Fallani irja: "A contrapasso
torvénye szerint, akik az élet céljava minden mértéket nélkiilozve az
ivast és az evést tették, azok az érzékek Orométdl vonzva, most
megaldzva a foldon fekszenek, a saros fold és a mocskos, hideg
esOviz szennyében fetrengve, egy soOtét atmoszfératdl ovezve."
Magaban az énekben is kifejezésre jut a tulvilagi igazsagszolgalatatas
elve: "a simil pena stanno per simil colpa” (6.56-57).

10. Cerberusz (Tricerberusz) a mitolégia haromfeji szornye, aki
Dante poklaba keriilt sajatos moralis atértelmezésben (Ovidius,
Metamorphoses 1V, 448; Verglius, Aeneas, V1.417-418.). Abrézolasa
meglehetGsen egységes, s megjelenik mar az etruszk miivészetben is.
Egy sir diszitéseként megtalaltdk Cerveteriben is. A harom nyaktdl
egyediill Hésziodosz tért el; valamilyen ok folytan & 50 fejet
tulajdonitott neki. Abrazoldsdban megjelennek még kigyok is, vagy
gallérként vagy sorényében. Vergilius tobb helyen megemliti
miiveiben, de elég szilikszavian nyilatkozik réla (Aen. VI1.417; Geo.
IV.483). Ovidius a Metamorphoses VII. énekében (VIL.411) targyalja a
legrészletesebben. A mitoldgia szerint Tifeusz és Echidna gyermeke
volt, akit végiil Herkules 6lt meg. Az 6korban az alvilag kapujanak
Ore ("limina servante Ditis" - irja Boccaccio a Genealogia deorumban,
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1.14.2.). "Hivatdsa, hogy bebocsassa a belépni vagyakozdkat és
megtiltsa a kijutdst azoknak, akik egyszer ide mar bekeriiltek.
Felfedhet6 az a harom ok is, amely ragja, tépi a becsapottak
lelkiiletét e szorny révén, nevezetesen a szolgalelk(i kovetSk halalos
hizelkedése, a boldogsagrdl valé hamis vélekedés és a dicsGség iires
csillogdsa: ezek folyamatosan 4j csapdakba ejtik a tudatlanokat, s
atkozott jajszavukat erdsiti, melynek eliiltét, ha mar egyszer fiiliikbe
jutott, megakadalyozza." (1.14.10.) Ezért is a Cerberusz £6
jellemvonasa fiilsiketit$ orditdsa.

14. Hasonld kutyaugatast hallat Hecuba is rettentd fajdalmaban, aki
"fiat, Polydorost latta meg / a tengerparton elteriilve holtan, / eszét
vesztette, s mint egy kutya (latro si come cane), / kinjdban mar csak
ugatni tudott. Pok.30.19-22.

16. A vOros, izz6 szem a kozépkori demonoloégiaban az 6rdog jegye,
amely a fékezhetetlen vagyat fejezi ki. Ezt lattuk Kharénnal is.
Cerberusznak emberi és allati jellemz6i vannak egyiittesen (szakall,
karmos mancs). A tépés és a ragas az elpazarolt élet folotti
lelkiismeret furdalasként is felfoghato egyes kommentarok szerint.
19. A lelkek allatméd vonyitanak, ami mutatja emberlétiik
elsiillyedését. Hidba probalnak az esd eldl védelmet taldlni, nem
sikeriil. Hanykolédnak és forognak, mint a lazbetegek. Sisson tugy
értelmezi ezt a sort, hogy kifacsart helyzetiik az imadkozo helyzet
egyfajta profan képe. Ez nem idegen a szovegtdl, de a "profani"
inkabb az itt 1év6 karhozottak jelzéjeként érthetd, amely azt fejezi ki,
hogy emberlétiik isteni adomanyat elpazaroltak.

22. Lucifert is igy nevezi: vermo reo ("blinos féreg"; Pok.34.108).

24. Az allat a diiht6l reszket és izeg-mozog. Egyesek szerint a tamadé
szandék jelenik meg benne, masok szerint a fékezhetetlen vagy.
Kutyaknal gyakran megfigyelhetd az izgatottsagnak ez a foka, ahogy
teste minden részében reszket. Babits teljesen félreforditotta ezt a
sort, amelyet az utazora és nem a Cerberuszra vonatkoztatott.

36. A "lor vaniti che par persona” igen fontos helyet foglal el a
kommentalandé sorok kozott, egyuttal két magyardzat is kothetd

90



hozza. Az egyik magabol az ének tartalmabol kovetkezik, amely
szerint a testiség az itteni blin kozvetlen Kkifejez6dése, tehat a
falanksag miatt a lélek kotodik a testhez, ezért a halal utan testies
tulajdonsagokat Oriz meg, illetve kénytelen megtartani. A masik
magyarazat ennél altaldnosabb (a test, a lélek és a szenvedés
egylittesére vonatkozik) hiszen itt talalkozunk el6szor azzal a
kérdéssel, amely a talvilagi "test" allapotara enged kovetkeztetni. A
kozépkori elképzelés szerint a halal utan a lélek vegetativ és
szenzitiv képessége a test-lélek egység informativ erejében (virti
informativa) fennmarad (valahogy ugy, ahogy az amputalt testrész
érzete is sokdig megmarad). Ebben az informativ erében, vagy
erGtérben, amelyet az intellektudlis 1élek vetit ki, a korabbi testre
vonatkozdan egy '"légies" test (in. asztréltest) alakul ki (mint a
hologram), amely helyet ad a test érzéki és vegetativ képességeinek,
lehet&vé téve az 6rom és a fajdalom érzékelését (kifejtve részletesen:
Purg. XXV. ének). Persze még azt sem tudjuk, hogy honnan van a test
egészére vonatkozé érzékelés joval azt kovetden, hogy ez a test mar
nem teljes. A materialista filozofia ezt az idegmikodés
maradvanyaként magyarazza, de ez nem magyarazza, hogy honnan
erednek az idegi informaciok az egész testre vonatkozoan. Aquindi
Tamés szerint a formativ erény az intellektus o©nallosagabodl
kovetkezik, s ilyennel nem rendelkezhetne, ha nem volna fiiggetlen a
testtdl (Summa Contra Gentiles 66.1-6.). Tehat az intellektualis lélek
alkotja djra a testet abbol az informaciébdl, amit annak formdjaként
megdrzott. S "minél magasabb a forma, annal toébb anyagot halad
meg a létében." (SCG, 68.7).

38. Ez a lélek Ciacco, amely név egyik jelentése az, hogy "disznd".
Mas kérdés, hogy ilyen értelmli haszndlatdra Dantét megel6zGen
nincs nyelvi emlék. Jelenti a Jacopo és a Giacomo becézett alakjait is.
Talalgatasok vannak a név mogott rejlé valds személyrdl (talan egy
koraban élt firenzei koltd, Ciacco dell’ Anguillara), de minden kétséget
kizardéan nem sikertiilt felfedezni, hogy kit is rejt a név. Nem tudjuk,
hogy Dante melyik értelemben haszndlja a nevet, de az bizonyos,
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hogy kiemelten kezeli. Boccaccio gy tlnik, hogy két novellgjaban is
felhasznalta az alakot, akit egy kapzsi (ghiottissimo), de maskiilonben
kellemes modort, anekdotdazé embernek ir le. Az Esposizioniban
(VI.25) koraban is ismert falank embernek irja le, aki "era costumato
uomo, secondo la sua condizione, ed eloquente e affabile e di buon
sentimento; per le quali cose era assai volentieri da qualunque uomo
ricevuto." (nagyon udvarias ember wvolt a maga mddjin, ékesszdlo,
bardtsdgos és jo érzésii, mely tulajdonsdgok miatt mindenki szivesen
fogadta.) Jacopo di Dante szerint a név alatt magat Firenzét kell
érteni. Boccaccio egyébként megemliti ezt a bizonyos Ciaccédt a
Dekameron 9. nap 8. novelldjaban is, aki kellemes modort, de
rettenetesen falank és mohé ember volt. Mindenesetre a név jelentése
magyarazza e blin sajatos jellegét, valamint mindazok tulvilagi sorsa,
akik jo tettekre hasznaltak esziiket -- az altalanos vélekedés szerint --
mégis a Pokol mélyebb koreibe hullottak.

43. Minden tulvilagi szenvedés egy jellemz6 cselekedethez kotddik,
amelyet még itt a foldon tett. Dante ezért mondja e szavakat. A
felismerést neheziti Ciacco eltorzult arca is. A karhozottak testével
kapcsolatban irja Aquinéi Tamas: "Testiik str(i lesz és sotét szind,
mint ahogy lelkiik is idegenné valik az isteni tudds fénye szamara."
(Summa Contra Gentiles, 5.89.6)

49-78. Firenze fontos torténeti eseményeit érinti Ciacco beszéde. A
hosszabb ideig tarté politikai egyensuly a varosban 1299 és 1300
koriil bomlik meg, amikor Bonifac papa egyre nyiltabban avatkozik
be Firenze beliigyeibe. A campaldindi gy&zelemet (1289) kovetden a
fehér guelfek iranyitjak a varost (ez a vidéki part, a "parte selvaggia"
akiket Vieri dei Cerchi, egy vidéki nemes vezetett). Dante is e
parthoz csatlakozik majd, tobbek kozott a Giano della Bella-féle
reformok ellenzése okan, amely kizdrta a nemességet a politikai
jogok gyakorlasabol, ami Danténak komoly egzisztencialis
problémat jelenthetett. A tavasz tinnepén, 1300. majus 1-jén a fekete
guelfek (éliikkon Corso dei Donatival) véres 0Osszecsapasokat
provokalnak ki a varosban, amelyet levernek és szamos ellenzékit
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szamuiznek a varosbol, koztiik a koltd baratjat, Guido Cavalcantit is,
aki nem sokkal késébb a szamiizetésben kapott malaridban meghal.
Dante maga is megszavazza ezt a dontést, aki varosi prior ebben az
id6szakban 1300. janius 15. és augusztus 15. kozott. A mii utazoéja
természetesen nem tud bizonyos eseményekrdl, amelyek a szerzd
életében mar bekovetkeztek: igy arrol a politikai felfordulasrol sem,
amely 1300. majusanak kalenddjan veszi kezdetét, amikor a fekete
guelfek lazadasa véres Osszecsapasokba torkollik Firenzében. Nem
telik el az év, amikor fordul a helyzet és VIII. Bonifac hathatos
kozremtikodésével 1300. november 1-jén, elvileg a rendfenntartas és
a békéltetés szandékaval, Valois Karoly francia csapatai bevonulnak
a varosba. Azonban a béketeremtés hazug jelszava alatt, a papai
ktria szdmara egyértelmiien szimpatikusabb fekete guelfek kertilnek
hatalomra, akik aztan végre is hajtjak a teljes politikai fordulatot, és
1302 elején ( 1302. januar 27.) szamiizik a legfébb fehér vezetdket,
koztitk magat Dantét is. 1302 oktdberéig tartanak az tildozések és az
itéletek, amelyek immar a fehéreket érintik. Dantéra 1302. janudr 27-
én mondjak ki az itéletet, majd megerdsitik marcius 10-én. Ciacco
beszéde ezekre az eseményekre utal, amely beszéd az egész ének
centrumaban foglal helyet. Sokan -- koztiik maga Boccaccio is --
ezekbdl az eldrejelzésekbdl arra kovetkeztetett, hogy ez az ének még
a szamizetést megel6zden, Dante firenzei tartdzkodasanak idején
sziiletett (Nicola Fosca példaul 1302. januarjat jeloli meg, persze
kérdgjellel). Simonelli elveti ezt a feltételezést, pontosan azon az
alapon, hogy mar magdban az énekben a szamiizetésre utald
nyomokat lelhetiink {8l (v. 70-72). Sok kritikus szerint ebben a ciaccéi
beszédben az latszik, hogy még Dante szamara sem teljesen vilagos a
feketék késébbi politikdjanak alakuldsa, ami esetleg igazolna
Boccaccio azon allitasat, hogy az els6é hét ének még a szamfizetés
el6tt irodott.

72. Ez talan a szamfzottek politikai magatartasara utal: egyesek a
sirankozasba fulladtak, hogy igy elvesztették a politikai hatalmat,
mig masok a visszatérésen gondolkodtak, s ezek kozé tartozott maga
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Dante is. Simonelli is ezen az alapon zarja ki az éneknek még a
szamuzetést megel6z6 sziiletését. Dante 1302. junius 8-an
Mugelldban részt vett egy tanacskozason, amelynek az volt a célja,
hogy el6készitsen egy tamadast Firenze ellen, amelyet Farinata degli
Uberti fia vezetett. A madasodik mugell6i csata azonban teljes
vereséget hozott a fehér guelfek szamara.

73. Hogy ki ez a két "igaz" ember, nem tudjuk. Egyesek gondoltak
mar Dantéra, Dino Compagnira és Guido Cavalcantira is. A korai
értelmez6k koziil tobben absztrakt entitdsokat vélnek ebben
felfedezni. Jacopo della Lana az igazsdgot és az értelmet, mig Pietro
Alighieri szerint ez jus naturale és a ius gentium talanyos kifejezése. A
két igazra vonatkozé bibliai utalds Janos Jelenések konyve 11.
fejezetében taldlhatd. Egy masik lehetséges megoldas révén a két
igaz kapcsolatba hozhat¢ a firenzei politikaval is. Charles Dinsmore
irja: "The priors were limited in action by a council of one hundred
good men of the people without whose deliberation no great thing
could be done." /A priorok tevékenységét a szdz jo emberbdl allo
néptanacs korlatozta, melynek jovahagydsa nélkiil semmilyen
komoly dolgot nem lehetett tenni./ (Charles Dinsmore, Life of Dante
Alighieri, Houghton Mifflin, Boston, 1919, 40.) Elképzelhetd, hogy
Dante tudatosan utal a Jelenések konyvének két igaz emberére a
néptanacs szaz "j0" emberével szemben. Mindez azt jelenti, hogy
maga a politika valik a proféciaban megjeloltek el6idézojévé.

77-78. Mér ez a kérdés is meglepé a pokolban. Ugy tiinik, hogy
Ciacco valamiképpen fontos Dante szdmara. "Hogy miféle érdemei
lehetnek, azt nem tudjuk” - irja Maria Picchio Simonelli. "Ugy tinik
azonban, hogy Dante nagyon is tudataban van azoknak." (Simonelli
1998:90)

79-81. Farinata degli Uberti (1211-1264), az egyik legdsibb firenzei
nemesi csalad sarja, a ghibellin part vezére volt, aki jelentds szerepet
jatszott a montaperti csataban, a guelfek legy6zésében. A ghibellin
uralom 1267-ig tartott Firenzében, és Farinatanak kdszonhetd, hogy
megakadalyozta Firenze teljes leromboldsat, amit a szovetségesei
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koveteltek téle. A ferences vezetésti inkvizicio 1283-ban azonban
bizonyitékokat talalt ellene, mely szerint tagadta a halal utani élet
lehet&ségét. Ennek az egész ligynek a hattere nagyon bizonytalan és
sokkal valoszintibb, hogy politikai ellenfelei martottak be eretnekség
vadjat szorva a fejére. Mindenesetre az § és felesége holttestét is
exhumaltak, majd maglyan elégették.

Jacopo Rusticucci és Tegghiaio Aldobrandi a legismertebb firenzei
guelf katonai vezet6k kozé tartoztak, akik késébb politikai szerepet
vallaltak. Egy 1237-es dokumentum emliti Sket egyiitt, mint a varos
politikai vezet&it (Ruud 2008:511). Az ismertebbek kozé tartozik még
Mosca dei Lamberti (megh. 1242), akit majd a politikai
megosztottsagot létrehozok kozott taldlunk. Allitlag az 6 javaslatara
tortént meg Buondelmonte meggyilkoldsa, ami Firenzében a
politikai ellentétek kiélez6déséhez és szakadashoz vezetett a guelfek
és a ghibellinek kozott. Ezen vazlatos életrajzokbol annyi
mindenesetre felfedezhetd, hogy koruk ismert személyiségei voltak,
akik valamilyen fontos tarsadalmi szerepet vittek és e szerepiikben
megalapoztak egyfajta hirneviiket. Osszefoglalva azt mondhatjuk,
hogy valamennyien politikusok voltak. Farinata degli Uberti
egyébként a 6. korben van, az eretnekek kozott (Pok.10.22.).
Aldobrandi degli Adimari (Tegghiaio) a 7. korben a szodomitdk
(homoszexualisok, leszbikusok) kozott van (Pok.16.41.). Jacopo
Rusticucci ugyanott (Pok.16.44.). Arrigo dei Giandonatirdl - igaz csak
Boccaccio azonositotta e néven - nem tudjuk hol van, mert tobbszor
nem fordul el6 a Commedidban. Masok szerint Arrigo Fifanir6l van
sz0, aki Boundelmonte gyilkosa volt. Mosca del Lambertit a 8. kor 9.
bugyraban a felforgatok kozott talaljuk (Pok.28.103.). Olyannak
tinik, mintha az utazé nem tudna vétkeikrél. Lehet, hogy voltak
polgari erényeik és errdl ismerték Oket, de egzisztencidlis vétkeik
nagyobb sullyal estek latba.

93. Vakok (ciechi), mert hianyzik a szellemi érzék, csak pillanatnyi
vagyainak betdltése hajtja. Tehat intellektualisan vakok.

103-105. Aquindéi Tamas irja: "Az elatkozottak testének szintigy
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aranyosnak kell lennie lelkiiletiikkel. Természetesen az atkozottak
lelkének is alapvetéen j6 természete van, lévén, hogy Isten
teremtette, de akaratuk rendezetlen és emiatt az elvéti valddi céljat.
Ekképpen testiik, annak természetét illetGen, a maga teljességében
lesz helyreallitva, mivel — ezt barki belathatja — legtokéletesebb
életidejitkben fognak feltdmadni, mindenféle testi hidnyossag,
megromlas vagy sériilés nélkiil, mely a természet gyengesége vagy
hibaja folytan keletkezett volna. Ezért mondja az apostol: 'A holtak
romolhatatlan testben fognak feltimadni' (1Kor 15,52)." (Summa
Contra Gentiles, 5.89) A magyarazat eredeti forrasa Arisztotelész
Nikomakhoszi etikdjaban (X.4) talalhatd, amely a természetes célt a
tokéletességben tételezi.

104. Az Utolsé [téletkor a sirok megnyilnak és a benniik eltemetettek
djra alakot Oltenek, hogy a végsd itéletre menjenek, mely itélet a
vilag teremtésétdl fogva el volt dontve. A "nimica podesta”
Krisztusra vonatkozik, aki itél a vilag f6lott.

106. A "tudomany" alatt az arisztotelészi filozofidrél van szo.
Maisano Nagy Albert Ethica-jat és Pietrus Lombardus Sententiae-jat
emliti meg ezzel kapcsolatban (Maisano 2011:226), de Ok is
Arisztotelészen alapulnak. A feltdmadt test tokéletességének
kérdését Aquindi Tamas a De Animdhoz irott kommentarjaban fejti ki
hasonlé médon. (Aristotelis librum De Anima commentarium, XIV.1.)
Hasonloképpen tematizalta a kérdést a Summa Theologiciban
(Appendix, q70-75) és a Summa Contra Gentilesben.

115. Plutosz: Iaszén és Démétér fia, a gazdagsag, a fénylizés istene.
Az alvilaggal (Pluto — Plutosz) a Démétér és Perszephoné istenndk
késébbi keveredése révén keriilt kapcsolatba. Dante e név alatt
egyesiti valamennyi mitikus alakzatot. (Fallani-Zennaro 2010: 69) Az
egész ének két mitologiai alak (Cerberusz és Plutosz) keretébe van
foglalva. A mindenek folotti szerzés vagya és a gazdagsag, mint
ennek alapja és célja. Plutosz alakja egyesiti oGnmagaban az evilagi
élet pénzre visszavezethet6 megromlasanak minden formajat.
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TiaMER TOTH
Il canto VI dell'Inferno
- Riassunto —

Leggendo linearmente la Divina Commedia il sesto canto dell’ Inferno e
il primo in cui si presentano le vicende politiche della citta natale di
Dante Alighieri. Il tema politico & assunto in connessione alla vita
inconsistente, cioe alla golosita che € una colpa tale che, sorpassando
i semplici vizi privati, colpisce la comunita e I'ordine della comunita,
il civitas. L'autore esamina come si dissolve l'unita dell'operazione
morale e la politica della citta-stato, e — in connessione a cio —
analizza la giustizia divina. La misura e un attributo dell’intelletto
che nella politica si potrebbe associare con la giustizia. Senza la
giustizia lo stato non & governabile e diventa un terreno sanguinoso
della guerra civile. La citta o lo stato in discordia e piuttosto simile
alla citta infernale di Dite che a una citta di pace e di prosperita. In
questo canto I'Inferno € molto realistico (con riferimento alla politica
terrena), tenendo presente che l'Inferno ha gia subito il giudizio di
Dio. In questo modo si presenta anche la questione del giudizio
universale e della resurrezione, come risultati sub specie aeternitatis
dell'ingiustizia e dell'iniquita.
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