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SZEGEDI MONIKA: Atonzigmus a buddpista filogdfidban

SZEGEDI MONIKA

Atomizmus a buddhista filozéfidban

Az indiai filozéfiai-vallasi hagyomanyban a lélek és az anyag természetérél, realita-
sardl, illetve az anyag és a tudat viszonyérél sz616 gondolkodés kézponti szereppel
bir. A buddhizmus szimos vonasiban k6z6s a tobbi ind szellemi irdnyzattal, de
leghangstlyosabb tanitdsa: a mulandésdg és éntelenség (inszubsztancialitds) téte-
le markdnsan elkiiloniti azoktdl. A buddhista skolasztikusok a szévegek tantsiga
szerint komoly eréfeszitéseket tettek azért, hogy ezt a szemléletet megérizve olyan
elméleteket dolgozzanak ki, amelyek magyarizatot adnak az emberi tudat miiko-
désére, az érzékelés mikéntjére, s ezek testi, s6t mi tobb: etikai feltételeire is ra-
vilagitanak. A mdig meghatirozé jelent8ségl abbidbarma hagyominy szévegeibdl
sajitos anyagmodell rajzolédik ki, amely kapcsolatot teremt a fizikai tirgyak, az
emberi test és a sorsot meghatirozd, erkélcsi toltetl cselekvés, a karma kozott. Az
aldbbiakban e kérdéskor egyik kiilonds elemét, az atom-koncepciét mutatom be.!
Atapasztalatban adott anyagi létez8k redukcionista magyarédzatinak két 6 tipu-
sa oszthatatlan elemi testek, illetve testetlen minéségek kombindcidjaként értelme-
zi a tdrgyakat. Furcsamdd a buddhizmus atomizmusédnak értelmezése e keretben a
legkevésbé sem tekinthetd tisztizottnak. Olyan problémakérrél van ugyanis sz6,
amelynek kutatdsa szimos okbdl kifolydlag viszonylag lassan halad. Ha a forrés-
szovegek gondos elemzésével megismerheté buddhista atom-modellt a fent jelzett
koncepcidk tirhazaban el akarjuk helyezni, litni fogjuk, hogy ez egy heterogén
elképzelés — aminek oka a buddhizmus 4ltalinos szemléletmédjiban rejlik.

A szellemi bdttér

Abuddhizmus eredetileg terapids médszer, melynek célja az emberi szenvedés eny-
hitése. E folyamatban kulcsszerepet kap a tapasztalatok értelmezése, az ,én és a
vilag” val6sdgos viszonyainak megismerése, adekvit leirdsa. Ez az intellektualista
attitlid teret nyit az elméletalkotdsnak, a fogalmi, logikai rendszerezésnek és vi-
taknak.? Az i. e. 3. szdzadt6l kimutathat6 a buddhista irdnyzatok doktrindlis diffe-

' Azelmélet eredetérél, ahozza kapcsol6dé kérdésekrél, az atom-modell korai és kortérs recepciéjarél,
valamint az ind és a gérog filozéfiai hagyomanyban fellelhetd parhuzamairél a tanulmény késziilé,
mésodik részében lesz sz6. A kutatisban nyujtott sokrétl segitségéért kdszonettel tartozom Ruzsa
Ferencnek. A szanszkrit nyelv kifejezéseket a kiejtés szerinti magyaros atirdsban adom meg, az §sz-
szefiiggd szovegidézetekben a tudomanyos (mellékjeles) irdasmédot alkalmazom.

> Abuddhista filozéfiai irdnyzatokrél 14sd Ruzsa Ferenc: , A legnagyobb buddhista filozéfusok”. In Szi-
LAGYI Zsolt — HipAs Gergely (szerk.): Buddhbigmus. Budapest, Magyar Vallastudomanyi T4rsasag—L Har-
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rencidl6dasa. A jelentés nem-buddhista filozéfiai iskoldk, pl. a sggnkbja, vaisésika,
njdja, joga is ezekben az évszdzadokban formilédnak rendszerezett elméletekké.
A téredékesen, 4m kiilénboz6 nyelveken fennmaradt anyag, a terminolégia kultu-
ralis kontextusba dgyazottsiga, a belsé inkoherencidk és egyéb tényezék miatt sok
értelmezési nehézséggel szembesiilink.

Az abbidbarma kifejezés a buddhizmus rendszerelvi filoz6fidjira utal, melynek
kilonésen a lételméleti és ismeretelméleti része jelent8s, fokuszaban az empirikus
ismeretek elemzése, a tapasztalati elemek (@harmea) csoportositisa, rendszerbe fog-
laldsa, a tudati mikédés és az oksdgi viszonyok bemutatasa all. Az abhidharma mint
6néllé exegetikai hagyoméany legkés6bb az i. e. 3. szdzadban kialakult. Az atomiz-
must az észak-indiai, szanszkrit nyelven ir6 dbbhidbarmikdk dolgoztik ki.

A forrdssgoveg

A szanszkrit nyelv( filozéfiai hagyomany eredeti szévegeibél sok elveszett, egy
résziik pedig csak kinai, tibeti vagy egyéb keleti nyelvi forditisban maradt fenn.
Ugy tinik, hogy az anyag atomossiganak koncepciéja a sgarvdsgtivida iskola kéz-
vetitésével jelenik meg a buddhista filozéfia terében, és az abbidbarma-irodalom-
ban keriil tirgyalasra. Ez a nagy hatist ortodox iranyzat Eszaknyugat-Indiaban
mikddott, minden bizonnyal kapcsolatba keriilt a baktriai gorogséggel, s igy t6-
lik is inspirdciét nyerhetett skolasztikus elméletei kidolgozdsihoz. Feltehetéleg a
sgarvdsgtivaddn belul a kdsmiri vaibbdsika iskola volt a leginkabb realista szemlélet.
Az irdnyzat névadé, f6 irata a Mahd-vibbdsd (Nagy Exegézis vagy Konementdrok nagy
gytjteménye) volt. Ebben a miiben t6bb helyiitt felbukkan az atomossig kérdése,
mégpedig a pillanatnyisig-elv, a négy féelem és a kozmogoénia kontextusiban.3
Akorai buddhizmust konzervativabb médon 6rzé déli buddhista théravdda viszont
lényegében hallgat errél a kérdésrél. Pirhuzamosan a nem-buddhista ind irdnyza-
tokban is megjelenik az atom eszméje.

Az atomossig kiilonféle vonatkozasait a — tébbnyire csak kinai nyelven — rdnk
maradt abbidbarma-szovegek nem egységes tedriaként és nem is egy adott szoveg-
helyen mutatjik be, hanem szétszértan, kilonféle témak kapcsin, hol az érvelés
részeként, hol csak érintélegesen, mintegy illusztracidként litunk egy-egy kérdést,
felvetést, allitist, amelynek gondolatilag vagy explicit médon is koze van az ato-
mizmushoz.

A buddhista bolcselet mara kanonizalédott, fundamentalis mtive az Abbidbar-
ma-kdsa (AK), Az abbidbharma enciklopédidja a 4—5. szdzadban keletkezhetett. Szerzé-

mattan, 2013, 79-93. Az abbidbarma metafizikirdl: SZEGEDI Moénika: ,A rendszeres buddhista filo-
zé6fia”. Uo., 59-78.

3 Karl H. PorTEr et al. (szerk.): Encyclopaedia of Indian Philosophies VII. Abbidbarma Buddhbism to 150 A.D.,
Delhi, Motilal Banarsidass, 1996, 110-119, 126-127, 511-568.
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jének az iskolaalapité filozé6fust, Vaszubandhut tartjik.4 A mé a buddhizmus egyik
legfontosabb filozo6fiai szévege. Alaprétege a vaibhdsika iskola dllispontjit titkkrozi,
a kommentdr magyardzza és kritika ald is veti azt. Foglalkozik az anyagi 1étez6k
- mint tapasztalati forrdsok — természetrajzaval, igy az atomelmélettel is. Ennek
relevans részletei szolgaltak elsédleges forrasul a kutatidsaimhoz.s Vaszubandhu,
illetve kommentatorai minden jel szerint megprébéltak ellentmondédsmentesen
dsszedolgozni az elmélet kilon-gydkerl elemeit. Ez bizonyos szempontbdl sike-
res kisérletnek bizonyult, noha szimos tisztazatlan kérdés mertil fel vele kapcsolat-
ban. Mindazoniltal az atom-teéria elfogadotta valt, és formdlisan integralédott a
skolasztikus anyag-leirasba.

Ag anyagelmélet
Axiomatikus keretek

A kovetkez6kben foglalhaté 6ssze az érett buddhizmus anyagszemléletét megha-
taroz6 altalinos elméleti keret, vagyis a buddhista szemléletméd legfébb tézisei:

(1) A személyek és dolgok ,éntelensége”, ,iiressége” (andtmatd, sinjatd): 4ltals-
nos inszubsztancialitds. Eszerint nincs 6ndllé, valédi, dlland6 1ényege a személyek-
nek és dolgoknak.® Minden, amit csak tapasztalunk, mas dolgoktél valé fiiggésben ®
keletkezik, all fenn és pusztul el (pratitja-szamutpida). Ures — mert hijan van min-
denféle végsd, redlis esszencidnak.

(2) Mulandésig (anitjatd): minden, ami keletkezett, elmulik. Ennek szigoru al-
kalmazisa a pillanatnyisig-elv: A dolgok nem folytonos 1éttiek, hanem pillanatrél
pillanatra keletkeznek és megsziinnek. Folytonossiguk csupan a hétkéznapi észle-
lésben mutatkozé latszat, amelyet az egymasra kovetkez6 1ét-pillanatok hasonlésé-
ga alapoz meg; ez utébbi pedig okok és feltételek bonyolult rendszerébél ad6dik.

4 Réviden lasd pl. Jonathan C. GoLb: ,Vasubandhu”. In Edward N. Zavta (szerk.): The Stanford Ency-
clopedia of Philosophy, Spring 2017 Edition, plato.stanford.edu/archives/spr2o17/entries/vasubandhu/
(2019. 04.23.)

5 Aszanszkrit sz6veg atomizmus szempontjibél fontos részleteit (egy résziiket magyar forditasban is)

kozzéteszem a https://elte.academia.edu/SzegediMénika oldalon. A teljes széveg elérhetd a Bibli-

otheca Polyglotta, Thesaurus Literaturae Buddhicae (2015-) négynyelvi kiaddsaban. A szanszkrit,
tibeti (Derge), két kinai (Zhéndi [= Paramartha] és Xuanzang), valamint a tdredékes ujgur széveg

(Stockholm MS, i. sz. 9oo k.) preparalasa és feltsltése a harmadik fejezetnél tart: wwwa2.hf.uio.no/

polyglotta/index.php?page=volume&vid=511. (2019. 04. 23.) Angol forditdsa: Leo M. PRUDEN: Ab-

hidharmakosabhésyan: of Vasubandbu. Translated into French by Louis de La Vallée Poussin. English Version
by — 4 vols, Berkeley CA, Asian Humanities Press, 1988-1990. A verses alapszévegre (kdrikd) az AKK,
mig a kommentérra (bhdsja) az AKBh réviditéssel hivatkozom.

AKBh 6.14cd: ,Minden dolog 4ltaldnos jegye: iiresség és éntelenség.” (samanya-laksanam [...] §u-

nyatinatmate sarva-dharmanam)
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E két elv egytttesen megfogalmazhaté ugy is, hogy minden, ami létezik, az fo-
lyamat, szukcesszié — nem pedig 6néllé szubsztancia. Torténés — nem pedig dolog.

(3) Nincs mozgés (gati-abbdva): A pillanatnyisdgb6l fakadé tézis. A folytonos
mozgis latsz6lagos. A cselekvést kisérd gesztusok vizualisan az alakzat kategéris-
jaba tartoznak.

(4) Ciklicitas: a kozmogéniai folyamat is ciklikus, az egyén is Gjrasziiletik halala
utan (punar-bhava).

(5) Tett-kdvetkezmény (karma): univerzilis viligtérvény. Minden erkélesi
szempontbdl mindsithetd, szindékos cselekvés olyan oksagi lancolatot indit el,
amelynek eredéjeként sajatos kovetkezmények hiramlanak a cselekvd személyre:
blnért szenvedés, jotettért boldogsig lesz osztilyrésze, de nem feltétleniil ebben
az életben.

Az anyag természete

Abuddhista kozmolégia elsésorban szoteriolégiai célokat szolgil, s ezzel sszhang-
ban metafizikdja a viligot mint szubjektive meghatirozott tapasztalati tényezék
bsszességét irja le. Az archaikus mitologémék (pl. poklok) e szemlélet jegyében
integrdlédnak a kozmosz leirdsiba, ami pedig az egyén ctikai szempontb6l megha-
tarozott egzisztencialis dllapotainak rendszerévé értelmezédik at. A kozmoldgiai
kérdések etikai implikaciéihoz hasonléan a buddhista anyagszemléletnek, igy az ®
atomizmusnak is doktrinélis gyokerei vannak, amelyek a bensé tapasztalat rend-
szeres megfigyelésének metafizikai kiterjesztése révén hajtanak ki az észak-nyugat
indiai soknyelvd kultdra talajin. Az elméletet a buddhai tanok értelmezésével a
buddhista skolasztika dolgozta ki, a rink maradt sz6vegek tantsiga szerint hosszas
vitdk utdn nyerte el azt a forméjit, amelyet ismertetek.

A fizikai jelenségek vonatkozasiban az ind valldsi irdnyzatok szdmara elsédlege-
sen az volt érdekes, hogy az anyagi vilag leirdsa hogyan illeszkedik a személyes lélek
létének bizonyitasaba, illetve tagadasiba. A buddhista filozéfusokat azonban nem
az 6rokkévalésig, hanem az aktudlis ember érdekli: a szenvedés okai és a cselekvés
erkolesi hatdsai. Az embert komplex 1étez8ként, testi mivoltdban vizsgaljdk, s nem
redukdljak pusztin pszichés folyamatokra, érzetadatok és szindékok halmazira,
vagy valds és téves eszmék szubsztritumara. A formit oltott anyag eredendben eb-
bél a szempontbdl fontos szimukra. Fogalmilag sem viélik el tisztin az emberi test,
a forma (mint struktira), az anyag, a lithaté forma (szin és alak), illetve a testi léte-
z6 (barmilyen finom, még a fizikai realitdsokhoz két6d6 tapasztalat) jelentéskore.
Ezeket filoz6fiai kontextusban mind ugyanaz a szé, a szanszkrit rsipa jelli.

Az abbidbarma-iskoldk exegétai az anyag primér formajinak a négy féelemet
(mahd-bhbiita) tekintik. A tradicionalis megnevezés (féld-viz-tliz-sz€l) itt radikalisan
Uj értelmet nyer: a négy elem nem fordul el 6nmagiban, és kozvetlentl nem is
észlelhet6k. Nem részecskék, hanem az anyag alapvetd mindségei, amelyek elva-
laszthatatlanok 6nnén funkeciéiktdl: A fold: szilird — ezért funkcidja az, hogy tart,

10
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SZEGEDI MONIKA: Atonzignus a buddbista filogdfidban

tamaszt. A viz: nedves — kohéziét biztosit, 6sszetart. A tiz: ,heves” (azaz héje van)
— érlel, kiteljesit. (Az érés mindenfajta fejlédést, atalakuldst magéba foglal, a gyii-
molcs megérésétél a gyermek felndvekvésén keresztiil a szellemi megtisztulasig.)
A sz€l: mozgd — mozgat, kiterjeszt, gyarapit.

Az anyag méasodlagos formaja (bhautika; upiddja-ripa) e négy f6elembél szerve-
z8dik, pontosabban ezek okozzik azt.” E szirmaztatott anyagnak finom és durva
allapota ismeretes:

(1) Az 6t érzék-erd (indrija) anyaga finom, attetszd, fényszert (prasgida), mert a
négy féelem kiegyensilyozott ardnyban alkotja. Ez az 6t: a l4t6, halld, szagld, izlelé
és tapint6 képesség. Ezek — mint neviik is mutatja — nem testrészek, nem szervek,
hanem finom képességek, erdk, fakultisok, amelyek egyénileg valtoz6 adottsigo-
kat, er6sebb vagy gyengébb érzékelési készségeket alkotnak. Az érzék-erék finom
anyaga a fizikai test bizonyos helyein, a szervekben, testrészekben (szem, fiil, orr,
nyelv, bér, illetve a test egésze) halmozédik fel, helyezkedik el sajatos alakzatban.®

(2) Az anyag durva formaja pedig az, amit hétkéznapi médon tapasztalni va-
gyunk képesek, azaz az 6t érzék-er6nek megfelel$ érzéktirgyak: latviny/lathaté
forma (ripa), hang (sabda), szag (gandha), iz (rasga) és a testérzékleti targyak/ta-
pinthaték (szprastavja). Utébbi nem csupén a sziik értelemben vett tapintés tirgya-
it jelenti (kemény, sima stb.), hanem ide tartozik a stly- és h8érzet, az éhség és a
szomjusag is.

Fontos vonasa az elméletnek az is, hogy az érzékelés szintjén megjelend mindsé-
geket a négy f6elem kiilonféle ardnyd kombinaciéinak tekintik. A féelemek pedig,
mint lattuk, nem szubsztancialis 1étezék, hanem hat4sok, funkcidk.

A szarvdsgtivida abbidbarma rendszere a tapasztalati 1étezék (@harma) hetvenodt
kategéridjit kilonbozteti meg. Ebbdl tizenegy kategéria képviseli az anyagot: az
Ot érzékelBerd és az ot érzéktirgy mellett az anyagi forma tizenegyedik osztélya a
karmikus tovabbhat4st hordozé Ggynevezett litens anyagi forma (avidnyapti-riipa),
melyet szintén a négy féelem okoz, ennyiben mindsiil anyaginak.

Minden anyagi 1étez8 jellemzéje, hogy ,akadélyos” (szapratigha), azaz 4thatol-
hatatlan, rezisztens; tehat térfoglalé, azaz kiterjedése van. Masfeldl pedig romlo,
pusztulé, véltozast elszenved$, fizikailag ,sebezhetd” (ripjaté).s

Mindezen ismérvei az anyagi létez6knek egy tovibbi tézissel egésziilnek ki az
érett skolasztika idejére: , A legeslegaprobb anyag-csomésodist nevezziik atom-
nak, aminél kisebb nem ismerhetd meg.”™

7 AKKI1.65ab: bbaitani ... betuh bhautikasya parica-dha.

$  AKBh1.35.

9 AKBh 1.13. Az ut6bbi az emberi testrél sz6l6 korai buddhai tanitds implikdci6ja lehet. A romlé test
koncepci6jarél lasd: KOrTVELYEST Tibor: ,Otbél 4ll az ember. Listdkba szedett fogalmak a péli ka-
nonban”. Valldstudomdnyi Szemle, 7 (2011)/1, 42—67.

©°  AKBh 2.22: sarva-sitksmo bi ripa-samghatah paramdnur ity ucyate, yato nalpataro vijiidgyeta.
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Atomelmélet
A kvantumos” szemlélet

A mulandésig és éntelenség buddhai tanitdsa a kommentatorok kezén szigoru
pillanatnyisdg-elvvé és szubsztanciaellenes szemléletté formalédott, amely szem-
bekeriilt a hétkoéznapi, targyi vilig allandésiganak tapasztalatival és magyariza-
tanak igényével. Az ellentmondésok dthidalasira tobb elméleti modell is sziiletett.
A fent ismertetett axiomatikus tézisek fényében részben érthetd, részben megle-
pd az anyag atomossigat feltételezni. A tapasztalati vildg ,atomisztikus” vagy in-
kébb ,kvantumos” szemlélete cseppet sem idegen a buddhista felfogastdl, a dolgok
szubsztancialis, korpuszkularis, ,statikus” leirdsa azonban igen. Amennyiben a 1é-
tezést létpillanatok sorozataként értelmezziik, a tirgyi vilag, a testi 1ét minimalis
egységeinek modellje ezzel harmonizil. Ugyanakkor a létez6k 6nall6, maradandé
lényeg nélkiili mivoltinak gondolata ellentétes valamiféle dlland6 elemi részecske
tételezésével. Nem csoda hit, hogy az atomista ind iskolak kézétt a buddhista meg-
oldis egyediilallé lesz, 4m szdmos nehézséget is felvet ez a teéria.

Az Abbidbarma-késa (AK) szévegébél rekonstrudlhaté egy tobbé-kevésbé kohe-
rens atomelmélet,” amely az érzékeléselmélethez kapcsolédik kozvetlentil, illetve
altalaban a filozéfiai antropolégia kérdéskoréhez.
® Az abbidbarma atomizmusinak kerete az oszthatatlan elemek altalinos tételezé-
se a lét kiilonbozé tényezdbire vonatkozdan. Az AK-ban elsédlegesen reprezentélt
vaibbdsika iskola szerint minden dolognak van végsé, tovibb nem oszthat6 elemi
egysége, yhatara” (parjanta): ,Az anyagi formabdl elvonatkoztathaté (ripa apacsija-
midna) végsé egység az atom, az id6 végsd egysége a pillanat, a sz6 végsé egysége a
sz6tag.””

(1) Az anyagi dolgok esetében: a ,legkisebb részecske” (paraminu), nagyjibdl a
mi fogalmaink szerinti atom megfeleléje. Az ,atom™nak forditott szanszkrit sz6, a
paramdnu etimolégiailag a parama és az anu szavak 6sszetételébdl jott 1étre, ésjelen-
tése "legkisebb pardny’, 'végs6 pariny’.

(2) Az idé és a gondolati-tudati dolgok esetében a pillanat (ksana) a tovibb nem
oszthatd, legkisebb idéegység. Tartamét igy hatirozza meg az Abbidharma-késa:
»Amig — minden feltétel megléte esetén — egy sajatsig (dharma) létrejon, illetve
amig egy mozg6 sajitsig egyik atomrdl a masik atomra dtjut. Az dbbidbarmikdk azt
mondjik, hogy amig egy erés ember csettint, 65 pillanat telik el.” Ez a meghata-

u Eddig napvildgot litott értelmezései tobb ponton homalyosak, forditisai pontatlanok. Allispontom
szerint az atom és konstituenseinek viszonyét tévesen értelmezik a kutaték, ami részben a koncepcié
bonyolult mivoltabél eredhet, masrészt egy korai kommentarra és a kinai forditdsok sajitsigaira ve-
zethetd vissza. A problémdit bemutatom a tanulmany mésodik részében.

2 AKBh 3.85bc: ripasydpaciyamanasya paryantah paraménuh; kalasya paryantah ksano, namnah paryan-
to ,ksaram.

5 AKBh 3.85bc: ksanasya punah kim pramanam? samagresu pratyayesu yavata dharmasydtma-labhah,
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rozds 6sszekapcsolja az anyag és az id6 fogalmait. Eszerint a hatasterjedést, vagyis
a buddhista szemléletben oly fontos oksagi folyamatokat is ilyen ,kvantumos” jel-
legtinek tételezik.

(3) A nyelv esetében a szétag (vagy betd, aksara). Az ind irdsok Un. abugida sz6-
tagirasok, ahol a sz6tagot a massalhangz6k hordozzik, a maginhangzdkat mellék-
jelek jelolik, igy a bett alapértelmezésben egyuttal szétag is. E jellegzetességbdl
természetszerlleg adodik a sz6tag mint minimum meghatdrozasa. Az abhidharma
igy indokolja a nyelvi alapegység tételezésének sziikségességét: ,Mivel minden a
név éltal kiiloniil el, a név legkisebb egységét is meg kell adni.”

A dolgok végsé egységeinek tételezése a muland6sig tapasztalatdbdl levezetett
pillanatnyisdg-tan kovetkezménye, dm tapasztalatilag nem verifikdlhaté elméleti
feltevés. A logikai kényszeren tul a koncepcié kialakulasaban (illetve a valészintsit-
hetd gorég minta alkalmazasiban) szerepe lehetett annak, hogy az idével és gondo-
lati folyamatokkal kapcsolatban van egy naiv, intuitiv meggy6z6dése az embernek
(egy pillanatnyi idé, egy felvillané gondolat). Tovabba az ind kulttrdban koran ki-
alakult a hangtan és a nyelvészet tudomanya, mely komoly tekintélyre tett szert, és
befolyasolta a filoz6fiai gondolkodast is.

Az atom hirom megkozelitése

Az Abbidbarma-kdsa hirom aspektusban mutatja be az atomot, s ezek elsé pillantds-
ra fiiggetlennek latszanak.

(A) A legkisebb fizikai mértékegységként, amely egytttal az anyagi dolgok leg-
kisebb, tovabb nem oszthaté alapegysége. (AK 3.85-86., 2.22.)

(B) A fizikai testek alkotéjaként, rezisztens, de térbelileg oszthatatlan, pontsze-
rli anyagi entitdsként, amely a legkisebb létezhets anyagdarab. (AK 1.13., 1.43-44.,
2.22.)

(C) Elemi anyagi funkcidk, érzékelhetd mindéségek és érzékelképességek
egyiitteseként. (AK 2.22.)

Amennyiben az atomnak abbdl a kézismert felfogdsibol indulunk ki, miszerint
az oszthatatlansdg a legf6bb ismérve, fel kell tenntink a kérdést, hogy vajon a budd-
hista skolasztikusok altal feltételezett végsé anyagi egységre alkalmazhaté-¢ ez a
definici6. Vajon az atom oszthatatlan-e? Alabb, a (B) és (C) aspektus elemzésénél
latni fogjuk, hogy a kérdést pontositani kell:

— Vannak-e az atomnak pozicionalisan, térbelileg elkiilonithet részei?

— Osszetett-e keletkezése szempontjabél, avagy egyetlen ok létesiti; esetleg ke-
letkezetlen, 6rok entitds?

— Osszetett-e az atom minésége szempontjabol, avagy homogén objektum?

gacchan va dharmo yavata paramanoh paramanv-antaram gacchati. balavat-purusacchata-matrena pan-
casastih ksana atikramantity abhidharmikah.
4 AKBh 3.85bc: namna ca sarvesam vyavasthanam, atas tasyapi paryanto vaktavyah.
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(A) Az atom mint mérték

Az atom naiv, fizikai leirdsit a hétkéznapi tapasztalatbél kiindulva kapjuk. Eszerint
az atom: mértékegység, mégpedig a legkisebb. Az AK kozmoldgiai fejezete az anya-
gi létez6k kiterjedésérédl (,,mérhet8ségérél”) szélva egy standard listét ismertet:

»Ez az atommal (paramdinu) kezd6dé [lista] hetesével névekvSként értendé.
Hét atom egy pardny (anm), hét pariny egy vas-porszem, abbél hét egy viz-por-
szem, abbdl hét egy nytl-porszem, abbdl hét egy birka-porszem, abb6l hét egy bi-
ka-porszem, abbél hét egy napfény-porszem, abbél hét egy tetiiserke. [Kévetkezd]
az ‘abbél-lett’, ami tetit jelent. Hét teti egy drpaszem, hét drpaszem egy ujjperc.
Harom [ujj]perc egy ujj, ... huszonnégy ujjperc egy konyodk; négy konyodk egy 6l;
6tszaz 6l egy 'kiéltas’ [krdsa: hallétavolsag |; nyolc ‘kidltds’ egy jarofold [ jodgsanal.”™s

Eszerint a legkisebb anyagi részecske vagy fizikai tirgy, s egyuttal az anyagi dol-
gok legkisebb ,mértéke” az atom. Ebbdl hét 6sszekapcsolédik oly médon, hogy
egy atomot hat masik vesz koriil a hat égtéj felsl (észak, kelet, dél, nyugat, zenit és
nadir). Az igy ad6dé részecske a mértékegységek skildjan a masodik, az Ggyneve-
zett ,pariny . Ennek az dsszetett anyagszerkezetnek az elrendezésébdl ad6dban a
»tomege” ugyan hétszerese a szingularis atoménak, 4m a linearis kiterjedése, avagy
atméroje annak csak hiromszorosa.

A tovabbiakban a mértékegységek jelolésére anyag-, allat- és névényneveket so-
rolnak a kommentitorok. Ugy tinik, ezek nem szimbolikus elnevezések, hanem ta-
pasztalati egységek. A valtészam itt is hét (linedrisan tehat hirom) az egyes 1épések
kozott. A ‘porszem’ (radgsasgy) az apré, alig vagy magiban egyéltalin nem lithaté
dolog kifejezésére szolgil, ahogyan magyar megfeleléje is. A napfény-porszem a
résen besiitd napsugdrban lithaté porszemekre utal; ez hagyomanyos példaja az
ind természetfilozéfiai szovegeknek. Kifejezi azt, hogy bizonyos természeti léte-
z8k csak specialis koriilmények kozott észlelheték. A kommentarok szerint a nyul-,
juh- és bika-porszem nevezet( részecskék mérete rendre az adott allat sz6rvastag-
sdganak felel meg. Vagyis akkora 4tméréjli ,porszemeket” kell itt elgondolnunk,
amilyen vastag pl. a nydlszér. A lista végén pedig az 4ltalinosan ismert emberi mér-
tékeket talaljuk (mint hiivelyk, kényok), valtozé szorzékkal. ™

Lathaté, hogy a lista naiv-archaikus tapasztalati elemeket kombinil az atom spe-
kulativ uton kikovetkeztetett koncepcidjival. A paraszti kultiridban a gabonaszem,
a tet(i, a napfényben tincolé porszemek mind kézenfekvd példai-mértékei az igen
apr6 dolgoknak. Az éllati gyapjut szévésre-fondsra is hasznilé ember pedig bizo-
nyara jol meg tudta kiilonboztetni a kiilonféle sz6rszalakat a vastagsdguk szerint.

Lathat6 ebben a szovegrészben, hogy az atom-fogalmat mint jol ismertet hasz-
nalja a szerzd.

5 AKBh 3.85d-3.88a.
6 Ezekbdl visszaszdmolva azt kapjuk, hogy az atomnyi méret hozzavetdlegesen egy tizezred milliméter
(0,1 pm) lenne, ami nagyjabél ezerszerese az atomok ma ismert méretének.
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(B) A legkisebb anyagdarab

Az atom-koncepciénak van egy masik, természetfiloz6fiai aspektusa is. A kiilonbo-
z8 iskolak kozott egyetértés van abban, hogy ha létezik az anyagnak végsé alapegy-
sége, az ,részek nélkili” (niravajava).” Ugyanakkor tébb széveghelybél indirekt
modon kévetkezik, hogy ugy vélik, az atom fizikai értelemben nem oszthat6 ugyan
részekre, de kiterjedése van (mint lattuk, a mérete is megadhatd); mégsem jelsl-
hetSk ki rajta irdnyok, nincs eleje-hdtulja, f6ls6-als6 része. Tovabba minden atom
egyforma: sem nagysagra, sem alakra nem kiilonbéznek. (A fizikai oszthatatlansig
tekintetében hasonlé a modell a démokritoszi atoméhoz, 4m attdl eltéréen nincs
kiilénbdz6 mérete és alakja a kiilénb6z8 anyagfajtik atomjainak.)

Arra, hogy az atomnak kiterjedtséget tulajdonitanak, abbdl kévetkeztethetiink,
hogy a fent latott anyag-meghatdrozasban foglalt rezisztencia fogalmat alkalmaz-
zak a szinguldris atomra is. A karma elemzése sorin ezt olvashatjuk: ,Birmi, ami
az 4thatolhatatlan anyag[ot jellemzi], az sziikségszerlien megvan az atomban.”
Vagyis mindaz, ami sajitsiga az ithatolhatatlan anyagnak, az feltétlentil megvan
az atomban is. Kévetkezésképpen az anyagi létez6 minden ismérve igaz az elemi
egységeire is; az anyagi mindségek, igy az anyag rezisztens mivolta is, atomi szinten
van meg benne, nem az atomcsoportok vagy magasabb struktardk szintjén kelet-
keznek, emergedlnak ezek a mindségek.”

Mig a tapasztalati méretek nyilvanvald, kézzelfoghatd, szemmel lithat6 nagysag-
rendlek, addig az atom végteleniil aprd, térbeli részek nélkiili, vagyis kiterjedése a ®
mi szemléletiink szerint nulla lenne. A buddhista skolasztikusok azonban nem ma-
tematikai, hanem filozéfiai értelemben tételezik az atomot, nem a ,nulla” fel8l épi-
tik fel, terjesztik ki, hanem a durva, hétk6znapi anyag egyre finomabb felosztiséval
jutnak el egy elvi hatérig, amely tapasztalaton tali (alatti), vagyis empirikusan nem
szdmszerUsithetd. A térbeli irinyok mentén fizikailag feloszthatatlan, de ez nem ek-
vivalens azzal, hogy kiterjedés nélkiili volna. Egyszerlien ,a legkisebb”, nem pedig
»semekkora”. Nem nulla, nem semmi, hanem a ,legkisebb valamekkora”.

Az anyag atomossiga tehat azt jelenti, hogy az atom (a ,legkisebb pardny”) az
anyagi dolgok elképzelheté legkisebb egysége; analizistik elvi hatdra. A szingulé-
ris atom kozvetleniil nem tapasztalhaté, ,nem lehet raimutatni”, nem észlelhetd.?°

7 AKBh1.43d: ,Az atomoknak nincsenek részeik” (nir-avayavas ca paramanavah).

8 AKBh 4.3: yac capi kimcit sa-pratigham ripam asti, tad avasyam paramanau vidyate.

v Aszéveg megdrizte az ezzel kapesolatos vita nyomit, ldisd AKBh 1.13. Az az elv, hogy a szinguldrisan
nem észlelhetd dolgok észlelhetd volumen( halmazokka dllnak 6ssze, mas témakoérokben is megje-
lenik, péld4ul: , A formabirodalomban [a finom anyagi létstkon] ... id6z8k ruhéja kiilén-kiilén nem
mérheté [nincs sdlya], viszont egyiittvéve igen” (AKBh 1.10).

2 AKBh 3.100ab: ,,Noha az atom nem érzékelheté, az [atomok] egyiittese (samasta) igen, mint ahogyan
hatast is igy keltenek..., és a szem s a tobbi is [csak igy kelt hatast]. A halyogos szemiiek is a hajkupacot
latjak, de egyetlen hajszalat nem — az atomhoz hasonléan.” paramdnv-atindriyatve ,pi samastanan
pratyaksatvam, yatha tesam karyarambhakatvam; caksuradinam ca taimirikanam ca vikirna-kesopalabd-
hih. tesam paramdnuvad ekah keso ,tindriyah. V6. Samkhya-karika 6: ,Az érzéken tuli dolgok analégids
kovetkeztetéssel igazolhatok” (samanyatas tu dystad atindrivanam prasiddhir anumandat).
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Alegkisebb észlelhets anyagi egység legalabb hét atombél 4ll, ez a ,pardny” (ann),
amely atom-tarsulds (paramdnu-szanghdta), s amelyet mar térbeli irinyokkal rendel-
kez6nek tekintenek.

Itt tehdt az atom geometriai, kvantitativ leirisival van dolgunk: oszthatatlan,
részek nélkili, de rezisztens anyagdarab, amelybdl a nagyobb, mar érzékelhetd
anyagi struktarik felépilnek.

Felvetddik ezzel kapcsolatban egy komoly probléma: Ha az atomok térbeli irdny
nélkiiliek, akkor hogyan alkotnak kiterjedt anyagtomegeket (sxthrila-riipa) struktu-
ralis értelemben? Hogyan tudnak 6sszekapcsolédni? Erintkeznek-e vagy sem? Azaz
geometriai értelemben hogyan irhaté le kiterjedt testté szervezédésiik? A probléma
Osszefligg a rész és egész viszonyéra vonatkoz6 spekuldcidkkal is.

A részek nélkiili kiterjedt dolog ellentmondisaival kapcsolatban forrdsszévegeink-
bél a kovetkez6 gondolatmenet bontakozik ki

(D) Tegyiik fel, hogy az atomok érintkeznek. Ennek az lenne a kévetkezménye,
hogy a dolgok nem kiiloniilnének el egymastél, osszekeverednének. Ugyanis:

(12) Ha érintkeznek, vajon teljes mivoltukban érintik egymast? — Ha igy volna,
akkor minden atom ugyanab ban a térrészben lenne. Ahol az egyik atom érinti a
kozépsé atomot (az egy-plusz-hatos atomcsoportot tekintve), pontosan ugyanott
érintené a tobbi is, vagyis minden dolog atomnyi lenne csak, sét az egész univer-
® zum egyetlen pontba omlana 6ssze. Pedig tapasztalatbdl tudjuk, hogy a dolgok
elkiilontilnek. Példaul amikor felkel a nap, a tirgyak keleti oldalit megvilagitja, a
masik drnyékban marad. Vagy ha megérintem a falat, nem érintem egyidejiileg a
masik oldalat is. Az egy pontba omlds nem kivint kévetkezményétdl éppen az ato-
mok rezisztens mivolta év meg: hidba pontszertek, ha kemények.

(1b) Avagy érintkeznek, de egy-egy (kiilénbéz8) oldaluknal érintik egymast?
— Ha volnianak kiilonbo6zé oldalaik, akkor ebbdl kévetkezéen térbeli részeik is
lennének. Ez pedig ellentmond az atom definiciéjiban foglalt oszthatatlansdgnak.
Tovabbé, ha kozvetleniil érintkezhetnének az atomok, akkor két kiilonéllé targyat
Osszeérintve a felszintiket alkotd atomok is kozvetleniil érintkeznének, s ott Ossze-
forrndnak a tirgyak, nem lehetne szétvalasztani 8ket, példiul a kéz a k6hoz tapad-
na, amikor raiit.2

(2) Tehat nem érintkeznek. Ebben az esetben mi van kozottiik?

(22) Ures tér. Ez tovibbi nehézségeket idéz fel az 4thatolhatatlansiggal kap-
csolatban, példaul atlatszéak lennének a dolgok. De ezt a nehézséget elhiritja, ha
olyan kis rés van az atomok koézétt, amibe egy atom sem fér be. Még fény sem lehet

2 Akovetkezd érvek-ellenérvek: AKBh 1.43-44 alapjin.

2 A két kéz kozott a szél 8sszenyomédik, abbél lesz a hang” — mondja egy kortars tibeti kommentar.
Lharampa Gedun Tharchin: Gateway to Abbidbarma. luminating the Treasure of Knowledge [Lba-rams-pa
Dge-"dun Mthar-phyin: Chos-mmgon blo-gter rab-gsal], Taipei, The Corporate Body of the Buddha Educa-
tional Foundation, 2007, 45-50.
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koztik, mert azt szintén anyagi jelleglinek tételezik. Ilyen minden kicsinél kisebb
tres térrész veszi koril ket, igy kozvetve érintkeznek.

(2b) Az atomok nem érintik egymast, de nincs is koztiik tires térrész. Erintkezés
helyett valéjiban térkoz nélkiili szomszédossdgrol van sz6.3 — A szerz8-kommen-
tator ezt a megoldast fogadja el doktrindlisan helyesnek. Ugy véli, ezzel kikiiszo-
bolhet6 az a nem kivint kévetkezmény, hogy az atomot részekkel rendelkezének
tekintsiik. A forrdsszévegben lithat6, hogy ez az étlet, a ,szomszédossidg” nem az
atomok esetében mertil fel elsédlegesen, hanem az érzék-erék és targyaik kapcso-
latat illetéen — ami persze 6sszefligg az anyagi dolgok, s igy az atomok érintkezésé-
nek problémajival.> A dolgok elrendezésének ez a médja az ugynevezett jusctapo-
gicid. Az atomok kozott nincs rés, nincs tres tér, de nem is érintkeznek egymassal.

(3) Miért nem esnek szét a dolgok, ha az atomok nem érintkeznek, s igy nem
tapadnak dssze? — A szél elem tartja 6ssze Sket.>

A ,szomszédossig” kevés ahhoz, hogy a dolgok egyben maradjanak, ahhoz a
szél elem is kell e felfogés szerint. A szél mint alkoté energia alapveté jelentéségt
az ind vildgképben: a ciklikus kozmogéniai folyamat sorin az Gj vildg keletkezé-
se a karma-szél mozgasival veszi kezdetét. A karma eredeti értelme: ‘munka’, ‘cse-
lekvés’, ‘ritus’. Filozéfiai és valldsi értelemben az egyéni sors mint a korabbi tettek
kovetkezménye, illetve egyetemes oksagi 6sszefiiggésrendszer. A buddhista szove-
gekben a szél a karma szimbolikus kifejezése. A karma pedig az oksagi folyamatokat
nevezi meg, mégpedig az emberi cselekvés erkélesi aspektusiban. Az a rendszer,
amelybe az atomelmélet illeszkedik, eredetileg nem természetfilozéfia, hanem eti-
kai antropolégia és kozmoldgia, ezért itt az anyagi vilag dolgai, beleértve az ember
testét és kornyezetét is, sajitosan motivélt cselekedetek nyoman, a tettek etikai ko-
vetkezményeként jonnek létre és nyerik el adott jellegiiket. Ugyanakkor ezek az
oksagi torvényszertségek azt is jelentik, hogy a dolgok mindaddig nem esnek szét,
amig az egyben maradasukhoz sziikséges kortilmények fennéllnak.>

(C) Az atom mint funkcionalis egység

Az oksigi osszefliggések dtvezetnek az atom Osszetettségével kapcsolatos kérdés
egy tovabbi aspektusihoz, amely az atom funkcionilis, kvalitativ leirasit adja.
A buddhista szemlélet szerint az atom, mint minden anyagi és tudati létez6, nem
oroktdl fogva létezik, hanem keletkezik, mégpedig okok és feltételek hatdsakéntjon
létre, tobb tényezd eredményezi sszetevédését. Az ilyen entitdsokat dsszetettnek
(zansgkrita) tekinti a buddhista elemtan. Az atom tehat oszthatatlan, de 6sszetett!

3 npirantara-utpatti (tibeti 'dab-chags-par "byung-ba): kdzvetlenség, felszinhez-érintkezés, juxtapozicié.

24 AKBh 1.43: ,Hogyan értendé tehit [...] eme szomszédossig? — Eppenséggel Ggy, hogy ezeknek [a
harom érzéknek és tirgyaiknak] a kézvetlensége az, hogy nincsen kdztitk semmi.”

% AKBh 1.43cd. Mindez taldn 8sszefiigg az életszél (prdna) 8si ind elképzelésével. Ami él: egyben ma-
rad. Ami él: [élegzik; a hulla elébb-ut6bb szétesik.

2 Példdul az ember feje dltaldban a nyakdn van, de egy gyilkos elvalaszthatja téle. Ezt a kérdést, vagyis
hogy hogyan mennek végbe az efféle tettek, példdul egy anyagyilkossig, éppen az atomossig elméle-
tének felhasznaldsaval elemzi az AKBh 4.103.
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Mint az anyag éltalanos jellemzésénél littuk, az anyag primér formaja a négy
féelem: a f6ld, a viz, a tliz és a szél. Ezek okozzdk a mésodlagos anyagi jelenségeket:
egyfelél az 6t érzék-erd (14t6, halld, szaglé, izleld és tapinté képesség) finom anya-
gat, masfeldl a nekik megfeleld, durva anyagu 6t érzéktirgyat: a szint, a hangot, a
szagot, az {zt, a tapinthat6t.

Mindezek a médsodlagos formédk atomosak, mégpedig oly médon, hogy a négy
f8elem egyiitt ,hordoz” egy atomot, azaz a f6elemek négyes csoportja a szubsztri-
tuma (dsraja) minden egyes atomnak® s igy az atomoknak 4ltalsban. Ez a megfogal-
mazés azonban pontatlan, mert azt sugallja, hogy a négy féelem valamiféle dlland6
entitds, amikhez az atom valahogyan kapcsolédik. De nem errél van sz6, a viszony
ennél bonyolultabb, mint aldbb latni fogjuk.

Az atomokbol képz8dnek tehit a mdsodlagos anyagi formak, azaz a finom anya-
gu érzék-er6k és a durva fizikai érzéktirgyak. Az atom ily médon az anyag két szint-
je kozott tételezddik ebben a rendszerben. A féelemek nem kézvetlentil épitik fel a
fizikai dolgokat, és nem is el6zik meg id6ben az atomot, mint altaldban ok az oko-
zatot. A négy elem egyidejli egymaissal és az adott atommal. A sgarvdsgtivida elmélet
egyik sajatsiga, hogy megengedi az ok és okozat egyidejliségét.

Az atomok tehat nem keletkezetlen, 6rok dolgok, hanem tobbtényez8s folyamat
eredéjeként allnak el — s mint minden, ami keletkezett, idével meg is szlinnek,
azaz mulanddk.? Az ilyen okozott, szirmaztatott [étez8k a buddhista szemléletben
dsszetettnek mindsiilnek, az atom ebben az értelemben, konceptualisan felbontha-
t6, azaz létesitd és anyagi okai szerint elemezhetd.

A fentiekkel szorosan dsszefligg az atom mindségeinek kérdése. Noha az anyagi
dolgok végs6, elemi egységeként tételezett entitis fizikailag, térbelileg nem osztha-
t6 fel, ugyanakkor azonban elemezheté mindségei szempontjabdl. Az atom kelet-
kezésének anyagi okai a f6elemek, s igy az atom mindazokat a mindségeket hordoz-
za, amelyek az 6t generdl6 folyamatban jelen vannak. A féelemek és a tapasztalhaté
mindségek sszefiiggését az AK 2.22 mutatja be; e séma értelmezése sok fejtorést
okozott a kutatéknak. A kommentar a verssel sszhangban kifejti a kérdést, a budd-
hista atomelmélet [ényegét.

Az atomokban minimum nyolc 6sszetevé (dravja) van: a négy féelem (fold, viz,
tliz, sz€él), valamint a négy tartés érzetminéség: szin, szag, iz és tapinthaté. A holt
anyag atomjai 6nmagukban ilyen nyolc-6sszetevések (asta-dravjaka). A négy féele-
men kiviil teht a négy ,néma” érzetmindéség is megvan minden egyes atomban.

Ha egy tirgy valami médon hangot ad, példaul két ké 6sszekoccan, akkor e
nyolchoz kilencedikként a hang tarsul, mint atom-alkot6. Ha viszont az eleven test
egy atomjit tekintjiik, abban kilencedik a testérzék-dravja (vagyis a tapintas képes-

2 AKBh 1.13: ,Az drnyékost és a tobbi szint alkoté atomok mindegyike a sajit négyes féelem-csoport-
jan nyugszik.” Tovabba AKBh 1.10: ,Ahogyan nem fogadjuk el, hogy egy szin-atom anyagi oka két
f8elem-négyes legyen, ez ugyanigy nem fogadhaté el a dob és a kéz taldlkozasabdl sziiletett hang
esetében sem.”

% AKBh 3.100ab: ,,Ily médon a viligok legaprébb részecskéi is megsztinnek.”
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sége mint atomalkoté). Amennyiben egy testrésziink hangot ad, péld4ul tapsolunk,
akkor a taps hangjinak okaként tételezett atom tizkomponenst: a nyolc dllandé
dsszetevdn kivil a hang-dravja és a testérzék-dravja is szerepet jatszik. A tobbi érzék
esetében a nyolc dlland6 alkotén kiviil az adott érzékelSképesség a kilencedik, ti-
zedik a testérzék-dravja — ugyanis egyedi érzé funkcidja mellett minden érzékink
tapint is, pl. a szemgolydnkon is érezziik a nyomdst. Ha ez a résziink hangot ad,
akkor a hang-dravja tarsul e tizhez, s igy tizenegy 6sszetevé alkotja az adott atomot
(példéul amikor a nyelviinkkel csettintiink, vagy hangosan szivjuk be orrunkon a
levegét).

Osszegezve a lehetséges kombinécidkat:

Az atom legalabb nyolc szubatomi 6sszetevébdl all: 1. fold 2. viz 3. tlz 4. szél +
5.szin 6. szag 7. iz 8. tapinthaté.

A test atomjai (tehat példaul a tenyeriink egy atomja) kilenckomponenstek: a
fenti nyolc + 9. testérzék.

A tobbi érzék-er6 minden atomja tiz 6sszetevjli: a fenti kilenc + 10. az adott
érzékre jellemz6 képesség (pl. a l4t6-erd atomja: 4 féelem + 4 érzet + 1 testérzék +
1 14t6érzék).

Ha fentiek barmelyike hangot ad, eggyel tobb komponens( lesz az adott atom,
hiszen hozzdadédik a hang-dravja. Tehat a ,hangos” atomoknail az élettelen kilenc,
az eleven tiz, az érzékszervi tizenegy dravjabodl all.
® Osszesen tehit tizennégyféle esszencidlis anyagi 6sszetevével szimolnak az ato-
mok alkotéiként: az 6t érzetmindség, az 6t érzékels képesség, plusz a négy féelem.
Ezek kiilonféle kombindciéi mint komplex okok létesitik a kiillonféle atomokat; mi-
nimum 8, maximum II van jelen koziilik egy adott atomban, és sziikségszertien
egyltt jairnak az emlitett kombindcidk keretein belul. Az érzékelhetd, ,jelenségsze-
rli” anyagot ezek egyidejlleg fennall6, koefficiens kompoziciéja alkotja.

Ezt a 14 féle atomalkotét a szanszkrit dravja sz6 jeloli. Mas ind filozéfiai széve-
gekben, kiiléndsen a vaisésika iskola terminolégidjaban ez szakkifejezés a (tart6s)
szubsztanciira, kifejezetten szembeillitva a minéséggel, mozgissal és relacidval,
melyeknek hordozoéja. Itt, a buddhista kontextusban, ahol nem tételeznek fel ma-
radandé entitésokat, a dravja jelentése egyszerlien ‘dolog’, ‘konstituens’. Az AKBh
2.22. szakasza vilagosan kifejti, hogy a dravja egyfeldl mint szubsztratum (dsraja):
a négy féelem; masfel8l mint érzékforrds (Gjatana): az érzékelhetd mindség és az
érzékeld képesség, amely a szubsztritumra ,tdmaszkodik” (@srajin), arra épiil ré.

A dravjik ebben az 6sszefliggésben tehit az atomot ,,0koz6” és abban mint oko-
zatban jelen levé 6sszetevék. (Ahogyan a fa tulajdonsigai megvannak az asztal-
ban, illetve m4s médon a tiizel6ben, megint masképp a papirban.) Ezek az alkoték
skevesebbek”, mint maga az atom, de nem fizikai értelemben kisebbek, nem szu-
batomi épit6kovek. Olyan inherens mindségekrél van sz6, amelyek 6nalléan nem
fordulnak elé: sem kiilon-kiilon a féelemek, sem az esszencialis érzet- és érzémind-

29 Az érett théravdda modellje ezt a sémiét kdveti majd.
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ségek, sem ezek nélkiil az atom. Hasonlé ez a modern fizika dinamikus modelljé-
hez, amely szerint példdul egy elektronnak van témege, sebessége, spinje, toltése,
de ezek nem fordulnak el az elektron nélkiil, illetve egymas nélkiil. Ezek nem az
elektron alkotérészei, és nem is allandé tulajdonsigai, hanem aspektusai, észlel-
hetd 1étének alapvetd dinamizmusai. Nem létezik 6ndll6 elektron-szubsztancia,
amelyrél levilaszthatok lennének e jelenségek, s azok sem léteznek 6néll6an.

A buddhista skolasztika sajitos anyagmodellje szerint tehit az atom poziciona-
lisan oszthatatlan, de nem elemezhetetlen: tartalmazza az alapveté anyagi mindsé-
geket (szilardsag, kohézié, hé, mozgas), valamint az érzetmindségeket (szin, szag,
iz, tapinthatd, hang), sét az eleven testet alkot6 atomok az érzékelés specidlis ké-
pességeit is. Az adott esetekben ezek szétvélaszthatatlan egysége az, amit atomként
hatdroznak meg. Ezek a szubatomi tényezé8k (dravjik) nem 6néllé, szubsztancialis
1étez8k, nem 6néllé ,atomok”, hanem a természetben sziikségszerlien egyiittjird
és egylitt hat6 anyagi miikodés-tipusok. Nem statikus minéségek, hanem funkciok:
az anyag természetének éltaldnos tapasztalata fogalmaz6dik meg altaluk. Az atom
anyaga nem valaszthat6 el ezektél a szubatomi tényez8ktdl, és nem tételezhetd 6n-
4llo, tulajdonsigaitdl fiiggetlen szubsztraitumként sem.3°

A buddhista felfogds szerint az anyagi vilig elemi min&ségekbdl 4all Gssze.
A négy féelem négy olyan mindség exemplifikicidjaként foghaté fel, amelyek min-
den anyagi dolog inherens dsszetevéi, az anyag mindenben ott munkédlkodé dina-
® mizmusai: szilirdsdg, kohézio, energia, mozgds. Ezek azonban felvesznek tovibbi
négy, érzékelhetd mindséget, amelyek ugyancsak minden tapasztalhaté anyagi
dologban megvannak: a szin, a szag, az iz és a tapinthat6 a holt anyagnak és az
elevennek éppugy része, mint a fold, viz, tliz, szél. Mindezeken feliil azokban az
anyagi entitdsokban, amelyek érzé, eleven lény (par excellence az ember) testét al-
kotjék, tovabbi elemi min8ségek vannak, mégpedig az érzéerdk: 1at6-, szagls-, iz-
lels-, tapint6- és halléképesség — nem egyszerre mind, hanem attél figgéen, hogy
melyik érzék alkot6i. Mindezekhez még jarul a hang mint hallhat6 elemi mindség,
olyan médon, hogy minden, ami épp hangot ad, szubatomi szinten ezt az ssze-
tevét is tartalmazza. Ennek az 6sszesen tehdt tizennégyféle minéségnek a térbeli
lokalizaciéjahoz és id6beli lehatirolisihoz van sziikség tulajdonképpen az atom
tételezésére. Ugyanis maga az atom idében-térben a legkisebb kiterjedést ugyan,
de mindenképpen ,van valahol” és ,van valamikor”, igy alkalmas arra, hogy az em-
beri tapasztalatbdl levezetett, s igy valésnak tekintett materilis min&ségek egye-
di, konkrét tairgyak alkotéiként legyenek leirhatok. Igy elkeriilhetd az az abszurd
kovetkezmény, hogy eme mindéségek minden tér-id6 korlat nélkil, diffiz médon
legyenek jelen a viligban, hiszen igy a konkrét, aktudlis tapasztalat nem volna ve-
lik magyarazhaté. E mindéségek karaktertiiket illetéen is meg6rizhetik individualis,
aktualis és realis mivoltukat, s nem absztrahalédnak idedkk4, avagy pusztin gon-

3 Eztaviszonyt nem értik a kés6bbi kommentédtorok, az 6kori és modern forditék és elemzd8k: néluk a
szubatomi dravjdkbél lesz a tulajdonképpeni atom, igy az eredeti paramdinut molekulanak értelme-
zik. A probléma filolégiai hitterére a tanulmany mésodik részében térek majd ki.
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dolatilag megragadhat6 univerzalékka ebben a doktrinaban, amely célul tlzte ki,
hogy megmarad a mindenkori szenvedd-tapasztalé ember leirdsinak keretei ko-
z6tt, hogy megismerése révén megsegitésének kiildetését mint valldsi elhivatottsé-
got beteljesithesse.

Ag atomelmélet szerepe a rendsgerben

Lathatd, hogy ez az atommodell az érzékelési folyamatokra alkalmazva nyer kiilonss
szerepet. A féelemek hordozta fundamentalis anyagi mindéségek az emberi érzéke-
1és szaméra sajatos formakban jelennek meg (specializalédott érzékszerveink révén
szerzlink réluk tudomast), ezért az érzetmindségek (szin, szag, iz, tapinthatd) elva-
laszthatatlanul 6sszekapcsolédnak ezekkel az anyagi minéségekkel. Furcsillhatjuk,
hogy az eleven, érz6 testet alkot6 atomok az érzékelés specidlis képességét is mint
elemi 6sszetevét tartalmazzék. De érthetévé vélik ez, ha figyelembe vessziik, hogy a
buddhista szemlélet szerint nincs lélek — nincs a test burkdban, attél kvézi-figgetle-
nil szemlélédé értelem, észleld apparitus, aki/ami maga birhatna az érzékelés képes-
ségét3' Az embert mint érzé-észleld komplexumot tételezik, akinek minden egyes
pérusa, szem-atomja stb. magiban hordozza az érzékelés lehet&ségét.3

Az atomok realitisinak tételezését pedig éppen az alapozza meg, hogy az érzék-
targyak alkotéiként az észlelés forrasaul szolgalnak (tehat hatékonyak, ami a vaib-
hdsika iskola szerint a létezés ismérve), az észlelés pedig tapasztalati tény.3 Masfels]
pedig az atom olyasvalami, ami az anyagi dolgok adekvit elemzésének végsé haté-
rahoz érve a tiszta anyagisig hordozéjaként megmarad.3

Az anyagi vilag jelenségeinek magyardzata szubsztancialista és inszubsztancia-
lista sémékban egyarint lehetséges, s mint ldtjuk, az ut6bbi is sikerrel hasznédlhatja
az atomos anyag koncepcidjit. A buddhista filozéfiai iskoldk az atom-elmélet ele-
meit feltehetbleg tobb forrdsbdl, hagyomanybdl meritették, de gy tlnik, hogy
ezeket nem sikertlt ellentmondasmentes szintézisbe 6tvoznitk sajit, inszubsztan-
cialista szemléletmédjuk keretein belil. Taldn nem is térekedtek erre igazan elszan-
tan. Az Abbidbarma-késa sz6vegén beliil maradva is, azon kiviil tovabb vizsgil6dva
pedig még inkabb az a benyomasunk timad, hogy a buddhista hagyoményban az
anyag legkisebb egységének feltételezése végsé soron médszertani kérdés: a tapasz-
talat altal megragadhaté dolgok 6sszetettségének, feltételektd] fliggésének illuszt-
raldsara szolgil. Eredendden talin ennek cafolatira tett kisérletként keriilt a vitak
témai kozé, s a kortérs, rivalis nem-buddhista iskolikkal szembeni pozicié védel-

3t Egyébirdnt a nem-buddhista rendszerek is, amelyek pedig tételeznek effajta szellemi principiumot,
mint példaul a sg@nkhja, szintén Ggy vélik, hogy az érzékelés a test funkeidi kozé tartozik, s a lélek csak
koézvetve szerez tudomast réla. De a litéatom, szagléatom stb. elképzelése nincs meg mashol.

32 Atestet alkoté atomok aktiv, illetve passziv allapotarél a tanulmany méasodik részében esik sz6.

33 AKBh1.20.

% AKBh6.4.
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mében taglaltak. Az Abbidbarma-kdsa tantsiga szerint a 3—4. szdzadban a kérdés
dogmatikai értelemben lezaratlan, szabadon vitathaté volt. Ugy ttinik, ekkortajt a
kiilonb6z8 buddhista skolasztikus irdnyzatok egyetértenek abban, hogy az atom
léte tapasztalatilag nem verifikdlhato, és szembesiilnek az atomossig hipotézisének
ellentmondisaival is. Mégis megprébalnak az atomok térbeli oszthatatlansiginak
csapdédjabol kiutat taldlni, és fenntartani az atomos anyag koncepcidjit.

Az Abhidharma-késa szerzbje felvet olyan megfontolisokat, amelyek a ,csak-tu-
dat” (csittamitra), avagy ,kognicié-vallé” (vidnyaptividin) iskola, azaz a klasszikus
buddhista idealizmus gondolataival csengenek egybe. Ezen irdnyzat filoz6fiai-
lag legjelent8sebb mivét is Vaszubandhu irta, életrajza szerint ,megtérése” utn.
A Hiisg vers (Vinsikd) megismétli az Abbidharma-késdban kifejtett ellenvetéseket, és
tovabb is viszi azokat: azt allitja, hogy az atomossig minden modellje ellentmondi-
sos, s igy az atomok léte nem megalapozhaté. Ugyantgy ellentmondisos azonban
az atomok nélkiili, nem részek halmazaként felfogott ,egész” is. Ebbél kovetke-
z6en az érzéktargyak valés, tudatfiiggetlen léte lehetetlenség. Allaspontja szerint
ebbél adédban csakis az idealista dllispont tarthaté — az anyag léte nem ésszerd.
Nincsenek észleléstd] fiiggetlen, kiilsé, objektiv érzéktirgyak; a megismerhetd,
megtapasztalhaté vildg csupan tudattartamok 6sszessége.3

Aviték sordn a buddhista filoz6fusok arra jutnak, hogy az emberi tapasztalatok
nem racionalizilhatok teljes mértékben. Az idealista iskoldk konkluzidja az, hogy
csak a tudattartamokkal érdemes foglalkozni. A dialektikus iskoliké pedig az, hogy
a fogalmi gondolkodds, a kategéria-tan barmilyen formaja csapdéba ejt: a nyelv
szabja meg a kereteit. Az pedig mas természetli, mint a tapasztalat.

Regiimé

A buddhizmus szdmos tekintetben koz8s a tobbi ind szellemi irdnyzattal, de leg-
hangstlyosabb vonisa: a mulandésig és éntelenség (inszubsztancialitds) tana
markdnsan elkiloniti azoktél. A mdig meghatirozé jelent8ségl skolasztikus abbi-
dharma hagyomany az i. e. 3. szdzadtél viligosan nyomon kovethetd. Rank maradt
sz6vegeibdl sajitos anyagmodell rajzolédik ki, amely kapcsolatot teremt a fizikai
targyak, az emberi test és a sorsot meghatirozd, erkélcsi toltetl cselekvés, a karma
kozott. Ennek értelmében az atom (paramdnu) hirom szempontbél hatérozhaté
meg: 1. mint a legkisebb anyagi mértékegység, a fizikai tirgyak, testek alapegysége;
2. mint az anyag (77pa) redukciéjinak végsé, elvi hatara (parjanta): tovibb nem

3 Az elméletet taglalja a Lankdvatdra-szitra, az Abbidbarma-dipa és az Abbidbarma-szanuccsaja is. Ezek
ismertetésére a tanulmany mésodik részében lesz lehet8ség.

3¢ Vasubandhu: Vimsika vijiiapti-matrata-siddhih 11-15. tartalmazza a vézolt érvelést. Ruzsa Ferenc —
SzeGEDI Ménika: ,Vasubandhu’s Vimsika. A critical edition”. Tivol-keleti Tanulmdnyok (2015) 7/1,
127-157. Kitlind magyar forditdsa: SzaNvI Szilvia: ,Vasubandhu: A csak-észlelet htsz versszakos bi-
zonyitasa. (Bevezetd tanulméany és forditds)”. Uo., 159-190.
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oszthatd, rezisztens, térfoglalé, de részek és térbeli iranyok nélkiili anyagi entitas;
3. végiil mint inherens, koefficiens min8ségek-funkcidk (dravja) tér-idébeli egysé-
ge. Kiilénos vondsa ennek a tedridnak, hogy eszerint az érzé testet alkoté atomok
az érzékelés specialis képességét is mint elemi dsszetevét tartalmazzak. Mésfeldl
az atom az érzetmindségek egylittesét is hordozza, amelyek csak a rajuk irdnyuléd
figyelem terében nyilvinulnak meg. Mindezek a szubatomi tényezék (dravja) nem
6n4llé, szubsztanciilis 1étez6k, nem 6n4ll6 ,atomok”, hanem a természetben sziik-
ségszerlien egylittjard és egytitt hat6 anyagi mikédés-tipusok.

Kulcsszavak
buddhizmus, abbidbarma, atom, paramdnu, Vaszubandhu, Abbidbarma-késa, szar-
vasztivida, inherens mindségek, inszubsztancialitas.

Abstract
Minika Szgegedi
Atomzism in Buddbism

Buddhism shares some features with other Indic traditions, but it bas two distinctive radical

doctrines: tramsiency and insubstantiality. Abbidbarma as an independent exegetical

tradition can be traced with certainty from the third century BC. The scholar monks elaborated

® a theory of matter relating to physical objects, the bunzan body, and morally determining acts

(karma). According to the theory, the atom (paramanu) can be defined in three aspects: 1. as

the smallest physical measure, the basic unit of material objects including living bodies, 2. as

the ultimate, theoretical limit (paryanta) of the reduction of matter (ripa); an indivisible,

resistant, space occupying material entity with no parts and spatial divections; 3. and finally,

as the spatiotensporal synthesis of inherent, coefficient qualities and functions (dravya). A

special feature of this theory is that atons comprising a sentient body have also the quality of
sensitivity as an elementary constituent. On the other hand, an atom also incorporates the set
of sensible qualities which manifest themselves only in the space of attention directed to them.

These sub-atomic factors (dravyas) are not autonomous, substantial entities, not independent
particles, but rather naturally and necessarily coexistent and coefficient material function-

types. The material of the atom cannot be separated or distinguished from these subatomic
factors: it cannot be set as an autononsous substrate independent of its features. These features
are not static qualities but functions, corresponding to and explaining our experience of
Dphysical bodies and their workings.

Keywords
Buddhism, Abhidharma, atom, paramainu, Vasubandhu, Abbidbharna-kosa, Sarvasti-
vada, inherent qualities, insubstantiality.
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PAJOR SANDOR

A korai njaja istenképe

Eldszs

India hosszu és kivételesen gazdag vallastorténetében tobb egészen kiilonféle is-
tenkép fogalmazédott meg. A Védik harcias istenei egy patriarchilis, félnoméad
kultara szellemi termékei. Az upanisadokban megjelené személytelen viligszel-
lem, a Brahman egészen mds, mint a korabbi védikus istenek. Ezt az istenképet
részben nemvédikus elemekre lehet visszavezetni, mint még szimos mas dolgot,
amely az id6k sordn megjelent a hinduizmusban.? Az eposzok korara a védikus is-
tenek a héittérbe szorulnak, helyettiik jobbéra Siva, vagy Visnu tlnik fel féisten-
ként. Az 6 kultuszuk lényegében monoteista, a tobbi isten aldrendelt poziciéban
van hozzijuk képest. A késé 6korra tobb jelentds hindu filozéfia és vallasfilozofia
alakult ki, emellett pAirhuzamosan fejlédtek a heterodox ind valldsok is, kézilik
a legjelentésebb az ateista buddhizmus és dzsainizmus. Tovabb szinesiti a képet a
kézépkorban egyre divatosabbd vil6, manapsdg is intenziv kutatds tirgyat képezd
sok-sok tantrikus iskola és a felvirdgz6 hindu filozéfidk. Az ind vallastorténet hal- ®
latlanul gazdag és sokrétd, de ezek koziil ebben a cikkben csak a korai njdja isten-
képére koncentralok, ezen beliil is csak a hirom legkorabbi szoveg, a Njdja-sgitra,
a Njdja-bbdsja és a Njdja-vdrttika vonatkozé részleteit igyekszem elemezni. A njéja
és az emlitett szovegek révid bemutatdsit kévetéen megvizsgilom azt, hogyan és
milyen irdnyba fejl6détt a njdja teoldgidja ebben a korai szakaszban. Néhany rovid
és olvasményos forditésrészletet is kozzé teszek. A cikkben és a labjegyzetekben
kozolt valamennyi forditdsrészletet magam készitettem.3

A cikkben k6zolt évszamok, hacsak kilon nem jelzem, kovetik Karl H. Potter
folyamatosan béviilé és online is elérhetd bibliografiajat.+

" Aziris az emberi Eréforrasok Minisztériuma UNKP-17-3 kédszamt Uj Nemzeti Kival6sigi Program-
janak timogatdsaval késziilt.

> Ruzsa Ferenc: ,A termékeny 6sszecsapéas — Az ind filozéfia eredete”. Orpheus Noster, XX, 1995/3-4.
13-14.

3 Kilén koszonet illeti Ruzsa Ferencet, aki sokat segitett a forditasok és a cikk elkészitésében. A forditas
dsszevethet a szanszkrit eredetivel, amelynek — ha nem is kritikai, de szindékom szerint alapos — ki-
adésat kozzé tettem itt: academia.edu/36546095.

4 faculty.washington.edu/kpotter/xhome.htm (2018.06.12)
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A njdja korai szakasza

Szokds a njdjat azonositani az ind logikaval, és bar tényleg foglalkozik a njdja logi-
kaval, ismeretelmélettel és érveléssel, sét id6vel sziilettek tisztin logikai jelleg( iré-
sok is, de a njaja legkordbbi szovegei egyaltalin nem csak logikaval foglalkoznak.s
A korai njija f6 téméja a vilag és a vilagban tevékenyked6 ember, akinek meg kell
ismernie a viligot ahhoz, hogy tetteit sikerre vihesse, éppen ezért a njija részletesen
és hosszan vizsgélja az ember tudati funkcidit és a természetet is.

A legkorabbi rendelkezésiinkre 4ll6 széveg Gautama Aksapada (Kr. u. 150)
Njdja-sgritrdja (NS), amely a szatrakra jellemz6 tomér stilusban irédott. A mi &t
konyvbdl, konyvenként két fejezetbdl és Gsszesen 528 szatrdbol 4ll.° Az egyes sztt-
ra-mondatok gyakran hidnyosak, éppen ezért kommentar nélkil megérteni szinte
lehetetlen vallalkozds.” Ezek a révid mondatok memorizélasra szolgaltak, valé-
szinlsithetjik, hogy a memorizilast kévetSen a tanitdst szébeli magyarizat, filo-
z6fiai diskurzus kovette.®

ANS-hoz irt legkordbbi kommentar Vatszjijana Paksilaszvamin (Kr. u. 450) Njd-
Jja-bhdsjdja (NBh). A NBh a NS-hoz hasonléan tbb rétegi mi. A szévegben tébb
tucat olyan mondatot taldlunk, amelyek szutraszerick, nem Vatszjdjana magyarizé
stilusdban irédtak. A jelenségre mar egészen rég ravildgitott Ernst Windisch, aki
szerint a NS és a NBh kozott keletkezett egy koztes kommentir. Ez szttra-stilusban
ir6dott, csakhogy szerzéjének kiléte idével feledésbe meriilt, mert a hagyomany ®
egy pontt6l a NBh részeként kezelte ezeket a mondatokat.? Randle mas konklu-
ziéra jutott, szerinte a NS folyamatosan béviilt. Amikor Vitszjdjana vallalkozott a
NBh megirasira, akkor a mai NS-ndl nagyobb korpuszt kapott kézhez. Ebbél maga
Vitszjajana valogatta ki, hogy mi a NS része, és mi nem az; amit viszont nem kezelt
a NS részeként, azt beépitette kommentarjiba.™

A sorban kovetkezd njija széveg Uddjétakara (Kr. u. 610) Njdja-vdrttikdja (NV),
amely meglehetésen hosszu, és bar részleteiben tartalmaz izgalmas gondolatokat
és vjitdsokat, a szakma gyakran negativan kritizélja a szerz6t. Egyrészt azért, mert

5 A Njdja-sgitralegfeljebb 15 szdzaléka logikai jellegli, haide szimoljuk az érvelésben elkévethetd hibak

részletes lefrasat is. Szigord értelemben mindéssze nyolc szttra szél a kovetkeztetésrsl (NS 1.2.32-

39)

Akiilonféle recenzidk szitra-szdmozésa eltérhet. Vicsaszpati Misra (Kr. u. 960) syitrapdthdja, vagyis

szutra olvasata 528 szttrat ad meg, és ez vélt normativvi a szveget illetéen, 4m tudnunk kell, hogy a

NS tobb szerkesztésen is dtesett. Egészen biztosak lehetiik abban, hogy t6bb szerzé miivérél van szé,

a NS évszdzadokon keresztiil rétegz8détt. A problémit régéta elemzi a szakma, a téméhoz ldsd még

tobbek kozt Pajor Sandor: ,, A korai nydya istenérve.” Valldstudomdanyi Szendle, X1V, 2018/3, 11-13.

7 Aszitra mifaj sajatsagairél 1asd még Ruzsa Ferenc, , The Authorlessness of the Philosophical siitras.”

In Acta Orientalia Acadenziae Sciantiarum Hungaricae. LX11. 2010/4, 427-442, kiildndsen 430—433.

Arthur Berriedale KertH, Indian Logic and Atomism, Oxford, Clarendon Press, 1921, 19.

9 Ernst WinpiscH, Uber das Nyayabhasya, Leipzig, 1888, 30-34.

©© H. Niel RANDLE, Indian Logic in the Early Schools, Delhi, Oriental Books Reprint Corporation, 1976
(11930), 23.
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feleslegesen (hosszasan) elidézik egy-egy mondaton vagy gondolaton; mésrészt
azért, mert amikor nem képes filozéfiai eszkozokkel megoldani egy problémit,
akkor retorikai bravarokkal préobalja nevetségessé tenni a képzeletbeli ellenfél 4l-
laspontjat.”

A NV-ban szintén elktilonithet6 egy tomorebb wvritti és egy bébeszédibb vdrtti-
ka szovegrész. Ez 6nmagiban még nem jelenti azt, hogy a NV is tobb szerzé mive
lenne, s6t a vdrttika stilusra jellemz8 az, hogy elébb révidebb vritti mondatokban
ismerteti a f6 gondolatot, amit részletesebben kifejt olyan vdrttika mondatokban,
amelyek részben vagy egészében megismétlik a vrittit. A NS és a NBh rétegzddése
rendkiviil izgalmas és sokat kutatott téma, amit egy korabbi cikkemben részlete-
sebben érintettem, valamint felvetettem azt, hogy akir a NV is lehet tobb szerzé
muve."”

Ezek a njaja legkordbbi szovegei, de mégsem helyes azt dllitani, hogy ez a ha-
rom szdveg a ,korai njéja.” A njijit hagyomanyosan két szakaszra szokds felosztani,
korai njajara és Gj njijara. Az utébbi szakasz elsé filozéfusanak Gangesat (fl. Kr.u.
1350) tartjak, vagyis a tizennegyedik szdzadig alkoté tbb tucat njija gondolkodé
mivei mind a korai njijdhoz tartoznak. Habar nagyon soknak csak a cimét vagy a
szerz6jét ismerjik, kivételesen sok njja irds maradt fenn, a hindu filozéfidk kozil
talan csak a védanta buiszkélkedhet ennyi muvel."s Azért lehet ez, mert a njija igen
népszert volt, az alapjait vélhetSen széles kérben ismerték, sét, valamilyen formé-
ban egészen a modern kor hajnaldig a klasszikus egyetemi tanulméanyok részét ké-
pezte.

A korai njdjit nem lehet bemutatni a testvériskolajinak tartott vaisésika meg-
emlitése nélkiil. A njija egy ponton magiba olvasztotta az atomista vaisésikat, leg-
aldbbis azt latjuk, hogy nagyjabél Prasasztapada (fl. Kr. u. 530) utdn kevés 6néllé
vaisésika m maradt fenn, melyek koziil a legjelentésebb hirom kommentar,’s ame-
lyeket Prasasztapida Paddrtha-dbarma-szangrabdjdhog fliztek.'® Ez eléttr6l viszont
szintén csak egy vaisésika irds maradt fenn, Kanada (fl. Kr. u. 100) Vaisésika-sgitrdja
(VS). Az teljesen egyértelmd, hogy a NS ismeri és hasznalja a VS tanait, ugyanis
alkalmanként idézi is azt.” Néhdny esetben a NS gondolatmenetét csak akkor lehet
megérteni, ha ismerjiik a VS nézeteit és definiciéit. A njdja és a vaisésika kapcsolata

" POTTER, K. H. (szerk.): Encyclopedia of Indian Philosophies I1. Indian Metaphysics and Epistenology: The Tra-
dition of Nydya-Vaisesika up to Gangesa. Princeton: New Jersey, Princeton University Press, 1977. 304.

2 PAJoOR: 14.

> POTTER: i m. 1.

4 HIRIYANNA, Mysore: Outlines of Indian Philosophy. Delhi: Motilal Banarsidass, 2005 (1932Y). 226.

5 Ezek Vjomasiva (fl. Kr. u. 950) Vjomavati, Udajana (Kr. u. 984) Kirandvali és Sridhara (fl. Kr. u. 991)
Njdjakandali és cim( mivei, melyek egyébként fenn is maradtak.

¢ POTTER: i. m2. 3-12.

7 Leginkdbb a NS harmadik és negyedik kényve tartalmaz utaldsokat vaisésika tanokra, itt taldlhaték
azidézetek is. A NS 3.1.36 példaul sz6 szerint idézi a VS 4.1.8-at. Altalinossigban elmondhaté, hogy
a NS harmadik és negyedik kényve tlinik a legarchaikusabbnak.

26

ON_beliv_2019_3.indd 26 @ 2019.07.10. 13:22:38



PAJOR SANDOR: A korai njdja istenképe

7

mir a legkordbbi id6tél tudatos, viligképiik szinte teljesen megegyezik. Idével a
vaisésika népszeritlenné vilt, dm eddigre tanai integralédtak a njajaba.

A korai njdja istenképe

A NS mindéssze hirom szutraban'® érinti Istent, ez a révidke részlet mégis nagyon
jelentds, ugyanis valészintleg ez az ind filozéfiatérténet legkorabbi istenérve.
Habér az érett njajardl fel sem meriilhet, hogy ateista lenne, felvetédétt mér az is,
hogy a NS a legkorabbi fizisiban'® még ateista filoz6fia volt.>° Mindenesetre a kom-
mentitorok egyre nagyobb terjedelemben foglalkoznak ezzel a révid NS résszel,
amelyet tobbféleképpen is interpretdlhatunk.? Sziikség is van a kommentéarokra,
6nmagibdl a NS-bol meglehetbsen kevés dertil ki.

Az érv szerint lényegében azért van Isten, mert kell lennie egy tudatos lénynek,
aki feltigyeli és irdnyitja a vildgot. Irinyitds nélkil az emberi tetteket nem kovetnék
a tettek gytimélcsei — a blinés nem blinhédne és az erényes nem kapnd meg mélté
jutalmét. Mivel a karma** nem tudatos, nem is képes beteljesiteni 6nmagit. Ha nem
tudatos, akkor a karma nem tudhatja, hogy milyen eredményt kell hoznia az em-
bernek, azt meg aztin végképp nem tudhatja, hogy hogyan lenne ez az eredmény
dsszhangban a tobbi ember karmzdjaval. A viligon €16 valamennyi ember 6sszes tet-
te végteleniil bonyolult rendszert alkot, csakis egy mindent tudé Isten lehet képes
irdnyitani és beteljesiteni a karmzdt, avagy megadni a tettek gyiimoleseit.

ANBh réviden kommentalja a NS érvét, majd kitér arra, hogy milyen Isten — er-
rél a témardl a NS semmit sem ir. Alibb k6zlom a NS és a NBh vonatkozé részleteit,
a NV-ra csak ezek utin térek ki.

NBh: Erre més azt mondja:

NS 4.1.19: Az Isten az ok [és nem a tettek], mert latunk olyat, hogy az emberek
tetteit nem kovetik a tettek gytimolcesei.

NBh: Az ember, aki torekszik valamire, nem biztos, hogy eléri térekvése céljat.
Ebbdl kovetkezik, hogy az emberi tettek eredményének elérése mastdl figg.
Amitél fiigg, az az Ur. Ezért ok az Ur.

NS 4.1.20: Nem, mert emberi tettek nélkiil a tettek gyiimélcse sem jon létre.
NBh: Ha az Urtél fiiggne az eredmény létrejotte, akkor az ember torekvése nél-
kil is létrejonne az eredmény.

B NS 4.1.19-21.
9 A NS egészen biztosan tébb rétegli mu, amely talin évszazadokon keresztiil béviilt. Lisd még a 6.
lébjegyzetet.

2 HIRIYANNA: 242.

2 ANSistenérvének lehetséges értelmezéseit igyekeztem kordbban kimeritSen kifejteni. PAjor: 15-22.

2 Azelbz8 labjegyzetben emlitett lehetséges értelmezések legtdbbje éppen abbdl fakad, hogy a karma
kifejezést érthetjiik ,tett™ként, a magyar nyelvben is hasznélatos ,karma”-ként és ,ritus™ként.
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NS 4.1.21: Ez nem érv, mert O adja meg? [a tettek gyiimolesét].

NBh: Az emberi tettet az Ur megsegiti, az eredményre térekvé embernek az Ur
teljesiti be az eredményt. Ha nem hozza létre, akkor az emberi tett eredményte-
len marad. Ezért, mivel ,,6 adja meg, nem érv az,” (NS 4.1.21) hogy ,,az emberi
tettek nélkiil a tettek gytimélcse sem jon létre.” (NS 4.1.20)

Itt ér véget az Isten 1étét bizonyit6 érv. Ezt kdvetben Vitszjdjana ratér Isten vizsgi-
latira. Nézete szerint Isten egyfajta [élek, aki kiilonbézik az emberi lelkektdl annyi-
ban, hogy mésok a min&ségei. Isten ugyanis tokéletes ag erényben,? a tudésban, a
mediticiéban, mentes a blintél,» a tévtudistdl és a gondatlansigtdl, valamint ren-
delkezik azzal a nyolc isteni képességgel, amelyeket egy jogi is elsajatithat.? Isten
tehat mindent tud és tévedhetetlen, tokéletesen erényes és mentes minden erény-
telenségtél, figyelme avagy meditacidja tokéletes és mentes a gondatlansigtol. Eré-
nyeinek és mediticidjinak készonhetben birtokdban van nyolc olyan képességnek,
amely — legaldbbis Bulcke értelmezése szerint — az omnipotencia egyfajta megfo-
galmazasira tesz kisérletet.” Isten természete irdnyitja az élettelen vilagot és 6 gon-
doskodik arrél, hogy az emberek tetteiknek megfeleld sorsban részestiljenek, azaz
4 teljesiti be a karmat.

Mindezek vilagosan kideriilnek az alabbi NBh részletbdl, amely a fenti idézet
kozvetlen folytatdsa. Ezzel a NBh be is fejezi Isten vizsgélatit.

NBh: Az Ur egyfajta lélek, akit megkiilonboztetnek minéségei. Mivel 6 1éleksze-
rli, més lehetéség nincs.

Az Ur egyfajta lélek, akit megkiilonboztet az, hogy erény, tudds és meditacié
tekintetében tokéletes, mivel mentes az erénytelenségtél, a tévtudastdl és a gon-
datlansigtol.?® Tovibba erényének és a mediticidjanak eredményeképp rendel-
kezik a nyolc isteni képességgel;® ezek a paranyiva vilds és a tobbi.

3 Az ,dadja meg” forditds hangulatiban taldn tal kereszténynek tlinhet, a szanszkrit eredetiben nem az
»ad”ige 4ll, hanem a ,csindltat, bevégez.” Csak Vitszjdjana kommentarjinak fényében adekvét a fenti
forditds. A sorok lehetséges értelmezésérél kordbban frtam mar. PAjor: 18.

% Az erényt a szanszkrit eredeti a dbarma kifejezéssel adja vissza, amely egy tobbszérdsen talterhelt
terminus. Még ugyanez a széveg is képes tobb kiilénb6z8 értelemben hasznalni. Vétszjdjananal leg-
tébbszér ,erény”, vagy jelleg” értelemben 4ll, esetleg az erény eredményeképp létrejévé ,érdemet”
jeldlheti. Persze nem ritka, hogy logikai szévegek ,allitmény” értelemben hasznaljak, sét lehetséges
jelentései kozott meg kell még emlitenem a ,térvényt” és ,vildgtdérvényt”, valamint a ,vallast” és ,val-
ldsosségot”.

% Aszanszkrit eredeti a bint az adbarma kifejezéssel jelsli, ami lényegében a dharma ellentéte.

*  Anyolc isteni képességgel részletesebben foglalkozom a 29. libjegyzetben.

77 C. BULCKE, S. J.: The theism of nydya-vaisesika, Delhi, Motilal Banarsidass, 1968 ('1947), 45.

2 A definici6 sokban hasonlit a YS-ban talalhatéra: , Az Isten egy személy, akit nem szennyeznek a
szenvedést hozé tettek eredményei, sem az azokra valé hajlam.” V6. YS 1.24.

» A nyolc isteni képességrél tobbek kozt Jdga-bhdsjiban olvashatunk. Ezek (1) a paranyiva vélés, (2) a
koénnytivé vilds, (3) a naggya valds, (4) a [barmit] elérés, (5) a vagy beteljesitése, (6) a hatalom, (7)
az uralkodds és (8) az, hogy vigyinak megfeleléen barhol feltinhet. Mindezeket a képességeket a
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Akaratéval 6sszhangban 4ll6 torvényes® mikédteti az egyes lelkekhez tartozé
érdemek és blinok® felhalmozésat és az 6t elemet. gy lehetséges gy érteni
sajat tetteink gyiimolcsét — anélkiil, hogy feladnénk sajit tetteink eredmé-
nyességét —, mint ami az Isten korldtlan alkotéképességének beteljesiilése.
Alkalmas személy O erre: gy atya az Ur a lények szdmara, mint ahogyan
az apa az utédok szimira.

Es mivel 6 lélekszeri, nem is adédik mas lehetéség. Elészor is azért nem,
mert a kogniciét kivéve nincs olyan tulajdonsiga, amelybdl mint ismérvbél a
mibenlétére kovetkeztetni lehet. A kinyilatkoztatdsbdl viszont tudjuk, hogy az
Ur lat, gondolkodik és mindent tud.3?

Ugyan ki lenne képes igazolni az Ur létét, ha nem lehet 6t leirni a lélek is-
mérveivel, mint példaul a kognici6val, valamint ha felette 4ll a tapasztalds,
kovetkeztetés és szent hagyomany targyainak?

Ha [Isten] a sajét tetteink eredményességét sértve cselekedne, akkor itt is érvé-
nyes volna az 6sszes ellenvetés, amit az [emberi] test karmikus ok nélkiili terem-
tésérél mondottunk.

ANV kifejezetten hosszt kommentért fliz a NS-hoz és a NBh-hoz. Ami az istenér-
vet illeti, nem igazdn tér el a NBh-ban olvashat6ktél, csak kibéviti azt. Ezt a sz6-
vegrészletet nem all médomban itt k6zolni.33 Réviden 6sszefoglalva, Uddjétakara
szdmara Isten a vildgban tevékenykedd hatéok, aki mikédésben tartja az atomokat ®
és irdnyitja a karmat. Azért lehet képes erre, mert mindentudé és mindenhaté —
noha soha nem akar olyat tenni, ami ne dllna a karmaval 6sszhangban. Szigoru ér-
telemben tehat Uddjétakara Istene nem szabad, tetteit megkoti a karma torvénye
és avilagban 1étezé emberek tettei. Uddjétakara mégsem hajlandé elfogadni, hogy
Isten ne lenne Ur a karma felett is. Helyette drnyaltan fogalmaz: Isten tekintettel van
a karmidra.

Ezt kovetéen Uddjétakara figyelme az ateista filoz6fidkra, a szankhjira és a ma-
terializmusra irdnyul. Rendkivil hosszu kritikdja szimos jegyzetet és magyardzatot
igényel, rdadasul gyakran van az az érzésiink, hogy pusztin retorikai bravarokkal
prébalja lezarni a vitét, vagy nem hajlandé helyesen érteni a vélelmezett ellenfél
allaspontjat.

Mindezek utin Uddjétakara visszakanyarodik Istenhez, és a fent k6z5lt NBh
részletet kommentilja, amely sordn tobbnyire szorosan kéveti a NBh-ban olvasha-
tokat, de néhdny Ujitdsa is van. Habar Uddj6takara explicit médon nem mondja
ki, hogy Isten nem rendelkezik manassgal, vagyis nincs figyelemszerve, de az egyik
mondatabél ez is kovetkezik. Igy lehetségessé valik, hogy Isten egyszerre van tu-

joga-hagyomény szerint egy jogi, azaz egy ember is elérheti. V6. YBh 3.45
3°  Sz6 szerint dbarmdja.
3t Asszanszkrit eredetiben itt dbarma és adbarma olvashaté.
32 Ezek atulajdonsigok teszik Istent megfeleld hat6siggé a vilag felett.
33 ANVistenérvét részletesen elemeztem kordbban. PAjor: 19-22.
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datiban mindennek.34 Azt is tisztizza, hogy Isten szubsztancia és nem mindség.
Részletesebben kitér arra is, hogy Isten szubsztancia, nevezetesen egyfajta 1élek,
de mindségeiben kiillonbozik az emberi lelkektSl.® Kifejti, hogy Istenre nem hasz-
nalhatdk az olyan, halandékra érvényes jelz8k, mint ,a létforgatagba kotott” vagy
»megszabadult,” ugyanis Istent nem kéti meg semmi, ezért nincs értelme egy olyan
sikert sugallé jelzével illetni, mint a ,megszabadult”. Megemlitésre keriil az drik
reldcid is, amely Isten és az éter (@kdsa) valamint Isten és a tobbi lélek kozott all
fenn. A felvetés azt is igyekszik tisztizni, hogyan lehetséges barmiféle kapcsolat két
orok és valtozatlan szubsztancia kozott. Marpedig ugy tinik, elfogadott nézet volt,
hogy Isten kapcsolatban 4ll a lelkekkel, ugyanis tisztdban van az egyes lelkekhez
kapcsolédé erények és blingk 6sszességével. Uddjotakara azon tépreng, hogy va-
jon milyen reldci6 all fenn a lelkek és Isten kozott, de a kérdést nyitva hagyja: csak
annyi biztos, hogy valamilyen kapcsolat van kozottiik. Ha egyesek nem akarjik
elfogadni, hogy drik reldcié van Isten és a lelkek kozott, azok sem tagadhatjak, hogy
kozvetett kapcsolatban 4ll Isten a haland¢ lelkekkel. A koztes elem ebben a kozve-
tett kapcsolatban talan a figyelemszerv, a manasg lehet, de az is lehet, hogy az éter
(@kdsa). Ezt Uddj6takara nem tisztizza. A szerzé végiil kitér arra, hogy Isten nem
csupan a teremtés oka, Isten a vildg helyes mtikédésének folyamatos fenntartéja,
nélkiile nem jutna érvényre a karma torvénye. A zar6 passzus felhivja figyelmiinket
arra, hogy nemcsak a filoz6fian keresztiil bizonyosodhatunk meg Istenrél, hiszen a
szent {rasok is érvényes ismeretforrdsnak szimitanak.

A fenti bekezdésben réviden 6sszefoglalt szovegrész egységes és jol kovethetd, a
forditast alibb megszakitas nélkiil kézlom néhdny libjegyzettel kommentilva.

NV 4.1.21: Mibenlétének vildgos elhatirolasa hijin kétséges, hogy vajon az Isten
szubsztancia, vagy a mindéségek kozil valamelyik. Szubsztancia, mert mingsé-
ge, hogy értelmes és csak a szubsztancidk [hordoznak mindségeket]|. Akkor, mi-
vel értelmes, 6 is egyfajta lélek?

- Nem egyfajta lélek, mert eltérnek a mindségei. Ahogyan a f6ld sem egyfajta
lélek, hiszen eltéré mindségei vannak, ugy az Isten sem egyfajta lélek, mert & is
eltéré mindségekkel rendelkezik.3

3 Lasd még a 42. labjegyzetet.

3 Egyértelminek tlinik, hogy Uddjétakara kéveti Prasasztapdda 4llispontjit, miszerint Isten egyfajta
lélek, habir a minéségei kiilonbdznek az emberi lelkektél. Elutasitom Morivyama véleményét (Mo-
RIYAMA, Shinya: Ommiscience and Religious Authority. Ziirich, Berlin: Lit Verlag, 2014. 30.), miszerint
Uddjétakara szembefordul elédje dllaspontjval, és tagadja azt, hogy Isten lélek lenne. A zavarta NV
egyik mondata okozza: “[Isten] nem egyfajta Iélek, mert eltérnek a minéségei.” Ez azonban nem Udd-
jotakara véleménye, hanem egy képzeletbeli ellenfél 4lldspontja, Ggynevezett ptrvapaksa. Az ilyen
prirvapaksdk nagyon gyakriak a filozéfiai mivekben, de a kéziratok és a szanszkrit nyelvit kiaddsok
semmilyen médon nem kiilénbéztetik meg 8ket, az értelmezés az olvasé feladata. Lisd még a 37.
lébjegyzetet.

36 Véleményem szerint a bekezdés prirvapaksa, vagyis az ellenféle nézete, ellenben Uddjétakara utédja,
Vicsaszpati a szoveghez flizott komentdrjaban pozitiv allitdsnak véli. Vicsaszpati szerint azért nem
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Na de miben kiilénbézik [az emberi 1élekté] Isten]? El8szor is, egyesek ezt
mondjik:3” magasabbrend( benne az erény, a tudis, a szenvedéstdl valé6 men-
tesség és a hatalom. A kivalésdguk az, hogy 6rokkévaldak.

Ezzel nem értiink egyet. Ugyan az Isten értelmes voltirdl van érvényes ismeret-
forrasunk, de nincs olyan érvényes ismeretforrds, [ami bizonyitand benne] az
erény és a tobbi dolog 6rok voltat. Nem lehet elfogadni olyat, ami nem érvényes
ismeretforrasbdl szarmazik.

Ellenben értelmének 6rok volta kivalésag, és ez mindségi eltérés [az emberi lel-
kektdl], igaz ra, hogy értelme 6rok, valamint [6rok] a szdma és a t&bbi 4ltalinos
mindsége. Az éterhez (Gkdsa) hasonléan Istennek hat minésége van. A szimos-
sig, méret, elkiloniltség, érintkezés, elvalds és értelem az 6 mindségei.’?

De hét akkor milyen érvényes ismeretforrasunk van arra nézvést, hogy az értel-
me 6rok? Nemdebar ez: az atomok értelmes ok iltal felugyelten mozognak. Ez
bizonyiték arra, hogy értelmes, 4m honnan vessziik azt, hogy [Isten értelme]
6rok? Mert nem korlatozhaté egyes targyakra.+ [Ertelme] nem egyes targyakra
korlatozott, mert azt tapasztaljuk, hogy egyszerre tobb okozat is létrejon, mint
példaul amikor szimos fajta élettelen dolog jon létre egyszerre. Es ez nem férne
Ossze azzal, hogy Isten kiilonféle kogniciéi*' egyes tirgyakra korlitozottak.

Az egyes targyakra korlatozott killonféle kognicidk csak a test és a tobbi ok je-

egyfajta lélek Isten, mert a lelkek testtel rendelkeznek, Istennek viszont nincs teste. Ugy tlnik sza-
momra, hogy Uddjétakara istene egy manasz, azaz figyelemszerv nélkiili 1élek, aki egyszerre van tu-
datiban mindennek. Az ezt érinté fejtegetés a forditasrészletben alabb olvashaté.

37 Azalabb kévetkezd tézis feltehetéen a szgnkhja vagy joga filoz6fidbdl szarmazik. V6. Jéga-bhisja 1.24-
25.

3% Aszdveg val6szintleg a Szankhjakariké 23. versére utal, amelyben az olvashaté, hogy az erény, a tu-
das, a szenvedéstsl valé mentesség és a hatalom az értelem (buddbi) ,szattvikus” forméi. Istenben
ezek a minéségek 6rokok, ugyanis Isten tisztdn szattva lenne (legaldbbis egy njija gondolkodé igy
gondolhatta, habér félrevezeté lehet a szdnkhja és a njija viligképét &sszekeverni). Isten az értelmes
alany, amely magdban hordozza az emlitett mindségeket, sét ezek 6rokkévalék benne. Mivel 6rok-
kévaldk, ezért teljesen tisztik és abszolatak is, ugyanis egy alanyban nem lehet meg egyszerre két
ellentétes minéség. Az ember és a tobbi lény nem ennyire tiszta. Benniik az értelem ezen kivéalésagai
fluktudlnak ,tdmaszikus” (sétét, anyagi, gyarld) ellentétiikkel. V6. Ruzsa Ferenc: A klassgikus szdnkja
filogéfidja, Budapest, Farkas Lérinc Imre Kiadé, 1997, 117-121.

3 Ezamondatakévetkezd bekezdés végén szerepelt eredetileg, de Ruzsa Ferenc emendicidjit kovetve
ide illesztettem. VélhetSen késébbi széljegyzetrdl van sz6, ami az eredeti szévegben nem szerepelt.

4 Nem lehetséges, hogy az Isten szellemi kapacitdsa egyszerre csak egyetlen tudattartammal tudjon
operalni. Az 4ltalanos ind nézet szerint ellenben az ember figyelemszerve (manasy) mindig legfel-
jebb egyetlen dolgot képes befogni, egyetlen dolgot képes kézvetiteni az érzékszervektél a 1élek felé.
— Ruzsa Ferenc emendiciéjit kévetve az eredetileg ez utin kévetkez6 mondatot a bekezdés végére
illesztettem.

4 Aszanszkrit eredetiben olvashaté buddhi kifejezést a szerz6 (és mar a legkorabbi njaja szovegek is) két
¢értelemben hasznalja. A buddbit ahol csak lehet ,értelem” alakban forditom, kévetve ezzel a Ruzsa
1997 forditésat. A njajiban a buddhi jelenthet még tudattartamot, gondolatot, azaz kogniciét is. Ezen
a széveghelyen kénytelen voltam ezt a forditast valasztani.
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lenlétében léteznek.#*Akkor Isten értelmességével egytitt azt is fogadjuk el, hogy
testhez kotott? Ha ezt is elfogadjuk, akkor feltétleniil vagy 6roknek, vagy mulan-
dénak kell tartanunk ezt a testet stb. Ha mulandé, akkor elfogadjuk az erény és
az erénytelenség® meglétét [Istenben|. Ha viszont ezt elfogadjuk, akkor mivel
ezektdl fugg, az Ur nem is lenne ur. Ellenben ha 6rék testet stb. feltételezel, ez
is a tapasztalatnak ellenmondé feltételezés. Jobb, ha csak az értelem 6rok voltat
fogadjuk el, mintsem azt, ami a tapasztalatnak ellentmond.

Vagy tobb, sorozatba rendezédé kogniciét fogadsz el az Istenben? fgy sem le-
hetséges az, hogy a mozdulatlan dolgok egyszerre jéjjenek létre. Vagy ezek a
folyamatként létez6 kognicidk egyszerre minden tirgyra irinyulnak? Ez is a ta-
pasztalatnak ellentmondé feltételezés. Aki ilyet feltételez, fogadja el [inkébb] az
értelem 6rok voltat. A kérdés csak ennyi: vagy 6rok, vagy sorozatba rendez6dé.
Nem logikus, hogy sorozatba rendezédé.

Ha a kiilonbség a mindségek killonbozésébdl adédik, akkor ami nem rendelke-
zik kiillonb6z6 mindségekkel, az azonos lesz, mint a tér és az idé — csakhogy ez
nem igy van, mert nem egyértelm.+ Azt dllitjuk, hogy amiknek kiillonbéznek
a mindségei, azok kiilonb6z6k — nem azt, hogy amiknek nem kiilénbéznek a
mindségei, azok azonosak. Hiszen példaul azt tapasztaljuk, hogy az egyforma
mindségl fazekak kiillonboznek. A tér és azid6 is kiilonboznek, mert kilonboz-
nek az okozataik, még ha minéségeik nem is killonboznek.

Nem lehetséges a vilag 1étrejotte értelmes Isten nélkil. Ez az értelem pedig min- ®
den multbéli, jelen és jovendd dologhoz hozzafér; tapasztal és nem kévetkeztet,
de nem is a hagyomanyon alapul — hiszen [a mult, jelen és jévendd valameny-
nyi dolgéra] nincs sem kdvetkeztetés, sem hagyomény. Az Isten tudédsa 6rok,
igy nincs benne karmikus lenyomat.® Mivel nincs benne karmikus lenyomat és
mivel értelme 6rok, ezért nem emlékezik. Mivel nem emlékezik, ezért nem is
kovetkeztet.4

4 A mondat eredetileg vélhetéleg széljegyzet volt, amit a késébbi masolok az el6zé bekezdés kozepébe
illesztettek, de valészintibb, hogy ide szintik. Mondanival6jaban egyébként kovetkezetes: az egyet-
len tirgyra korlatozott tudatot a figyelemszerv (manasy) korlatozza, amely mindig pontosan egyetlen
érzetet vagy emléket kapesol a lélekhez. A figyelemszerv viszont anyagi létez8, pontosan egy atomnyi
méretl fénysebességgel cikazé szerv. (V6. NS 1.1.16, NS 3.2.56-59) Isten ellenben nem testi, ezért nem
rendelkezhet ilyennel. [gy semmi sem korlitozza Istent abban, hogy egyszerre tébb dolog keriiljon a
tudatéba. Arranem kapunk valaszt, hogy Isten esetében hogyan is térténik az észlelés vagy tudatosulas.
Sejthetd, hogy mivel nézetiik szerint Isten mindent egyszerre irdnyit, mindenhol jelen van.

# Aszanszkrit eredetiben dbarma és adbarma olvashaté.

4“4 A ,nem egyértelm” egyfajta kovetkeztetési hiba, amelyet a njaja ismer. Ez a kdvetkeztetés azért nem
egyértelml, mert abbél, hogy a térnek és az idének koézdsek a minéségei (pl. mindkettd végtelen),
még nem kévetkezik az, hogy a tér és az id6 azonos.

4 Aszanszkrit eredetiben a szansgkdra olvashaté. Ez azt a karmikus lenyomatot jeléli az ind filozé6fidban,
aminek gyiimélese a jovében majd be fog érni.

4 Nem is lehet képes kovetkeztetésre emlékezés nélkiil, hiszen minden kévetkeztetésiinkben sziikség-
szerien hasznélunk valamilyen emléket is. Isten nem emlékezik és nem is kévetkeztet, hanem tisztan
és tévedhetetleniil tud.
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Nem szenved, mert nincs benne erénytelenség, éppen ezért nem is mentes a
szenvedélytdl. Csak az lehet szenvedélytSl mentes, akiben megvan a szenvedés.
A szenvedés hidnya miatt nem dbrdndul ki. Ugyanezért nincs benne ellenszenv
sem, ugyanis mentes a szenvedéstél. Habér akarata van, [az] mentes a kinoktél,
mert [akarata] minden dolog tekintetében korl4tozatlan, akarcsak értelme.#
Tovabba 6 vajon [létforgatagba] kotott, vagy megszabadult? Eppen a szenvedés
hidnya miatt nem koétott. Mivel nem kotétt, ezért nem is megszabadult. Csak a
megkotott szabadulhat. A Szentségesben viszont nincs megkotés — ezért nem is
megszabadult.

Ha azt mondanad - képtelenség, hogy a tobbi lelket feliigyelje, hiszen nincs
veliik kapcsolatban.#® Vagyis ha tgy véled, hogy amely erények és blinok+> més
dolgokhoz tartoznak, azok nem kapcsolédnak az Istenhez sem koézvetlentil,
sem kozvetve. Es nem lehet feliigyelni olyasmit, amivel nem all fenn kapcsolat.
Az viszont képtelenség, hogy a nem irdnyitott erények és bliinok’° miikédjenek.
[A vilaszom az, hogy| ez nem igy van, mert létezik az 6rok’' relaci6.s> Egye-
sek ugy vélik, hogy a kiilonboz6 lelkek kapesolata 6rok. Ezt mi sem céfoljuk.
Cafolas hidnyaban a dolgot elfogadjuk. Ok viszont az 6rok relaciét az érvényes
ismeretforrasokbdl vezetik le: az Ur reldciéban all mindent 4thaté dolgokkal,
példaul az éterrel [dkdisa], mert relaciéban 4ll a testtel rendelkezé dolgokkal,
mint példéul egy fazék. Ahogyan példaul az [egyik]| fazék egy testtel rendelkezé
® dologgal, példaul egy masik fazékkal valé kapcsolata miatt [kozvetett] relacié-
ban 4ll a [mindent] 4thaté dolgokkal, példaul a [méasik edénnyel relaciéban 4l16]
éterrel, gy az Ur is relaciéban 4ll a testtel rendelkez6 [dolgokkal]. Ezért aztan 6
is relaciéban 4ll a [mindent] 4that6 dolgokkal, péld4ul az éterrel.’s

47 Aszerzd a NS ismert definiciéjira utal. NS 1.1.10: ,A lélek tulajdonsigai a vonzalom és ellenszenv, a
térekvés, a boldogsdg, a szenvedés és a kognici6.” Tehit az emberi lelkekhez tartoznak ezek a miné-
ségek vagy tulajdonsagok. Isten ezzel szemben ,egyfajta lélek”, vagyis egy masik fajta lélek, akibél
hidnyzik a szenvedés.

4 Ezittegy vritti mondat, ugyanis utina hosszabban megismétli a szerz8.

4 Aszanszkrit eredetiben dbarmidk és adbarmdk olvashaté.

50 Aszanszkrit eredetiben dbarnidk és adbarmdk olvashaté.

5T Szé szerint: ‘nem létrejott kapcesolat’, a-dgsa-szambandba. A njija szerint minden 1étez6 6rék, ami léte-
zik, de nem létestlt.

2 Ezegy vritti mondat, bévebb kifejtése aldbb kovetkezik.

53 A némiképp homilyos és interpretilast igényld szévegrészlet az ind filozéfia egyik nem tdl ismert
problémijin rigddik. A felvetés szerint két 6rok szubsztancia nem édllhat reliciéban egymassal, mivel
mindkettd 6rok. Marpedig a mindent 4thaté éter 6rok, és Isten is az. Ezért szorulhatott magyarizatra
az, hogy hogyan is lehetséges az 6rok relacié. Marpedig Isten 6rok relaciéban 4ll az éterrel. Utébbi
folyamatosan kapcsolatban 4ll minden testtel rendelkezd szubsztancidval. Az egyik fazék kozvetlen
kapsolatban 4ll egy mésik fazékkal. Mondjuk a méasodik edény az elsd belsejében van. Az elsé fazék
a masik fazékkal valé kozvetlen kapcsolata révén kézvetett kapcsolatban all az éterrel (értsd: azzal a
térrésszel), amely dthatja a mésodik fazekat. Ez az analégia magyardzza azt, hogy hogyan 4llhat Isten
mindennel 6rék kapcsolatban. Isten kapcsolatban 4ll a tirgyakkal, ezen keresztiil kdzvetett kapeso-
latban 4ll az éterrel. Az éter mindent 4athat, ezért Isten kézvetett kapcsolatban 41l mindennel.
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Na és vajon a lélek és Isten kozott fenndlls relacié [mindent] 4thaté, vagy nem
[mindent] 4that6? Nem megvélaszolhaté a kérdés, mert [a relacié] nem egy do-
log. Csak annyit lehet mondani, hogy van relacié a lélek és Isten kozott, de hogy
ez az Istent és a lelket dthatja, vagy nem hatja 4t, az nem elddnthetd.

Akik pedig nem kivanjik [elfogadni] az 6rok kapcsolatot, még azok is el kell
fogadjék, hogy van [valamiféle] rel4cié, mert az atom és a figyelemszerv érint-
keznek. Az egyes lelkekhez tartozé figyelemszervek mind reldciéban dllnak az
Urral. Mivel megvan a kozvetett kapcsolat, ezért [az Ur az 6sszes] tobbi lelket
felugyeli. Ahogyan a lélek és a kéz relaci6jabol és a torekvésbél a kézben cselek-
vés realizdlodik, a kéz, amelyben létrejott a cselekvés, reliciéban all a harapéfo-
goval, és e relaci6 miatt irdnyitja a vasdarabot.

Ha marmost ez a levezetés azt bizonyitja, hogy a teremtés kezdetekor az Ur volt
az ok, akkor ebbél az kovetkezik, hogy most mar nem ok?

Most is ugyanez a levezetés: amely erénye és bline’* van a holtaknak, akiknek
nincs teste, azt tudatos ok feliigyeli — ez ugyanaz a levezetés. Tudatos ok feliigye-
li az elemeket, [amelyek] mind a sajat — [a fold esetében] példaul a megtartis
vagy egyéb — jellegzetes funkcidjuk szerint miikédnek a levegével bezardlag,
ugyanis [maga az elem| nem tudatos, akdrcsak a balta és egyebek. Legyen a le-
vezetés alanya egy fiszal! Ugyanugy okozat volta miatt [irdnyitja tudatos ok],
[s egyértelm(ién okozat a fliszal] mivel a lat4s és a tapintds targya. Tehat ezt is
® ugyanigy lehet megmagyarazni. Ahol csak nézetkiilénbség adédik [annak te-
kintetében, hogy tudatos ok irdnyitja-e] az okozatot, ott minden esetben ugyan-
ezzel a levezetéssel és a balta példijéval tematizdlva lehet bebizonyitani [azt,
hogy az adott jelenségnek van tudatos oka].

Es a hagyoméanybél [is tudjuk azt, hogy Isten a hat6ok].% A hagyomany is kinyil-
vanitja: Az Isten az ok.

A tudatlan ember a sajit boldogsdganak és szenvedésének nem ura,

Az Isten kiildi [6t] a mennybe vagy pokolba.s®

Amikor az Isten ébren van, akkor mozog a vilag,

amikor alszik nyugodt lélekkel, akkor minden alussza dlmat.7

Ez az Istennel foglalkoz6 fejezet vége.

54 Aszanszkrit eredetiben dbarma és adbarma olvashaté.

5 Ez az egyetlen sz6bol és kotdsz6bdl 4ll6 mondat valészintileg a korabbi vrtti része lehetett, hiszen
utina sz6 szerint megismétlésre keriil némi kiegészitéssel.

56 Maha-bbarata 3. (Vanaparvan) 30.28

7 Manu-smyti 1.52
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PAJOR SANDOR: A korai njdja istenképe

Konklizick

A njaja idével egyre hangstlyosabban istenhivé, s6t az orthodoxia bajnokinak sze-
repében tlnik fel, akinek feladata megvédeni a hindu tanokat az ateista buddhis-
tiktdl, de a NS még szinte alig foglalkozik istennel.

A NS-ban olvashaté istenérvnek tobb lehetséges értelmezése is van, és a kom-
mentdrok is hosszan foglalkoznak vele. A NBh teol6gidja mir fejlettebb, szdmara
Isten egyfajta lélek, a vildg teremtdje és iranyitdja. Ehhez Istennek mindentudénak
kell lennie és trnak kell lennie a vilag felett. Ez az Isten j6 és nincs is benne semmi
rossz; igazsdgos, koveti a karma térvényeit, és gondoskodik arrél, hogy a blinésok
btinhédjenek, és a jok elnyerjék jutalmukat. A NBh istenképében mar megjelenik a
jéga filoz6fidbol ismert nyolc isteni tulajdonsig is. A NV lényegében koveti el6djét,
de hosszas polémidkba is belemegy.s® Legfontosabb djitsa talin az, hogy megkisér-
li megoldani az istenképbdl fakadé problémékat. Szembestil azzal, hogy a karma
torvényét kovetd Isten nem szabad — és {gy nem is ur a karma felett. Megolddsa
szerint Istent nem irdnyitja a karma, 6 csupan tekintettel van rd. A NV t6bb uj fo-
galmat is bevezet, és tobb régi kategériat is értelmez Istennel kapcsolatban. Ezeken
keresztiil igyekszik megmagyardzni azt, hogy Isten hogyan képes irdnyitani a vil4-
got: hogyan lehet Isten mindentudd, és hogyan 4llhat Isten kapcsolatban a halandé
lelkekkel.

Felmeriilhet a kérdés, hogy vajon melyik istenr6l beszél a njija. A szanszkrit ere-
detiben hasznalt fsvara kifejezés dltalinosan utal Istenre, mégis az a hatirozott gya-
nunk, hogy a legtébb njija gondolkodé Siva-hivé volt. Ha viszont a njija Sivarol
beszél, akkor mi a helyzet a tobbi Istennel?

Ahinduizmus jellemzéen monoteista vallds; vagy fogalmazhatnink agy is, hogy
hinduizmus olyan valldsok egytittese, amelyek tobbsége hatirozottan egyistenhi-
v6. Persze ez nem akadilyozza meg, hogy kovetbik ezernyi mas természetfolotti
lényben is higgyenek, amint a katolikusok is elfogadhatjik az iidvoziiltek, szentek,
angyalok, 6rdogok, szerifok és arkangyalok létezését.c

Reggimé

A cikkben a korai nj4ja, pontosabban a Njija-szutra, tovibbd kommentarja, a Nji-
ja-bhasja és alkommentérja, a Njja-varttika teolégidjat vizsgdlom. A Njdja-szttridban
olvashat6 az ind filoz6fiatorténet vélhetéen legkorabbi istenérve. Ez a minddssze
hirom mondatnyi passzus mar el6revetiti azt az istenképet, amelyet a kommenta-

% Hely hidnyaban ezeket nem érintettem ebben a cikkben.

% POTTER: Z m2. 21.

6o Ruzsa Ferenc: Istenérvek a hindu logikai iskoldban. In: Kendeffy Gabor — Vassinyi Miklés (szerk.):
Istenfogalmak és istenérvek a vildg filogdfiai bagyomdnyaiban. Karoli Gaspar Reformatus Egyetem — L'Har-
mattan Kiadd, Budapest 2017, 133-147, itt 133.
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rok igyekeznek részletesebben kifejteni. A njéja filozéfidja szerint sziikségszeriien

létezik egy olyan Isten, aki gondoskodik arrdl, hogy az egyes Iények egyéni karmaja -+
megfelel§ eredményt hozzon szimukra. Kideriil tovabba, hogy Isten egyfajta lélek,

amit tulajdonsigai killénboztetnek meg az emberi lelkektél.

Kulcsszavak
njdja, teoldgia, istenérv, istenkép, india, indolégia, Njija-szitra, Njja-bhisja, Nji-
ja-varttika

Abstract
Sdndor Pajor
The Theology of Early Nydya

This paper presents the theology of early nydya, more precisely the theology of the Nydya-

sitra, Nydya-bbasya, and Nydya-varttika. In the Nydya-siitra we find an argument for

the excistence of God which is quite probably the nost ancient such argument in the bistory of
Indian philosophy. This fragment — only three sentences long — outlines the concept of God as

it is excpounded in the commentaries. According to Nydya, there must be a God who ensures

that each individual’s karma produces the proper fruit. We also learn that God is a particular

kind of soul, differing in its attributes from bunzan souls.

Keywords
nyaya, theology, argument for the existence of God, concept of God, Nyaya-sutra,
Nyaya-basya, Nyaya-varttika
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KORTVELYESI TIBOR: Ag it mdsik sgéle — tantrikus sgexcualitds nyomai a pdli kanonban

KORTVELYESI TIBOR

Az ut masik széle — tantrikus szexualitds nyomai a pali
kinonban

A cim ellentmondésosnak latszik: szexualitds és pali kinon? A buddhista, ezen be-
lil killéndsen a ceyloni théravdda tradiciéra a totélis szexudlis represszié a jellem-
z6 — viszont ez mar 6nmagdban is a szexualitissal valé foglalkozis. A cikk nem a
represszié buddhista formait tirgyalja, hanem ellenkezéleg, a szovegekben fel-fel-
bukkané szexuilis tartalmak utin kutat. A buddhizmus lényegében vildgi kérnye-
zetben miikodik, ami természetes kihivist jelent szimara. Viszont a viligban meg-
jelend szexualitdsnak szimtalan formédja van, a szaporodaisi funkci6 csak az egyik
aspektusa. A szexualitds a természetébdl fakadéan valamiképp kiviilre ér a normal
tapasztalaton (transzcendens): mint élmény, mint teremtéerd, mint magia. Emiatt
a koznapi megjelenési formai mellett ritusok és praktikak targya és eszkoze is, azaz
vallasi jelenségként is megjelenik nemcsak Indidban, hanem éltaldban az archaikus
kultardkban. Az indiai vallisos hagyomany kiiléndsen sok szexudlis és magikus
® elemet tartalmaz, és mint sajatos vallasos irdnyzatnak ennek 6ndll6 megnevezése is
van, az un. fantra vagy tantrizmus. A kovetkezékben megkiséreljiik e két, egymas-
t6l idében tavolinak tind jelenség, a pali kinon és a tantrizmus szexuélis aspektusa
kozotti lehetséges kapesolat feltardsat.

Mindkét véglet a szersetesi életmidra vonatkogik

A Dhammacsakkappavattana-sgutta* elsé tizendt mondata taldn a legismertebb budd-
hista szovegnek szamit lényegre toré rovidsége miatt. A benne foglalt hirom témat
— a kozéputat, a nyolcrétli 6svényt és az avatottak négy igazsigit® — tdméren és
rendszerezetten mutatja be. A szutta a Vinaja Mabdkbandhaka fejezetében talalhaté
meg, és a csicspontja annak az elbeszélésfolyamnak, amelyben a (széveg szerint
néhény héttel kordbban) megviligosodott Buddha — némi isteni rabeszélés utin
— eldénti, hogy tanitani fogja az 6rok térvényt (dhansma), és ehhez — mivel tanitéi
mér halottak — régi tarsait keresi fel, az Otok csoportjat,s akikkel korabban egyiitt
végezte szélsGséges aszkézisét, de akik elhagytdk, miutdn felhagyott a bojtoléssel.

v Dbamma-csakka-ppavattana, magyarul: Ag irok tirvény uralmdnak kegdete. A hagyomanyos értelmezés
szerint a cim a dbamma (szanszkrit dbarma) kerekének megforgatésit jelenti. A sgutta gyakran hasznélt
megnevezése ‘Bendreszi beszéd’.

> Ismertebb nevén ‘anégy nemes igazsig’.

3 Apancsavaggijd bhikkbii kifejezés a kozosség elsé 6t tagjat jelenti, akik kordbban a Bddhiszatta szélsésé-
ges aszkézise idején is méar az 8 tanitvanyai voltak.
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Szerzetesek, aki a vindorutra tért,* keriilje el az Gt mindkét szélét. Mi ez a ketts?
Az egyik: a vagyak érzéki boldogsigaba (kdniészu kdma-szukha) olvadis gyakor-
lata — ez silany, vilagias, kozénséges (potthuddzsanika), avatottakhoz’ méltatlan,
haszontalan. A masik: 6nmaga kimeritésének® gyakorlata — ez boldogtalansig-
gal teli, avatottakhoz méltatlan, haszontalan. Az altaljutott (fathdgata) felismerte
a mindkét szélet elkeriil kézéputat.” (Vin i 10)

A Buddha itt vindoraszkétdkhoz beszél, olyanokhoz, akik szakitottak a vildgi élet-
tel. Tudjuk, mind az 6ten kifejezetten az aszkézis hivei, ezért rdjuk nyilvin a maso-
dik véglet vonatkozik: ,6nmaga kimeritésének gyakorlata.”® De kikre vonatkozik
és mit jelent az Gt mésik széle, az a gyakorlat, ami érzéki boldogsiggal jir, és el
kell kertilni? A szokdsos értelmezés szerint itt nem valamiféle gyakorlatr6l, hanem
egyszerlien az élvezetekkel (f6képp szexualitassal: kdma-sgukha) egyiittjaré vildgi
életrdl van sz6 — a szerzetesi élettel szembe allitva. Ez azonban valészinttlen, hi-
szen az Gtnak ez az érzékiséget el nem kerild széle is a vilagi életrdl lemondott
vandorszerzetesekre (pabbadssita) vonatkozik. Persze feltételezhetnénk, hogy ez az
ot aszkéta gyenge volt, konnyen elcsabultak, ezért kellett 6ket a vilagi 6romoktdl
hatirozottan eltandcsolni, de réluk épp azt tudjuk, hogy szigoru aszkézist folytat-
tak. Gondolhatunk arra is, hogy 6k az érzékiség végletét azzal mar elkertilték, hogy
elhagytik a vildgi életet és pabbadgsitdk lettek, viszont szerzetesként tulzottan el-
meriiltek az 6nsanyargatdsban. Lényeges viszont, hogy a széveg az érzéki boldog- ®
sdg esetében is ‘gyakorlatrél’ (anujdga) beszél, amit nem lehet vildgi életre érteni.
Az is teljesen valészinltlen, hogy a Buddha a vildgi életet valamiféle boldogsiggal
jellemezte volna, hiszen tanitisinak kézponti gondolata éppen a boldogtalansig
(dukkba), otthona elhagyasinak okaként is az otthoni élet nyomasztésigit jeldlte
meg.? Mindezek alapjin az a val6szint, hogy mindkét ‘véglet’ vallasi keretben ér-
telmezendd, nem pedig a vindoraszkéta—vilagi keretben.

4 Apali pabbadgsati s26 szerinti jelentése: vindoritra indul, vindorol. A bevett buddhista széhasznalat-
ban majd a szerzetesi 1ét kovetését fogja jelenteni.

5 Péli arija (szanszkrit arja). Az ‘avatottak’ forditds egyszerre utal a buddhista szerzetes felavatdsira és

arra, hogy a dbarma avatott ismeréje. (Szokasos forditasa ,nemes”.)

A gyakran énkinzdsnak vagy aszkézisnek forditott ‘tapasy’ megfeleléje lehet, ami nem tartalmaz én-

sebzést vagy efféléket, hanem elsésorban bojtét és mozdulatlanségot jelentett.

7 Apili és szanszkrit kifejezések magyaros atirdsban szerepelnek. Az idézett péli széveghelyeket a PTS

szdmozas szerint adjuk meg; a pali szévegek forrdsa a Vipassana Research Institute 4ltal kiadott CD

desktop viltozata, amely a Chattha Sargiyana / The Six Dhamma Councils 4ltal megallapitott szveget

tartalmazza: tipitaka.org/cst4 [letdltés: 2017.12.12.]. Magyar forditdsuk forrdsa: Kovics Gdbor — Kért-

vélyesi Tibor — Ruzsa Ferenc (ford.) Syuttdk a pdli kdnonbil (kézirat), 2018.

Pili anujiga, azaz gyakorlat, célszer(i és rendszeres cselekvés; valaminek a hasznalata, gyakorlata; va-

laminek szentel6dés.

9 szambddhé ghardvdszé... ,Az otthoni élet zsufolt és nyomasztd”. (Mahd-Sgaccsaka-szutta, MN 36; Mn i
240)
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Erséki boldogsdg helyett meditdcios boldogsdg

A Buddha sajat tapasztalata alapjan elvetette az aszkézist, mert boldogtalansighoz
vezet, az 6 Utja viszont valamiféle boldogsigon (sgukba) 4t visz. Ez az 6néletrajz-sze-
rl elemeket tartalmazé igen fontos sguttdban (MN 36) fogalmazédik meg, amikor
szélsGséges aszkézise végsd pontjan a Bendreszi beszédnél megismert 6t vindorasz-
kéta jelenlétében igy gondolkodik:

Ezen a keser(, nehézséggel teli Gton nem érem el az avatottak kiilonleges tuda-
sat éslatasat[...] Végiggondoltam, hogy ennyire lesovanyodott testtel nem kény-
nyQ elérni a boldogsdgot és elhatiroztam, hogy tartalmas ételt, tejberizst eszem.
Ekkor, Aggivesszana, felidéz6dott bennem egy emlék. Egyszer apdm, aki sdkja
torzsbéli volt, éppen dolgozott, én pedig egy dgsambuszilvafa hiis drnyékiban
tiltem — tavol a vagyaktél (kdnza), tévol a karos tényez8ktél: és elértem az elem-
zéssel és fontolgatassal kisért, az eltdvolod4sbél eredd, sromtelien boldog (piti-
szukha) elsé elmélyedést (dgshina), és abban idéztem. Elgondolkodtam, nem
lehet-¢, hogy ez az Ut vezet a megviligosodéshoz [...] Miutdn a boldogségot és
a boldogtalansigot is elhagytam, a der(i és a szomorusig pedig mar kordbban
eltlint, elértem a boldogtalansigtdl és boldogsigtél mentes negyedik elmé-
lyedést, az egykedviiség és a tudatossig tisztasigat, és abban idéztem. (Mahd-
Szaccsaka-syutta, MN 36; Mn i 245-246)

A megvildgosodéshoz vezetd elmélyedések (dzshina) elsé hirom staciéjit boldog-
sdgérzet (szukha) kiséri, 4m ez az érzés fiiggetlen a kordbbi tapasztalatokbél ismert
boldogsagélményektsl — erre utal a ,tévol a vagyaktol (kdma), tavol a kéros ténye-
z8ktbl” megfogalmazas. Ezt figyelembe véve a Bendreszi beszéddel val6 logikai
dsszefiiggés is belathaté: a Buddha elutasitja a boldogtalansiggal jar6 aszkézist is és
az érzéki boldogsiggal jar6 valldsos gyakorlatot is — viszont nem zéirja ki azt a me-
ditaciés boldogsigot, ami a Mahd-Szaccsaka-szuttdban célként is megjelenik, illetve
végigkiséri a megszabadulds folyamatit. Mindennek tudatiban jobban érthetd,
hogy miért itt, az elsé tanitdsiban, mindjirt a beszéd legelején foglalkozik az érzéki
boldogsiggal, mégha annak negativ, keriilendé értelmében is.

A Brabmadzsdla-szutta (DN 1) olyan téves nézeteket sorol és elemez, amelyeket
szamandk vagy brahminok vallanak. E téves nézetek alapja altaliban az 4tmanban,
a szubsztanciilis Enben valé hit. Az egész sgutta erésen spekulativ, mindazonal-
tal a Ditthadbanma-nibbina-vida fejezetben van egy érdekes részlet. Azt targyalja,
hogyan lehet még ebben az életben (dittha-dbanma'®) elérni a legfbb ellobbanist
(nibbina). Ot, egyméssal dsszefiiggd esetet mutat be. Az elsé az, amikor valaki az
ot élvezeti minéség (kdma-guna) élvezetével 4thatva tkp. szeretkezik (paricsdréti).

© A masutt ditthéva dbanmé alakban eléfordulé kifejezés eredeti, szészerinti értelme: ‘miutin az 6rok
térvény meg lett latva’. A késébbiekben ez a jelentés médosult erre: ‘még itt evildgon’, az idézett szo-
vegrészben igy szerepel.

39

ON_beliv_2019_3.indd 39 @ 2019.07.10. 13:22:39



O@HEWS NOSTE& XI. EVF. 2019/3.

A széveg a megvilagosoddshoz kozvetleniil vezetd mediticids praxist (a négy dgshd-
ndt) dsszefiiggésbe hozza egy olyan gyakorlattal, amely az 6t érzékszerv élvezeti
lehet8ségeit (szeretkezés) hasznilja a megszabadulas céljabél. E részlet alapjan is
ugy tlnik, hogy a pali hagyomany ismeri azt az 6tletet, hogy az érzéki boldogsig
Gtja valamiképpen elvezethet a végsé célhoz (nibbina).

A sgescudlis értelmesési keret

Visszatérve a Bendreszi beszédre, jelesiil ,[...] a vagyak érzéki boldogsigaba (k-
mésgu kdma-sgukba) olvadés (allika) gyakorlata [...]” elemzéséhez, figyelembe kell
venni, hogy a kdma-szukba kifejezés kifejezetten szexuidlis vonatkozasd, noha e két
526 (kdma vagy/élvezet; sgukba: boldogsig, boldog érzet) a kinon sz6évegeiben alta-
lanos értelemben is hasznailatos. A pali/szanszkrit kdma szexuilis jelentése athatja
az indiai irodalmat, hiszen Kdma a szerelem istene, a Kdma-sgiitra pedig a szerelem
tankonye. A szukha sz6 dltalinosabb értelemben jelent élvezetet, boldogsigélményt,
de ennek is gyakori a szexuilis tartalma. A késébbi szexual-tantrikus kérnyezetben
szerepel a mahd-szukha (nagy boldogsig), ami kiilsé nézépontbél egyfajta elnyuj-
tott orgazmus," belilrél szemlélve viszont maga a legmagasabb misztikus tapasz-
talat, a bodhicsitta egyik aspektusa.’> A Kdma-sgitrdban a sgukba szintén jelentheti az
® orgazmus boldogsagit."

A kdmészu kdma-szukha kifejezésben a kdmészu alak sz(ikité értelemben is all-
hat: azaz a vigyakhoz/élvezetekhez fliz6d6 viszonyra utal, ami itt nem mds, mint
a vagyak elfogadisa és az élvezetek hasznilata, ezzel szemben a Buddha kozéput
tanitdsiban a vigyak kikiiszobolése."s Hasonlé a szerkezete az 6t etikai alapszabaly-
nak, a pancsa-sildnak a harmadik tagjaban: az ,élvezetekben csalardsig” (kdnzészn
miccshdcsdrd), amelynek a szerzetesekre vonatkozé jelentését a MN 38 igy fejti ki:
»Felhagy a jimbortalansiggal, a jimborsdg atjat" jirja, elvonultan él, tartézko-
dik a szeretkezés vilagi szokasatdl.” (Mabdtanhdsankbaja-syutta, MN 38; Mn i 267)

" bhage lingam pratisthapja csumbajitvd muburmubub / mabdsgukba  szamdsgidhja vadzsri... (Sri-Hévadgs-
ra-Mabdtantrarddisa 2.7.5; David SNELLGROVE (tr.): The Hevajra Tantra, London, Oxford University
Press, 1959, 88. Magyarul: ,Vagindjdba himtagjit bedllitvan, Gjra és Gjra csékolvan, a nagy gydnyért
fenntartvan a Vadzsrés...” Snellgrove szindékosan nem forditja (David SNELLGROVE, Indo-Tibetan
Buddhism, Boston, Shambala, 2002, 121.)

”  SNELLGROVE (1959): 25.

5 szuratanté sgukham punsgdm sgtrindm tu szatatamsgukham (Kdma-sgiitra 2.1.22v). Magyarul: A férfiaknak
a gyonyor végén van a boldogség, a n8knek viszont folyamatosan. Wendy DoNIGER — Sudhir KAKAR
(tr. & ed.): Vatsyayana Kama-sutra, Oxford, Oxford University Press, 2003.

“ Az avatottak négy igazsiga szerint a szomjuhozas (fanhd) kikiiszobolése (nirédha). A tanhd egyik
aspektusa pedig a kdma-tanhd.

5 A brabmacsarija alapvetéen brdhmanikus fogalom, a tanul6éveket jelenti, teljes szexuiélis absztinen-
cidval jar, ezért gyakran pusztin colibatusként értelmezik. A pali kinon szerint a buddhista szerzetes
brabmacsdrinnak szamit, a jamborsag atjat (brabmacsarija) jarja, az itt targyalt értelmében a colibatust
jelenti.
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A kdma-sgukballika ,érzéki boldogsigba olvadéds” értelmezése is problémés, mert
az allika/allikd sz6 jelentése (beleolvadds) bizonytalan, a kdnonban ugyanis csak
ebben a kifejezésben fordul el8. Talan az allfjati (beleakad, beleragad) igébél szar-
mazik, amely mégétt a szanszkrit alakjidban a /7 (olvad, old6dik) jelentést gyok all,
innen a forditas. A Szanghabbédavasgtu szanszkrit szovegében'® a kérdéses dsszetétel
jelentése: az érzéki boldogsigra alapoz6dé gyakorlat (kdnea-szukha-dlaja-anujiga).
Persze az egész kifejezés (kdma-szukhallikinujéga) értelme a kérdéses; ugy tiinik, at-
tol fiigg, milyen keretben értelmezziik: a szerzetesi élet—vildgi élet szembedllitisa
keretében értelmezve kb. ‘a [vilagi| vigyakban az élvezetek boldogsigahoz ragasz-
kodés szokasa’ formédban fordithat6. Gondolatmenetiink szerint viszont ez ellent-
mondésos, ezért meriilhetett fel az a hipotézis, hogy a buddhai kézéput (az aszké-
zis mellett) egy szexualis jellegli, nem-vildgi életformaval van szembeallitva, amely
a vagyak érzéki boldogsaganak (a szanszkrit verzié dlaja kifejezésével:) ‘helyet ad’,
a gyakorl6 benniik valamiképp ‘feloldédik’ (@llfjati). Ez utébbi az érett tantrizmus-
bél ismert, az orgazmussal manipuldlé szexudlis technikira emlékeztet.

A problémais allika/allikd sz6 egy masik lehetséges értelmezéséhez vezet, ha az
Otok csoportja aszkétdinak korabbi viselkedését vizsgiljuk. Az 6t aszkéta az érzé-
kekben valé elmeriiléssel vadolja a Buddhat, Analayo értelmezésében' szerintiik az
aszkézissel val6 felhagyas elkeriilhetetlentil a mésik véglethez, az érzékekben elme-
riiléshez vezet. A térténet a mar emlitett Mahd-Syaccsaka-squttdban szerepel (amely
® tartalmazza a Buddha megvilagosodasanak elbeszélését):

Végiggondoltam, hogy ennyire lesovinyodott testtel nem kénny elérni a bol-
dogsigot és elhatiroztam, hogy tartalmas ételt, tejberizst eszem. Abban az id4-
ben 6t szerzetes allt a szolgilatomra, hogy nekik mondjam el, amit majd felisme-
rek. De mivel tartalmas ételt, tejberizst ettem, kidbrandultan otthagytak, mond-
van: ,Gétama szamana d6zsol, letért a kemény gyakorlas atjardl, visszaesett a
dézsolésbe.” (Mahd-Szaccsaka-sutta, MN 36; Mn i 246)

Amit a magyar szovegben dézsolének értelmeztiink, az paliul bdbullika.’® A sz6
magja a babu (sok), ennek melléknévképzés alakja a babula, ennek absztrakt kép-
zése szanszkritos alakban bdbulja, ami megfelel a pali babulla (d6zs6lés) fénévnek,
és tgy tlnik, az ebbél képzett melléknév a babullika (d6zs618) a paliban. A pali/
szanszkrit kdmaszukballika erre reflektdlé egyfajta szojatékként is felfoghato, igy je-
lentése a szovegben kb. ‘érzékiboldogsigoskodas (gyakorlata)’, amiben akar némi

®  Raniero GNoLI (ed.): The Gilgit Manuscript of the Sarighabbedavastu. Part 1., Roma, Istituto Italiano Per
Il Medio Ed Estremo Oriente, / Serie Orientale Roma, Vol XLIX, 1/, 1977.

7 ANALAYO: The Chinese Parallels to the Dhammacakkappavattana-sutta (2), [online] Academia.edu, 2012,
28, academia.edu/14909440/The_ Chinese_ Parallels_to_the_Dhammacakka ppavattana-sutta_2_
[letsltve: 2018. méjus 3.]

S babullikd szamand gotand, padhdna-vibbhantd, dvatté babullaja ti.
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humort is lathatunk: a Buddha hasonlé képzésti, hangulata kifejezéssel szélitja
meg az 6t aszkétit, mint amivel 6k kordbban vadoltik.

A Dbammacsakkappavattana-szutta kinai nyelvlt (mitla-sgzarvdsztivida és szarvdsy-
tivdda) verzidinak vizsgalatit Anilayo igen alaposan elvégezte, és arra a kovetkez-
tetésre jutott, hogy a tartalmilag eltérd véltozatok kivonatok egy teljesebb Vina-
Ja-szévegbdl, ami nagyjabol a Sgunghabbédavasztn szovegének felel meg.” A Szangh-
abbédavasgtu kinai verzidja tartalmazza a kozéputrdl sz6l6 részt, viszont a széveg-
ben a két véglet helyett els6 izben ‘két tanitd’ 4ll, ami azutdn ‘két tanitds’ lesz.*° Ez
a gondolatmenetiink sziméra igen érdekes adat, hiszen a kinai fordit6 lathat6lag
valamilyen valldsi-filozéfiai iskolaként (aminek van tanitéja, tanitdsa) értelmezte a
két végletet.

Szescudlis tematika a sguttakban é a Vinajiban

Tény, hogy a szuttdk kozt szimos olyan széveg taldlhatd, amely az aszkézissel fog-
lalkozik, azaz a buddhista hagyomanyban az aszkézis nyiltan tirgyalhat6 volt. Vi-
szont a szexualitdst érintd fejtegetések ezekben a szovegekben kevésbé egyértelmu-
ek, az ilyen szoveghelyeket gyakran terminolégiai eufemizmus vagy éltalinosité
fogalmazdsméd jellemzi. Ez azonban nem igaz a szerzetesi colibatus betartasaval
kapcsolatos szabélykeletkeztetd Vinaja torténetekre, amelyek gyakran leplezetle- ®
niil beszélnek szexudlis témakrdl, persze csak abban az értelemben, hogy mi szdmit
szexudlis vétségnek és mi nem.

Az el8bbi esetre, azaz a szuttdk tapintatossigara j6 példa a Maddgshima-nikdja
egy fontos sguttdjaban, az Alagaddiipama-szuttdban (MN 22) Arittha torténete. O
azt gondolja, hogy az érzéki élvezetek nem akadalyozzik a szerzetest, a vigyakat ki
lehet élni anélkiil, hogy akadalyoznik a megviligosodis elérését. A Buddha megle-
hetds indulattal teremti le a szerzetest, és veti el a vigyak (kdma) Gtjat:

Abban az id6ben egy Arittha nev( szerzetes, aki korabban solymasz volt, ezt a
blinos nézetet kezdte vallani: , A nagyszent tanitdsat Ggy értelmezem, hogy ami-
ket akadalyozé tényezéknek (antardjikd dbammai) nevezett, azok 5Gnmagukban
nem akadilyoznak benniinket [...]”

— Ugyan ki vagy te, megtévedt ember, hogy gy értelmezed az 6rék térvényt,
mintha én igy tanitottam volna? Hiszen szimos megkézelitésben elmondtam,
hogy az akadilyozé tényezék énmagukban is akadilyoznak benniinket [...]
A végyak (kdma) kevés élvezetet hoznak, viszont sok boldogtalansiggal, sok
bajjal jarnak [...] Szerzetesek, képtelenség, hogy valaki vigyak nélkiil, vigyte-

9 ANALAYO: The Chinese Parallels to the Dhammacakkappavattana-sutta (1), [online] Academia.edu, 2011,
26, academia.edu/14909427/The_Chinese_ Parallels_to_the_Dhammacakka ppavattana-sutta_1_
[letsltve: 2018. majus 3.].

2 ANALAYO (2011): 21, 41. Ibj.
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li képzetek nélkiil, vagyteli gondolatok nélkiil kévesse a vagyait. (Alagaddiipa-
ma-sgutta, MN 22; Mn i 129-132)

Noha e szévegrészt lehetne pusztin Ugy érteni, hogy Arittha szenved a szerzetesi
colibitus miatt és valami kibavét keres aléla, de ennél tobbrél van sz6: doktrina-
lisan probal megindokolni egy magatartisformét. Arittha azt gondolja, hogy él-
vezetekbe meriilhet anélkiil, hogy a védgyak kérébe keriilne (azaz szerinte a szex
énmagiban még nem biin). Tudja, hogy az egyik legfontosabb buddhai tanitis a
vagyak kikiiszobolése, aminek eleget is akar tenni, de ett8l még az élvezetrdl nem
akar lemondani, ezért atértelmezi a dbarmadt. Az altalinosit6 terminoldgia miatt a
szexudlis tartalom nem explicit, viszont ahgha lehet maskepp érteni.

A misodik esetre, azaz a Py 3
szexualitds leplezetlen dbrizo-
lisinak bemutatisira nagyobb
mennyiségl, rendszerezett szo-
veg 4ll rendelkezésiinkre. A Vi-
naja harmadik kotete a szerzetesi
vétségeket tirgyalja. Egy beve-
zeté eseménysor utin Szudinna
szerzetes torténete kovetkezik,
aki csalddja és felesége kérésére
a csalddi vagyon megmentéséért
feladja a colibatusit, és fiat nemz
feleségének. Az eseményt jelen-
tik a Buddhédnak, aki megfeddi
a szerzetest, mondvén, inkibb
tette volna férfiassigit kigyo
sz4jaba, mint asszonyba (Vin iii
20). Szudinna az elsé szerzetes,
aki ilyet tett, és mivel fél6, hogy
majd sokan kévetni fogjik, a Buddha tgy dont, hogy szabilyokat alkot a szerzete-
sek szdmadra. A torténet lényege kapcsolédik Arittha problémajihoz. Szudinna nem
akarja megszegni fogadalmit, nem élveteg, csupin kotelességét kivanja teljesiteni.
Mivel nem teljesen, nem véglegesen szakit a csaladjival, riaddsul megtori a colibé-
tust, nem maradhat a rendben, viszont az a belsé késztetés nincs meg benne, amely
valéjaban a lényegi problémit okozza a buddhai rendszerben: a szomj (fanhd), a
szenvedély (rdga). Szudinna problémaija meglehetSsen életszerti.* Az més kérdés,
hogy a konkrét aktust sikeriilhet-e neki vigyteli gondolatok nélkiil abszolvélni.
A Buddha és a Vinaja vilasza az, hogy nem. Mindenesetre tény, hogy a szerzetes-
rend kénytelen volt a szexualitdssal kapcsolatos problémakkal elsé helyen foglal-

1. 4bra. Szerelmespar. Freské. Adzsant4 (2. barlang), India (i. sz. 6. sz.)

2 J.1. CABEZON: Sexuality in Classical South Asian Buddhbisnz, Somerville, Wisdom Publications, 2017, 331.
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kozni, sét a colibatus elvirisa miatt a Buddha kévet6i szimara elméletben és gya-
korlatban is a legfébb probléma éppen a szexualitas kezelése, legalabbis a théravida
hagyominyban. E térténetek azt jelzik, hogy a szexualitds nagyon is jelen volt a
kozosség életében. Ez természetes és érthetd, hiszen hts-vér emberekrdl van sz6,
gyakran fiatalokrol, akikben miikodnek az 6sztonok. Viszont a probléma attél még
bonyolultabba vilik, ha a rendbe olyanok keriilnek be, akik eredetileg szexualis jel-
legt vallasi ritusokat végeztek, vagy az érzékiséghez kapcsoldédé teoretikus hitiik,
gyakorlatuk volt.

A bagyomdny emlékezete

A Benireszi beszédben a Buddha mindkét végletes utat (az aszketikust és az ér-
z€kit) az avatottakhoz méltatlannak és haszontalannak tekinti, ezért elvetendének
tartja — az aszkézist azért, mert boldogtalan dolog (dukkha), az érzékit pedig azért,
mert siliny (bina), vilagias (gamma), kdzonséges (potthuddgsanika). Az utébbit érez-
hetéen indulatosabban utasitja el, ugyanis mig az aszkézis, noha haszontalan, illik
a szerzetesi kornyezetbe és a vildgiak is elfogad6an tekinthetnek ra, addig a szexu-
alitdssal kacérkodé gyakorlatok nehezen kiilonboztethetéek meg a vilagi szexualis
cselekvéstél, és ezért bizony nem alapulhat réjuk vildgiak dltal respektélt és timo-
gatott szerzetesi kozosség. @

Amennyiben az egyik végletet szexuilis jelleg vallasi gyakorlatnak értelmez-
ziik, nem pedig a vildgi életmédra vonatkoztatjuk, akkor a sok felmeriil§ kérdés
kozil taldn legélesebben az jelentkezik, hogy a Buddha mennyire ismerte ezeket,
illetve vajon maga is tapasztalatot szerezett-e benniik? A kovetkez6kben a Vinaja
Mabhdkbandhaka szovegében maradva latni fogjuk, hogy ez a hagyomany tugy tud-
ja, hogy a buddhai térténet ezen pontjén (az elsé tanitébeszéd koérnyékén) voltak
olyanok, akik az Otsk csoportjahoz hasonléan egy dsszetartozé, de éppenséggel
szexudlis gyakorlatokat folytat6 csoport tagjaiként csatlakoztak a Buddhihoz. Az
egész szovegkorpuszbdl vilagos, hogy a Buddha az aszkézist a sajit tapasztalata
alapjan veti el, viszont azt legfoljebb csak feltételezni lehet, hogy a szexuilis gya-
korlatok utjit is ilyen alapon veti el, és nem hallomasra alapozva beszél.

Amennyiben a fenti elemzés helytllé, szimitani lehet arra, hogy a Vinaja Ma-
hdkbandbaka fejezetében, de valdjaban az egész kinonban felbukkannak olyan epi-
z6dok, szereplék, érvelések, amelyek valamilyen szexuilis praktikaval jellemzett
jelenségnek a nyomai. Azaz a szervez6d6 rend valészintileg mar a kezdetek kez-
detén igen sokszin( lehetett, egyszerre lehettek jelen a széls@séges aszketikus és a
szélsBséges szenzualista irdnyzat fel6l buddhistava tért szereplék, ami erésen meg-
hatirozta a buddhista rend kialakulasat, fejlédését, vitdit és megegyezéseit, illetve
magénak a szoveghagyoményozdsnak a médjét és tartalmit is.

Azon sem kell meglep8dni, ha esetleg taldlunk a Buddha tekintélyét csorbita-
ni latsz6 epizédokat, amilyen példaul a néhiny bekezdéssel kordbban olvashaté
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Upaka-epiz6d. Egy Upaka nev ddgsivaka® volt az elsé, akivel a Buddha taldlkozott
tanit6 utjanak legelején, még az 6t szerzetessel val6 taldlkozasa el6tt. Upaka észlelte
a Buddha nyugalmat sugirzé lényét, és megkérdezte, hogy ki a mestere. O vers-
ben valaszolt, valéban kissé fennhéjazé médon, hogy neki nincs mestere, viszont 6
maga a legjobb mester, mire Upaka csak annyit mondott (itt raaddsul a péli széveg
helyi tajszélasra valt): , Enfelilem, tesvér!”, majd fejét csévélva faképnél hagyta (Vin
i 8). Epp az ilyen toredékek lehetnek a biztos jelei annak, hogy a hagyomanyozas
régre megy vissza, azaz a szoveg hitelességét ezek inkdbb erdsitik, mint gyengitik.

Kibdl lesg szersetes vagy vildgi bivd?

Az elsé tanitébeszéd hatésira az Otok csoportjanak szerzetesei mind arbattd® val-
tak. A folytatisban elészor egy Jasza nevi ifjt apjabdl lesz a Buddha elsé vildgi hi-
ve,* majd maga Jasza tér meg szerzetesnek és lesz a hetedik arbat. Ezutin Jasza
anyja és felesége lesznek az elsé néi hivek, végiil Jasza négy, késébb tovabbi 6tven
baritja tér meg szerzetessé és vilik arbatti. A torténetfolyam ezen szakaszan ku-
lonil el vildgosan a két statusz, a vilagi hiveké és a szerzeteseké. A sguttdkban sok
olyan térténet van, amikor valamelyik szerepld vilagi hivé vagy szerzetes lesz, és
mindkét esetnek megvan a sajit formuldja, verbélis beavatisi ritusa. A szerzetessé
® valas feltétele az otthoni élet elhagyésa (anagdrija), a beavatasi formulaban erre az
elsé kérelem utal (pabbaddssi vandorlét), ami egyben a prébaidés szerzetesi stitusz
is, a formula mésodik kérése pedig a végleges avatis (upaszampada): ,Uram, kérem
szentségedtdl a vindorlétet, kérem az avatist.” A Maddzshima-nikdja sguttdiban vi-
lagi emberek nem vilnak szerzetessé. A 152 sguttdbdl 36-ban vilik valamelyik sze-
replé vildgi hivévé (26 eset) vagy szerzetessé (10 eset). Utébbiak k6zé 3 brahmin,
6 vandorszerzetes (paribbddgsaka) vagy aszkéta (acséla) tartozik, és van még egy
rablé. Arrdl lehet sz6, hogy ebben a széveghagyomanyban buddhista szerzetessé
csak valamilyen értelemben méar nem vildgi személyeket avatnak fel. Brihminokat
is, mert 6k is folytathatnak brabmacsarija életmédot, rdadésul a tehet8s, befolyé-
sos elithez tartoznak, ezért nem meglepd, hogy a Maddgshima-nikdjdban 17 esetben
brahminok valnak vildgi hivekké. A vildgi Anguliméla (‘Ujjfiizéres’), a rablé esete
kivételnek tlinik; maga a térténet inkdbb a mesés regiszterbe tartozik, és a formula
is hanyzik a szovegbdl, viszont 6t inkdbb egyfajta szélséséges tantrikus-szer( irdny-
zathoz tartozé figurdnak értelmezhetjiik® — a csontok, koponydk kultusza ugyan-

2 Az ddgsivakdk a Makkhali Gészdla nevéhez k6t6d6 aszketikus, determinista irdnyzat képvisel6i.

3 grhat: Erdemes. Tobb irinyzatban a legmagasabb szintet elért ‘szentek’ megnevezése volt, a dzsainak
mindmdig hasznéljik. A pili kinonban a Buddha azon tanitvinyai, akik elérték a megszabadulést.

4 Harom formulaval (Buddha—Dhanima—Szangha). Tapussza és Bhallika keresked8k mar kordbban hivé-
vé véltak két formulaval (Buddha—Dhbanima).

»  Richard F. GomBricH: How Buddhisnm Began: The Conditioned Genesis of the Early Teachings, London,
Athlone Press, 1996, 135-164.
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is megtalalhat6 a késébbi tantrizmusban. Tehit a szerzetesség korai szakaszdban
a Maddzshima-nikdja szerint a Buddha a viligi emberek koziil csak vildgi hiveket
szerez, szerzetessé kozvetleniil nem tesz vildgiakat. Valészintileg ennek racionalis
megfontolasai is lehetnek, hiszen tirsadalmilag minden bizonnyal nem lett volna
elfogadhato, ha a szerzetesrend elcsibitgatna a j6 csalddok ifjait.?® A Vinaja Mahd-
khandhaka torténetfolyamanak az elején is nem vilagi személyek valnak szerzetessé:
az Oték csoportja, az 500 rasztas (dysatila, brahmin vindoraszkéta), a 250 vandor-
szerzetes (paribbddzsaka). A vilagi Jasza és baratainak megtérése ennek ellentmon-
dani latszik, de a kévetkez6kben megmutatjuk, hogy esetiikben sem vilagiakrol
van szo.

A Jasga-epizod
Jaszirdl a kévetkezéket tudhatjuk meg:

Abban az id6ben élt Bendreszben egy Jasza nev ifju, tisztes csalad sarja, egy
gazdag ember gyermeke. Hirom kiilon hédza is volt: egy télre, egy nyérra, egy
pedig az esés évszakra. Az esés évszakban négy hénapon it ki sem mozdult a
hazabdl; férfikézbe nem val6” hangszerekkel szérakoztattik. Egyszer, mikoz-
ben igy szolgaltdk, szérakoztattak (paricsdrajamdna) és részesiilt az 6t élvezeti
mindségben (kdma-guna), Jasza idé elétt elaludt, majd a szolgaléi is dlomba me-
riltek. Az olajmécses egész éjjel égett. Aztin Jasza id6 el6tt felébredt és meg-
latta alvé szolgdloit: egyik lanynak hoéna alatt a vind, a masiknak nyakdban a
mridanga-dob, megint masiknak héna alatt a nagydob. Az egyiknek kibomlott
a haja, a misiknak folyt a nyéla, mdsok motyogtak. Mintha halottkitevé helyre
keriilt volna. Hogy ezt litta, eltdlttte a nyomorusig, és gydkeret vert benne a
vilaggal valé szakitds szindéka. (Vin i 14)*

Azaz a tehet8s fiatalember hosszabb idére elvonul, gyanus dolgokat mavel, kidb-
randul a n6kbél, majd szinte elmenekiil otthonrdl. Nyilvinvaldak a széveg szexud-

0 Amikor magadhaiak panaszkodnak, hogy a Buddha téritései miatt gyermektelenségre karhoztatnak
a csalddok, a szévegbél kideriil, hogy valéjaban akkor is rasztasok (bréhmin vindoraszkéték) és van-
dorszerzetesek voltak azok, akik beléptek a rendbe (Vin i 42).

7 Akiilénds és nem sokszor eléfordulé kifejezés (nippuriszéhi turijéhi), sz6 szerint ‘férfimentes hangsze-
rekkel” pontos jelentése nem vildgos.

» Az epizdd a Szanghabbédavasgtuban: ,A nagyszent Bendreszben a Viraka foly6 partjan tartézkodik.
Abban az id8ben Jasza, egy elékeld csalad sarja, Benareszben él. Fényes nappal nének valé hang-
szerrel jatszik; élvezkedik, szeretkezik; teste elfarad, kimeriil, elernyed, hirtelen dlmossig fogja el.
Azoknak a ndknek is elfirad a testiik, kimeriil, elernyed; hirtelen dlmossig fogja el 6ket. Még éjszaka
van, amikor az alvé Jasza felébred és megpillantja a néket: nyaluk folyik, teljesen meztelenek, hajuk
kibomlott, karjaik 8ssze-vissza, motyognak valamit. Létvan ezt, ismét az az érzés fogja el, mintha
palotédja néi lakosztalya halottkitevé hely volna.” (Sganghabbédavasgtn: 139; sajat forditas).
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lis utal4sai, az 6t élvezeti minéség (kdma-guna) is ebbe a kérbe tartozik. A paricsdréti
ige (szolgal; szérakozik; szeretkezik) és szdrmazékai, kiiléndsen a kdma sz6 kérnye-
zetében szintén kifejezetten szexualis jelentéstiek. A szoveg irdi, dsszeallitéi nyilvan
abban gondolkodtak, hogy a gazdag ficstr kurtizinokkal mulat, aztin undorodva
ébred, és ez elegendd ahhoz, hogy gyorsan inkdbb szerzetessé valjon. Azonban
ennek a torténetnek szimos jellemzd szexuilis-magikus eleme van: az érzelmileg
nem koét6dé ‘szolgaldk’ (paridgsana); maga a szexudlis tevékenység; a rejtézés; és
végiil a halottkitevé hely (ami a tantrikus hagyoméanyban gyakran a vallasgyakorlat
helyszinéiil szolgal). Tovabbi érdekes elem az is, hogy a térténet Benareszben, az
[szipatana vadasligetben folytat6dik, ugyanott, ahol az elsé tanitébeszéd elhang-
zott. A Buddha nyilvinvaléan ismeri Jaszat, mert nevén szdlitja.

Ment tovibb, és egyszer csak elérkezett az Iszipatana vadasligetbe. A nagyszent,
aki mar a hajnali sziirkiiletkor felkelt, ebben az idében éppen a szabad ég alatt
sétalgatott. Mar messzirdl megpillantotta a kozeledd Jaszat, abbahagyta sétajit és
letilt a parnés til6helyre. Akkor Jasza a nagyszent kozelében fennkélten igy szolt:
- O jaj, ott a fekély! O jaj, ott van mar a romlas!

Akkor a nagyszent igy sz6lt hozza:

— Jasza, itt nincsen fekély, itt nincsen romlas. Gyere, ilj le, tanitani foglak az
6rok torvényrél. (Vin i 15)

A torténet kovetkezd epizddja az, amikor Jasza apja elkédorgott fidt keresve szin-
tén Osszetalilkozik a Buddhaval, aki némi vardzslatot is bevetve vilagi hivévé teszi
6t. Es csak ezutén torténik meg, hogy Jasza szerzetessé, majd arbatta vilik: ,Mar
nem lehetséges, hogy visszatérjen a silany (hina) élethez és az élvezetekkel (kdnza)
tér6djon, mint kordbban, amikor még az otthoniban lakott.” (Vin i 16) Az elsé
tanitobeszéd kifejezései koszénnek vissza a mondatban, ez az élvezetekkel egytitt-
jaré ‘siliny’ élet valéban az otthonlakést, a vildgi életet jelenti, ami Jasza esetében
viszont egyszerlien a gazdag uri fiG toposza.

A kovetkezd epizédban az apa meghivisira a Buddha ellatogat a gazdag ember
hézéba, ahol Jasza anyja és felesége is tanitast kapnak, és 8k lesznek az elsé néi vildgi
hivek. Ezutin keril sor Jasza baritainak megtérésére.

Meghallotta Jasza testvér négy vildgi baritja, Vimala, Szubihu, Punnadzsi és
Gavampati, mindannyian gazdag és jémddua benareszi csalddok sarjai, hogy Ja-
sza megvalt hajatol és szakallatol, megsargult ruhat 6ltétt és az otthonbdl az ott-
hontalan vandorlétbe tavozott. Es igy gondolkodtak: ,Nem lehet az silany tan és
életvezetés, nem lehet az siliny vandorlét, ha Jasza ezt valasztotta!” Elmentek a
tiszteletreméltd Jaszahoz, készontotték és oldalt megalltak. Akkor Jasza testvér
négy vilagi baritjival elment a nagyszenthez, koszontotte, oldalt leiilt, majd igy
sz6lt hozza:
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— Uram, itt ez a négy vildgi bardtom, Vimala, Szubdhu, Punnadzsi és Gavampa-
ti, mindannyian gazdag és j6méda benareszi csalddok sarjai. Lissa el intelmek-
kel és részesitse Gtmutatasban 8ket szentséged. [...] (Vin 19)

Majd Jasza testvér tovabbi 6tven vilagi baratja, szerte az orszdgbél, mindannyi-
an 8sibbnél 8sibb csaladok sarjai is meghallottik, hogy Jasza szerzetes lett [...]
(Vini20)

Mind az évennégy barit felkereste hat a Buddhit, akitél tanitast kaptak, majd kér-
ték téle a vindorlétet és az avatést, igy szerzetessé, aztin arbatta lettek. A szoveg-
hagyomany tehit 4gy tudja, hogy kézvetleniil Jasza kériil volt négy, szintén pro-
minens csaldidokbdl szirmazé ifjd, s6t orszigszerte még 6tven. De 8k pusztin csak
amiatt, hogy Jasza is gazdag és az elit tagja, vagy akdr mert személyes baratsigban
vannak, szintén egyik naprél a masikra szakitanak kordbbi életiikkel és szerzetessé
lesznek? Ez meglehetésen valdszinttlen. Az eddigi gondolatmenetbe sokkal job-
ban illeszkedik az a magyarazat, hogy Jaszanak 6k a tarsai (szahdjaka) voltak, Jasza
pedig az & vezetbjiik. Valami tdrsasigrél lehet sz6, vallasi kozdsségrél, ami nem-
csak helyieket érintett, hanem orszigszerte voltak hivei. Arra pedig a Vinajiban is
van példa, de altaliban is a szektdknal megfigyelheté jelenség, hogy amikor a nagy
tekintély( szellemi vagy vallasi vezeté megviltoztatja a nézetét, Gj utra tér, akkor
hivei magatél értetédben kovetik.

A rasztés Uruvéla-Kasszapa odament a rasztasokhoz és igy szolt:

— Urak, a nagy sgumandval akarom jirni a jimborsdg utjat. Ti pedig tegyetek
ugy, ahogy akartok.

— Uram, mar hossza ideje nagyra becstiljik a nagy sgamandt. Ha te vele fogod
jarni a jimborsé4g Gtjat, akkor mi is mindannyian {gy szeretnénk tenni. (Vini33)

A fentiek alapjn felmeriilhet az a kérdés, mi kdze lehetett egy efféle furcsa tirsasag-
nak a Buddha személyéhez, mér ha elfogadjuk, hogy valami ilyesmirél volt sz6 az
elsé tanitébeszédben.

Gétama vandoriitra térése

ABuddha személyérél meglehetSsen keveset tudunk. A széveghagyomény a megvi-
lagosodasa utiniidékkel foglalkozik, és itt valéjaban nagyon kevés személyes dolog
mertl fel. Megvilagosoddsa el6tti életét a tanitds szempontjabdl érdektelennek tart-
ja, legaldbbis ez deriil ki a kinonbdl. Megvildgosoddsinak torténete a Mahd-Szaccsa-
ka-szuttdban (MN 36) van 6sszefoglalva (de ez a viszonylag hosszd szévegrész mas
sguttdkban is el6fordul). Kézvetleniil a megvildgosoddsa utini eseményeket a Vi-
naja Mahdkhandbaka meséli el, nem elsé személyben, haldla el6tti napjait és halalat
pedig a Mahdparinibbdna-szuttdboél (DN 16) ismerijiik, szintén elbeszélésbél. Kevés a
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személyesnek tekinthetd adat. Sem a sguttdk, sem a Vinaja nem beszél sziiletésérol,
ifjakorardl, és annak kortlményeirdl, sem arrél, amikor elhagyta otthonit. Ezen
eseményekrél a kommentérirodalomban, nevezetesen a dysdtakikhoz irt kommen-
tar bevezetd kisregényében, a Niddna-kathdban® lehet olvasni. E széveg kés6bbi,
mint a sguttdk és a Vinaja, és a megfelel6 pontokon kéveti a mar emlitett 6néletrajzi
részeket a Maddsgshima-nikdjabol (MN 36) és a Vinaja Mahdkhandhakidbél. Szamunk-
ra most az a részlet lesz érdekes, amikor a Bidhisgatta elhagyja otthonat, ugyanis ez
a torténet nem szerepel masutt a kinonban, de nyilvinvaléan kéze van a kordbban
targyalt, Jaszardl sz6l6 Vinaja Mahdkbandhaka széveghez.

A Boédhiszattva nagy pompaval és fénnyel visszatért palotajiba, és lehevert pom-
pas dgyara. Ekozben tiindérledny szépségli, tinchoz és éneckhez mesterien érté,
minden ékszerrel felékesitett nék sereglettek koréje. Kiilonféle zeneszerszimo-
kat fogtak keziikbe, és tinccal, énekkel, zenével igyekeztek szérakoztatni. De a
Bédhiszattva vagyaktdl megesomorlott lelkének nem szerzett 6romet sem tinc,
sem semmi mas, és rovid idSre elszenderedett.

— Akinek kedvéért tincba és énekbe fogtunk, 6 dlomba meriilt. Minek farasz-
szuk magunkat tovibb? — széltak a nék, foldre dobiltik a keziikben tartott
zeneszerszamokat, és lefektudtek. Az illatos olajjal t6lt6tt mécsesek tovabb ég-
tek. A Bédhiszattva felébredt, keresztbe tett labakkal 4gyan iilve végignézett a
® nékoén, amint zeneszerszimaikat szanaszét dobélva aludtak. Egyesek szdjabol
nyal folyt, testiiket valadék szennyezte be, egyesek fogukat csikorgatték, egye-
sek horkoltak, egyesek dlmukban beszéltek, egyesek szdja titva volt, egyesekrél
lecstszott a ruha, és fedetlentil hagyta undorité nemi szerviik tajékat. Visszata-
szité megjelenésiik lattin még inkdbb elment a kedve minden gyonyériségtdl.
Felékesitett, diszes palotdja, Indra égi lakdnak hasonmaisa, olybd tlint szemé-
ben, mintha szanaszét heverd hulldkkal boritott halottkitevé hely volna, és a lét
minden formdjit olyannak l4tta, mintha langokban 4116 hdz volna.

- O jaj, minden undorité! O jaj, minden visszataszité! — ejtette ki az igét, és vég-
leg eltokélte, hogy remeteségbe vonul.3°

Megvan mindegyik, a Jasza-térténetben latott elem: n8k, zeneszerszamok, halott-
kitevé, szexuilis toltet, csomor. A szerzd néhény részletet kihangstlyozott, a lénye-
ges kiilonbség viszont csak annyi, hogy a linyok kifejezetten negativ szinben, sze-
xudlisan negativ kontextusban jelennek meg. Ennek magyardzata az lehet, hogy az
érett szerzetesség kordban a nékrél elitélbleg kellett beszélni a szerzetesi életmod
megerésitése érdekében. Mindkét verzidban a torténet célja az, hogy felmutasson

29 T. W. DAvIDS (tr.): Buddbist Birth Stories (Jataka Tales). The Commentarial Introduction Entitled Nida-
na-kathd, the Story of the Lineage, London, George Routledge and Sons Ltd., 1925.

5> VEKERDI Jozsef (ford.): Buddha besyédei, Budapest, Helikon Kiadé, 1989. A forditést néhany ponton
sziikséges volt pontositani (pl. asszonyok helyett n8k, takarandé testrész helyett nemi szerv).
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az otthonelhagyast kozvetleniil kivalté valamilyen érzelmi motiviciét. Azonban ez
a motivacié mindkét esetben gyerekesnek tlinik, és inkabb fantazialds, mintsem va-
16di érzelmi motivaciot fejez ki. Szexudlis csdmor természetesen létezhet, viszont
ilyen fiatalemberek esetén nem valészind, hogy elegendd lehet arra, hogy egyszer-
re végleg lemondjanak sajit szexualitisukrol. A torténet folytatdsa még furcsibb,
néhiny bekezdéssel késébb e szoveghagyomany szerint Gétama faképnél hagy-
ja feleségét az Gjszulott gyermekével. Tekinthetjiik mindezt csupin toposznak:
a gazdag ember, avagy a fiatal herceg, nékkel szérakozgat a palotdban. De ennél
tobbrél is lehet sz6, ugyanis az aszkézisnek, a szerzetességnek, vagy altalinosabban
a brabmacsarijanak lényeges eleme a szexuilis absztinencia; a buddhista szerzetest
élethosszig tart6 fogadalom kéti. Ez a fogadalom a théravdda hagyomanyban hallga-
télagosan része a vandorlétnek és az avatisnak (pabbaddssd, upaszampadda), bele van
értve, noha nincs benne a formuldban. Az életrajziré viszont azzal, hogy kiemeli
Gétama szexualitdstdl valé elforduldsit, a késébbi buddhista szerzetesek iranti el-
varast vetiti ra az ifji Gétamdra, noha az egyiltalin nem nyilvinvalé, hogy mindig
minden otthonelhagyé (pabbadssita) vagy sgamana feltétleniil colibatust fogadott.
A brahminok sem élnek colibatusban, noha bizonyos életszakaszukban (brahnza-
csarija), vagy bizonyos tipust brahminok igen. Viszont jél ismert bréhmanikus to-
posz, hogy a szexuilis energia visszatartisa mellett végzett mediticié olyan erés
lehet, hogy az istenek hatalméval felér, (persze ilyenkor elég lehet egy, az istenek
altal kiildott bajos apszarasg, hogy megtérije a risi nagy fogadalmit). A szexualitasrol
lemond4s az indiai (de nem csak indiai) aszketikus hagyomany része. A férfi esetén
amag visszatartdsa magikus er6t kolcsonoz: a buddhévé vélds Gtjan az elsé 1épésnek
is ennek kell hat lennie — igy is értelmezheté ez a buddhai életrajzi epizdd. Logikai-
lag is j6 magyardzatnak tlnik, hiszen G6tama nem tud még letenni fogadalmat,
mert majd 6 lesz az, akinek leteszik.

Misfeldl viszont ez a furcsa epizdd a kés6i szerzetességnek a szexualitdssal és a
csaladi élettel kapcsolatos elitéls képzeteire is utalhat. A hagyomanynak ez az dga
tud valami furcsa dologrél a Buddhéval kapcsolatban, de ez a dolog nem illesz-
kedik mar a szévegek lejegyzésekor meglévé Buddha-képhez, az informéacidk osz-
szekeverednek, dtértelmezbdnek, az életrajzi elemekbdl legenda keletkezik. Nem
zavar senkit, hogy ugyanazt a térténetet mesélik a Buddhardl és egy kortars fiatal-
emberr6l.3

7 /]

Gotama eléélete

Nem lehet pontosan rekonstruilni, hogyan keletkeztek ezek a motivumok és ho-

s

gyan vindoroltak. Az valészinUsithetd, hogy a Vinajdban 1évé Jasza-torténet a ko-

3" A Niddna-kathiban Jasza térténetébél viszont csak ennyi van (sajét forditds): ,Akkor a Mester l4tta,
hogy Jasza, egy tisztes csalad sarja, alkalmassa valt. Es amikor Jasza éjjel kidbrandultan otthonit oda-
hagyva épp tavozott, megszdlitotta: ,,]6jj, Jasza!” (Nk i 150)
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rabbi, amit a Niddna-kathd lényegében athelyezett a buddhai torténetbe. A Budd-
héra vonatkozoélag mar a sguttdkban és a Vinajiban is talilhatok mesés, legendés
elemek. A Niddna-kathiban ennek a kommentarirék éltal rogzitett legendagyéartéd
folyamatnak az eredménye lithat6.3* Nyilvinvald, hogy a korabeli szévegirok,
kommentatorok és szerkeszt6k a Buddha személyes torténetére vonatkozélag
adathidnyban szenvedtek, mégis megprébaltak valamennyire 6sszefiigg torténet-
folyamot alkotni. A Vinaja néz8pontjibdl a Buddha és Jasza figurija kozel keriilt
egymishoz, ami mindenképpen magyarazatra szorul. Ahogyan az 6t szerzetes is
a Buddha ismeretségi korébe tartozott, ugyantgy logikus azt gondolni, hogy a
Buddha elsé vilagi térité-kalandja is szdmara ismerds kornyezetben tortént. Es ha
személyes ismeretségiiket feltessziik, akkor feltételezhetjiik azt is, hogy ugyanazon
tarsasig tagjai voltak. A Vinaja legaldbbis azt sugallja, vagyis hipotézisként felvet-
het8, hogy a Benireszi beszédben kifejtett két véglet koziill mig az aszketikus az
Otok csoportjanak tarsasigahoz szél, a masik egy olyan tarsasighoz, akik — az erés
szexuélis utaldsok alapjin — valamilyen rituilis-szexudlis praxist mdvelnek, noha
ennek konkrét tartalma nem ismert.

Erdekes adalék ehhez a Szanghabhédavasgtuban olvashaté verziéja annak az ese-
ménysornak, amikor a Bddbiszattva a palotiban szérakozik, majd az otthontalan-
sagba tivozik:

A palota néi lakosztilyit meglitogatva a Bédhiszattva, mikézben férfikézbe ®
nem val6 hangszerrel jitszik, élvezkedik, szeretkezik, ezt gondolja:

— Lehetséges, hogy emiatt masok azt fogjik mondani rim: , A herceg, a Sdkjik
bolese, nem férfi, hiszen Jasédharira, Gépikira, Mrigadzsira és a tobbiekre:
hatvanezer nére tekintet nélkiil tért vindorutra!” Szeretkezek hat Jasédharaval!
[gy hat szeretkezett (paricsiritam) Jasédharaval. Jasédhara pedig megfogant, és
ezt gondolta:

- Amikor felragyog a hajnal, k6z16m a B6dhiszattvaval.

Ezidé alatt a Bédhiszattva a szirmazva keletkezés® jegyében ezt a verset mondja:
Hizban asszonyi d4gy engem ma fogadott utoljara,

Ifja nével egytitt lakni hdzban tébbé sosem fogok.34

32 Utkeresésének, otthonelhagyisinak személyes motivaciéi ennél nyilvan 6sszetettebbek. A Nidd-
na-kathd érdemlegesebb adatai sziiletésérél, anyja halalardl, feleségérél, gyermeke sziiletésérél, ott-
honrél tdvozasarél a forrasaik bizonytalansigara utalnak, és sajnos nincs remény arra, hogy a hagyo-
mény 4ltal krealt homélyos, mozaikos kép valaha kitisztul.

33 Aszarmazva keletkezés (szokdsos megnevezésében a ‘fiiggs keletkezés”) eredetileg talan kifejezetten
a szexualitds mikodésének leirdsira szolgdlhatott, specialis buddhista terminol6gidval.

3 GnoLi (1977): 81.

John S. STRONG: ,,A Family Quest: The Buddha, Yasodhara and Rahula in the Malasarvastivada Vi-
naya.” In Juliane Schoeber (ed.): Sacred Biography in the Buddhist Traditions of Southeast Asia, Honolulu,
University of Hawai’i Press, 1997, 113-128.
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A torténet igen meglepd, a Niddna-kathdval szemben itt a Bédhiszattinak még
nincs meg a fia, illetve éppen most fogan csak meg, igy az alvé feleség és kisgyerek
otthagyasinak horrorisztikus jelenete elmarad. Ellenben ennek a verziénak is meg-
van a belsé logikaja. Ebben a torténetben az alaphelyzet az, hogy a szeretkezés nem
jar fogamzassal, ami jelentheti azt, hogy kontroll alatt van a szexualis tevékenység
(ez emlékeztet a tantrikus magvisszatartdsi gyakorlatra). Sét, a térténet szerint a
fogamzas megtorténik, amikor a férfi, jelen esetben a Bodhiszatta ugy akarja, azaz
egyfajta szexudl-magiat is fel lehet feltételezni. A szoveg a térténetet fogadalommal
zdrja, ami szintén magikus-ritudlis elem. Mindez a Buddha élettérténetének része-
ként van elmondva, és ha tartalmi elemei nem hasonlitanak is a pdli verziééra, a
szemléletméd ugyanaz: a Buddha megviligosodasa elétt szexualitdssal kapcsolatos
praxist folytatott. Emiatt helyesnek tlinik az el6z6 gondolatmenet is arrél, hogy a
Buddha néktél valé megundorodisinak epizédja a Niddna-kathdban a szexualitds-
r6l lemondis ritualis fogadalmat helyettesiti.

Erdei piknik

Ha a Vinaja Mahdkbandbaka fejezetét a Jasza-epizéd utin tovibb olvassuk, hirom
rovid fejezet utdn a kovetkezd meglepd torténetre bukkanunk:

Ezzel a nagyszent befejezte bendreszi tartézkoddsit és felkerekedett Uruvéla
felé. Egyszer aztdn letért az utrdl, elsétilt egy bokros ligetig, behatolt a stirGjé-
be és leiilt az egyik fa tovébe. Eppen akkor vagy harminc cimbora a Biib4josak
csoportjabdl, asszonyaval egyiitt abban a ligetben hédolt a gyonysroknek. Egyi-
kiiknek nem volt asszonya, az 6 kedvéért elhoztak egy 6romlanyt. Mig a tobbi-
ek megrészegiilten hodoltak a gyényoroknek, az 6romliny a csomagjéval elsza-
ladt. Erre a cimborédk, cimbordjuk iranti becsiiletbdl a n6 keresésére indultak.
A ligetben bolyongva megpillantotték a fa tévében il6 nagyszentet. Odamen-
tek hozza és megkérdezték:

— Nem latott szentséged egy nét?

— Ifjak, mit akartok a n6té1?

Erre elmesélték neki a torténteket.

— Szerintetek mi volna jobb nektek: ha a nét keresnétek meg, vagy ha 6nmaga-
tokat?

- Mindenképpen az, ha 6nmagunkat.

— Hit akkor uiljetek le, ifjak. Az 6rok térvényrél foglak tanitani titeket.

— Igen, j6 lesz — mondtik, majd koszontotték a nagyszentet és oldalt letiltek.
A nagyszent pedig elmondta nekik az elrendezett tanitdst, éspedig: az adako-
zasrél, az erényekrél és a mennyekrél sz6l6 tanitast. [...] Ekkor igy széltak a
nagyszenthez:

— Kérjiik szentségedtél a vandorlétet, kérjiik az avatast! (Vin i 22)
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Mielétt megprébalnank kézelebbrél megnézni, kik is lehettek a Biib4josak (bhad-
da-vaggija), vizsgiljuk meg a térténet egyes elemeit.

A torténet helyszine bizonytalan, mir nem Beniresz, de még nem Uruvéls,
ahol kordbban az Oték csoportjanak szerzetesei a Bédhiszattaval egyiitt végez-
ték szigoru aszkézistiket. A sziikebb helyszin viszont beszédes, az Gttdl tavol, az
erdd strlije, ami arra utal, hogy a szerepl6k rejtézkodni akarnak, hiszen barmeny-
nyire is szabadosnak képzeljiik el a korabeli erkolcsoket, ilyen orgidkat nem tarta-
nak nyilvinosan. A rejt6zkédés fontos eleme lehet a méigikus-szexuiélis praxisnak,
aminek egyszert oka van. A szexualitds alapvetSen vilagi dolog, aki esetleg nem
vilagi céllal végzi, arrdl ezt nehezen hiszi el egy vilagi, hiszen a szemlél§ szimara
és technikai értelemben ugyanaz torténik. Tovdbba a szexualitdsnak rendkiviil bo-
nyolult, helytél, kortdl, kultaritdl fiiggd tirsadalmi szabélyozottsiga van, de sze-
xudlis tevékenységet folytaté szerzetes, vindor, pap, guru mindenképp gyands és
veszélyes a szabélyozott csalddi életet él6k szdmara az olyan korokban, ahol a n8k
(feleségek és lanyok) szexualitasat korldtozzak, marpedig a korabeli Indidban a né
a férfi védelme ald van rendelve. Ezzel szemben az aszkézist folytatoknak éppen-
hogy szem el6tt kell lenniiik, és lehetéleg litvinyos médon kell megszenvedniiik
az alamizsnéért, példaul feltartott karral sokdig tlni, akdr a t(iz6 nap alatt kérben
négy megrakott tliz kézpontjiban, vagy végletekig lesovinyodni a bojtoléstél.
A buddhai kézéput egyik jelentése éppen az, hogy el kell kertilni e két végletet, és
® olyan szerény, komoly és tiszteletremélté életmédot kell folytatni, aminek lattin a
vilagiak hajlandék eltartani a kozosséget.

A szdveg szerint a férfiak ifjak (kumidra), ezért meglehet8sen furcsa, hogy fe-
leségiik van (padgsdpati). A padgsipati feltételezi, hogy gahapatikrél van sz6, azaz
gazdakrol, tehetds emberekrdl, az elitrél, hasonléan, mint a Jasza-trténetben.
Az 6rémlény (vészz) alacsony kasztt né, akinek a meghivasa nem okozott gondot
a tisztes feleségek szdmdra. Vildgos, hogy szexuilis tevékenységet folytatnak, az
6romlany meghivasa is egyértelmUsiti ezt, masrészt a paricsdréti (szolgél) ige, ha fi-
nomkodéan is, de ezt jelenti, ahogy kordbban mar tobbszér bemutattuk. Furcsa
az is, hogy az 6romliny nem vesz részt az orgidban, noha azért van jelen, ehelyett
elszalad valamilyen csomaggal. Nyilvin nem piknikrél van szé, hiszen az erd§ su-
rlijében harminc hdzaspar szeretkezése nem az. Ha a torténetet ritudlis nézépont-
bél vizsgaljuk, akkor a feleség-stdtusz arra utal, hogy a tevékenység néi szerepléje,
noha aldrendelt, mégis egyfajta partneri viszonyban van a férfivel, akdr beavatotti
statusz is elképzelhetd. Az 6romliny jellemzdéen alacsonykaszta vagy kasztonkiviili
n6 (a késébbi szexuil-tantrizmusban a tipikus partner ilyen). A parok szeretkezé-
se ritualizalt szexudlis tevékenységre utal, nyilvinvaléan nem normal hazasélet, és
nem is alkalomsziilte egytttlét, hanem tervezett, szabilyozott tevékenység. A sz6-
veg lejegyzdi szimdra azonban nem volt vildgos, hogy mirdl van itt sz6: ezért lett

5 CABEZON (2017: 464) a nikdjik alapjan 11 esetét gyljti 8ssze annak, hogy milyen médon szdmit vé-
dettnek egy né. A vildgiakra vonatkozé 6t erkélesi szabaly (pancsa-sila) harmadik esete a "kdmészn
miccshabdra’ (csalardsag az élvezetekben) elsésorban a hizassagtérésre vonatkozik.
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néi partnerbdl feleség és 6romliny, beavatottbdl ifju vagy férj, magikus-szexuilis
gyakorlatbdl puszta szeretkezés, és ezért olyan furcsa az 6réomliny viselkedése is.
A torténet tovabbvitelét vagy vilagi értelmezését hivatott szolgilni a lopas, aminek
kovetkeztében az ifjak végiil a Buddha szine elé jutnak.

A szoveg alapjin agy tlnik, hogy az ifjak ismerik a Buddhit, hiszen mindenfé-
le udvariaskodas nélkiil kérdezéskodnek nala, de a Buddhat ismerdk és tisztel6k
szokasos médjan szélitjisk meg (bhanté bhagavd) — ugyanigy tettek Jasza és csalad-
ja, Brahma, és a két keresked$ is (akiket el6zéleg egy helyszellem felvildgositott a
Buddha kilétérél). Viszont Upaka ‘testvér-nek (Gouszd) szélitja, ami a szerzetestar-
sak szokdsos megszolitasa (hiszen nem ismerte személyesen, de a szerzetességét fel-
ismerte). Az Otdk csoportjanak szerzetesei pedig el8szér Gétaméanak sz6litjék, ki-
fejezve ezzel, hogy ismerik, de nem hivei, illetve ez esetben még nem tudjik, hogy
megviligosodott. A szévegfolyam kovetkez6 fejezetében szereplé rasztis Kasszapa
pedig, aki még nem is hallott a Buddharél, nagy szamandnak (mabdszamana) sz6lit-
ja. Azaz a Mahdkbhandhaka szerkeszt&i aprélékos kiillonbséget tettek a megszolitdsok
terén, és kovetkezetesen alkalmaztik is ezeket, igy annak van jelentésége, milyen
megsz6litast alkalmaztak ebben az epizédban (bhanté bhagava).

Arra, hogy az ifjak nem egyszerlien sz6rakozgat6 urifidk voltak, mas dolgok is
utalnak. Egyik az, hogy miutin a Buddha tanitja 6ket, azonnal és egyszerre bedllnak
szerzetesnek. Nem volt csémér, megundorodis a néktdl, hanem csak épp egy nagy
® orgiat szakitott félbe egy apré blintigy. Elképzelhetetlen, hogy az ilyen aranyifjak egy
tanitobeszédtdl 180 fokos fordulatot véve, a gitlistalan szexualitasukat totélis szex-
mentességre cseréljék. A Buddha csodaképességeit mutat irodalmi talzasra persze
gondolhatnank, de a széveg ezen a helyen éppen nem a mesés regiszterben sz6l. Ezért
inkabb ugyanarrél lehet sz6, mint az Otdk csoportja szerzetesei esetén: valamilyen
nem vildgi tevékenységet folytatd, gyakorlatokat végzd, kozos idedkban osztozé ko-
z0sség tagjai 6k, akik keresik utjukat, mesteriiket, és hajlandék korébbi technikdikat
elhagyva masik mesterhez szegédni.3® Ezt erdsiti az is, hogy egytitt indulnak az 6rém-
lany keresésére, a cimborék (szahdjaka — tirs) egymas irdnti becsiiletébél. Azaz 1athat6-
lag 6sszeflizi ket valami bajtarsiassig, valami kozos idea, ami nemcsak az egytittlétik
megszervezésekor, hanem vészhelyzetben is k6zos cselekvésre készteti Sket.s?

A talinyos kérdés, hogy mi volna jobb, ha a nét keresnék meg, vagy ha énma-
gukat, jol értelmezhetd a Benareszi beszéd alternativiban gondolkodé keretében:
a n6 keresése a vigyak érzéki boldogsigiban elmertilés gyakorlata, az 6nmaguk
keresése a buddhai kozéput.

3¢ Lasd feljebb a rasztis Uruvéla-Kasszapa torténetét.

37 Atérténet hitterében esetleg 8si beavatisi ritus emléke is 4llhat, noha ezt aligha lehetne bizonyitani.
A fiatal férfiak felnétté avatdsanak ritusai tetten érhet8k indiai szertartisok és mitoszok mégétt, errél:
Ruzsa Ferenc: ,,Sacrificing his only son: Sunahsepa, Isaac and Snow White”. Valldstudonzinyi Szemile /
Review in Religious Studies 12 (2016/5), Budapest, 2016, 94-133.

Szexuilis jelleg(i tantrikus beavatdsi ritus is [étezett, errél: H. IsaacsoN: ,Tantric Buddhism in India
(from c. A.D. 800 to c. A.D. 1200).” In Buddhisnius in Geschichte und Gegegnwart 11. Hamburg, 1988,

23-49.
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A Biibdjosak

A magyar forditidsban Blibajosaknak nevezett ifjakra a pali a bhadda-vaggija (szkrt.:
bhadra-vargija) sz6t hasznilja. A bbadda alapjelentése ’aldésos, kedves’, viszont eb-
ben a szévegkdrnyezetben szokédsos értelmezése: szépfid, sirmér. A vaggija sz6 a pali
vagga (szkrt.: varga) szdrmazéka, aminek jelentése ’tarsasig, csoport’, igy a vaggija
jelentése: valamilyen csoporthoz vagy tirsasighoz tartoz6. A Blibdjosak’ forditds
egyrészt utal a hagyomany azon magyardzatira, hogy ezek csinos, jél szitualt ifjak
voltak, illetve arra, hogy valamiféle titkos, nem vilagi, szexualitassal is 6sszefiiggd
tevékenységet folytattak (mint a ‘bilibdjosok’, azaz varizslék). Ahogyan a késébbi
tantrdban is, a nem hivatalos vallsi térben egyszerre vannak jelen obskurus szer-
tartdsok, vardzslasok, kifejezetten normaszegd szokasok, szexuilis gyakorlatok.

A bbadda-vaggija kifejezés pirhuzamba 4llithat6 az Otok csoportja elnevezéssel: pan-
csa-vaggija. Azaz az elnevezés nmagédban is valamilyen tdrsasdgra utal, ami megerdsiti
az el6z6ekben elmondottakat. Erdekes adalék ehhez az a tény, hogy szanszkrit budd-
hista szévegekben’® a (pancsaka)-bbadra-vargija kifejezés nem a szépfitikat, hanem az
aszkétdk 6tos csoportjat jelenti, a pali pancsa-vaggijikat. Ezekben a szovegekben nincs
nyoma a Vinajaban latott torténetnek, a névesere viszont utalhat arra, hogy osszekever-
tek két, eredetileg jol elkiilontlt csoportot, amelyek kozil az egyik id6kozben feledés-
be mertlt. Azaz akér az is elképzelhetd, hogy eredetileg a Benareszi beszédet egyszerre
két tarsasignak cimezte a Buddha, az 6t aszkétinak és a harminc ritualistinak. @

Pili szovegekben a Blibdjosak torténetét csak a Vinaja Mabdkhandhaka fejezete
kozli (illetve kommentar is foglalkozik vele), valamint a Niddna-kathd emliti meg
egy fél mondatban, érdemi kifejtés nélkiil, de abban a szévegkornyezetben, amely
a Mabdkbandbakdban vette koril. A szanszkrit forrasok kozil a Sgunghabbéda-vasg-
tuban szerepel a térténet, szintén ebben a szévegkdrnyezetben, néhany eltéréssel:

Abban az idében a Blib4josak hatvan f&s csoportja Széndjani falun kiviil, fényes
nappal, n8k kezébe valé hangszerrel jitszanak, élvezkednek (ramanté), szeret-
keznek (paricsdrajanti). Mikdzben igy szeretkeznek, egy né a szabalyt megszeg-
ve elszaladt. Erre a Bibajosak keresni kezdték, és elérkeztek a Gyapotcserijés li-
getbe, ahol megpillantottik a nagyszentet egy fa tévében iilve [...] Odamentek
hozza és megkérdezték:

— Nem latott Szentséged egy nét?

- Ifjak, mit akartok a n6t61?

Erre elmesélték neki a torténteket.

— Szerintetek mi volna jobb nektek, ha a n6t keresnétek meg, vagy ha 6nmagatokat?
— Mire lenne nekiink j6 a n6? Az a jobb nekiink, ha énmagunkat keressiik [...]J»

3% EDGERTON, Franklin: Buddhbist Hybrid Sanskrit Grammar and Dictionary. Vol. I1. Reprinted 1993, Del-
hi, Motilal Banarsidass, 1953, 406. ‘bbadravargiya’ cimsz6. Példaul: Lalitavistara, Mahdavastu-avadéna.

3 GNoLI (1977): 149. A torténet ugyanigy ér véget, mint a Mahdkbandbakiban, a Buddha tanitdsai
azonban hosszasabban szerepelnek.
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A helyszin nagyjabdl megegyezik a pali szévegben olvashatéval: Széndjani-grima,
a szévegben egyebiitt Urubilvid-szénajani-grima, melynek péli megfeleléje Uruvé-
14 Szénénigama. A torténet vezetése is ugyanaz, a talilkozds és a parbeszéd szinte
sz6 szerint egyezik. A szanszkrit széveg viszont részletez6bb a buddhista anyag te-
kintetében (a Buddha jellemzése, az 4ltala adott tanitdsok, a Blib4josak megtérése
— ezeket nem forditottam le). A péli verzié harminc parja helyett a szanszkritban
hatvan Blibdjos szerepel, de nem deriil ki, hogy ezek csak a férfiak, vagy méar a nék
is koztitkk vannak, de hogy nék is érintettek a toérténetben, az viligos. Hogy vala-
mi szokatlan dolgot muvelnek abbdl deriil ki, hogy a széveg hangstlyozza, fényes
nappal teszik, és a né valamilyen egyezséget megszeg. A tevékenységiik szexualis
jellege kevésbé vilagos, noha a paricsdrajati (szolgal; szeretkezik) ige itt is el6fordul,
illetve a ramaté (élvezkednek) ige is erre utal. A hangszer emlitése Gj elem a péli
verzibhoz képest, viszont a Yasa-epizédban, illetve a Niddna-kathdban a Buddha
otthonrdl tivozasinak torténetében littuk mar mint az érzéki élvezetekhez szoka-
sos kelléket. Hogy a nd mit szeg meg és miért fut el, nem deriil ki. Ezek alapjan el-
mondhatd, hogy noha a térténetnek van egy a palival megegyez6 része, a szanszkrit
szoveg irdja még kevésbé tudja, hogy kikrél van sz6 és mi tortént, azaz a pikins
részek még inkabb homalyba kertiltek, talin épp azért, mert err6l nem beszéltek
a szerzetesek, nem idézték fel, tabu ala keriilt. Am ki nem hagyhatték a torténetet,
mert a Vinaja hagyomanyaban ez része a Buddha élettorténetének.

Tantrikus jelenségek

A tantra vagy tantrizmus elsésorban a hinduizmuson belili fejleménynek tekint-
hetb. A hinduizmust mint az elsé évezredben kialakult vallisi konglomerdtumot
jelentds részben a tantrikus fejlemények hatéroztak meg. A tantrdt nem lehet egy
jellegzetessége alapjin definidlni, meghatirozdsira szimos kisérlet tortént.4° Ne-
vezhet6 a hinduizmus pusztin ritualis, technikai aspektusinak,4 noha a moder-
nebb hinduizmusban egészen a fekete magia korébe tartozénak érzédik.+ A ‘tant-
rizmus’ kifejezés neologizmus, a nyugati tudomanyossig 4ltal hasznélt kategéria.
A tipikusan hindu saiva és vaisnava hagyomanyhoz képest ezoterikus tematika jel-
lemzi: spekulacidk a vilag bipolaris természetérél; kozmogénia; a hangok, a szavak
és a beszéd kreativ ereje; mikro- és makrokozmikus megfeleltetések; mantrik eré-
teljes hasznalata; nevek és szavak szimbolikus interpretaciéi; mandaldk; mudrik; az

4 André PApoux: What do we mean by Tantrism? In Katherine Anee Harper— Robert L. Brown (eds.):
The Roots of Tantra, Albany, State University of New York Press, 2002, 20.

4 Ezataldn legtdgabb definicié Jean Filliozattél szarmazik, idézi PApoux (2002): 19.

4 “Tantramantra’ a hindi nyelvben kb. ‘abrakadabra’; obskurus, immoralis valldsi jellegzetessség.
David B. Gray (ed.): Tuntraandthe Tantric Traditionsof Hinduism and Buddhism. [online] Oxford Research
Encyclopedias, 2016, 4, religion.oxfordre.com/view/10.1093/acrefore/ 9780199340378.001.0001/
acrefore-9780199340378-¢-59 [letdltve: 2018. februér 15.]
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istenimddat ritudlis formai; joslas; magikus képességek és praktikak; jiga, kiilonosen
a kundalini-jéga.* Gyakorlati aspektusai (s3ddhana) a napi és speciélis istentiszteletek
(piidzsd), az istenek eulogizacidja, mantridk és recitaciok, a beavatési procedurék,
a test szimboliziciéjihoz kot6dé joga, félelmetes és erotikus beavatisi formulak,
mégikus er8k (sxiddhi) megszerzése és hasznilata, altaldnos viselkedési el6irdsok
(kuldcsdra), az adott iskola (hagyoméanyvonal) legendas-mitikus térténeteinek el-
mondésa, valamint istennékultusz. Ez utébbi Devi tébb alakja (a haragvé Kali és
Durg4) kiilénés, sokszor véres ritusokkal kisért tiszteletét jelenti. Az istennéknek,
akik gyakran koponyaékszereket viselnek, és a néi alakoknak (ddkint, jégini) fontos
szerepik van a buddhista tantrdban is.

A tantra eredete homélyba vész. Abban nagyjiab6l mindenki egyetért, hogy
jellegzetes elemei kozul néhany nagyon régre, akir az Indus-volgyi civilizicidig is
visszamehet, illetve nyilvinvald, hogy a Véddk vagy a korai upanisadok is szimos
ilyen elemet tartalmaznak. Az erés tantrikus értelemben vett elsé ismert szévegek
azi.sz.7. szazadbdl, kézirataink azi. sz. 9. szdzadbodl valok, viszont a tantra jelenlé-
térél ezeknél korabbi bizonyitékok is (péld4ul feliratok forméjaban) rendelkezésre
allnak az i. sz. 5. szdzadtodl. A 8—9. szdzadra a tantrizmus megerésodott, fleg India
északi részén, de nem maradt érintelen téle szinte az egész szubkontinens. A budd-
hizmus a 12-13. szdzadra eltlint Indiabdl, viszont Nepéilban és Tibetben a tantrikus
irdnyzat lett a domindns. Indidban a hindu tantrizmus egészen a 19. szdzadig meg-
hatéroz6 jelenségnek szamitott.+4

A tantrikus, més néven ezoterikus vagy ritualisztikus buddhizmus® (mzantra-
Jjdna, vadgsra-jdna) eredete is régre nyulik vissza. Legkorébbi {rdsos emlékei az i. sz.
3. szdzadbél vannak, 4 ezek leginkabb varazsigék (dhdrani), és vilagi célokat szol-
gilnak. Az i. sz. 7-8. szdzadban jelennek meg olyan szévegek, amelyek buddhista
célokat (pl. buddhava valas) tiznek maguk elé, és ez az a tartalom, ami elsésorban
megkiilonbézteti e szovegeket a hindu saiva tantrizmustdl. Kozvetlen el6zménynek
az a mahdjdna buddhista tradicié tekinthetd, amelyben egyre fontosabb szerepet
kaptak a magikus formuldk és az dltaluk elérhetd vilagi célok. A 8. szdzadtél vilik
kozponti célld az istenségekkel valé egyestilés és a buddhasag gyors elérése, vala-
mint az an jdgini-tantrdkban a killonféle istennék koré épiilt normaszegd, szexud-
lis jellegti ritusok, amelyek a mar emlitett saiva tradiciokbdl kertiltek be. Ezoteri-
kus buddhista szévegek igen kordn, a 7. szdzadt6l kezd6dben eljutottak Kinéba,
ahol részben le is forditottak 8ket. Tibetben a 8—9. szizadban meglehetdsen nagy
mennyiségl tantrikus széveget forditottak le tibetire. A folyamat a 11. szdzadtdl fel-

4 Teun GOUDRIAAN: Hindu Tantric Literature in Sanskrit. In Goudriaan, Teun — Gupta, Sanjukta
(eds.) Hindu Tantric and Sakta Literature, Wiesbaden, Harrassowitz, 1981, 10-11.

#  David N. LoreNzEN: Early Evidence for Tantric Religion. In Harper, Katherine Anee — Brown, L.
Robert (eds.): The Roots of Tantra, Albany, State University of New York Press, 2002, 33.

# SZANTO Péter: ,A tantrikus buddhizmus Indidban”. In Szilagyi zsolt — Hidas Gergely (szerk.): Budd-
higmus, Budapest, L Harmattan, 2013, 95-120.

4 SZANTO (2013): 98.
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erésddott, a létrejové Gjabb szévegek a fantra Gjabb, ‘tokéletesebb’ fokat jelentik
a tibeti buddhistédk szdmara (mahdjéga-tantra). A tantra-szévegek tibeti taxonémia
szerinti négyes felosztisaban (krijd, csarjd, joga, anuttara-jiga vagy jogini-tantra) az
utolsé, az Un. legfelsd joga-tantra az, ami szexuilis ritusokkal foglalkozé szovegeket
tartalmaz, ilyen példdul a Hévadgsra-tantra vagy a Gubjasgamddssa-tantra.s” Mindkét
szoveg igy kezdédik: ,Egy alkalommal a nagyszent a vadgsra-hajadonok vagindiban
idézott — az Osszes altaljutott (fathdgata) testének, beszédének és gondolatanak a
szivében.

A buddhista tantrikus tradicié a kordbbi buddhista tradiciék kozmolégiai, fi-
lozéfiai és meditacids keretei kézt mozog, a hindu tradici6 viszont a sginkhja is-
kola kozmolégiai és pszicholégiai doktrinait fejlesztette tovabb, a kontemplativ
tradiciét pedig a jdgdbol meritette — eredetét tekintve mindkettd erésen kotddik
a kelet-indiai sgamana-hagyomanyhoz.4 A kultuszaikhoz kétheté szimos kiilonos,
normaszegd, félelmetes vagy akar undort keltd ritus, vagy a kiilonféle vardzstech-
nikdk és babonak nem feltétleniil negativ hatast hordoznak, éppenhogy praktikus
célokat szolgdlhatnak, egyfajta mégikus problémamegoldésként.s° Olyan szokisok,
ritusok, amelyek azidiig titkosnak, megvetettnek szamitottak, fokozatosan a publi-
kus vallasgyakorlat részévé lettek, elfogadotta viltak, akar irodalmi format is 6lt6t-
tek. Tehdt nem arrél van sz6, hogy a tantrizmus egy el6zmény nélkiili Gj jelenség,
hanem inkabb arrél, hogy részben korabban is meglévé, illetve csak elszértan vagy
margindlisan létez6 jelenségek strukturiltabb, publikusabb, adott esetben intéz-
ményestiltebb formit 6ltottek.

Nyugaton a fantra/tantrikus kifejezés bekeriilt a kéznyelvbe is, leginkabb ‘tant-
rikus szex” értelemben, ami alatt miszticizalt kérnyezetben végzett, minél hosz-
szabban tarté és intenzivebb orgazmus elérését célzé szexuilis praktikat értenek.
A tantra leplezetlen szexuilis tartalma miatt a 19. szdzadi keresztény tuddstéirsa-
dalom szdmara lenézett és elutasitott volt, viszont a szélesebb kézénség szdmaira a
tantrizmusnak épp a szexudlis aspektusa volt izgalmas. A nyugati interpreticiot vi-
szont nem lehet azonosnak tekinteni a tantra eredeti formajaval, mér csak azért sem,
mert a szexualitds a tantrdnak az ezzel foglalkozé dgiban is tobbféle célt szolgal.
A szexudlis testnedvek ugyantgy tisztitalannak szdmitanak, mint a tobbi prakti-
kékban hasznilt anyagok (drogok, hus, iiriilék, stb.), amelyek mint magikus esz-
kozok spiritualis cél elérésére szolgdlnak. Masrészt a szexuilis egyesiilés élménye,
a rajta keresztiil 1étrejové tudatéllapot, a megszabadulds elérésének is eszkozes'
A nyugati tantra-szemlélet szimdira a tantra néhany jellegzetessége valik kiillonosen

4 A Hévadgsra-tantrdt az i. sz. 8. sz. végére teszik, a Guhjaszamdadysa-tantrdt korabbra (i. sz. 5. sz.), de ez
erésen vitatott. [LORENZEN (2002): 32.]

4 SNELLGROVE (1959): 2.; SNELLGROVE (2002): 12I.

4 Gray (2016): 8.

5o Geoffrey SAMUEL: The Origins of Yoga and Tantra, Cambridge, Cambridge University Press, 2008,
322-326.

5° SAMUEL (2008): 231.
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fontoss4. Péld4ul a tantrikus kozmolégia, amelyben kiilonféle erék (példéul a néi
erd, a sakti; a szexuélis energia, a virja; a sz6 ereje, a vdcs stb.) hatnak, amelyeket
befolyésolni lehet (példéul jdga-praktikikkal), mert az emberi mikrokozmosz és
a vildgegyetem, azaz a makrokozmosz, kolcsénhatisban allnak. Vagy hogy a vilag
mikodése alapjanak két egymast feltételez6 erd, a férfi és néi energia tekinthetd,
amelyet megszemélyesitett alakban dbrazolnak: Siva és Sakti (Parvati, Kali stb.),
vagy az érett buddhista tantrdban Updja és Pradnyd; ezen principiumok egyestlése,
egyesitése a legfébb j6, amely szimbolikus (vizualizalt) vagy konkrét (rituélis) sze-
xudlis egyesiilésben is megval6sulhat. Tovibbé az emberi test jelentésége is felérté-
kelddik, pédaul a jgga-tradicié sajitos ezoterikus anatémisja révén, melyben kiilon-
féle csatornakon (nddi) és er6kdzpontokon (csakra) halad az Gn. kundalini, amit egy
kigy6 alakjiban képzelnek el. Kilonosen érdekessé vilik, hogy az élvezetekrdl nem
lemondani kell, hanem hasznélni azokat, a vigyat igiba t6rni, mintsem megsem-
misfteni — a megszabadulas az élet-
ben térténiks? egyfajta transzcendens
egyesiilésként  példaul valamelyik
istenséggel. Kuriézumnak szamit,
hogy a cél elérése érdekében lénye-
gében minden olyan eszkéz felhasz-
nalhatd, ami a normil brahmanikus
tradiciéban tilosnak és tisztatalannak
szamit. Ilyen jellegzetességek a ha-
lottkitevé helyekhez k6t6d6 ritusok,
a csontok és a holttest kultusza, hus-
fogyasztds, drogok hasznélata. Ilyen
kuri6zum a normaszegd magatartis
a szexudlis praktikaban is, példaul a
megvetett tirsadalmi rendbdl szar-
maz6 ndi partner haszndlata, a szexu-
alis testnedvek kultusza. Kiillonosen
érdekes a populiris tantra-szemlélet
szdméra, hogy a szexualis aktus misz-
tikus ritusként jelenik meg, az orgaz-
mussal illetve ahhoz kozeli allapottal
megviltozott tudatillapot fenntar-
tasa kilonféle mediticios és vizuali-
zaci6s technikdkkal kombinalédva
. ,  I4-15. sz). Asian Civilisations Museum

eszkoze lehet annak, hogy a gyakorlo Forrs: roots.sg/learn/collections/listing/1324967 [letéltve
elérje a kivint magasabb célt. A ké- 2019. aprilis 20.].

s6i, f8leg tibeti tantra-szovegekben a

2. 4bra. Vadzsradhara és Pradnyapéaramita. Nepéal/Tibet (i. sz.

52 Tantrikus buddhista értelemben a szansgdrdrél belathatd, hogy az a nirvina [Hévadgsra-tantra 2.4.32-
355 SNELLGROVE (1959): 104.]
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ritualizélt szexualis egyestlés a jiga egyik formijanak szamit, viszont manapsag a
tibeti gyakorlék ezt jobbara szimbolikusnak, csak képzeletben elvégzenddnek ér-

tik, ahogyan a ritushoz eldirt undorité szubsztanciakat is mas dolgokkal helyette-
sithetik.

Osszegzés

A szexuilis polaritdson alapulé viligmagyarizatok nyilvinval6an nagyon é&siek,
nem lehetséges, hogy a tantrdban megjelend szexuilis elemek a korukban Gjdon-
sdgnak szdmitottak volna; ezért joggal feltételezhetiink valamiféle folytonossigot
az idében visszafelé kiilonosen annak tudatdban, hogy a Buddha gondolkodasit
jelent8sen meghatirozé sggnkhjiban is erésen jelen volt a férfi-néi polaritas, igy
egyéltalin nem meglepd, ha a korai buddhista anyagban esetleg felbukkannak a
ritualis szexualitas nyomai. Am hogy ezeket a nyomokat tantrikusnak lehet-¢ ne-
vezni, kérdéses. Szakszerlien talin pre-tantrikus jelenségeknek hivhatnink 6ket,
de mivel a modern szakirodalom egy jelent8s része a tantra/tantrikus megnevezés
alatt az el6z6 fejezetben ismertetett jelentéskomplexumot érti, kertltik ezt a ter-
minoldgiit, és egyszerlien szexuidlis tradicioként beszéltiink réla. Ennek ellenére
valészind, hogy ugyanannak a valldstorténeti folyamatnak egy szeletérél van szé.

® A cikkben vizsgalt széveganyag a tantra megjelenésénél joval kordbbinak tekint-
hetd, legaldbbis tartalmi elemeit tekintve, a szévegkorpusz dsszeallitisinak utolsd
szakasza azonban idé6ben mér atfedést mutat a tantrikus hagyoméanyok kialakuldsa-
nak idejével. Angulimala jelenléte a péli kinonban meglehetésen bizonyosan jelzi
a kapcsolatot. A pali kdnon egy lényegében zart széveghagyomanyozédis sordn
jott létre, a puritin ceyloni théravdda buddhista hagyomanyban. E fokozatosan lét-
rejovd erds filoldgiai iskola dltal produkalt széveg egyszerre nagyon archaikus, és
egyszerre magan viseli a folyamatos béviilés és korrekcié nyomait. Ez a szévegha-
gyoményozdsi méd és maga a buddhista tartalom azonban nem teszi értelmetlen-
né azt a prébilkozist, hogy a korpuszban szexualis-ritualisztikus és magikus jelen-
ségek nyomait keressiik, hiszen ezen jelenségek valéban jelen vannak India egész
ismert valldsi torténetében. A péli kinonban, de az egész buddhista irodalomban
is kézponti probléma a szexualitds, ha mas miatt nem, akkor csupan azért, mert a
szerzetességnek ez a kritériuma. A szexualitds kontrollja, korlitozisa, vagy éppen
valldsi céld manipuldldsa a magikus (tantrikus) gondolkodés része, és ettél a budd-
hista iskoldk sem mentesek. A kdnonban, els6sorban a Vinagjiban kifejezetten erés
szexudlis tartalmak maradtak fenn, részben nyilvin azért, mert a vinaja tartalma a
szerzetesi élet szabélyozédsa, amelynek kézponti problémiéja a szexualitds. Emiatt
nem meglepd, hogy a szabalyokat megalapozé térténeti hagyomany (a Mahdkhan-

%5 Aséka fia, Mahinda ltal Sri Lankara exportélt, valészintleg szébeli széveg (kb. i. e. 250); Sri Lankén
az Alu-viharaban 8sszeillitott rasbeli széveg (i. e. 20-25); a kdnon jelenlegi, a kommentérok 4ltal is
hasznilt, illetve revidealt korpusza (i. sz. 5-6. sz.)
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s

dhaka torténetfolyama a Buddha megvilagosodasa utani élettorténetérdl) is tartal-
maz szexudlis elemeket. A Vingja ilyen jellegzetességének tudomdsulvétele mellett
észre kell venni, hogy a Buddha életrajzinak eseményeit tirgyal6 kommentarha-
gyomany is sokszor ebben a szexuilis-mégikus keretben mozog.

A feltart jelenségek id6beli elhelyezésével kapcsolatban persze évatosnak kell tenni.
Valészint, hogy Aséka idején (i. e. 268-232) a kinoni sz6évegeknek egy része mar meg-
volt. Ebbél viszont nem kovetkezik automatikusan, hogy az itt bemutatott szexualis
elemeket is tartalmaztik azok a szévegek, ugyanis felvethets, hogy ezek a jelenségek
csak joval kés6bb, akar példaul a tantrizmus elsé korai bizonyitékainak idépontja koriil
kertiltek bele a kinonba, a széveghagyoményozddis egy késébbi szakaszdban. Még-
is, az tlnik val6szinlinek, hogy a kdnon ezen furcsasigai legalabb olyan régiek, mint
maga a kdnon. Azok ugyanis, akik Sri Lankdn példdul az erdei piknikrél sz616 részt a
kdnonban rogzitették, lathatélag mar nem igazan értették, de megprobaltik meg6rizni
a hagyomadnyt, azaz Sri Lankdra mér ezzel egyiitt kertilt a szoveg.

A buddhizmus térténetének megismerésében fontos szempont lehet, ha a sze-
xuélis és magikus elemeket (akér tantrikusnak nevezziik 8ket, akir nem) mar a leg-
korabbi szovegekben meglatjuk. Es ez nemcsak a késébbi buddhizmus megértésé-
hez lehet segitség, hanem a pali buddhista szovegek értelmezésének a megkonnyi-
tését is szolgalja. A pili szovegek olvasisa kozben érdemes tekintetbe venni, hogy
a szerzetesrendbe nemcsak az aszketikus (dzsaina, ddysivaka) vonalat képviseld van-
dorszerzetesek édlltak be nagyobb szimban, hanem olyanok is, akik kapcsolatban @
lehettek olyan valldsos elképzelésekkel, amelyek a szexualitisban a migikus erét,
s6t az indiai valldsos szcéndban nagyon erés stitusszal rendelkezé ‘megszabadulés-
hoz’ vezetd utat littak. A buddhizmus alakuldsit a két iranyzat feldl érkezettekkel
folytatott parbeszédek és vitik egyformén befolyasolhattak.

Regiimé

A buddhizmus alapszévegének szamité Dbhammacsakkappavattana-szutta szerint an-
nak, aki vindorutra tért, el kell kertlnie az Gt két szélet. Az at egyik széle, az egyik
véglet: az aszkézis. A méasikat hagyomanyosan a vilagi viagyakkal azonositjak. Mivel
a beszéd szerzetesekhez szdl, ez a masik véglet nem lehet a vilagi élet, hanem egy
olyan valldsi irinyzatra kell vonatkoznia, amely a szexualis vigyakat eszkozként
hasznilja. Noha ez a jelenség az érett tantrizmus egy 4gara lesz jellemzé, nincs aka-
dilya feltételezni, hogy mér jéval kordbban jelen volt Indidban. A kinonban mésutt
is eléfordulnak szexudlis-tantrikus elemek, ilyen példaul a hirem-jelenet a kom-
mentdrban megdrzott Buddha-életrajzban, vagy Jasza megtérésének torténetében,
amely a Vinajiban olvashaté. Kilonosen érdekes az az epizéd, amelyben harminc
csinos ifjt az erdd mélyén szeretkezik feleségével. Ezek lehetnek a legkorabbi irdsos
nyomai az indiai tantrizmusnak, vagy legalabbis egy vallasi szexuilis gyakorlatnak
a korai buddhista tradici6 kérnyezetében.
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Abstract
Tibor Kortvélyesi
The Other Edge of the Path — Traces of Tantric Sexcuality in the Pali Canon

According to the foundational texct of Buddbism, the Dbammacakkappavattana Sutta, one
who bas gone forth from the household life nust avoid the two edges of the religious path. One
of these two extremes is asceticism; the other one is usually identified with worldly desires.
Since the Buddba speaks to monks, the other extreme cannot be the worldly life of laymen:
it must refer to a religious practice that uses sexual desive. Although this phenomenon is a
characteristic of mature Tantrism, there is good reason to suppose it had been present in India
much earlier. In the Theravida textual corpus there are sexcual/tantric elements elsewhere,
such as the bharem scenes in the Vinaya story of Yasa's conversion and in the biography of the
Buddha preserved in the Jataka Commentary. Especially interesting is the Vinaya story of the
company of thirty bandsome friends making love to their wives in the forest. These mary be the
earliest written records of Indian Tantrism or at least that of a religious sexual practice within ®
the scope of early Buddhbist tradition.

Keywords
Buddhism, Indian Buddhism, Tantra, Tantrism, Buddhist Tantra, Pali Canon,
Theravada Canon, sexuality, Tantric sex, sexual tradition, magical tradition
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KELENYT BELA

»Furcsa magyar vigy” — Baktay Ervin nyugat-tibeti Gtja

Baktay Ervinnek a Pesti Hirlapban 1929. janudr 27-én k6z6lt cikkében olvashaté ez
a mondat: ,Mar mikor elészér értem olyan téjakra Indidban, ahol egykor a nagye-
nyedi vindor megfordult, engem is elfogott valami furcsa magyar vagy: kivetni, be-
Jdrni agt ag utat, amelyet Kérisi Csoma Sandor rott végig a messze Keleten.™ A jocskan
megkésve kozolt cikk megjelenésének idejében Baktay mar Dardzsilingben tar-
tézkodott. Talan furcsa, de mindenképp sorsszert egybeesés lehetett, hogy 1928.
jalius 20. és szeptember 30. kozott megtett nyugat-tibeti Gtjat 6sszegzd levelének
megjelenésekor Baktay éppen Csoma sirjinil rétta le kegyeletét, és a sirra felirt hi-
res Széchenyi-idézet (, Egy sgegény drva magyar, péng és taps nélkiil...”) olvastin elme-
rengett nagy firadalmak és szenvedések kozepette megtett nyugat-tibeti Gtja értel-
mén. ,A vilignak minden jelentds nemzete adott nagy, kival6 férfiakat az Emberi
Haladas tigyének — de sgegény drva, nagy hitQ embereket, péng es taps nélkiil, egy
nemzet sem adott tobbet drva szegény Magyarorszignil... De minél tobbet, minél
dnzetlenebbiil tudunk adni, annal igazabbak, annil kilénb emberek vagyunk...
S ez a megismerés, minden lathat6 eredményen tdl volt szimomra a legértékesebb
élmény, amid6n Kérési Csoma Sandor ldba nyomit kovettem Kasmiron, Ladakon,
Zanszkaron, majd Kalkuttin 4t az utols6 dllomiésig, a dardzsilingi temetébe...™

Baktayban — ha nem is hdrom évig tarté indiai utazdsinak kezdetétsl, de mar
1927-t8l fogva, amikor Kasmirban jirt — ott motoszkélt az a kivansig, hogy Csoma
sldba nyomat kévetve” foglalkozzon az egykori nagyenyedi szolgadiék életével. Va-
jon mi valtotta ki az alapvetéen India szellemiségét kutaté Baktay érdeklédését?
Hiszen Csoma élete és mive két olyan iiggyel kapcsolhaté 6ssze, melyeknek Bak-
tay soha nem volt tudoményos elkotelezettje: a magyarsig eredetének kutatisival
és a tibetoldgia szaktudomanyanak megalapitisaval. Azt hiszem, a ,furcsa magyar
vagy”, azaz Csoma életutjinak kovetése nem csak Baktay nyugat-tibeti Gtjinak at-
titidjét fogalmazza meg, hanem mindazokat az Gjra és Gjra feltér6 érzelmeket és
ellentmondasokat is, melyek a Csoma-recepciét tulajdonképpen mindmaig meg-
hatérozzak.

Baktay Ervin méir gyermekkoriban vonzédott a Kelet, pontosabban India
irdnt. Erettségi utan festéként kezdett el tanulni a Képzémivészeti Féiskolan, de
két év mualva Holl6sy Simon miincheni fest8iskoldjahoz csatlakozott, ahol az itt ka-
pott szellemi hatds kovetkeztében a Kelet irdnti érdeklédése is hatirozottabb lett.

' BAKTAY Ervin: Keleti levelek. Szerk. FRAZER-IMREGH Monika, KELENYI Béla, VALOCz1 Rébert, Buda-
pest, Hopp Ferenc Azsiai Mivészeti Mtizeum, 2017, 2. k., 9.
> BAKTAY, 2017, 2. k., 73.
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India irdnti érdeklédése pedig akkor viltozott at rajongé és eltokélt életcélld, ami-
kor megismerkedett legidésebb névére, Gottesmann Marie-Antoinette férjével,
egy elékeld indiai arisztokrataval, Umraé Szingh Sérgillel (hdzassagkotésiik utan,
1912-ben érkeztek Budapestre). El8sz6r Budapesten laktak, majd a csaldd Dunaha-
rasztiban levé hazdba koltoztek. Az eurdpai miveltségi, 6t nyelven beszélé Umrad
Szingh a szanszkrit és a perzsa nyelv tudésa volt, de foglalkozott valldstorténettel,
asztron6miaval és fotografidval is, s rendkiviili hatassal volt ségorara, Baktayra, aki
nemsokdra mestereként, gurujaként tartotta szimon.

Umra6 Szingh nemcsak szanszkritra és perzsira tanitotta Baktayt, hanem fordi-
tani val6 irodalmakat is ajanlott szimaéra (ezek k6zétt voltak a szanszkrit irodalmat
jol ismerd angol tudés, William Bain indiai meséi; sorozatinak kiad4sa Baktay els6
nagy hazai sikere), és személyes kapcsolataival is segitette. Ennek kdszénhetéen
figyelt fel a kor két, Nyugaton is elismert indiai nagysigara, Rabindranith Tago-
re-ra és Mahatma Géndhira, akiknek ktilon konyveket is szentelt. Baktay az 1920-as
évek elsd felére mar rendkiviil kiterjedt tevékenységet folytatott India szellemisé-
gével kapcsolatban, mondhatni a korszak elsé szimu hazai India-szakért6jévé valt,
éppen csak a valédi India megismerése volt szimdra hitra. Ebben az id6szakban
még semmi nem utalt arra, hogy valaha is szeretne Kérosi Csomaval vagy a tibeti
kultaraval foglalkozni.

Nemsokéira Baktay mér indiai Gtjat prébalta meg el6késziteni. Szerzédést ko-
® tott a Magyarsdg cimt lappal, ahol aztin Keleti levelek cimen, hetente vagy kéthe-
tente kozolte indiai Gtjinak élményeit, hogy ezzel utjinak anyagi fedezetét meg-
teremtse. 1926. jinius 19-én érkezett Indidba, s ségordndl, Umrad Szinghnél valé
akklimatizdl6désa utin, az elkovetkezd évben idejét f6ként a Pandzsib vérosaiban,
Simlaban, Lahérban, Amritszarban és Patijaldban toltotte. Itt kezdettdl fogva egy
Ujabb kenyérkereseti lehetéség kinalkozott sziméara, amikor portrékat festett ségo-
ra el6keld kornyezetébdl, majd festdmuvészként beksltdzott a patijildi mahdridzsa
udvardba. Nem csoda, hogy itthon kézreadott tudésitisai mellett a hazai bulvar
sajté is jocskan kiszinezte mikodését. A Syinhdyi Elet cikkének cime szerint: Baktay
Ervin egyetemi tandrnak ment ki Indidba, ahol mint festd lett bires. A patialai mabaradgsa
kiriilrajongott vendége. Tobb ezer riipia — egy Baktay festmény.3 A val6sig azonban az
volt, hogy Baktay mindvégig ,kényszermunkédnak” tekintette fest6i tevékenységét,
s hogy megrendelésekre készitett portréi és mitoldgiai tirgyt festményei nem ép-
pen a magas szintl indiai mivészetet gazdagitottak, s6t!4

Baktay 1927 nyaran kereste fel el6sz6r Kasmirt, s mint azt késébb A vildg tetején
cim( kényvében irta: ,azon az Gton mentem oda, amelyen 1822-ben Csoma jutott
Dzsammun és a Banihal higén keresztiil Srinagarba. A Szind volgyét és keleti Kas-
mir hegyi tjait jirva, egyre ellendllhatatlanabb erével ejtett hatalmiba az a gon-

3 N. N.: Baktay Ervin egyetemi tanarnak ment ki Indiaba, ahol mint festé lett hires. Szinbdzi Elet, 1926,
49. sz., 28-29.
4 Lasd errél Kelényi Béla: Baktay Ervin indiai festményei. In Baktay, 2017, 2. k., 228-248.
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dolat, hogy Kasmir hatirain tal is kévessem Csoma nyomdokait.”> De — mint azt a
tovibbiakban leszogezi — abban az évben mar késé lett volna nekivignia, masrészt
maldrids lett, ezért tjat a kovetkez6 évre kellett halasztania. Ekkor olvasta Gorgey
egykori 48-as segédtisztjének, az Indidban brit dllami szolgélatban katonaorvos-
ként miik6dé Duka Tivadarnak (1825-1908) Csoma-életrajzit is. Duka feliilmulha-
tatlan érdeme volt, hogy 6sszegyjtotte Csoma Indidban fennmaradt hagyatékit,
1885-ben kiadott kdnyvében pedig munkdssigit is rekonstrualta a szélesebb kozvé-
lemény szdmara.°

Baktaynak a kényv olvasisa kdzben feltlint, hogy Duka nem tudta végig jirni
Csoma nyugat-tibeti Gtjat és tartézkodasi helyeit, s kozvetlen adatai sem voltak ot-
tani mikodésérdl. Ezt késébb A vildg tetején ciml konyvében meg is fogalmazta:
sTermészetesen nem kertilhette el, hogy az életrajzban hézagok, hidnyok mutat-
kozzanak, amelyeket csak abban az esetben pétolhatott volna, ha médjiban all sze-
mélyesen utinajirni a Csoma tibeti életére vonatkozé adatoknak, felkeresve azokat
a helyeket, ahol a székely tudés éveket toltott, tavol a civilizalt viligtol, tanulmé-
nyaiba elmeriilve. Duka, akit hivatalos elfoglaltsiga lekétve tartott Indidban, nem
véllalkozhatott ilyen felderit6 atra.”

Ez volt tehat az elsé impulzusa annak a Baktayban feltdimadt vigynak, hogy az in-
diai kulttra megismerésén tdl a szdz évvel el6tte Indidt is megjirt nagy magyar tudés
nyomait kifiirkéssze. Masként szélva, az addig tobbnyire magvas ismeretterjesztd
cikkeket {r6 utazé az adott helyzetben felismerte a kindlkoz6 tudoményos feladatot.
Kiilénben is, korabeli tudés utazéinknak éppenséggel Csoma volt a példaképe, s ez
a példa — szinte akirhova jutottak is el — 6hatatlanul sszekapcsolédott a magyarsig
eredetének kutatdsival, vagy inkibb annak vigyképével.® Nem véletlen, hogy mar
Csoma kortarsét, a fiatalon elhunyt néprajzkutatét, a finnugrisztika jeles képviseljét,
Reguly Antalt (1819-1858) is ,, Eszak Kérési Csomaja -nak nevezték.

A koévetkezd év észak-indiai kalandozdsai utdn Baktay Gjra Kasmirba latogatott,
ezuttal azonban az angol szolgélatban 4116 hires magyar tudés, Stein Aurél (1862—
1943) nyéri tdborhelyén, M6handmargon vendégeskedett néhany napot. (1. kép)
Stein tébbek k6z6tt a fiatalon elhunyt, tehetséges ir6, Justh Zsigmond (1863-1894)
harminc évvel azel6tti indiai tartézkoddsardl latta el Baktayt adatokkal. S hogy &
maga is Csoma-rajongé volt, annak bizonyitéka a Magyar Tudomanyos Akadémiin
1913-ban megtartott, az 4ltala jol ismert és nagyra becsiilt Duka Tivadarrél sz616
emlékbeszéd (amit Stein tavollétében a fétitkar, Szily Kilman olvasott fel), mely-
nek egyik jellemzé, a késébbi Csoma-kutatds problémidit is el6revetits kitétele igy
sz6l: ,,Csodilatos kitartdssal cstiggott feladatin, minden homiély és bizonytalansig

5 BAKTAY Ervin: A vildg tetején. Budapest, Lampel R. Kényvkiadévallalata, é. n. [1930], 1. k., 12.

Dr. Duka Tivadar (6sszegytjtotte és életrajzzal bevezette): Kérési Csoma Sandor dolgozatai. Buda-

pest, Magyar Tudomanyos Akadémia, 1885.

7 BAKTAY, é.n.[1930], 1. k., 9.

8 Baktaynak a magyar nyelvrokonsiggal kapcsolatos nézeteirdl lasd Pap Agnes: Baktay Ervin Keleti le-
velei. In Baktay, 2017, 1. k., 37.
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1. kép. Baktay Ervin Stein Aurél tiboraban, a Méhandmargon. Ismeretlen felvétele, 1928. A Hopp Ferenc Azsiai
Miivészeti Mtizeum Adattéra

dacdra is, amit Csoma sajitos hallgatagsiga teremtett.” De Stein Aurél kdzvetitésé-
vel jutott el a Magyar Tudomanyos Akadémiara az a bécsi angol kévetnek 1832-ben,
Kalkuttdbdl irott Csoma-levél is, amelyben igy hatdrozta meg céljit: ,Célom a ma-
gyarok eredeti lakéhelyeinek felkutatdsa, torténelmi adatok gyjtése viselt dolgaik-
16l és a ktilonféle orientélista nyelvek és a mi nyelviink k6z6tt mutatkoz6 anal6giak
megfigyelése.”®

Baktay szdmdra az lehetett a nyugat-tibeti ut legnagyobb vonzereje, amit mar a
Keleti levelekben is tudatositott az olvasékkal, tudniillik hogy & az elsé magyar, aki
koveti Csoma nyugat-tibeti Gtjat. Mint irta: ,...képzeletemben ott jirt el6ttem a
magdnyos peregrinus arnya, mely szdz év 6ta sem latott testvért, magyart, aki nyo-
méba indult volna.” Kés6bb aztin mind A vildg tetejénben, mind pedig A Pandzsdb
cim( kényvében kénytelen volt helyesbiteni, ugyanis figyelmetlentl olvasta Duka
konyvét, aki megjegyezte: ,Akadémiinknak egy a kiilf6ldon nagy nevl tagja, a
lahorei egyetem alapitéja, Dr. Leitner tudoméanyos utazisai kézben latogatast tett a
pukdali zirda f8apatjinal 1866-dik évi majus havaban.” S6t, Duka leirdsa szerint a
féapat még Csomaéra is emlékezett.

Ha van a magyar tudomény torténetének kalandos sorsd egyénisége, akkor
,Dr. Leitner”, vagyis az 1840-ben Pesten sziiletett Wilhelm Gottlieb Leitner (1840—

9 Idézi BAKTAY Ervin: Kirdsi Csoma Sandor. Gondolat Kiad6, Budapest, 1962, 6.

©  KeLECSENYI Agnes: K6rosi Csoma Sindorral kapesolatos Stein-dokumentumok az MTA Kényvtard-
ban. Magyar Tudomdny, 2010/1, 26-34.

" BAKTAY, 2017, 2. k., II.

2 DukA Tivadar, i. m., 152.
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1899) egészen biztosan az.» Mar gyermekkordban Konstantinapolyba keriilt, majd
kiilénféle viszontagsagok utin a londoni King’s College-ban folytatta tanulménya-
it, ahol aztdin magintanirként arab, torok és Gj-gorog nyelvet adott elé. 1865-ben
az angol kormény Lahérba nevezte ki, ahol tébbek kézott megalapitotta a Punjab
University College-ot. Kiilon jelentéségiik van Kasmirban és Nyugat-Tibetben vég-
zett kutatdsainak, nevéhez flizédik a dardisztani ddrd nyelv felfedezése. Ugyancsak
hozz4 fiz6dik az indiai hellenisztikus gandharai mévészetre alkalmazott ,graeco-
buddhist art” kifejezés, illetve az a kétségkiviil uttérs jellegli esemény, amikor
gandhérai szobrait kidllitotta az 1873-as bécsi vildgkidllitdson.'+ Végul 1884-ben
még egy Keleti Intézetet is alapitott az angliai Wokingban. Némi malicidval szélva
Baktay akdr még Leitner nyomait is kévethette volna Nyugat-Tibetben, noha Stein
Aurélnak, aki Leitner utédja lett a pandzsabi egyetemen, meglehetésen negativ vé-
leménye volt réla: ,Nem valami j6 hirnevet hagyott hitra hivatalos mikodésével.”™

Egy ideig tartotta magit az az elképzelés, hogy a Kolozsvirott sziiletett, az
1848-as forradalomban jelent8s szerepet jitsz6 politikus és késébbi viligutazo,
Berzenczey Lészlé (1820-1884) a magyarok eredetét kutatva Zangldban is jart
Csoma nyoméiban.'® Berzenczey — az elsé magyar, aki 1851-1853-ban megtett Gt-
jan korilutazta a Foldet — ugyan 1874-ben valéban volt Ladakban, és kutatott is
Csoma emléke utdn, de nem sikeriilt semmilyen timpontot taldlnia.” Arr6l sem
tudott Baktay, hogy nemcsak Leitner és Berzenczey, hanem a néprajzkutaté és
nyelvész Ujfalvy Karoly Jend (1842-1904) is prébalt elétte Csoma nyomaban jar-
ni Nyugat-Tibetben. 1881-ben, a francia kormany megbizisabdl megtett harmadik
expedicidja alkalméval, miel8tt a dird nép korében antropoldgiai kutatisokat vég-
zett volna, feleségével egylitt megjirta Ladakot is, majd késébb igy irt valédi célji-
rél: ,A midén ma harmadik, de hihetéleg nem utolsé dzsiai utamra visszatekintek,
6szintén bevallom, hogy bizon engem is egy kiilonos gondolat vezérelt. Azsia kell6
kozepében a népvandorlisrél alkotott nézeteim érdekében igyekeztem gyakorlati
meggy6z6dést szerezni. Jerney, Korossy [sic!] Csoma Sandor, Reguly, Vambéry Ar-
min nyomain indulva én is a magyarok &shazajat szerettem volna feltalalni. Amde,

3 Lisd MARrczeLL Péter: Adatok két vélt Csoma-zardndok ladaki Gtjirél a XIX. szdzadban. In Gazda
J6zsef, Szabé Etelka (szerk.): Kérési Csonea Sandor é a magyar keletkutatds, K6rési Csoma Sandor Kéz-
mivel8dési Egyesiilet, 2004, 144-148.

4 KELENYI Béla: Az indiai mivészi ipar recepcidja az Orszdgos Magyar Iparmiivészeti Mzeumban.
Miivészettirténeti értesitd, 2007, Vol. 56, No. 2, 259—-260.

5 Stein Aurél Pongricz Janoshoz, 1927-ben irott levelét idézi HuszAGHNE KELECSENYI Agnes: Stein
Aunrél (1862-1943) és a magyar tudonzdny. Kapesolatok a Magyar Tudonzdnyos Akadémidval — Stein-gyitjtené-
nyek a Magyar Tudomdnyos Akadénzia Kinyvtdraban. Doktori disszertéci6, Eétvos Lordnd Tudomany-
egyetem Bolcsészettudomanyi Kar, Budapest, 2004, anzdoc.com/doktori-disszertaciog3c7f3957e-
623667¢ec1ba7c6046fe9c573884.html

©  Olosz Katalin: Berzenczey Laszl6 keleti utazasai. In GAzDA Jézsef (szerk.): Kériisi Csoma Sindor szel-
lenniitjdn, K6rési Csoma Sandor Kézmivelédési Egyestilet, Kovaszna — Csomakérds, 1998, 92.

7 Lisd MARCZELL, 2004, 134-144.
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a mi ezeknek nem sikertilt, nekem sem sikeriilhetett.” Itt egy mondattal emlékez-
ziink meg a torténész, nyelvtorténész, Jerney Janosrdl (1800-18sy) is, aki a ma-
gyarsig Ostorténetét kutatva, 1844-1845-ben, a Fekete-tenger mellékén tett utazésa
sordn Levédia és Etelkoz feltételezett helyét a Donyec-medencében és Moldvéban
allapitotta meg, késébb pedig a magyarsig parthus eredetét litta bizonyitottnak.

Visszatérve Baktay ladaki ttjira, ennek részletei és dllomédsai meglehetésen jél
ismertek. Kasmiron keresztiil, a Drész-volgy, Kargil és Lamajuru érintésével, a szo-
késos Gtvonalon jutott el Ladak f6varosiba, Leh-be, dm a nehézségek mir az Gt ele-
jén megkezddédtek. Ebben nemcsak a jelentds magasségbeli szintkiilénbségnek volt
szerepe, hanem a magashegyi utak jellegének is, mely Baktay 6ta mit sem valtozott.
Mint azt egyik elsé tibeti beszamoléjiban irja: ,Erdekes, rendkiviili az Gt, mindig
meglepd, Gjszerl képek nyilnak meg a vindor el6tt; magas higok hofodte csucsok
kozt, meredek kapaszkoddk vagy ereszked8k gigaszi k6halmazok 1épcsésorain vé-
gig, hegyi patakok és foly6k volgyein at, ahol az 8svény olykor kéttenyérnyire kes-
kenyedik, és harminc—6tven méternyi magassigban kanyarog a szinte figgéleges
meredély szélén - karfa, mellvéd nélkil.™

Mire Leh-be megérkezett, Baktay teljesen legyengiilt; sulyos ldzroham verte
le 1abarol, amit akkor az ivéviz hatisinak tulajdonitott, im val6jiban a kordbban
ki nem gydgyitott maldria utéhatdsa volt. Itt a Morva Misszié vezet6jénél, Peter
piispoknél (Peter Friedrich E., ?-1945) szallt meg, aki minden segitséget megadott
szamidra a gyogyuldshoz. Itt ismerkedett meg a Misszi6 tibeti lelkészével, Joszep
Gergennel (1885?-1946) is, akirél mindjért a soron kévetkez Keleti levelet irta, , K6-
rosi Csoma Sandor tibeti tiszteldje” cimmel; Gergen ugyanis igy kialtott fel bemu-
tatkozasukkor: ,Milyen 6rom szdmomra, hogy végre a nagy Alexander Kszoma de
Korosz egy honfitarsival talalkozhatom!” (2. kép) Gergen lelkesen mutatta meg egy
olyan tibeti konyv masolatat is Baktaynak, amely itthon az 4n. Alexander-kényvek
egyikeként ismeretes, és amelyet Csoma egyik ladaki tanit6ja, a dzongkuli kolostor
apétja, Kiinga Csoleg irt Csoma szdmara. Gergen ugyancsak felvildgositotta Bak-
tayt azokrdl a zanszkari helyszinekrél, ahol Csoma éveket toltott. Mint Baktay meg-
jegyzi, ekkor érett meg benne véglegesen az elhatirozis, hogy Gjabb firadalmakat
vallalva, nekivig Zanszkarnak is.>®

Itt ki kell térniink Baktay kivételes szerencséjére abban, hogy Indidban mindig
meg tudott az adott kozegben ismerkedni azokkal, akik a korszak legfontosabb sze-
mélyiségei voltak. Ez nemcsak indiai Gtjdn tortént igy, hanem Nyugat-Tibetben is,
ahol 6sszefutott a nagy olasz tibetolégussal, Giuseppe Tuccival.”* Legfontosabb ta-
lalkozésa azonban Gergennel tortént. ElSre kell bocsdtani, hogy a protestins hatte-
ri Morva Misszié német és angol szirmazdsu nyugat-tibeti lelkészei k6zott szimos
jeles tudés akadt. Elég, ha csak Heinrich August Jischkére (1817-1883) gondolunk,

8 Kozli Pap Agnes, In Baktay, 2017, 1. k., 38.
9 BAKTAY, 2017, 2. k., 31.

*  BAKTAY, 2017, 2. k., 37.

7 BAKTAY, é. n. [1930], 2. k., 181-182.
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2. kép. Peter piispok (jobb szélen 4ll) és hivei Leh-ben. Balrél a masodik 4116 Joszep Gergen. Baktay Ervin
felvétele, 1928. A Hopp Ferenc Azsiai Miivészeti Mizeum Adattira

akinek tibeti-angol szétara (1881) mind a mai napig hasznélatos, és aki az Uj Test-
amentum nagy részét is leforditotta tibetire. De feltétleniil megemlitendé August
Hermann Francke (1870-1930), a leh-i misszi6é korébbi vezetdje is, aki komoly ®
tudésként tobbek kozott a ladaki uralkodék eredetének krénikéjat tette kozzé,>
1928-ban pedig éppen a Baktaynak is bemutatott Alexander-konyvrél tudésitott.?
Francke forditasai sokat kdszonhettek Gergen tevékenységének, akinek apja nem-
csak hogy tanultlama, hanem a Pancsen Lima tanitéja is volt, s aki politikai intrikak
miatt menekilt Nyugat-Tibetbe, Leh-ben pedig mér az ottani missziondriusnak a
Biblia forditdsiban segédkezett.?s Gergen 1919-ben mér leforditotta ladakira Szent
Mirk evangéliumat, kés6bb pedig megirta Ladak torténelmét, Tuccival is dolgo-
zott egyltt, és 1935-ben leforditotta tibetire az egész Biblidt. Ha Baktay jobban fel
tudta volna mérni, hogy voltaképp kivel ismerkedett meg, akkor egész biztosan
megprébalt volna utinanézni annak a kardinélis kérdésnek is, hogy Csoma valé-
ban forditott-e tibetire keresztény zsoltarokat. Baktay ugyanis 1962-ben megjelent,
Csomardl sz6l6 kényvében azt irta, hogy ,,Dr. Yates és mis hittéritSk felkérésére le-
forditotta a protestans liturgiét, a zsoltirokat és egy imakodnyvet tibeti nyelvre. [...]
Lehben jartamkor az ottani »Moravian Mission« vezetdje, Peter piispok, megje-

2 A. H. FRANCKE: The Antiquities of Indian Tibet. Calcutta, Archaeological Survey of India, 1. k., 1914; A.
H. FRANCKE: Antiquities of Indian Tibet. Calcutta, Archaeological Survey of India, 2. k., 1926.

3 A. H. FrRaNCKE: Die Fragen des Alexander. Ungarische Jabrbiicher, V111, 1928, 375-377.

24 Gergen életérdl lisd John Bray: Towards a Tibetan Christianity? The lives of Joseph Gergan and
Eliyah Tseten Phuntsog. In Per KVAERNE (szerk.): Tibetan Studies, Oslo, Institute for Comparative
Research in Human Culture, 1994, vol. 1, 69-72.
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gyezte, hogy e szdvegek j6 része még mindig hasznélatban van.” S hogy ez a nézet
mar jéval kordbban mennyire elterjedt, arra j6 példa az 1897-ben megjelent Pallas
Nagy Lexikon Csoma-szécikke, mely szerint ,az angol missziondriusok szimara
liturgiat, zsoltirokat s imakonyveket forditott tibeti nyelvre”.?° 1993-ban aztin a
Csoma-kutaté Marczell Péter a helyszinen kérdezte meg Gergen unokgjit, Elijah
S. Gergant a Csoma-féle zsoltarforditasokrol, de az sohasem hallott réluk.?” Végiil
arrajutott, hogy a Baktay altal Peter puspoknek tulajdonitott allitis val6jadban Duka
konyvére vezethetd vissza, melyben Duka felsorolja a Csoma — méra elveszett —
iratszekrényében talélt leveleket, koztiik a fent emlitett Yates levelét a ,tibeti zsolti-
rok tigyében”,”® 4m ennél tobbet nem lehet allitani. fgy mindez nem szolgaltat arra
nézvést bizonyitékot, hogy Csoma valéban forditott-e a hittérit6k szimara keresz-
tény szovegeket vagy csak tervezte.

Ami a nyugat-tibeti utazas folytatdsat illeti, Baktay legyengtilten, malérids 14zt6l
gyotorten vagott bele a zanszkari Gtba. Mint azt 6nmaga elétt is indokolta: ,Most,
most kell déntenem — ha elszalasztom az alkalmat, taldn tijabb sziz év telik el, mig
megint eszébe jut Kérési Csoma Sindor egy honfitirsinak, hogy elzarindokoljon
a hofédte Himalaja magaslatai kozé, melyeket egykor a vilig tudomanyanak egyik
legnagyobb hése megszentelt ott-tartézkodédsival és hallatlan nélkiilozéseivel.”
[gy 6sztokélve magat, Gjbol felszerelte kis karavanjat, s az Indus folyé drad4sa miatt
nem Csoma feltételezett utjit kovetve, hanem a Szuru foly6 volgyében meneteltek
® tovabb Zanszkar felé. Nemsokara mar bekovetkezett az elsé baleset, egyik mél-
haslova ugyanis belecsuszott a folyéba, aminek kovetkeztében tonkrementek gon-
dosan elcsomagolt fényképei, s bossztsdgukra eltlint kenyérsiitésre alkalmas vasle-
meziik is. Mindekoézben Baktay nagy dtéléssel tuddsitotta a Keleti levelek olvaséit az
ut viszontagsigairdl és egyszersmind szépségérél: , A nap piros ragyogisra gyujtja
a gleccser fehér jégfolyamit, mig a volgyre mar homaly borul. S az estével egytitt
beall a hideg is, dermesztd, csontig hat6 hideg, amely ellen satram és haléfelszere-
lésem nem nyujtanak megfelel védelmet.”s°

Harmadnapra érték el Zanszkar févarosat, Padumot, ahonnan az ugyancsak ki-
aradt foly6 volgyében vezetett az Gt Zangla felé, ahol Csoma 1823 juliusitdl 1824
oktéberéig élt és dolgozott. Baktay, aki immar a Magyar Nemzet kildottének érez-
te magét, meghatottan késziilt fel az ttra: ,hogy mint aldzatos zardindok az egész
magyarsig nevében réjam le népe halajat és tiszteletét a nagy magyar tudés irant,
itt, ezen a helyen, ahol viligjelentéségének alapkovét tette le mondhatatlan nél-
kiilozéssel és mértiri 6nfelildozdssal...” Megérkezése utin tolmécs segitségével

3 BAKTAY, 1962, 226.

0 arcanum.hu/hu/online-kiadvanyok/Lexikonok-a-pallas-nagy-lexikona-2/

2 MARCZELL Péter: Kérési Csoma Séndor, a tibetiek Szenci Molnar Albertje? In U8.: A valdsabb Cso-
ma-képhez — Adatok, terepvigsgalatok, taldlkogdsok, Budapest, Piiski, 2003, 249-252.

*#  DuKa, i. m., 159.

»  BAKTAY, 2007, 2. k., 39.

3°  BAKTAY, 2007, 2. k., 49.

3'  BAKTAY, 2007, 2. k., 55.
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kikérdezte a falu egyik legéregebb emberét, Cen Rabtant, akinek éllitdsa szerint a
nagyapja még ismerte Szkander béget, azaz Csomit. S itt érkezett el Baktay nyu-
gat-tibeti Utjanak talan legfontosabb pillanata, hiszen Rabtannak nemcsak Csoma
ottani életkdriilményeirdl volt tudomdsa, hanem a zanglai palotinak arrdl a szo-
bajarél is, ahol Csoma élt és dolgozott. (3. kép) Baktay drémai szavakkal irta le a
helyiség allapotat, melyben a palota egyediili lakéjaként egy szerzetes élt: , A cella
2 és 3/4 méter széles és kb. 3 méter mély. Mennyezetét kénnyen elérem kezemmel.
Kozel a foldeletes padléhoz csépp ablak mélyedése tori 4t a vastag falat. A szoba ko-
zepén arasznyi vastag faosz-
lop tartja a mennyezet kerek
gerendait. Az egész szoba fe-
kete; a falak, a gerenddk zsi-
rosan fénylenek. Evszdzados
fiist és korom pécolta 4t.”3* S
itt megint csak Baktayt kell
idéznem, aki 4dtadva magit
érzéseinek, arra gondolt,
mit élhetett itt 4t az ,arva
magyar’ az esti sotétség-
ben: ,Bizonyosan ragyogd
szinek gyultak ki szimara a
vak feketeségben — Nagye-
nyed hatdrat latta... vagy az
orok alomkép bontotta ki
csoddit: ismeretlen, titokza-
tos puszta valahol a mongol
fold messzeségében, ahol
még felharsan a »huj! hujl«
- mokény lovakon Vé'gtaté 3. kép.Baktay Ervin rajza Csoma szobdjirél a zanglai palotiban, 1928.
onogur harcosok szilaj kur- A Hopp Ferenc Azsiai M{ivészeti Mtizeum Adattara
jantdsa...”3

Taldn még nincs teljesen tudatiban, de akkor és itt teremti meg Baktay a mdig
benniink é16 Csoma-képet. Az 4zsiai kolostor rideg magényéban, nélkiil6zések ko-
zepette €16, a tibetoldgia tudomanyéit megalapité nagy magyar tud6s képmadsat, aki
mindekdzben a magyarsig dzsiai eredetének fellelésérdl dlmodozik. Baktay a cella
ajtaja folé, a szemoldokfiba bicskajival bevési a Csomza’s room — ,Csoma szobdja”
feliratot, hogy hirdesse egykori lakéjanak emlékét, majd két kébe vésett feliratot is
a falra er6sit. Ez lesz annak a folyamatnak a kiindul6pontja, amely ezt a valyogbdl
tapasztott, kietlen szobit mindmdig a magyarsig egyik legfontosabb zardindokhe-
lyévé teszi, beleértve a stlyosan ténkrement helyiséget és a palotit is feltjité6 Csoma

32 BAKTAY, 2007, 2. k., 58.
33 BAKTAY, 2007, 2. k., 59.
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Szob4ja Alapitvany munkalkodasat is.34 Es talan ott sejlik fel egy pillanatra Baktay
Gtjanak val6di értelme, a ,furcsa magyar vagy” mogétti héttér, amikor kimondat-
lanul is, a trianoni sebekre utal: ,Es miel6tt bucstt veszek a zanglai kolostortél —
talan 6rokre! —, megillok az emléktiblak elétt, és levett kalappal, meghajtott fével,
hangtalan imat mondok. Csoma sziil6f6ldjéért, Sgékelyorszdgért fakadnak az ima ke-
resetlen szavai — a szép, a driga, a feledhetetlen Erdélyért s az egész magyarsdgért
emelem fel konyorgd szémat a Mindenhatéhoz Kérési Csoma Sindor kiizdelmei-
nek és remeteségének szinhelyén.” Nyilvén kiilon jelent8sége van annak, hogy ezt
a részletet Baktay majd sz6 szerint megismétli A vildg tetején ciml konyvében is.36

Mindemellett ez a kis szoba éppenséggel a magyarok eredete utin valé kutatis
— legaldbbis idSleges — felhagydsit is megjeleniti Csoma életében. Mésrészt felve-
tédik az az alapvetd kérdés, hogy valoban Csoma szobijit talilta-e meg Baktay.
Bir Duka Tivadar konyvének korabeli magyar forditdsibdl arra lehet kovetkez-
tetni, hogy Csoma a zanglai kolostorban széllt meg, a faluban nem volt és most
sincs kolostor, és még a Baktaynak tandsdgot tevd tibeti 6reg ellenére sem feltét-
leniil bizonyos, hogy a magyar vindor a palotiban vett volna maginak szallast,
ahovéd meglehetésen firadsigos a falubdl feljutni, és ahol nem feltétleniil allhatott
rendelkezésére a kutatdsaihoz szitkséges tibeti konyvtir. A Csoma-kutatds adatait
Gjragondolé Marczell Péter azt sejteti, hogy Csoma tanit6janak, Szangye Piincog-
nak, aki a zanglai ridzsa 6zvegyével kotott hazassigot, az uralkodénak a faluban
meglevé hiza is rendelkezésére allhatott.3” Irimids Balazs, a palotabeli helyiséget
helyreallit6 Csoma Szobaja Alapitviny vezetdje is fel kellett, hogy tegye maginak a
szoba azonossdgira vonatkozo kérdéseket, azzal a kitétellel, hogy amig az ellenke-
z6jére nincs bizonyiték, addig megfeleld a ,,Csoma-szoba” elnevezés.

Baktay ezt kovetben visszatért Padumba, hogy az ottani ridzsa, Ise Namgyal
kiséretében nekivigjon a Csoma masik nyugat-tibeti tartézkodasi helyének szimitéd
Phuktalba is, ahol 1825 augusztusat6l 1826 novemberéig élt. Magam is tantsitha-
tom, hogy ez az Ut igen csak firadsdgos! Rdaddsul Baktayt Gjra el6vette a maldrids
laz, s annyira megviselte, hogy az egyik faluban egy jakot szereztek szimara, hogy
azon ulve tegye meg a hitralevd utat. Miutdn kigyonyorkodte magit az eléje taruld
paratlan litvinyban, a hatalmas barlang el6tti szikldkon szinte ,fiiggs” kolostor-
ban, Baktaynak Phuktalban is az volt az elsé dolga, mint Zanglidban, marmint hogy
Ise Namgyal segitségével kikérdezze azt a két kornyékbeli oreget, akik hallottak
Csomiérdl. Egyikiik még annak a kunyhénak a helyét is megmutatta, ahol szerinte
valamikor Csoma lakott. Mindemellett a helyi szerzetesek semmit nem tudtak Cso-
mardl, nem is érdekelte 8ket az egykori tudés kiléte, s a kolostor apatja — Baktay

3 IRIMIAS Baldzs: Csoma szobaja Zangldban. In KELENYI Béla (szerk.): Ag indoldgus indidn. Baktay Ervin
emlékezete. Budapest, Hopp Ferenc Kelet-dzsiai Mivészeti Mizeum, 2014, 157-161.

3  BAKTAY, 2007, 2. k., 60.

3 BAKTAY, é.n. [1930], 2. k., 251.

% MARCZELL, i. m., 351.

3% IRIMIAS, i. m., 158.
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legnagyobb megrokonyddésére — csak baksis ellenében engedte a kolostor kapu-
jara elhelyezni az id6kézben kivésett emléktablat (NB. amikor 1993-ban, Paulius
Normantasszal ott jirtunk, még megvolt, de csak roppant nehezen lehetett el6ke-
riteni). De Baktay nem feledkezett meg Csoma eredeti tti céljarél sem, amikor igy
elmélkedett a szomszédos falurdl: ,A falu neve Jugar — ki tudja, nem hatott-e a név
Csoma képzeletére? Hiszen egész életén it a rejtelmes jugar vagy wujgur néprél 4l-
modozott, akikben a magyarok 4zsiai maradék-térzsét sejtette.”® Dolga végeztével
Baktay azutdn Kasmiron 4t — ahol ismételten talalkozott Tuccival és Stein Auréllal
— visszatért Indiaba.

A harmadik, Csoma 4ltal huzamosabban lakott tibeti helyszinre — ahol 1827 au-
gusztusatdl 1830 oktdberéig tartézkodott —, a Simldhoz kozelebb fekvé Kanamba
mar nem latogatott el Baktay; véleménye szerint a Csomit ott meglitogat6 orvos,
dr. Gerard és Francke beszdmol6i nyomdn éppen eléggé részletes kép alakult ki
Csoma ottani életérél.+ (Egyébként 1931-ben Tucci jart Kanamban is...) Ezzel arra
is utalt, hogy teljesitette, amit nyugat-tibeti ttja {6 feladatdnak tekintett; felkutatta
Csoma addig ismeretlennek tekinthetd zanszkari tartézkodasi helyeit. Ezt az uta-
zdsa utdn kozvetlenill megjelentetett A vildg tetején cimt konyvének elészavaban igy
fogalmazta meg: ,Csak arra akarok raimutatni, hogy sgikség volt megtenni azt, amire
vallalkoztam. Es hangstlyozni akarom, hogy nem szabad t6bbé figyelmen kiviil
hagyni azokat az adatokat és leirdsokat, amelyek utam eredményeképpen Csoma
egykori lakéhelyeit s tibeti életének koriilményeit a bizonytalansdgbdl és ismeret-
lenségbdl most szemlélhetd kozelségbe hoztik.* Valéban, ha értékelni akarjuk
Baktay nyugat-tibeti utjinak eredményeit, akkor néhany helyiségnév helyreigazi-
tasa mellett, a helyi életkorilmények sokoldalu leirdsival nem csak gazdagitotta,
hanem éppenséggel kialakitotta a Csoma ottani mikodésérél megrogziilt képet.

Indiaba val6 visszatérte utin, 1929 januarjaban Baktay felkereste a Bengali Azsi-
ai Tarsasag székhdzat is Kalkuttaban, ahol Csoma 1831-t8] megszakitasokkal 1842-ig
tartézkodott. Itt megint csak szerencsés médon talilkozott a Térsasg fétitkaraval,
Johan van Manennel (1877-1943), aki maga is jeles tibetolégus volt. (S itt ismét le-
hetett volna egy érdekes egybeesés; 1928 végén érkezett ugyanis Kalkuttdba Mircea
Eliade, a kés6bb vilaghiriivé valt vallastorténész, aki majd Van Manen alakjat is fel-
hasznilva irja meg egyik legjobb misztikus novell4jat, a Seranspuri éjszakdkat. . .)* Bak-
tay megnézhette azt a szobat, ahol Csoma élt és dolgozott, majd innen kévette Gtjat
Dardzsilingbe, ahol meghatottan olvashatta Széchenyinek Csomardl irott, a Magyar
Tudoményos Akadémia dltal 1910-ben elhelyeztetett halhatatlan szavait a sirnal.

Hése indiai életének helyszineit végigjirva és lehetdségeit atélve Baktaynak ek-
kor mér szembesiilnie kellett Csoma munkdssidginak valédi jelentSségével. A kés6i
olvas6 sziméra ugyanis mindvégig nyitott kérdés marad, hogy Baktay mennyire

3 BAKTAY, 2007, 2. k., 65.

4 BAKTAY, é. n. [1930], 2. k., 295.

4 BAKTAY, é.n.[1930], 1. k., 11-12.

4 Mircea ELIADE: Serampuri éjszakdk. Kriterion Kényvkiadé, Bukarest, 1980.
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tudta értékelni azt a tudomdnyos munkat, amit Csoma Nyugat-Tibetben elvégzett.
Amennyire az altala folyamatosan kozolt Keletei levelekbdl kitlinik, ekkor még igen
kevéssé. Mindazoniltal sokat elmond, hogy hazaérkezése utin szinte azonnal,
1930-ban legel8szér nyugat-tibeti atjanak feldolgozasit adta ki kétkotetes, A vildg
tetején ciml mivében, mivel ezt tekintette indiai Gtja legfontosabb eredményének.
A konyv hatalmas siker lett, 1943-ig négy kiadast is megért.

Rendkiviil érdekes egybeesés, hogy 1929 februdrjaban (amikor a nyugat-tibeti
utat kovetd dél-indiai utazasa utin Baktay mér visszatért Eszak-Indidba) jelent meg
az akkor még indulé {rénak szamit6 Szantd Gyorgy A bilesd cimi regénye is K6rosi
Csoma életérél. Ennek tibeti vonatkozasaihoz Szdnté még nem tudhatta Baktay
anyagat felhasznalni,® aki nyugat-tibeti Gtjardl sz6l6 beszamoléit csak 1929. feb-
rudr végétdl kezdte kozolni a Pesti Hirlap Keleti leveleiben. Mindazonaltal Szinté
bétran dbrazolta a tibeti életformat is, s fantiziadds leirdsai helyenként ilyen fortis-
siméba torkollottak: , A Sakjamuni életének nagy misztériumabdl vad lovastorzsek
robogtak eld, évszazadok harangszava kongott, démonok és végtelen tiirelm( bol-
csek inkarndcidinak kusza inddi fon6dtak egybe, szenvedélymarcangolta istenek
egyltt orditottak, vétkeztek és blinhédtek az 4llatokkal, sorsok titokzatos kérusa
zigott az ismeretlen dimenzidkba, hangszerek szélaltak meg maguktdl és az ért-
hetetlen csodék voltak mar egyediil érthetéek. Bar Csoma életének dbrazolasa
az alapvet6 forrdsok mellett leginkabb a szerzé fantdziajira timaszkodott, a kényv
® egyéltalain nem lehetett sikertelen, hiszen Kassik igy irt réla a Nyugatban: ,Nem
érdekel benniinket, olvasékat, hogy mennyi ennek a kényvnek a térténelmi hite-
lessége, ahogyan a torténet igy elénk kertl, elhissziik, hogy igy volt és azt mondjuk,
nagyszer( volt.» A kéztudatban id6kézben Csomardl kialakult vélekedést pedig
hien visszhangozta Aprily Lajos 1934-ben irott verse, A gardndok:

Tuzzel kivert sz4jan a régi sz6,
a visszahivo fold zenéje égett.
O, idegeniil hallgaték hogyan

érthették volna ezt a lazbeszédet?

Késd dics6ség szent réviiletét,

s a mdmortalan, tompa szét: Hidba...
Az 6riast, aki lobogva hullt

a felséges magyar tragédidba.

4 Sz4nté Csoma leveleinek masolatira hagyatkozott, melyeket a Févarosi Kényvtirban kapott meg:
,Sok mindent olvastam ki ebbél a néhdny levélbél sorok kézétt is, és igy csak nevetnem kellett ké-
sébb, amikor hiilye kritikusaim azt irtdk, hogy nem kutattam ki pontosan Csoma ttirdnyat. Még az
én kedves Baktay Ervin bardtom is mondott effélét, aki megtette Csoma nyomaban az egész utat, de
nem mondtam meg neki, hogy én Csoma leveleinek alapjin mentem 1épésrél 1épésre, hajszlnyival
sem térve el.” SZANTO Gydrgy: Fekete éveim. Budapest, Révai Kiadis, 1935, 81-82.

#4  SzZANTO Gyérgy: A bilesé. Budapest, Dante Kényvkiadé, é. n. [1929], 330.

4 KASSAK Lajos: Sgantd Gyirgy regényei. epa.oszk.hu/00000/00022/00463/14425.htm
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Nemsokéra, 1936-ban megjelent a vallastorténettel is foglalkozé ird és Gjsigird,
Juhész Vilmos (1899-1967) Tibet cim(i kényve,* mely elsésorban utazék kényvei
alapjan 6sszegezte a korszak Tibet-képét. Erdekes médon Csoma munkassigaval
csak érint8legesen, a bevezetésben foglalkozott, ahol leginkibb eredeti céljival
kapcsolatban tett megallapitisokat: ,Kérosi Csoma Sindor »tévedett«, amikor a
magyar 6shazit valahol Bels-Azsidban kereste s a Himal4ja hegyfalan keresztiil
térve akarta megkozeliteni. Médfelett gytimolcs6z6 tévedés, amely kivételesen
nagy mértékben jirult hozz4 a limék vallasinak és a tibeti nyelvnek ismeretéhez.
De atfogd tavlatbol nézve és feladva a népi megszlikitést, még ahhoz is sz6 férhet,
hogy Kérési Csoma Sdndor az »8shaza« keresésében valoban tévedett-¢?% A szer-
z8 ezutdn Tibetet az egész emberiség 6shazdjaként azonositja, de fejtegetéseiben
ide méar nem kovethetjiik. Baktay Gtjanak krénikdjanil maradva, késébb az 1931
1932-ben megjelent India*® és az 1938-ban megjelent Indiai éveim*ciml miveiben
még réviden 6sszegezte nyugat-tibeti tapasztalatait, melyeket azutin Csomérdl irt
konyveiben részletezett.

De mi is az, ami Csoma kapcsin Baktayban 4sszegzédétt, az ,arva magyar”
nyomdokait kévetve? Nyilvinvaléan hamar belitta, hogy eredeti kiildetését, 6n-
magéanak tett fogadalmat Csoma nem tudta beteljesiteni. S ha teljesitette volna is,
kétséges, hogy az eredmény kielégitd lett volna szdmara. Ezt Baktaynak is meg kel-
lett fogalmaznia: ,Azsia tajait jarva sokszor 6tl6tt agyamba a gondolat: vajjon nem
alakult volna-e Kérési Csoma Sindor élete még tragikusabban, nem vérta volna-e
még keserlibb vég gyiszos dsszeroppandsa, ha torténetesen sikeriil felfedegnic fajd-
nak elkallodott testvéreit? Ha csakugyan magyarokra bukkan ott, az elesett népeknek,
a nyomor és a kezdetlegesség sz(ik korlatai kozt teng6dé fajoknak tengerében? Vaj-
jon nem borzadt volna-e meg akkor?™° De birmennyire hangsuilyozta is Baktay,
hogy ,,Csoma igazi jelentésége a tibeti nyelvkutatdsban 4ll”, mégis igy ir kedves
hésérél A vildg tetején el6szaviban: ,Igen, Csoma Sindor magyarsiga tobbletet je-
lentett rendkiviili életében. Nem lett volna Csoma Sandor az, aki volt, ha nem a
magyar dlmok Csodaszarvasa csabitja hosszu, tovises ttjira, melyrél nem is tért
vissza soha tobbé. En valahogyan éppen abban litom Csoma emberi és sajatosan
magyar nagysigit, hogy igenis a Csodaszarvas dlomképe utin indulva hagyta el
otthonit s a békés, nyugodalmas polgéri élet sok jézan kilatisit, de amikor nagy
és nehéz, reilis feladattal kertlt szembe, amelynek megolddsit emberi és magyar
uri kotelességének érezte, elhallgattatta legkedvesebb vigyakozasat s egy munkis,
kiizdelmes életen 4t dolgozott azon, hogy kitlizétt tudoményos céljit elérje, nem

4 JunHAsz Vilmos: Tibet. Budapest, Athenaeum, é. n. [1936].

4 JuHAsz,i.m., 6.

4 BAKTAY Ervin: India. India miiltja é jelene, valldsai, népélete, vdrosai, tdjai és niialkotdsai. 1. kétet, Singer
és Wolfner, Budapest, [1931.] [11. kétet ldsd 1932.]

49 BAKTAY Ervin: Indiai éveim. I-II. Révai, Budapest, 1938.

5o BAKTAY, é. n. [1930], 2. k., 275.
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mint dloml4té fantaszta, hanem mint komoly, nagykésziiltségti kutaté és tud6s.™
J6val kés6bb, 1938-ban kiadott Indiai éveins ciml kényvében azonban mér redlisab-
ban latta a kérdést: ,Amikor aztin Duka kényve, majd ennek magyar forditisa is
megjelent, Csoma alakja is Gj szinben tint fel, de — ez az Gj szin kevésbé volt tetsze-
t6s az akkori magyarok szemében, mint az addig elképzelt Csoma. Még virdgjiban
sem volt a »délibdbos« nyelvészkedés, az 6smagyarokkal kapcsolatos sokféle, de
tobbnyire gyokértelen feltevés, elképzelés. Duka konyvébdl kideriilt, hogy Cso-
ma bizony nem fedezte fel az 4zsiai magyarokat, de még csak nem is jutott oddig,
hogy egyaltalin keresse 8ket. Ez sokakat kidbrinditott. Azzal aztin mir nagyon
kevesen torédtek, hogy Csoma az dzsiai magyarok elmulasztott felfedezése helyett
6ridsi jelent8ségli tudomanyos munkat végzett, valdsiggal Gttdréként tarta fel a ti-
beti nyelv és irodalom teriiletét, s ezzel egytitt az északi buddhizmus megismeré-
sének atjat is. Mi kéze volt mindehhez az akkori Magyarorsziagnak?” Ha az akkori
Magyarorszignak nem is, de Csomanak — bar 4ttételesen — a tibeti tanulményok
kapcsdn is maradt kéze a magyarsdggal kapcsolatos kérdésekhez, amit egy 1833-
ban megjelent tanulmédnyaban bizonyit a sikjik, vagyis Buddha nemzetségének a
székelyekkel val6 rokonitdsa,3 valamint szanszkrit-magyar szdjegyzéke,’* még ha
sem a szanszkrit nyelvben, sem az 6sszehasonlité nyelvtudomanyban valé jartassa-
ga nem is bizonyult kielégitének az utékor szamara.’s

1940-ben jelent meg a Sorbonne-on mongolisztikit és tibetisztikat is tanult ori-
® entalista, a Baktayval azonos idészakban, 1928—-1930-ban bels6-mongoliai kutatéu-
tat’® megtett Ligeti Lajos Belsé-Azsia egészét bemutaté 6sszefoglalisa,” melyben
kitért Csomanak a magyarok eredetével kapcsolatos elképzeléseire is: ,Voltak, akik
azt hirdették, hogy csaloka dbrind dldozata lett és hogy a tévedést maga is beismer-
te akkor, amikor eredeti célkitizésével szakitva, a tibeti nyelv tanulmanyozisira
adta magit. Ezek az akadékoskoddk azonban nem mélyedtek kell6 komolysiggal
Csoma életmUivének a tanulményozdséba. Csak az beszélhet csal6désrol, kidbran-
dultsagrél, aki nem képes felfogni az utolsé, jugarok foldjére tervezett utazis értel-
mét.”® Majd a jugarok térténelmének révid ismertetése utin leirja, hogy birodal-
muk felbomldsa utin egyik 4guk Kindban, a mai Szucsou vidékén keresett menedé-
ket, és erre az ujgur koléniira bukkant rd Csoma jugar néven a tibeti forrdsokban.
Végiil Ligeti hozzéteszi: ,,A szucsoui jugar-jogur f6ldon csalédds érte volna Kérosi

s*  BAKTAY, é.n. [1930], 1. k., 8.

52 BAKTAY Ervin: Indiai éveim. Budapest, Palatinus, 2004, 425.

3 Alexander Csoma de Koros: The Origin of the Shakya Race. Journal of the Asiatic Society of Bengal, vol.
71833, 385-392.

54 WoytiLLA Gyula: Kérisi Csoma Sandor szansgkrit magyar széjegyzéke. Budapest, Magyar Tudoményos
Akadémia, 1984.

»  JEREMIAS Eva Maria: Csoma és a korabeli nyelvtudomany. Keletkutatds, 2010. tavasz, 21-24.

56 LIGETI Lajos: Sdrga Istenek, sdrga eniberek. Egy év Belsd-Mongdlia ldmakolostoraiban. Budapest, Egyetemi
Nyomda, 1934.

57 LIGETI Lajos: Ag ismeretlen Belsd-Azsia. Budapest, Athenaeum, 1940.

% LIGETL i. m., 179.

76

ON_beliv_2019_3.indd 76 @ 2019.07.10. 13:22:43



KELENYI BELA: ,, Furcsa magyar vdgy” — Baktay Ervin nyngat-tibeti iitja

Csoma Sandort, mert hiszen a keresett rokonok helyett olyan térok népre talalt
volna, amelynek kézvetlen kapcsolatai a magyarsiggal sohasem voltak.™ De azt
is hozziteszi, hogy ha Csomanak sikeriil Gtjat megvalésitania, akkor Belsé-Azsia
moédszeres, tudomanyos felderitése is az 6 kutatasaival kezdédhetett volna meg.

Id6kozben Baktay firadhatatlanul dolgozott Csoma népszerGsitésén. 1934-ben
kiadta a magyar ifjisdg szdmara irt Csoma-életrajzit,°° a Magyar Ridi6ban pedig
kétszer, 1939-ben és 1942-ben eléadtik 1938-ban irott — egyébként kiadatlanul ma-
radt — ,Kérési Csoma Sandor” cim@ hangjatékat (kiillonb6z6 szereposztisban),
s6t, Sz6ts Istvannal egy Csoma-film megrendezésérdl is gondolkoztak, amirél egy
Baktay éltal irt, ,A messzeségek vindora vagy Pénz és taps nélkiil” cim(i, megvals-
sulatlan ,filmvézlat” is tandskodik.®* Nemsokéira azonban jéval komolyabb feladat
inspiralta Baktayt. 1942-ben volt K6érési Csoma haldlanak centeniriuma, amelyre
a Hopp Muzeum igazgatdja, Felvinczi Takics Zoltin a mazeum teljes tibeti-nepali
anyagat is feloleld kiallitast rendezett Kolozsvéirott.®> Az esemény alkalmaval tar-
tott nagyszabdsti megemlékezésen az akkor mar vilighir(i Giuseppe Tucci tartott
emlékbeszédet, és szimos cikk, konyv jelent meg Csoméval kapcsolatban. S hogy
milyen irdnyultsdga kozegben, az jél érzékelhetd a regényird Laczkd Géza Csomié-
nak szentelt konyvecskéjébdl, melyben azt is leirja, hogyan tanulményozhatta az
egykori peregrinus a tibeti szévegeket: ,, Az irisokban itt orvosi rendelések, amott
udvariassigi szabédlyok, hogy se végiik, se hosszuk, de meg lehet belélik ismerni az
itteni életet. De ha nem is, vétek és drulds lenne csak egy sort is dtugrani, hitha az
rejti a blivos szot, az Gtmutatist az §shaza felé.”s

Baktay kiemelt szerepléje volt a centendriumi eseményeknek. Tartott eléadast
Csomardl a Magyar Keleti Tarsasdg szervezésében, tobb cikket és tanulményt pub-
likélt,** de mindenekel8tt megjelent Csoma életét 6sszefoglalé mive, a Haromsszék-
td] @ Himdlajdig. Ekkor mér igazdn szamot kellett vetnie Csoma munkdssiginak
jelentéségével. Errdl az 1942-ben, Baktay lakdsdn, a Sgékely Nép szaméra késziilt
riport is tantskodik, melyben igy vélaszolt a Csoma eredeti céljit firtaté kérdés-

% LIGETL i. m., 179-180.

6o BAKTAY Ervin: A messgeségek vandora. Kérosi Csoma Sandor Indidban és Tibetben 1-2. (A magyar ifja-
sig kdnyvei; 22-23.) Budapest, Singer és Wolfner, [1934].

o BONTA Zoltan: Baktay Ervin hang- és filmjatéka Kérési Csoma Sandorrél. In KELENYT Béla (szerk.):
Ag indoldgus indidn. Baktay Ervin emlékegete. Budapest, Hopp Ferenc Kelet-dzsiai Mivészeti Mtizeum,
2014, 163-168.

2 Akiallitison Baktaynak Csoma zanglai szobdjardl készitett rajza is lathaté volt. FELVINCZI TAKATS
Zoltan (szerk.): Kérési Csonza Sandor emlékkidllitds az Egyetemi Kinyvtdrban. Kolozsvar, Minerva Irodal-
mi és Nyomdai Mintézet R.-T., 1942, 45.

% LaczkO Géza: Kdrisi Csomza Sdndor. Szeged, 1942, 39.

% Haromszéktsl Dardzsilingig. K6rési Csoma Sandor halédlinak 100. évforduléjara. Brivdr, 8. évf. 1942.
4. sz., 121-125; A nagyenyedi vindor. A Fildgimb, 13. évf. 1942. 4. sz., 61-67; Kérési Csoma Sandor
emlékezete. Pdsgtortiz, 28. évf. 1942. 12. sz., 516—525; Haromszéktdl a Himaélajaig — Kérosi Csoma
Séndor haldldnak szdzadik évforduléjira. Uj Iddk, 48. évf. 1942. 13. sz., 361-364.

5 BAKTAY Ervin: Haromszéktdl a Himdlajaig. Kirisi Csoma Sandor dletiitja. Budapest, Vorosvary Kiadéval-
lalat, 1942.
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re: ,Ez a legnagyobb félreértés Csoma koriil. Mert ha a hun-magyar torzsek azsiai
8shazajat akarta keresni, nem kereshette masutt, mint ahova val6ban igyekezett:
Kézép-Azsidban. Ha eljutott volna és bekutatja az egész vidéket, 6 lett volna az elsé,
aki megallapitja, hogy magyarul beszél$ torzsek mar nem élnek az 8shaziban. De
egy tudds, dldozatos élet értékét nem a szindékokbdl kell megitélni, amelyeket a
korilmények alakuldsa folytin nem is kovethetett, hanem eredményeket is ért vol-
na el a magyar 8shaza koril végzett kutatisaiban, az egyetemes tudomany szimé-
ra azok meg sem kozelitették volna azt a hatalmas munkat, ami ma is paratlanul
éll a tudomény torténetében: egy egész ismeretlen vildgot tért fel egyetlen ember.
Megismertette a viliggal a tibeti nyelvet, a tibeti irodalmat és az addig eurépai sza-
mara megkozelithetetlen buddhizmust. A magyar fold gazdag ajindéka volt 6 a
vilig szamara.” Es ez tokéletesen helyt 4ll6 vélemény, még akkor is, ha — mint azt
Csoma munkdssdganak kutatéja, Bethlenfalvy Géza irja — ,az életrajzir6k szivesen
allitottdk be Csomit a tibetisztikat a semmibél megteremtd hésként, és nem vették
figyelembe, hogy Csoma jelentésége inkabb az, hogy a mar kordbban elkezdett és
folyamatban 1évé munkédkat valéban eredeti kutatédsaival és a kor legfejlettebb filo-
légiai képzettségével olyan médon kerekitette le, hogy eredményei hossza idére
meghatirozékka valtak.”

Erdekes médon két évvel a centenariumi események — és Baktay Csoma-kényvé-
nek megjelenése — utdn a jogisz végzettségli Téchy Olivér jelentetett meg egy nagy-
lélegzeti tanulminyt a tibeti buddhizmusrél és Csoma munkassigiroél, nemcsak
Dukara, hanem a korszak szakirodalmara is timaszkodva.*® Eltte megjelent kony-
vében Baktay 6vatosan mér hivatkozott Téchy szébeli kézléseire (legaldbbis abban
a tekintetben, hogy éllitélag sikeriilt Csoma phuktali életére vonatkozé tibeti for-
rasokat felkutatnia),’ jéval késébb, 1962-ben megjelent Gjabb Csoma-kényvében
pedig szdmos allitasit idézte, de leginkabb azért, hogy vitatkozzon vele. Tébbféle
modon is; példdul Téchy azon megjegyzéseire, hogy Csoma nem lakott kolosto-
rokban Nyugat-Tibetben,® a Téchy-féle tanulminy Hopp Muzeumban meglevé
példanyinak margdszélein Baktay egy-egy ,dithés” kérddjele vagy megjegyzése
olvashaté.

A2.vilighdbora utin, 1946-t6l fogva Baktay a Hopp Ferenc Keletdzsiai Mivészeti
Muzeum munkatirsaként elsésorban a mizeum indiai gyGjteményével kapcsolatos
miivészettorténeti munkijira dsszpontositott. 1955-ben kapott meghivast a Buddha
halalanak 2500. évforduléjit tinnepld, a kovetkezd évben megrendezendd buddhista

% TiBoLDI Zoltdn: Az 1942-es Kérosi Csoma Sindor-év a hiromszéki sajté tiikrében. In GAzpA J6zsef
(szerk.): Kériisi Csoma Sandor és a magyarsdg keleti eredete. Sepsiszentgydrgy, K6rdsi Csoma Sindor Koz-
mivel8dési Egyesiilet, 2000, 112.

&  BETHLENFALVY Géza: A Bengili Azsiai Tarsasig. In Gazpa Jézsef (szerk.): Korisi Csoma Sdndor és a
magyar nyelv. Sepsiszentgyodrgy, Kérosi Csoma Sdndor Kézmiivel8dési Egyesiilet, 2003, 9.

% Tetcs6é1 TEcHy Olivér: Kérési Csoma Séndor és a tibeti buddhizmus. In A Magyar Keleti Tirsasdg Ki-
advdnyai, 1944. 1-3.

%  BAKTAY Ervin, 1942, 200—201.

7° TEcs61 TECHY, i. m., 47.
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konferencia-sorozatra Delhibe, ahové a forradalom leverése utdn, 1956. november
kozepén tudott eljutni. Az emigrici6 lehet8ségével is szamolé indiai tartézkodédsa
nemcsak arra adott alkalmat Baktaynak, hogy 4tdolgozza és kiegészitse mar meg-
jelenés elétt all6 India niivészete cimt koényvét, hanem arra is, hogy tervbe vegye
Csoma-konyvének német és angol kiaddsit. Kintlétének meghosszabbitisa utin,
1957. junius végén érkezett vissza Bécsbe, ahol sikerteleniil prébalta meg indiai mu-
vészettorténetét és Csoma-életrajzit németil megjelentetni; végil december elején
hazaérkezett”" Ezutin elsésorban az 1958 szeptemberében megjelent, az élete f6

mivének tarthatd, India mivésze-
tét bemutaté konyvének kiaddsin
munkalkodott,? illetve elkezdte el6-
késziteni Csoma-koényvének atdol-
gozasat is.

1959-ben, Kérési Csoma Sin-
dor sziiletésének 175. évforduléja
alkalmabél rendezte meg Baktay a
Hopp Mutzeum f6ldszinti folyosé-
jan megnyilt kis kamarakidllitdst,
melynek anyagit nagyrészt maga
gyUjtotte 6ssze Nyugat-Tibetben.s
(4. kép) Még ebben az évben, 69
éves kordban nyugdijaztik. Végiil
1962-ben, egy évvel halila el6tt je-
lentette meg maéra klasszikussa vélt
Csoma-életrajzat, amelyben utolji-
ra, a legujabb szakirodalmak alap-
jan foglalta 6ssze hésének életét, s
itt a tibeti buddhizmust, valamint a
korabeli torténelmi hétteret is joval
arnyaltabban prébilta bemutatni.
Ekkor arra is kitért, hogy Csoma

4. kép. Baktay Ervin a Hopp Muzeumban bemutatja a K8rési tudomé.nyos, Vagyis tibctolc’)giai

Csoma kiallitast a Budhista Misszi6 képvisel8inek, a Csoma
csaladnak és Felvinczi Takics Zoltannak. Ismeretlen felvétele,

munkdssigit csakis ,tudoményo-

zZ 7 79 7 .
1959. A Hopp Ferenc Azsiai Mivészeti Mtzeum Adattara san kaZCtt szakértd meltathatja-74
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Konyvének tibeti vonatkozasait volt mdzeumi kollégandje és tanitvinya, a nem sok-
kal késébb Indidban tragikusan elhunyt Téth Edit ellenérizte. Bar a bevezetésben
Baktay a maga 34 évvel korabbi kutatéitjanak legfébb erényét leginkabb abban lat-
ta, hogy némely tibeti helynevet — marmint Csoma nyugat-tibeti tartézkodasinak
helyszineit — helyreigazitott,” tudésitdsainak és konyveinek valédi jelentésége ab-
ban rejlik, hogy maig él6vé vardzsolta a Csoma-képet, és a magyar olvasékozonség
szaméra részletesen bemutatta azt a kornyezetet, amely kétségtelentl nem sokat
valtozhatott az id6 éta, amikor Csoma ott élt és dolgozott.

Epildgus

Mindehhez csak azt tehetjik hozzd, amit Baktay jéval késébbi visszaemlékezé-
sében, az Indiai éveimben irt nyugat-tibeti utjarél, s amellyel igy, utdlag olvasva,
ugyancsak mélténak bizonyult nagy héséhez: ,Es ha ma kellene megtennem, ha-
sonlé korillmények kozt, megint csak nekivagnék. Mert a cél gondolata és a hajszo-
16 torekvés erésebb volt bennem minden egyébnél; feltettem rd mindent, az éle-
temmel egytitt, mert az volt az érzésem, hogy ha gyengeségem miatt nem birok célt
érni, akkor nem kér az ilyen haszontalan életért.””® Mert — végiil Baktay Csomérol
sz6l6 elsé konyvének egyik mondatit ismételve: ,,...egy munkas, kiizdelmes életen
® 4t dolgozott azon, hogy kitlizétt tudoméanyos céljit elérje, nem mint 4loml4t6 fan-
taszta, hanem mint komoly, nagykésziiltség(i kutaté és tudés.””” Es akarhogy is, ez

/s L

a mondat Baktay életére és sorsara, az Indidt népszersitd irébdl és ,,gentleman uta-
yol

26”-bél (Marczell Péter kifejezése) egy élet munkajival komoly tudéssa és kutatéva
lett egykori festémiivészre is vonatkoztathato.

Regiimé

Baktay Ervin 1926 juniusiban érkezett Indiaba. Uti benyomaésait Keleti levelek ci-
men tette folyamatosan kézzé a budapesti Gjsigokban. 1927 nyaran kereste fel el6-
sz6r Kasmirt, ahol Kérosi Csoma Sindor 1822-ben, Kasmirbdl Nyugat-Tibet felé
megtett Gtjara emlékezve fogalmazddott meg benne a gondolat, hogy kévesse Cso-
ma nyomdokait. Masfel6l, az Indidban brit szolgilatban katonaorvosként miikodé
Duka Tivadar 1885-ben megjelent Csoma-életrajzit olvasva feltlint szimara, hogy
Duka nem jirta végig Csoma nyugat-tibeti Gtjat és tartézkodadsi helyeit, s igy nem
voltak kézvetlen adatai ottani mikodésérél. Baktay végiil 1928 nyardn, Kasmiron
keresztiil jutott el a nyugat-tibeti Ladak tartomény févérosiba, Leh-be, majd onnan
Zanszkar f6virosiba, Padumba. Innen indult Csoma egykori tartézkodasi helye-

75 BAKTAY, 1962, 8.
7% BAKTAY, 2004, 433.
7 BAKTAY, é. n. [1930], 1. k., 8.
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ire: a zanglai ,kolostorba”, ahol tibeti informétora segitségével megjeldlte Csoma
szobdjit az éptletben, illetve a phuktéli kolostorba, ahol emléktéblit helyezett el
Csoma ottani tartézkodédsardl. Baktay szimara az volt a nyugat-tibeti Gt vonzereje,
hogy 6 az elsé magyar, aki kéveti Csoma nyugat-tibeti utjit (késébb tudatositotta
ezt a tévedését), s f6 feladatinak azt tekintette, hogy felkutassa és leirja Csoma ad-
dig ismeretlennek tekinthet6 zanszkari tartézkodasi helyeit. Utazasit egy 1930-ban
megjelent, kétkotetes atikonyvben (A vildg tetején) is megorokitette, ami példatlan
népszertiségre tett szert. Utjanak legfébb eredménye, hogy néhany helyiségnév
helyreigazitdsa mellett, az életkoriilmények sokoldald leirdsaval kialakitotta a Cso-
ma nyugat-tibeti mikodésérél mindmaig megrogziilt képet.

Kulcsszavak
Kérosi Csoma Sandor, Baktay Ervin, Nyugat-Tibet

Abstract
Béla Kelényi
Ervin Baktay’s Journey in Western Tibet

Ervin Baktay arrived in India in June 1926. He regularly published bis impressions in the
newspapers of Budapest, under the title Oriental Letters. He first visited Kashmzir in summer
1927, where, recalling the journey Alexander Csoma de Kéris had taken from Kashmir to
Western Tibet in 1822, the idea of following in Csoma’s footsteps formulated in his mind.
Furthermore, when be read the biography of Csoma published in 1885 by Tivadar Duka (who
had served as a medical officer for the British arnzy in India), Baktay found that Duka had
not travelled to all the places Csoma bad visited in Western Tibet, and so had collected no direct
data about Csoma’s activities there. Eventually, in the summer of 1928, Baktay travelled from
Kashmir to Leb, capital of Ladakh in Western Tibet, and then to Padum, capital of Zanskar.
From here be sought out Csoma’s former places of residence. In the Zangla ‘monastery’, with
the help of bis Tibetan informant, he marked the room in the building where Csoma had
stayed, and in the Phuktal Monastery he installed a plaque commemorating Csoma’s sojourn
there. Baktay’s main motivation was to be the first Hungarian to retrace Csoma’s journey to
Western Tibet (only later did he beconre aware that he was mistaken in this belief), and bis
main objective was to find and describe the hitherto unknown places in Zanskar where Csoma
had once resided. He wrote about his trip in a two-volume travelogue (Top of the World),
published in 1930, which attained unprecedented popularity. Besides correcting the names
of certain settlements, the most important achievement of his journey was, by describing the
local living circumstances from wide-ranging perspectives, to create a lasting image of Csoma’s
activities in Western Tibet, which is the inage that prevails to the present day.

Keywords
Alexander Csoma de Kérés, Ervin Baktay, Western Tibet
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GELLE ZSOKA

A bédhnathi sztipa torténete tibeti forrasok titkkrében

A b6dhnathi nagy sztipa az egykor Tibetbdl Nepalba kigy6z6 karavinat mentén
fekszik, mely a tibeti hatdrt6l Szankhun' 4t B6dhnith érintésével Csabahilbe? tar-
tott, majd onnan délre fordulva 4tszelte a Bhagmati foly6t, hogy Lalitpurba,’ a ne-
vari keresked 6k varosiba vezessen. Az utazék, kereskeddk szamara tobb évszazada
az Ut egyik fontos dllomasa volt, ahol mindig megilltak, hogy ritudlisan koérbejar-
jak, mert hittek abban, hogy akir egyetlen kér megtételével is elég érdemet lehet
felhalmozni ahhoz, hogy blineik megbocsattassanak. Ez a hit egy legendén alapul,
mely szerint réges-régen élt egy lobbanékony természet(i kereskedé, aki sosem 4l-
dozott a Buddhinak, és még a boltjiba tévedd visirlokkal is olyan otromban vi-
selkedett, hogy aki csak tehette, elkertilte. Ezért amikor meghalt, egybél a pokolra
keriilt. De amikor a Holtak Ura 4sszedllitotta blinlajstromét, megjelent a Buddha,
és eltorolte a kiszabott itéletet. Magyardzatul elmondta, hogy ez a kidllhatatlan ke-
reskedd egyszer, amint épp egy kutyét kergetett, akarva-akaratlanul megkeriilte a
bédhnidthi sztapat, és ezzel annyi erényt halmozott fel, hogy a Buddha feloldoz-
® ta blinei al6l.4 Az id6k sordn egyre nétt a legendak és hiedelmek szima, melyek a
bédhniéthi szttpa kiilonleges szerencsehoz6 erejét vagy éppen védelmezd szerepét
voltak hivatva aldtimasztani; ezek koziil a tibeti forrdsokban szerepléket elemzem
tanulmanyomban.
A nyugati vildg szimdra talin Waddell’ adott hirt els6ként a b6dhnathi sztapa-
r6l, aki a Brit Kiralyi Azsiai Tarsasag 1892-es kozleményeiben réviden 6sszefoglalta,

' Szankhu: 8si nevari viroska 17 km-re Kathmandutél, a Kathmandu-volgy északkeleti peremén. A le-
genda szerint Guru Rinpécse itt is szamos kincset (gter ma) rejtett el. A buddhistak szdméara Szankhu
Vadzsraj6gin{ temploma miatt is fontos zarindokhely.

> Csabahil: &si viroska (ma mar inkédbb csak varosrész) B6dhnéth szomszédsigiban. Szdmos fontos
hindu templom talalhaté itt, a buddhistdk szimara sztipédja miatt lett zarindokhely, melyet a legenda
szerint Aséka kirdly lednya, Csarumati hercegn épittetett, akinek férje nepali herceg volt.

3 Misnéven Pitan. Szintén a régmultba veszik torténelme; szdmtalan hires hindu és nepéli templom-
nak ad otthont; a Malla idészakban a hirom kiralyi viros egyike volt a Kathmandu-vélgyben; kézmii-
veseirdl, f6ként neviri fafarag6irdl és bronzmiveseirdl hires.

4 Asztupakérbejirdsinak jotékony hatasarélldsd Khenpo Sodargye, egy tibeti lama tanitését, melyben
szdmos legendit felsorol. khenposodargye.org/2013/03/the-merits-of-circumambulating-stupas/

5 Laurence Austine Waddell (1854-1938) brit felfedezd, katonai sebészként dolgozott Indidban. A ti-
beti mellett a szanszkrit és a sumér nyelvek is foglalkoztattik, amatér régészként és migyjtéként is
tevékenykedett. Az 1890-es években a brit hadsereggel Dardzsilingben dllomasozott, ahol megtanult
tibetitil, és az itt litott buddhista ritudlékrél kényvet is irt. Tébbszor jirt dlruhdban Tibetben, és az
1904-es Younghusband katonai expedicié kulturalis tandcsadéja volt. Charles Bell mellett kora leg-
nevesebb Tibet-szakértéjének szimitott, és sokak szerint Indiana Jones alakjét is r6la mintdzték.
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amit nepali litogatisa alkalmaval megtudott.® Ebben megemliti, hogy a sztupit a
helyiek Makutdnak’ és Dzsarung Khashornak® is nevezik, és ottjartakor nem talélt
semmilyen eredeti feljegyzést, mely a sztipa leirdsit vagy torténetét tartalmazna,
ezért egy legendat kozol csak a sztapardl egy akkoriban Gjonnan nyomtatott tibeti
nyelv fiizetke alapjin, melyet a zarindokoknak drulnak a sztapa mellett. Mind6sz-
sze haromoldalas beszimoléjaban réviden 6sszefoglalja a fiizetben talalhaté legen-
dit, és kozli, hogy egy bizonyos Punya Vadzsra® és a nagy lima, Shabkar'® masik
tanitvanya adta kozre ezt a javitott kiadast. Leirdsibdl egyértelmd, hogy a fiizet
A Nagy Dgsarung Kbasor sgtiipa legenddja cim( tibeti szoveg elsé fejezetét tartal-
mazta." Mivel ez a fejezet irja le a sztipa épitésével kapcsolatos legendit, mindig
is nagyon népszerd olvasminynak szimitott a tibetitil tud6k kérében, és rengeteg
kiadasa létezik. A Waddell dltal vasarolt szoveg az emlitett nevek alapjin annak a hi-
res kiaddsnak egy késébbi véltozata volt, melyet Shabkar Lima (Zhabs dkar tshogs
drug rang grol, 1781-1851)" készittetett abbél az alkalombél, hogy 1821-ben Tibet-
bél a Kathmandu volgybe utazott, és renovalta a sztGpat. Eletrajza szerint hatszaz
ezistot ajanlott fel, hogy Gjrafessék a sztapit meszes és sifrinyos vizzel; tovabba
rézlapokkal vonta be, majd bearanyoztatta a csdcsit, hogy ugyantgy ragyogjon,
mint a Kathmandu-vélgy mésik hires szttpéja, a Szvajambunath; és dllatdldozat he-

¢ Lasd L.A. WADDELL: ,Note on the Ma-gu-ta or Cha-rung ka-shor Stupa: A Celebrated Place of Lama-
ist Pilgrimage in Nepal.” In Proceedings of the Asiatic Society of Bengal, Calcutta, Asiatic Society of Bengal, @
1893, 186-189.

7 Maguta, kiejtése: Makuta. Makuta bandbana caitydnak nevezték a Mallék siremlékét Kusindgardban,
amely egy prebuddhista caitya volt, és ami mellett a Mabdparinibbina sgutta szerint a térténeti Budd-
ha testét eltdvozdsa utdn elégették. A ,makuta” sz6 ezért a bédhnathi sztipa esetében valészintileg
ennek a kifejezésnek a roviditése. A péli szoveg angol forditdsit ldsd: accesstoinsight.org/tipitaka/
dn/dn.16.5-6.than.html. A Dzsarung Khasor sztipa legendéjdban Ma gu ta-ként irjak at annak a va-
rosrésznek a nevét a Kathmandu-vélgyben, ahol a sztapa all. Lasd 7Chod rten chen mo bya rung kba shor
gyi lo rgyus, Bodhnath, Samtenling Monastery, 2004, 3, a késébbiekben CHORTENT1.

T. bya rung kba shor. A bya rung jelentése: ,megcsinalhatod”, ,megteheted”. A kba shor jelentése lehet

az, hogy ,kicsuszott a szimon”, ,meggondolatlan kijelentés” vagy ,igéret”. Az elnevezés bévebb ma-

gyardzatit lisd a késébbiekben.

9 A3.Csini Limat is Punya Vadzsranak (1886-1982) hivték, de 6 nem lehetett e sz6veg kiadéja, mert
még csak gyermek volt, amikor Waddell megirta beszimol6jét, és csak 1922-t8l foglalta el a Csini
Lama posztjat.

o Sabkar Cogdrug Rangdrol (Zhabs dkar tshogs drug rang grol, 1781-1851). Amdéban sziiletett, és Mi-
larepa emanici6janak tartottik. Eletének nagy részét maganyos elvonulasban toltotte a hegyekben.
Termékeny ir6 volt, a legenda szerint napi szdz oldalt is tudott irni. Legnépszertibb miive a Garuda
repiilése (mKha lding gshog rlabs), melynek szdmos angol és tébb magyar forditésa is 1étezik, mely utéb-
biakat l4sd SABKAR LAMA: A Garuda ripte, Budapest, Tan Kapuja Buddhista Féiskola, 2003.

" Az elsé fejezetet Hoffmann forditotta németre ,Der Stupa der Ginsehirtin” cimmel (Helmut HoFr-
MANN: Mdrchen aus Tibet, Munich, E. Diederichs Verlag, 1965, 42-46). A teljes szévegnek szamos
angol nyelvi forditisa van, a legnépszertibb ezek kéziil Keith DowMAN: The Legend of the Great Stupa,
Berkeley, Dharma Publishing, 2004 (els8 kiad4sa Berkeley, 1973).

2 Atibeti szavak magyar kiejtés szerinti atirdsban szerepelnek a f8szévegben, melyet zéréjelben vagy
lébjegyzetben a Wylie-féle tudoményos dtbet(izés kévet.
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lyett azért fizetett, hogy megmentse egy vizibivaly életét,’s melyet a felszentelési
lakomara akartak leslni. ™4

Guru Rinpécsénak (Padmaszambhava) tulajdonitjak A nagy Dgsarung Khasor
sgtipa legenddja, mely ballds dltal megsgabadit cim( tanitdst; annak a 8. szdzadi indi-
ai mesternek, aki Tibetben meghonositotta a tantrikus tanitisokat, és akinek alak-
ja oly legendds méretlivé nétt az évszdzadok sordn, hogy a tibetick egyenesen a
masodik Buddhaként tisztelik. A tibeti nyingma iskola hagyoménya szerint A nagy
Dzsarung Kbasor sgtiipa legenddja egy kincsszéveg (T. gter ma)," melyet Guru Rinpé-
cse rejtett el Tibetbdl valé tivozasa elétt, hogy a jovében megtalilja majd egy arra
alkalmas mester. Allitélag a 11. szdzadban fedezte fel elészér egy bizonyos Lhaciin
Ngénmo (Lha btsun sngon mo),"” de akkoriban még nem jétt el az idé e tanités
clterjesztésére, ezért Gjbdl elrejtette. A tanits ujboli felfedezése (T. yang gter) a 16.
sz4zad elsé felére tehetd, amikor Ngacshang Sékja Zangpé (sNgags ‘chang Shakya
bzang po) bukkant ra és lejegyezte mai formajiban.

1. Ngacshang Sdkja Zangps — Kincsmester, ird és archeoldgus

Ngacshang Sdkja Zangpénak nincs részletes korabeli életrajza, ezért késébbi sza-
zadok mesterei 4ltal irt révid életrajzait'® fogom kibéviteni azokkal az életrajzi ada-

B T. tshe thar.

4 Sabkar életérél ldsd Franz-Karl EHRHARD: ,The Stupa of Bodhnath: A Preliminary Analysis of the
Written Sources,” Ancient Nepal, 1990/120, 1-9. A b6dhnéthi sztipa renovéldsarél lasd C. Ciippers:
»Zhabs dkar Bla ma Tshogs drug rang grol’s Visit to Nepal and his Contribution to the Decoration
of the Bodhnath Stupa.” In Nepal, Past and Present, Proceedings of the Franco-German Conference
Arc-et-Senans, June 1990, Paris, CNRS, 1993, 152-155. Sabkar életrajzinak angol forditéséban a
bédhnathi sztapanal tsltdtt idejérdl lasd SHABRAR: The Life of Shabkar. The Autobiography of a Tibetan
Yogin, Kathmandu, Shechen Publication, 1997, 362-365.

5 Az egyszer(iség kedvéért a tovabbiakban a teljes cim helyett A nagy Dgsaring Kbasor sgtiipa legenddja
cimen fogok erre a szévegre hivatkozni.

© A terma (T. gter ma), vagy ,kincs” tanitdsokat a hagyomdany szerint Guru Rinpécse, tarsa, Jeshe
Tsdgyal, és masok rejtették el faban, szikldban, illetve legtdbbszér mesterek tudatfolyamaban, s év-
szdzadokkal kés6bb az arra érdemes kincsmesterek (gter ston) fedezték fel ezeket a tanitasokat dlom-
ban, viziéban, vagy talaltak egy sirga tekercset egy dékini-irdssal irott szétaggal, mely el6hivta tuda-
tukban az elrejtett tanitdst, melyet aztén leirtak. Lisd Janet GyaTso: Apparitions of the Self: The Secret
Autobiographies of a Tibetan Visionary, Princeton, Princeton University Press, 19098; TULKU THONDUP:
Hidden Teachings of Tibet. An Excplanation of the Terma Tradition of Tibetan Buddbisn, Boston, Wisdom
Publications, 1994; Andreas DocToRr: Tibetan Treasure Literature. Revelation, Tradition and Acconzplish-
ment in Visionary Buddhism, Ithaca, Snow Lion, 2005.

7 SHABKAR 1997, 390, fn. 28.

% Guru bkra shis, Stag sgang mkhas mchog, Bstan pa’i swying po gsang chen snga gyur nges don ab 120’ chos
kyi ‘byung ba gsal bar byed pa’i legs bshad nikbas pa dga’ byed ngo mitshar gtam gyi rol misho. Hsining: mTsho
sngon mi rigs par khang, 1990, WiKG10687 (a késébbiekben Guru TasHI). Jam mgon kong sprul
blo gros mtha’ yas, Gter ston brgya risa’i rnam thar, reproduced from a manuscript preserved in the
library of Ri bo che rje drung of Padma bkod, Tezu, Tibetan Nyingmapa Monastery, 1973, W20539
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tokkal, melyeket kortarsair6l sz6l6 irdsokban taldltam,” hogy részletesebb képet
kaphassunk életérdl és spirituélis tevékenységérél.

Ngacshang Sikja Zangpé Laté (La stod) korzetben sziiletett, egy Dram-
szodzong (Gram so rdzong )*° nevii telepiilésen a helyi f6ndk (T. sde dpon) fiaként,
aki tantrikus gyakorlék leszarmazottja volt.>* Pontos sziiletési éve nem ismert, de
az biztos, hogy mind a kama és a terma,* tovibba a régi és az Gj iskolak tanitésait is
olyan hires mesterektél tanulta, mint a kongp6i Namkha Palden (Nam mkha’ dpal
ldan), Namkha Gyalcen (Nam mkha’ rgyal mtshan), Szangye Tenpa (Sangs rgyas
bstan pa), a Cangbél szarmazé Orgyen Palszang (O rgyan dpal bzang), és Pema
Lingpa (Padma gling pa, 1450-1521).% Hosszu ideig meditélt a Riwo Palbar hegyen,
mely az Eszaki Kincshagyomany kozpontja volt. Hires felfedezése a Viz-Him-Ma-
jom év* Kecske hénapjanak 18. napjan tortént, amikor egy dlombeli kinyilatkoz-
tatdst kovetve Kozép-Tibetben, a Szamje kolostor vords sztipdjaban megtalalta
A renovdldsril s30l6 profécia tekercsét® és A nagy Dgsarung Khasor sgtiipa legenddjdt.>®

Innen Nepilba ment, és feltirta a Dzsarung Khasor sztipit, melynek léte ek-
korra mar feledésbe mertiilt, és teljesen betemette a fold. Egyes szévegek szerint

E 2669/5 (DANGPO).

v Péld4ul egyik hiressé vélt tanitvanya, Lekden Dorje (Legs Idan rdo rje, 1452-1565) életrajzaban is
gyakran emlitik: Rig "dgin mnga’ ris pa chen po legs ldan bdud ’ joms rdo rje’i rnam thar, In bKa’ ma mdo

@ dbang gi bla ma brgyud pa’i rnam thar, Leh, S. W. Tashigangpa, 1972, fs. 351-392, W21523.

2 Szészerintijelentése ,Szemfog eré6d”, Shelkartél keletre fekszik, a Drangszé té (Drang so’i mtsho mo)
koézelében, melyet gyakran emlitenek a tibeti Gtikényvek.

2 Kun bzang nges don klong yangs, Dog spral rig ‘dzin (b. 1814), Bod du byung ba’i gsang sngags snga gyur
&yi bstan “dzin skyes mchog rin byon gyi rnam thar nor bu’i do shal, 186 fols, Dalhousie, Damchoe Sangpo,
1976, W19708, 134r (NORBU).

2 Akama (bka’ ma) és a terma (gter ma) a nyingma iskola két dthagyomanyozasi médja. A kama kategé-
ridjaba tartoztak a toretlen mester-tanitviny hagyoményldncon tovibbadott tanitdsok, a termdéba az
elrejtett és sokszor évszdzadokkal kés6bb felfedezett tanitédsok.

3 M. ]J. BoorD: Gathering the Elements. The Cult of the Wrathful Deity Vajrakiila According to the Texts of the
Northern Treasures Tradition of Tibet (Byang-gter phur-ba), Berlin, Wandel Verlag, 2013.

%4 Avélemény megoszlik arrél, hogy melyik Viz-Him-Majom évrél van sz6. A TBRC 1572-re tippel, tobb
kutaté szerint 1512-r6l van sz6 (ldsd Franz-Karl Ehrhard: A Forgotten Incarnation Lineage: The Yol-
mo-ba sPrul-skus. In The Pandita and the Siddba. Tibetan Studies in Honour of E. Gene Smith. Dha-
ramsala, Amnye Machen Institute, 2007, 27; A. M. Blondeau: Annuaire de ’Ecole Pratique des bhautes
Etudes, Ve Section, Sciences Religieuses, 41, 1982/83, 126.), Boord szerint 1452 (BOORD 2013: 65).

3 Zhig gsos lung bstan gyi shog ril. A szévegbdl nyilvinvald, hogy két termit fedezett fel Szamjéban, ldsd
BOORD 2013: 65.

%6 Akolofén szerint (CHORTEN2, 2004, 153.) a tanitdst misztikus formula alakjiban el8sz6r Tertén Lha-
cén Ngénmo fedezte fel vagy Lhawang Gyaco Lodrd a Mahavair6csana szobor mdgétt a Szamje ko-
lostor felsd szintjén, és ezutdn 6si irssal egy sirga papirtekercsre irta le, és Gjbdl elrejtette a vords
sztipa oroszlantrénjinak délnyugati oldalan: bdag gter ston lba lha dbang rgya mitsho blo gros/ btsun sngon
m0s/ rnan snang chen po’i sku rgyab nas gter nas gdan drangs pa las/ U rgyan rin po ches/lo rgyus "di bu yig tu
bris la/ gter gnas su slar spos ghes lung bstan byung bal tar/ shog ser sngar shul du bzhag bu yig bsam yas nchod
rten dmar po’i seng khri’i/ lho nub natshanss su slar yang gter du shas te/ ma ‘ongs *dila dbang ba’i las phro can
dang ‘obrad par shog cig/ ces smon lam btab bo/
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kordbban a Szvajambunith sztapa felgjitasat is feligyelte, mely 1504-ben fejez6-
détt be, és melynek fé6tdmogatéja Ratna Malla” kirdly és minisztere Dzadrag (‘Dza’
drag) volt. Ez arra enged kévetkeztetni, hogy személyesen talalkozott Cangnyén
Hérukéval (1452-1507),?® aki e feltjitds sordn egy csakrat és egy spiralt helyezett a
sztipa tetejére. Nepdlban, a bédhnathi sztipiban Sikja Zangp6 megtalilta a ne-
pali kirdly, Ansuvarman (,Od zer go cha, uralk. 605-621) ereklyéit,* és Lhaszaban
is felfedezett kincstanitasokat, melyek k6zétt Szongcen Gampé (Srong btsan sgam
po, 617-649), az elsé buddhista tibeti kirdly mtvei is szerepeltek. Tanitvanyai ko-
z6tt voltak musztingiak (gLlo bo), dél-tibetiek (Lha stod byang), sokan kéziiliik ez
utdbbi teriilet politikai kézpontjaban, Ngamringban éltek, ahol ottjirtakor meg-
kapta az Eszaki Kincshagyomany tanitisait Thuksze Namkha Gyalcentdl (Thugs
sras nam mkha’ rgyal mtshan, 1454-1541). Az elrejtett foldek irdnti érdeklédését
nemcsak Rigzin Gédem profécidi taplaltak, de egy véletlen talalkozas is, mely-
nek sordn Kjirongban Rigzin Csogden Génpéval (Rig ‘dzin mChog ldan mgon
po, 1497-1557) hozta &ssze a sors, aki szintén Pema Lingpa tanitvanya volt, és a
hires Dzsobét jott meglatogatni.3° A Csodds tirténetek dcednja’* cim( szoveg tandsiga
szerint szdmos kényvet kapott téle, melyek kiilonb6z6 elrejtett foldek (sbas yul)
leirdsait tartalmaztik.3*> Ngacshang Sikja Zangpé kévetve a Rigzin Godem altal
felfedezett profécidkat, atvigta a Himalaja jégfalit Gungthangtdl délre, és meg-
nyitotta a havas hegyekkel 6vezett Jolmé elrejtett foldjét, a titkos Lotusz Ligetet
(sBas yul Yol mo gangs ra sbas pa Padma’i tshal). Templomot épitett, melyet ma
Ciri Gonpaként ismernek.3 Ngacshang Sakja Zangpé az Eszaki Kincshagyomany
tanit4sait két tanitvinydnak adta tovabb, Ngari Pancsen Pema Wangyalnak (mNga’

7 O alapitotta 1484-ben Kantipur kiralysigat, melynek kézpontja Kathmandu volt.

8 Franz-Karl EHRHARD: , Further renovations of the Svayambunath-Stupa (from the 13th to the 17th
centuries),” In Ancient Nepal, Journal of the Department of Archeology, Kathmandu, 1991, 123-125.
Ehrhard szerint azonban Ngacshang Sikja Zangpé csak a bédhnéthi sztdpa Gjjaépitésén dolgozott,
és nevét a tibeti szerz6 tévesen emliti a Szvajambu feltjit6i kozott. Személyes taldlkozasuk azonban
magyardzatot adna arra, hogy Cangnyén Héruka, aki 1488-ban megirta Milarepa életrajzit és Sydzezer
énekét, miért tett emlitést Jolmorol, és az ottani Oroszlédn erdd tigris barlangjarél (sTag phug seng ge
rdzong), mint az egyik szent helyrél, ahol Milarepa medit4lt, mivel korabbi forrasok és Milarepa élet-
rajzok csak Tibetben 1évé helyeket emlitenek. Lisd Andrew QuINTMAN: ,Redacting Sacred Lands-
cape in Nepal: The Vicissitudes of Yolmo’s Tiger Cave Lion Fortress.” In Benjamin Bogin and Andrew
Quintman (eds.): Himalayan Passages: Tibetan and Newar Studies in Honor of Hubert Decleer. Somerville:
Wisdom, 2014, 69-95.

2 Atibeti torténelemkonyvek is gyakran emlitik, mivel linyat Bhrikutit Tibet elsé buddhista kirdly4-
hoz, Szongcen Gampodhoz adta feleségiil. A nepili torténelem Ansuvarmant a Thakuri dinasztia alapi-
t6jaként tartja szdmon, szdmos kiralyi ediktuma, adomanylevele felirat formajdban maig fennmaradt.

3> Hires buddha szobor Kjirongban, az Arja Phagpa Vati templomban. A “négy testvér”, azaz a négy
szantalfabol 1évé magitél sziiletett Avalokitésvara szobrok egyike.

3% Ngo mtshar gtam gyi rol misho. Guru Tashi irta 1807 és 1813 k6z6tt. Dan MARTIN: Tibetan Histories. A
Bibiography of Tibetan-Language Historical Works. London: Serindia Publications, 1997, 151.

32 Guru TasHI, 529.

% Azeredeti szerkezet porig égett a 16. szdzadban, és minden eredeti kincs dokumentum (gter shog) és
értékes targyi kincs (gter rdzas) elpusztult.
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ris pan chen Padma dbang rgyal, 1487-1543) és Lekden Dordzsénak (Legs ldan rdo
rje), akik testvérek voltak, és Musztangbél szarmaztak (glo bo).» Sikja Zangpd
a gungthangi kiraly udvaraban a herceg, Kunszang Nyinda Trakpa (Kun bzang nyi
zla grags pa, 1540-60)3 személyes tanit6jaként is szolgalt.

2. A Dgsarung Khasor sgtiipa legenddja

A Jolmé tulkuk?” legitimitdsit A nagy Dgsarung Kbasor sgtiipa legenddja cim( széveg
biztositotta, mely parbeszédes formaban irédott. A dialégus Triszong Decen, a 8.
szazadi tibeti kiraly és mestere, a mar emlitett Guru Rinpdcse kozott folyik. Az
elsé fejezet a multba tekint vissza, az aranykorba, Késjapa Buddha idejébe, amikor
egy id8s asszony sztupit akart épiteni négy fidval,3® és arra kérte a kirdlyt, hogy en-
gedélyezze az épitkezést. A kiraly teljesitette kérését, 4m a helyiek litva, hogy egy
egyszer( asszony hatalmas sztipa épitésén firadozik, tiltakoztak a kiralynal. Vila-
szul a kirdly azt mondja: ,bar a ‘megteheted’ (dgsarung, bya rung) csak kicsuszott a
szamon (khasor, kba shor), most mar nem vonhatom vissza az igéretem.” E kijelentés

s

elsé felébdl szarmazik a sztipa tibeti neve: Dzsarung khasor. Négy évvel késébb az
asszony meghalt, és fiainak tovdbbi hirom évbe telt, hogy befejezzék az épitkezést.

A szbveg masodik fejezete az épiték fohdszaival foglalkozik, és mivel erre hivat-
kozik a Jolmé tulkuk hagyomanyvonala, ezért részletesen leirom, mi all a szévegben.
Alegid8sebb fit azért imadkozott, hogy Tibetben sziilessen jra kiralyként, aki majd

3t O volt az idésebb testvér. Egyes forrasok 1452-re teszik sziiletésének idejét, halalit pedig 1565-re,
ami azt jelentené, hogy 113 évig élt. Haldla utdn poszthumus kapta meg a masodik Dordzse Drak
Rigzin cimet. Occsével egyiitt a Janglesd barlangnal, Nepalban taldlkoztak el8sz6r Ngacshang Sakja
Zangpéval, aki Rigzin Godem reinkarnijanak ismerte el Lekden Dordzsét, és dtadta neki az Eszaki
Kincshagyomény tanitdsait és beavatdsait. Aztdn egy évig kézos elvonuldsuk sordn a Riwo Palbar
hegyen 4tadta Lekden Dordzsénak Rigzin Gédem kicsszoévegeinek teljes dtaddsit. Lekden Dordzse
késébb Szikkimbe ment, ahol megnyitott néhany szent helyet, és kincstanitdsokat (gter ma) fedezett
fel. A masodik Jolmé tulku, Namkha Gyacsin a tanitvinya volt. Eletének tovabbi részleteirél lasd:
treasuryoflives.org/biographies/view/Second-Dorje-Drak-Rigdzin-Lekden-Dorje/TBRC_P1701

5 DupjoMm Rinpoche, The Nyingma School of Tibetan Buddbism. Its Fundamentals and History, 2 vols, (eds.
and trls.) Gyurme Dorje, Matthew Kapstein, Boston, Wisdom Publications, 1991, 806.

3 BOORD 2013, 66.

57 T.sprul sku. ,Emanicids test”; egy korabban élt mester Gjjasziiletése.

38 Koszonettel tartozom Orosz Gergelynek, amiért felhivta figyelmem egy érdekes bon szdvegre, a Bon
chos dar nub kyi lo rgyus bsgrags pa rin chen gling grags-ra (WiKG3814). A Bsgrags pa gling grags a
bon szemszogébdl mutatja be a Dzsarung Khasor tdrténetét, és leirja a hirom fiutestvér legendijat,
akik felépitik a sztipét, aztan Tibetben sziiletnek tjj4, hogy elterjesszék a buddhista tanitast. (Bon
Jarung 91-92.) A szdveg szerzéjének kiléte és datalasa vitatott. Klein és Tenzin Wangyal Rinpoche
szerint (Ann C. Klein and Tenzin Wangyal: Unbounded Wholeness. Bon, Dzogchen, and the Logic of
the Nonconceptual. Oxford, Oxford University Press, 2006, 210, fn. 49) a szerzé egy Blo gros thogs
med nevi bén kincsmester volt, aki 1280-ban sziiletett, a TBRC bibliogréfiai adata is ezt kéveti. Dan
Martin szerint ez a széveg eredetileg a 8. szdzadi Dran pa Nam mkha’ mive. Lisd Martin 1997: 28—29,
no. 13.
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elterjeszti a buddhista tanitist. A mésodik fid bhiksuként® akart Gjjasziiletni, aki
szerzetesek felszentelésével tartja fenn a tanitdst, és szerzetesi kozosséget hoz létre.
A harmadik fit csodis Gjjésziiletést akart, démoni eréket legyézni, és megvédeni a
tanitast, melynek magjait testvérei mar elvetették. A negyedik fid azért imadkozott,
hogy miniszterként sztlethessen jja, aki harom bétyja tevékenységét koordindlja.
Amikor a legidésebb testvér véletleniil agyoncsapott egy rovart, a rovar azt kivin-
ta, hogy vele egylitt sziilethessen 4jja hercegként. A téglikat cipel szamarnak nem
jutott semmi eszébe, és ettél olyan haragra gerjedt, hogy azt kérte, gonosz minisz-
terként sziilethessen Gjj4, aki fondorlatossiggal mindent lerombol, amit a kiraly létre-
hoz. A segéd, aki a hatdn cipelte a koveket, értette, hogy a szamar miért fohdszkodott,
ezért azt kérte, hogy bolcs miniszter lehessen, aki megfékezi a szamér gonosz tetteit.
Az elefant is kivanni akart, és azon gondolkodott, vajon hiny kévet cipelt anélkdil,
hogy akar egyetlen széval is elismerték volna a munkajit. Ettél olyan dithés lett, hogy
azt kérte, kiralyként sziilethessen Ujjé Tibetben, aki elpusztitja a buddhista tanitast.
A kozelben 1ildogéls hollé azt kivinta, hogy bédhiszattvaként sziilethessen djra, aki
megoli a gonosz kiralyt. A két brdmin fig, akik a sztapanal szolgaltak, hires fordi-
tokként akartak visszatérni késébbi életitkben. A kirédlyi csalad két lednya, akik részt
vettek a sztipa felszentelésén, irnokokként akartak Gjrasziiletni, akik majd mésoljak
abuddhista szévegeket és kommentirjaikat.+ Mivel minden kivinsag teljestilt, Guru
Rinpdcse a szévegben felsorolja az aranykorban, Késjapa Buddha idejében élt szerep-
l8ket, és Gjjasziiletéseiket Sikjamuni Buddha alatt, a s6tét korszakban.4

Aranykor Nepalban: Sotét korszak Tibetben:
I. Legiddsebb fia Triszong Decen
2. Misodik fig Séntaraksita
3. " Harmadik fi Guru Rinpécse
4. Negyedik fia Ajarlungi Bami Triser
5. | Vérszivé rovar Pemaszel (Triszon Decen kirély leanya)
6. “ Szamar Gonosz miniszter, Masang Thronpa
7. . Segéd G6 Pema Gungcen®
8.  Elefint Langdharma
9. Varja Murug Cenp6, Lhalung Palgyi Dorje
10. i Kétbramin fia Kawa Palceg és Csékro Liii Gyalcen (forditék)
11. i Kéthercegné Denma Cemang és Lekdzsin Nyima

* mGos Padma gung btsan.

39 Buddhista szerzetes.

4 DOWMAN 2004, 30, CHORTEN2, 2004, 122.
4 Kaliyuga, T. snyigs dus. A s6tét, vagy hanyatlé korszak a buddhista szévegek szerinti jelentink, mely-
nek jellemzéje a Buddha tanitdsinak felhiguldsa, hamis taniték megjelenése, erkdlcsi romlas, eré-

szak.
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Aharmadik fejezetben Guru Rinpécse aleboruls, a ritudlis korbejards, és a sztapa-
nél adott dldozat j6tékony hatdsirdl beszél. A negyedik fejezet a sétét korszak gyot-
relmeit és erkélcsi ziillését irja le, a végs6 idéket, amikor az emberek 4tlagéletkora
otven évre csokken. Pema Gungeen megkéri Guru Rinpécsét, hogy egy jovébeli
életében 6 lehessen a sztapa megjosolt helyreallitéja, és a Guru teljesiti kivansagit.

Az 6todik fejezetben Triszong Decen kérdezi mesterét Pema Gungcen inkarna-
ci6jarél, és a Guru azt jésolja, hogy vagy a Diszné, vagy a Patkany Evében fog szii-
letni; vagy Pal (dPal), vagy Zangpé (bZang po) lesz a neve, és tantrikus gyakorlék
csaladjihoz tartozik majd. Harminchdrom éves koriban fogja befejezni a sztupa
helyreallitisit. Ha ez nem sikeriilne, akkor hdboru lesz Tibet és Kina kézétt, Tibe-
tet megtamadjdk északkeletrél, és Ngarit egy masik hadsereg foglalja el. Sok ember
Szikkimbe menekiil, Indidba, Nepilba, Bhutinba, és a himalajai elrejtett foldekre.
Pema Gungcen reinkarndcidjinak szimos tanitvanya lesz, és timogatéinak reinkar-
n4ci6i abban az életben is mellette 4llnak majd, mint péld4ul Pema Lingpa# (Guru
Rinpécse reinkarnéciéja), Drikung Kunga Rincsen® (Santaraksita reinkanaci6ja),
és Karp6 Kuntrak# (Triszong Decen kirédly reinkarndciéja).#

A szbveg mesterien épiti egymasra a szereplék mult, jelen és jovébeli identitdsat.
A Kisjapa Buddha idején élt segéd ujjasziiletik Pema Gungcenként Tibetben a 8.
szdzadban, aki egy kovetkezd életében majd a sztipa helyredllitdja lesz. A préfécia
eléggé nyiltan utal arra, hogy Ngacshang Sikja Zangp6 lesz a Guru Rinpdcse altal
® megjovendolt kincsmester. Bar nem tudni, pontosan mikor jelenik meg az emberi
vilagban, szdmos olyan elem van a szévegben, — név, csaladi hittér, kortérsai és
a kolofén — melyekbél felépiil multidimenzionilis joga, hogy a sztipa Gjjaépitdje
lehessen. Ez a jog csaladi és klan szirmazasabdl is kovetkezik, mind vér szerint,
mind hagyoményldnc révén. A nyingma gyakorl6k nagyobb hangsulyt fektetnek a
csaladi és klin szarmazasra, mint més iskolak kovetdi,  kozponti helyet kap narrati-
véikban az aranykor, melyet a tibeti kiralykorral azonositanak (7-10. sz.), és céljuk
annak djraalapitésa elrejtett himaldjai volgyekben, hogy a vészesen kozeledd sotét
korszak végét biztonsigos helyen vészelhessék at.+

#  gTer ston Padma gling pa 1450-1521.

#  16. Drikung egyhdzf6, rGyal dbang Kun dga’ rin chen 1475-1527.

#4  Dkar po Kun dga’ grags pa annak a Mchog ldan mgon po-nak (b. 1497) a mestere volt, akitsl Nga-
cshang Sékja Zangpé az elrejtett foldekrsl sz616 konyveket kapta, ugyanakkor Drikung Kunga Rin-
csen tanitvanya is; pontos sziiletési dituma nem ismert. Es bar A nagy Dgsarung Kbasor sgtiipa legenddja
nem emliti, érdekes tény, hogy Tennyi Lingpa (bsTan gnyis gLing pa, 1480-1535) szintén e mesterek
kortarsa volt, aki timogatta Ngacshang Sikja Zangpé tevékenységét, és akit Lacsam Niidzsin Szale
(Lhalcam nus ‘byin sa le), Triszong Decen ldnyénak Gjjisziiletéseként tiszteltek.

4 Lisd DOWMAN 2004, 149.

46 Lasd Jay VALENTINE cikkét (, The Family and Legacy of the Early Northern Treasure Tradition.” Jour-
nal of Global Buddbism, vol. 16. 2015, 126-143) az Eszaki Kincshagyoméany mestereinek csaladi és klan
kapcsolatairdl.

47 Errél a témaro6l bévebben lisd GELLE Zséka: ,Treasure Texts on the Age of Decline: Prophecies con-
cerning the Hidden Land of Yolmo, their reception and impact.” In Making Ends Mect. Wien: Os-
terreichische Akademie der Wissenschaften, 2018; tovabb4 ué: ,Jolmé mandala. Horvath Z. Zoltan
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A kincsmestereket, akik a Himal4jaban vandorolva elrejtett foldek (T. shas yul)
utdn kutatnak, a huszonét Guru Rinpdcse tanitviny reinkarndciéjinak tartjik: e
csoporthoz tartozik Triszong Decen kirly és udvartartdsa, magas politikai statusz-
szal biré miniszterek és méds udvari emberek, akik Tibet leg8sibb éslegerésebb klan-
jaival dllnak vérrokonsigban. Mig sokan A nagy Dgsarung Khasor sgtipa legenddjdban
szerepld karakterek kozil a huszonét tanitvany csoportjanak tagjai, addig az, aki
Jolmé tulkuinak legitimitdsa szempontjabdl a legfontosabb, G6 Pema Gungcen,
nem tartozik kozéjiik, ami felveti a kérdést, hogy milyen jelent8séggel birhatott a
kirdlykor idején. Vitali, aki egyik munkajiban Kjirong két uralkodé csalddjanak
torténetérdl ir, emliti a Dzsampalingpa csalddot, mely a G6 klanhoz tartozott (tibe-
titil mGos, néha ‘Gos).*® Forrasainak tantibizonysaga szerint a G6 klén tagjainak 6t
genericibja, tobbek kézott az is, melyhez Pema Gungcen tartozott, Uben (dBus),
Ko6zép-Tibetben lakott, és miniszterekként szolgaltik a Jarlung dinasztia kirdlyait.
Go6 Pema Gungcen chos blon volt, azaz vallastiigyi miniszter. Vitatott, hogy pontosan
mikor élt, a forrdsok ellentmondanak egymasnak. Pawo Cuglag Threnga (dPa bo
gTsug lag ‘phreng ba, 1504-1566), a hires tibeti térténetiré Triszong Decen kirdly
miniszterei kézé sorolja, mig Ba testamentunza (sBa bzhed) nem 6t, hanem nagyapjat
emliti Triszong Decen minisztereként.

Ngacshang Sikja Zangpé utolsé éveit Jolméban tdltdtte tanitvanyai korében.
Mielétt eltivozott, arra utasitotta tanitvnyait, hogy talaljdk meg inkarnéciéjit egy
uralkodéktél szairmazé csaladban (T. mnga’ bdag pa’i sku brgyud).

Alegtobb kincsmester szellemi 6rokségét vérrokonainak adja at, tovibba kozeli
tanitvinyoknak, és mas megjovendslt kincsmestereknek, 4m elég ritka, hogy halé-
luk utdn reinkarndl6djanak. A Jolmé tulkuk hagyoményvonala révid, csak 6t tagja
van, és kozilik is Ngacshang Sakja Zangpé csak poszthumusz kapta meg a Jolmé
tulku cimet,* ami gyakran el6fordul Tibetben.

A miésodik Jolmé tulkurél, Namkha Gyacsinrél (Nam mkha‘ rgya byin, 16. sz.)
kevés informéciénk van. Annyit bizonyosan tudni, hogy Ngacshang Sikja Zangp6
legfontosabb tanitvinya, Lekden Dorje volt az, aki Namkha Gyacsint bevezette a
nyingma iskola tanitdsaiba, és voltak kagyt mesterei is. El6djéhez hasonléan & is
renovalta a bédhnithi sztapat, és szellemi vezetdje volt a Gungthang kirdlysig ak-
kori uralkodéjanak, Sonam Wangcsugdének (bSod nams dbang phyug lde, 1577
1627)5° A Jolmé tulkuk szempontjébél fontos figura a kongpéi Locshen Cshoggi

emlékére.” Keréknyomok, Budapest, TKBF, 2015, 133-144; és ué: ,Gter ma a hanyatlds korarél. Szer-
z8ség és hitelesség kérdése egy tibeti szoveg kapesan.” In Kékld hegyek alatt l6tuszok tava. Tanulmdinyok
Bethlenfalvy Géza tisgteletére, Budapest, L Harmattan, 241-253.

4 Roberto ViTALL ,Historiographical Material on Early sKyid-grong. Gathered from Local Documents
and bKa-brgyud-pa Sources.” In The Pandita and the Siddba. Tibetan Studies in Honour of E. Gene
Smith. Dharamsala, Amnye Machen Institute, 2007, 288.

4% EHRHARD 2007: 29.

5o Elég fiatal lehetett a kiraly ekkor, mert életének masodik felében mér a szévegek a harmadik Jolmé
tulkut emlitik mestereként. EHRHARD 2007, 30.

90

ON_beliv_2019_3.indd 90 @ 2019.07.10. 13:22:45



GELLE ZSOKA: A bddbndthi sgtipa torténete tibeti forrdsok tiikrében

Tulku," akit Namkha Gyacsin egyszer bizonyos ritudlék segitségével meggyogyi-
tott egy komoly betegségbdl. Haldla el6tt a mésodik Jolmé tulku egy kiilonleges
titkrot killdott ajindékba egykori betegének, hogy kévetkezd reinkarnéciéjanak
sorsarol érdeklédjon. Hogy, hogy nem Locshen Cshoggi Tulku fidt ismerték fel
harmadik Jolmé tulkuként.

3. A harmadik Jolnid tulku, Tengin Norbu

A harmadik Jolmé tulku, Tenzin Norbu (bsTan ‘dzin nor bu, 1589-1644) volt a
legaktivabb politikai és szellemi értelemben is a Jolmé tulkuk kozott. Tibetben és
Nepélban is szimos befolydsos baritra tett szert. Kincsmester volt, és felfedezett
kincstanitdsai kozott szerepel egy olyan széveg is, mely G6 Pema Gungcentdl sajit
életéig bemutatja kordbbi inkarnacidinak sorit.’? Az identitds épitgetése egészen
addig fejlédott, hogy a Jolmé tulkunak lathat6 jellel kellett bizonyitania — a hitin
1évé forradédssal —, hogy a legendas segéd valédi reinkarnéciéja, aki a szttpa épi-
tésekor a kéveket cipelte.? Tenzin Norbu 1604-ben részesiilt a genyen (dge bsnyen)
fogadalomban’ a hatodik Samarpa (Zhva dmar pa, 1584-1630) jévoltdbol,» és
élete elsé felében tobbnyire kagyi tanitisokat kapott. Tibet legkaotikusabb idé-
szakéban, amikor a két kdzponti tartomény U és Cang haborut viselt egymas el-
len, 6 Nepalba utazott Sivaszimha kirdly® meghivésira 1617-ben. Tenzin Norbu ®
a kirdly palotaja elétt nyilvanos beavatist adott (kbronz dbang chen po), megfordult
Szvajambundthnil, és a Kathmandu-volgy fontosabb buddhista zaraindokhelyein.
Sivaszimha kiraly elégedettsége jeléil kinevezte a bédhnathi sztipa egyhazi gond-

' Lo chen mchog gi sprul sku, masnéven Rigzin Thrinle Wangcsug (Rig ’dzin ’Phrin las dbang phyug),
vagy Csenrézi Wang Locsen (sPyan ras gzigs dbang Lo chen). Egy hires Dzsonangpa lama, Locsen
Ratnabhadra reinkarniciéja volt, és kdzeli kapcsolat flizte olyan korabeli nagy 1amékhoz, mint Dzso-
nang T4ranitha, a hatodik Samarpa, és az 6t6dik Dalai Lima.

52 Franz-Karl EHRHARD: Views of the Bodhnath Stupa. Kathmandu, Vajra Publishing, 2005, 18—26.

53 Yol mo ba sprul sku BSTAN ‘DZIN NOR BU: Rang gi rtogs pa brjod pa rdo rje’i sgra ma’i brgyud mangs. Yol
sprul bsTan ‘dzin nor bu’i gsung thor bu. Delhi, Dawa Lama, 1982, 95-248, W22115 (TN); EHRHARD
2007, 31-32; BOORD 2013, 64.

4 Sz. updsgaka fogadalom. Vilagi emberek buddhista fogadalma, hogy szorgalmasan gyakorolnak, és
betartjik a legfontosabb buddhista el8irdsokat, mint a nem-6lés, stb.

55 Ahatodik Samarpa szintén utazott Nepalban, és Jolméba is ellitogatott 1629—30-ban. Lisd 6th Zhva
dmar pa Chos kyi dbang phyug: Bal yul du bgrod pa’i lam yig nor bu spel ma’i phreng ba. NGMPP Reel
no. L387/3 (SHAMAR); Franz Karl EHRHARD: ,,'The Lands are like 2 Wiped Golden Basin’: The 6%
Shamarpa’s Journey to Nepal and his Travelogue (1629/30)”. In Les habitants du toit du Monde: Etudes
recueillies en honage a Alexcander W. Macdonald, ed. Samten G. Karmay, Nanterre, Societe d’Ethnologie,
Resherches sur le Haute Asie, 12, 1997, 126-132; N. LAMMINGER: Der Sechste Zbva dnar pa Chos kyi
dbang phyng (1584-1630) und sein Reisebericht aus den Jahren 1629/1630: Studie, Edition und Ubersetzung.
PhD Dissertation, Miinchen, LMU, 2013.

56 1578 és 1619 kdzott Kathmandu kirédlya volt, majd 1598 és 1619 kozott Pétan kirdlysdga is uralma ald
keriilt.
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nokdnak. Tenzin Norbu feltjitotta és Gjraszentelte a sztGpit, és visszatért Cangba,
Kézép-Tibetbe. Legfébb rezidencidja Csung Riwocséban (gCung ri bo che) volt,
melyet Thangtong Gyalpé (Thang stong rgyal po, 1361-1485) alapitott. Itt Gyurme
Dechentél (Lo chen ‘gyur med bde chen, 1540-1615) Kélacsakra tanitdsokat kapott,

majd nemsokra ré taldlkozott legfontosabb mesterével, Rigzin Ngagi Wangpéval
(Rig ‘dzin Ngag gi dbang po, 1580-1639), aki felhatalmazta, hogy az Eszaki Kincs-
hagyomény vonaltart6ja legyen. Ahogy ez utébbi hagyomany kévetdi, 6 is a Riwo
Palbar hegyhez’” ment, és alapitott ott egy elvonulékézpontot. Ujralatogatta azo-
kat a helyeket, ahol az els6 Jolmé tulku kincstanitdsokat fedezett fel. 1622-ben Ggy
déntétt, hogy visszaadja a szerzetesi csuhiét, és ngagpa (sngags pa)’® lesz, és 1629-t8l
Gungthang hercegndje lett tantrikus partnere, akitél egy lanya sztletett. Az 6todik
Dalai Lima tandcsaddjaként is tevékenykedett, 1637-t8] kezdve tobbszér meglito-
gatta, melynek folyoméanyaként a Dalai Lima sokszor irt a Jolmé tulku tevékenysé-
gérél. Mestere, Rigzin Ngagi Wangpo halila utin 6 gondoskodott az Eszaki Kincs-
hagyomany kézponti kolostorarél, Dordzse Drakrél, és mestere Gjjdsziiletését is
megkereste.

4. A negyedik Jolmd tulku, Zilnin Wangyal Dordgse

Zilnén Wangyal Dordzse énéletrajzinak szimos véltozata fennmaradt kéziratban, ®
mely mutatja, milyen népszert volt a Himalaja vidékén.® Apja, Rigzin Tobden
Wangpo (Rigs ‘dzin sTobs Idan dbang po) a harmadik Jolmé tulku tanitvinya volt,
és amikor Tenzin Norbunak Dordzse Drakba kellett koltoznie, 6t nevezte ki a bod-
hnathi szttpa feliigyeljének, és elismerte Lhalung Palgyi Dorje (IHa lung dPal gyi
rdo rje) Gjjasziiletésének.5°

Amikor Rigzin Tobden Wangpé Bédhnathba koltozott, szerzett maginak egy
élettarsat. Egyik tibeti Gtjuk alkalméaval, melynek sordn Ngacshang Sékja Zangp6
szul6helyét is meglitogattik, gyermekik sziiletett, Rigzin Zilnén Wangyal Dor-
dzse (1647-1716), akit elismertek a harmadik Jolmé tulku jjasziiletésének. Mivel
a harmadik Jolmé tulku hétrahagyott egy jéslatot, mely szerint nem Tibetben fog

57 A Riwo Palbar hegynél 1év6 kolostori birtokot Gungthang kiralya, Thri Cshogdrubde (Khri mChog
grub lde) adoményozta Rigzin G6demnek 1398-ben. Lasd J. W. HERWET: The Hagiography of Rig ‘dzin
Rgod kyi ldenz phru can and the Three Historical Questions Emerging from It. PhD dissertation, University of
Washington,1994, 127.

58 Vildgi tantrikus szakértd.

59 Zil gnon dBang rgyal rdo rje’i gsung thor bu. Reproduced from a rare manuscript from the library of bLa
ma Ni ma of gLan ’phran, Darjeeling, Konchhog Lhadripa, 1985, W21897. (ZiLNON)

% Lhalung Palgyi Dordzse szerzetes volt, és a legenda szerint 6 6lte meg Langdharma kirdlyt 842-ben,
amiért a buddhizmust iildézni kezdte Tibetben. Ahogy kordbban mar emlitettiik, A nagy Dgsarung
Khasor sgtiipa legenddjdban is szerepel, ahol az elefint azt kivinja, hogy Langdharma kirdlyként sziilet-
hessen Gjj4, a hollé pedig, aki épp jelen van, azért imadkozik, hogy kévetkezd életében megolhesse
ezt a gonosz kirélyt. CHORTEN 2, 2004, 122.
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Gjjasziletni, szimos alkalommal tesztelték Zilnon Wangyal Dordzse stituszat, és
helyzete vitatott volt egészen addig, mig nem talalkozott a harmadik Jolmé tulku
lanyéval, Cshédzinnel (Chos ‘dzin), aki szintén hangot adott kételkedésének, mig
meg nem latta a hatdn 1évé forraddsokat.

Zilnon Wangyal Dordzse mar 11 évesen befejezte kolostori tanulményait, és az
6todik Dalai Lama szentelte szerzetessé. Az Eszaki Kincshagyomany minden tani-
tasat, beavatasit és felhatalmazasat az 6t6dik Dalai Limat6l kapta meg. Nemcsak
Tibetben utazott sokat, de Jolméban is éveket téltétt elvonuldsban, és szoros kap-
csolatot dpolt a Jolmétdl nyugatra fekvd kiralysig Gorkha uralkodéjaval, Prithivi-
pata Shahhal (1667-1714), és Kathmandu kiralyéval is, Pratap Mallaval (1641-1674),
aki a Jolmé tulku linytestvérét is feleségiil vette. El6deihez hasonléan élete soran
kétszer is feljitotta és Gjraszentelte a b6dhnati sztapat, és kétszer is kinevezték Jol-
mo kolostorainak feliigyel$jévé.

Trinle Dudzsom (‘Phrin las bdud ‘joms, 1726-1789) aki az 6t6dik volt a Jolmé
tulkuk soriban, szorosabb kapcsolatot apolt anyja rokonaival, a Domarpékkal
(mDo dmar ba), és mivel két kolostor feliigyeletét is rabizta a csalid Tibetben, visz-
szakoltozott, és csupan 1748-ban latjuk ismét a bdhnéthi sztapanal, amikor mes-
terével, a hires Rigzin Cewang Norbuval (Rig ‘dzin Tshe dbang nor bu, 1698-1755)
visszatért a sztapat feldjitani.

5. Osszegzés

A Jolm6 tulkuk gyakran visszatértek ugyanazokra a szent helyekre spiritudlis gya-
korlas céljabol, melyeket kordbbi Gjjésziiletéseik is elényben részesitettek. Sok idét
toltottek a Gungthang kirdlysdg teriiletén, ahol gyakran a Riwo Palbar hegynél me-
ditéltak. Hiresek voltak magikus képességeikrél, kiilonleges szertartédsaikkal meg
tudtak 4llitani jarvanyokat, 4rvizet, vagy épp a Tibetet megtdmadé seregeket (dnzag
bzlog). Vindorjégiként és kincsmesterként éltek, az Eszaki Kincshagyomany vo-
naltartéi voltak, de mas hagyomanyvonalakkal is megismerkedtek, j6l ismerték az
elrejtett foldekrél sz616 préfécidkat, és gyakran felkeresték ezeknek f6ldrajzi meg-
felel6it a Himaldjaban. Hatalmuk és tuddsuk nemcsak a gunthangi uralkodék szel-
lemi vezetdjévé tette 8ket, de a nepéli Malla és Gorkha kiralyok is gyakran kérték
segitségiiket. Szolgilataikért gyakran féldadomanyokat kaptak, és mindig a tibeti
hatar kozelében, a Gungthang kirdlysdgtél nem messze fekvé Jolmoéban vilasztot-
tak foldet maguknak, mely egyike annak a hét elrejtett foldnek, melyeket az Eszaki
Kincshagyomany alapitéja, Rigzin Godem megjévendolt. Ezek a joslatok gyakran
emlitik, hogy a sétét korszakban a buddhista gyakorlds hanyatlik, a templomok
kitiriilnek, és az aranykor (a tibeti kiralykor) templomai romokban 4llnak. Emiatt
gyakran dldoztdk energidjukat régi templomok és sztupak felgjitasira Dél-Tibet-
ben, és ahogy a forrasokbdl littuk, Nepdlban is. Hogy mikor lett része a Dzsarung
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Khasor sztipa és a Szvajambunith ennek az 4tfogé vizidnak, nem pontosan datél-
hato.

A Jolmé tulkukat a b6dhniéthi sztipa legendés épitésegédjének jjasziiletése-
ként tisztelték, és A nagy Dgsarung Khasor sytipa legenddja cim( széveg biztositot-
ta legitimitdsukat és jogukat, hogy a sztipa egyhizi gondnokai és a hozzéitartozé
foldek tulajdonosai legyenek, mely jogot a Malla kirdlyok szentesitettek szimukra.
Mind hires és befolyésos tibeti csalidokbdl szarmaztak, és ez, tovabba kiilonleges
spiritudlis helyzetiik segitett abban, hogy személyes kapcsolatokon alapul6 halé-
zatokat épitsenck ki befolydsos szellemi és politikai vezetSkkel. Egyes esetekben
rokoni kapcsolat, behdzasodis is segitette palyajukat.

1. kép. Abédhniti sztupa

A newiri forrdsok szerint a Dzsarung Khasor sztipa eredetijét Kr. u. 505-ben a
Liccshavi kirdly, Manadéva épitette apja, Varsadéva relikvidinak, akit akaratlanul
megolt. A tibeti szovegekbdl csak annyit tudni, hogy a sztipa még azelétt épiilt,
hogy Triszong Decen meghivta Tibetbe Guru Rinpéesét a 8. szizadban. Amuagy
Guru Rinpdcse egyik 13. szdzadi életrajza az elsé tibeti buddhista széveg, mely a
Dzsarung Khasor sztipat emliti.®” Ahogy a tibeti forrdsokbél lattuk, a 16-18. szdzad
kozott a Jolmé tulkuk voltak a sztipa védnokei, de a kinai-nepéli hdbort felboritot-
ta a kétszdz éven 4t tartd egyezséget. 1859-ben Dzsang Bahadur, 2 Rina miniszter-
elndk a Kina Szecsudn tartomanydbdl szirmazé nyingma joginak, Taipo Singhnek
ajindékozta a Dzsarung Khasor sztipat, amiért az forditéként nagy szolgélatot tett
a kinai-nepdli hdbora béketirgyaldsainil 1853-ban. A misodik és harmadik Csini
Lama — ahogy Taipo Singh leszdrmazottait nevezték — a Dalai Limak képvisels-

' Padma bka’ thang shel brag ma.
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jeként is mikodott Bodhnathban, mivel a kornyék lakossiga egyre gyarapodott,
nemcsak helyi tamangokkal, de tibeti kereskedékkel is. Bédhnath szellemi és poli-
tikai vezetdi igy egyre nagyobb hatalomra tettek szert, egészen 1982-ig, B6dhnéith
utolsé hagyomanykovetd Csini Laimaijdig. Ezt kdvetSen egyre tobb tibeti kolostor
épult a sztpa kozelében, és a hatalom ma mar megoszlik a jelenlegi nem tal nép-
szerd Csini Lama, és a tibeti lamak kozott.

Regidimé

A Dzsarung Khasor sztipa a Kathmandu-vélgy (Nepél) egyik legfontosabb budd-
hista zardndokhelye. A jelen tanulmany a sztipa torténetéhez kapcsolédé 16-18.
szazadi tibeti forrasokat vizsgalja, tobbnyire a sztupa egyhdzi gondnoksigért fele-
16s lamak életrajzaib6l merit, hogy 4tfogd képet adhasson a sztipa Gjjaépitésének
torténetérol, az ehhez kapcsol6dé legenddkrol, és magyarazattal szolgaljon arra,
hogyan lett egy nepali sztipa egy messzi multba nyulé tibeti hagyomany része,
allandé feltjitdsa hogyan segiti a Buddha tanitdsinak fenntartdsat egy hanyatl6 kor-
szakban.

Kulcsszavak

sztdpa, nyingma iskola, kincsmester — tertén, kincstanitds — terma, Gjjisziiletés —
tulku, jolmé, elrejtett fold, sotét korszak @

Abstract
Zsoka Gelle
The History of the Bodbnath Stupa in the Light of Tibetan Sources

The Jarung Khashor stupa is one of the most important Buddbist pilgrimage sites of the
Kathmandu valley in Nepal. The present paper uses 16-18th century Tibetan sources, mainly
biographies of the lamas, who acted as sexctons of the stupa, in order to give a detailed picture
of the bistory of its 16th century reconstruction, and the related legends. It also attenspts to
excplain bow a stupa in Nepal became part of a Tibetan tradition reaching far back into the
past, and bow the constant renovation of the stupa helps to preserve the Buddba's teaching in
an age of decline.

Keywords
stupa, nyingma school, treasure master — terton, treasure teaching — terma, rein-
carnation — tulku, yolmo, hidden land, declining age / dark age
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MUHELY
BANGHA IMRE
Indiai naplé 2019
Maitrakul

Mumbai, 2019. januar 12.
Eszak-Mumbaibél tobb, mint egy 6rit vonatozok még északabbra egy tomaott he-
lyiérdek(i vonaton. A kocsiajték éllandéan nyitva vannak, vagy talin fel sem sze-
relték 8ket. Az emberek fuirtokben légnak az ajték helyén. Az, hogy nem kell ajtét
nyitogatni, nagyban meggyorsitja a fel- és leszallast. A vasatallomasokon 4ltaliban
hatalmas a tdémeg. Naponta milliényi ember utazhat ezeken a vonatokon. Valahogy
mindenki felfér.

A kaljani allomasrél autériksa visz tovabb Bapgaénba. Ez mér a kiilvirosokon
tali, falusias vidék. Itt a Maitrakul, ,Bariti csalad” nevli gyermekotthonba vagyok

1. kép. Maitrakulban Dzsdvéd zéldséges, Dzsagtap igazgatd és'Vivékdnanda' tarsasigiban.
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hivatalos. Ez olyan eldugott helyen van, hogy a riksaval csak tobbszori kérdezésks-
dés utan taldljuk meg. Az igazgatd Kis6r Pavitra Bhagavin Dzsagtip jardkaval jar.
Az otthonnak mintegy két tucatnyi lakdja van alsé tagozatos gyerektél kezdve az
egyetemistdig. A Nobel-dijas Kailds Szatjarthira emlékeztetd, szakéillas Dzsagtip
igazgaté eredetileg tandr. Elmondja, hogy szereti Tolsztojt és Dosztojevszkijt, és
Géndhit. Az utébbi irtigyén megkér, hogy janudr 30-an § 6ra 17 perckor veliik és
sok mas emberrel szolidarizilva alljak meg egy percre. Ez Gandhi halédlinak a pil-
lanata. Mar hosszu ideje foglalkozott tirsadalmi munkaval, és t6bb helyi jétékony
szervezetet alapitott. Azt mondja magarél, hogy mibta balesetet szenvedett, félig
vasbél van, és helyhez lett kotve. Akkor jott az 6tlet, hogy otthont nyit, és befogad
vagy két tucatnyi hitranyos helyzetl gyereket. Kiilonb6zé programjain keresztiil
mar kordbban is kapcsolatban volt toébbiikkel, igy nem volt nehéz 6sszevilogatnia
a legmegfelel6bbeket. Két évvel ezel6tt bérelt egy telkes hazat, és hivatalosan is
beinditotta az otthont.

Amig beszélgetiink, korénk gyllnek a lak6k meg a macskak, és a macskak kivé-
telével mindenki bemutatkozik. Engem is alaposan kikérdeznek. Az igazgaté min-
den lak6nak adott helyi becenevet, és tisztséget. Van aki az akvariumért felel8s, van
aki a kinti allatokért, van aki a napilapokért, mas a konyhaért vagy a kiskertért. Az
allatokat kiilonleges széval illetik: dgsivlag ,élettel bird”, azaz él8lény. Ezéltal is az
ember és az dllat kozelségét hangstlyozzik.

Abefogadott gyerekek és fiatalok kozott van néptancos és festd, tobben szocidlis ®
munkat tanulnak, és a kozeli szegénynegyedek sziikségleteit mérik fel. Indidban
szokatlan médon fitk és lanyok egy otthonban laknak. Tébb didk is jir a Mumbai
Egyetemre. Nekem az Gt onnan tobb mint két 6rat tartott. Ok ezt naponta kétszer
teszik meg. Mivel mindenkinek van az otthonban feladata, ezért egyetem utan ezt
is el kell végezniiik.

Mindenki mosolyog, és kiegyensulyozott. Pedig mindegyikiiknek megvan a
maga torténete az dsszetort csaladjardl és a szegénységrdl, ami mélyen az életiik
részévé valt. Dzsagtip igazgat6 verseket és rigmusokat szerez. Elmondja, hogy so-
kat el is felejtett, mert ritkdn irja le 8ket. Néhany versét viszont zenei kisérettel, és
6ridsi beleéléssel eléneklik a lakok. A hirom legkisebb gyermek dobol hirom kii-
lonféle dobon, tablin, mridangon és egy kis simandob-szeriségen. Olyan 6rommel
énekelnek, hogy majd szétesik a fogaddszoba, és még a félholt ember is feléled téle.

A konyhafelelés Csingi becenevi liny vezet korbe. Meglep, hogy milyen kicsi
az épulet. Egy négyszobis lakasban lakik 20—25 ember. A fitk a nappaliban és az
egyik szobaban, a linyok egy masikban, a negyedik, legkisebb, pedig az igazgatéé.
Az dgyon és irdasztalon és a konyvespolcokon kiviil alig fér bele valami. Tervezik,
hogy egyszer épitenck egy nagyobb, sajit otthont, de egyelére nincs pénz ré. Vi-
szont az egyik fit mar el is készitette az Gj otthon makettjét.

Ilyen zsdfolt hizban nehéz tanulni. Az udvaron van t6bb csendes sarok is. Az
egyiket Csingf lel6gé lepedbkkel diszitette. De persze mikor a gyerekek hangsze-
ren tanulnak, és dobolnak, akkor semmi sem csendes. Jelenleg csak kutyak, macs-
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kik és halak vannak, pedig prébalkoztak més haziallattal is. Kardcsony-tjév tdjan
lampaerny6-készité versenyt rendeztek, és most mindenfelé kreativ limpaernyék
légnak az udvaron és a verandan.

A nappaliban egy tabla jelzi, hogy ma Vivékananda szvami innepe van. O volt
az els6 hindu, aki eljutott nyugatra, és sikerrel népszertsitette a hindu valldst. 1893-
ban a chicagéi Valldsok Viligparlamentjén elmondott beszédére mint a hinduiz-
mus nagy sikerére emlékeznek az indiaiak. Az egyik kisfit Vivékdnandanak oltézve
késziil ismertetni a hindu boleset.

Az otthont helyi szinten tébben is segitik. Amig az igazgat6éval beszélek, egy
mérnok egy hatalmas csomag frissen nyomtatott tankényvet hoz. Kés6bb egy sza-
kallas muszlim zo6ldség-nagykereskedd, a kozeli Kaljanban laké Dzsavéd csatlako-
zik hozzank. Kuvaitba exportdl indiai z6ldséget, de van helyi boltja is. Az egyete-
mista fiatalok rendszeresen téle vasiroltak gyiimolcsot. Miutdn jobban megismerte
Sket, néhiny hete eljott meglatogatni az otthont. Azt mondja, hogy azéta feltoltéd-
ni jar kozéjiik. Este végiil 8 visz vissza motorbiciklijén Kaljanba, ahol ismét feltilok
a most mar félig tires mumbai helyijiratdra.

Irok Kolbdprirban

Mumbai-Kélhépur vonat, janudr 15.

Ma van makara szankrdnti innepe, mikor a nap 4tmegy a Kos jegyébe. Az indiaiak
szerint ekkoriban van a leghidegebb, és ezutin majd meleg napok jonnek. A vonat-
bél latom az tinnepre igyekvé falusi asszonyokat kis aldozati tilakkal a keziikben.

2. kép. Makara szankritit iinnepld asszonyok
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201I9. janudr 17-18.

A kélhipuri Sivadzsi Egyetem vendége vagyok, ahol hirom hindi el6adést tartok.
Szinte semmi koltséget nem engednek nekem, és még a bazirban a gyiimélcsomet
is 8k fizették ki. Kocsival visznek mindenfelé. A vendéghizat még egyszer sem
hagytam el gyalog. Emellett marathi irékkal talalkozgatom. Egyszer(i emberek is
jok lettek volna arra, hogy a nyelvet gyakoroljam, de a tanszékvezet6 irokkal hoz
6ssze. Annal jobb.

Az elsé este a nyugdijas természettudds Szavan professzornél talilkozom Sai-
ladzsa Sjamaval, aki gyermekkonyveket és novelldkat ir hindiiil és marédthiul. Arrél
beszélgetiink, hogy a hindi és a marathi irodalom miben kiilénbézik. Bar hasonlé
mozgalmak voltak mindkett6ben, az egyes ir6kat nem lehet parhuzamba éllitani.
Az {r6né elmondja, hogy nem szereti a manapsag sokat vitatott mozgalmi irodal-
mat, mint példdul az érinthetetlen vagy feminista irodalmat, mert a mozgalmisig
az irodalom kéirara van.

Mésnap Szévan professzor elvisz egy napilap szerkeszt8ségébe, ahol Nandaku-
mar Nalagéval beszélgetiink. O nyolcvanét éves iré nyolcvanhat kényvvel. Falu-
rél szarmazik, és most is falun él. Irodalomszeretetbdl tanult marathi szakon, és
késébb az egyetem marithi tanszékén dolgozott. Pozitiv hsok harcait irja meg a
falusi gonoszsig, szegénység, kasztrendszer, irastudatlansig vagy hozzd nem érté
allami beavatkozasok kozepette. Irasait gyakran szinezi nyelvjirasi elemekkel.
A szegények kozott €l, sok tekintetben a szegényekhez hasonléan. A hideg évszak-
ban gyakran meghalnak az emberek, mert egy ingnél tébb ruhajuk nincs. O is
mindig egy ingben jir. Két fia meghalt, és elmondésa szerint a banatit is kiirja.
Nyolcvanot évesen is tele van energidval, és elmeséli, hogy sok konyvet tgy sikertilt
megirnia, hogy este hét és éjjel egy kozott csak az iréssal foglalkozik.

Utols6 napomon szamitistechnikusokkal tirgyalok arrél, hogy hogyan tanit-
hatjuk meg a szimitégépet hindiiil olvasni. Mar tébben is megkisérelték, de megy-
gy6z68 eredményt még senki sem ért el. A goai Birld Technol6giai és Tudomanyos
Intézet, a BITS Pilani szoévegfelismer6 kisérletei irdnt elkezdett érdeklédni egy
nagy indiai dllami véllalat, a Centre for Development of Adavanced Computing
(CDACQ). Telefonon azonnal fel is hivtak Asvin baritomat, és lehet, hogy szerddn
két képvisel6jiik Goaba repiil, hogy hirmasban beszélgessiink.

Ejszaka indulok Goaba. A megfizisom elmult, de bizonytalan, hogy a légkon-
dicionilt alvévonat jé lesz-e. Rdaddsul arra is vigydznom kell, hogy ne Gjuljon ki
a sérvem. Nehéz a sok csomag. Szerencsére a kélhdpuri dllomason egy utas két
béréndém lattan felajinlja a segitségét. P. S. Thikarnak hivjik, és a helyi kép-
zémivészeti féiskola rajztanara. Lelkemre koti, hogy legk6zelebb néluk is tartsak
el6adést. Azt méar a k6lhdpuri hinditanar Aksaj is elmondta, hogy ezen a vidéken
nagyon segit6készek az emberek. Olyan mélyen Mahdristra belsejében vagyok,
hogy itt az emberek a nagyvérosiaknal is inkidbb hajland6k marathiul beszélni.
A beszélgetés kozben megintcsak koriilvettek az utasok. Rajztanir bardtom meg-
emliti, hogy Miradz elétt, Sivszinghparban szdll majd le, de taldl egy utast ne-
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kem, aki szintén Miradzba utazik. Mikor emliti Sivszinghpurt, egy mésik utas
megkéri, hogy vigyen el neki oda egy csomagot.

¥ ¥ ¥

AMiradzi viréteremben iildogélek, és virom az éjszakai vonatomat, amely a Dudh-
szdgar vizesésen is dtmegy majd valamikor a sotét éjszakdban. A sérv annyira meg-
jjesztett, hogy elhatiroztam, hogy ahol tudok, kulikat fogadok, még ha veszeked-
nem is kell veliik a fizetségrél. Végiil sehol sem kell, mert béréndénként egységesen
szaz rapiat kérnek a kulik.

A hétvégét a tengerparton toltdm majd, és hétfén utazom a kévetkezd tudoma-
nyos allomdsomra, a BITS Pilanira.

Khold, januir 19.
Otéras alvas utn szinte kipihenten szélltam le reggel hétkor a vonatrél a legnagyobb
goai virosban, Madgdénban. Hideg volt és kéd. Az emberek puléverben és kiska-
batban jirnak. Soférém elmondta, hogy ez a néhiny nap az év leghidegebb része.
Reggel még pul6verben sétiltam a tengerparton. Aztan dél felé mar strandidé lett.

Paradicsomi t4j. Eletemben el8szor tengerre nézd szobam van, legalébbis rész-
ben, de igy még szebb. Egész pontosan egy lagtindra és a tengerre néz a kokuszpal-
mak kozott fekvé verandds kunyhém. Egy csendes tengerparton vagyok, ahova hi-
romkilométeres uttalan Ut vezet. Telefonos térerd nincs, de a szalloda ellat wifivel.

Csak hirom bungall6szilloda-csoport van itt. Kissé beljebb kénkani falu.
A strand végéhez kozel forris. Az asszonyok hatalmas kors6kban onnét hordjék a
vizet. Az én szobdmban foly6viz van.

Este egyre csak a tengeri naplementét nézem. Minden f6ldi élet a tengerekbdl
szarmazik, tehat én is. A tengerhez hazajovok.

Hindi é sgamitdstechnika

Kélhapurban hirom hindi, a goai Birld Technolégiai és Tudomanyos Intézetben
(BITS) pedig két angol nyelvii eléadést tartok. Mindkét helyen 4tfedés van a tech-
noldgiaval. A kélhapuri tanszékvezetd Pitil professzorasszony a hindi valsigat latva
a szamitastechnikaval kombinalja a hindit, és szimos k6z6s projektjiik van a CDAC
nevl dllami szimitdstechnikai véllalattal. Ezt egy indiai szuperszimitogép megépi-
tésére hoztik létre, de aztin felvillalta az indiai nyelvek szimitégépes gondozdsit
is. Egyszerre tobb India létezik. A nagyvarosokban szinte mindenki tud angolul, és
ez teszi Indiat az USA utdn a misodik legnagyobb angolnyelvii orszigga. A falvak-
ban viszont a helyi nyelv a meghatérozé. Mivel a falusi piac jelentds, ezért a szdmi-
tastechnikai cégek igyekeznek azt is ellitni. Ha egy hindi diplomés didk ebben a
szektorban helyezkedik el, sokkal jobban kereshet, mintha tanirként dolgozna. Ez
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igy vonzéva teheti a hindi szakot, melyre egyébként a gyengébb didkok jelentkez-
nek, akik agy érzik, hogy mashova nem vennék fel 8ket. A didkok falurdl jarnak be
az egyetemre, és Oridsi dolog szimukra, hogy bekertilhettek. Az eléaddsaim utin
most vagy egyaltalin nincsenek vagy gyengék a vonatkoz6 kérdések. A helyi ha-
gyomdny az, hogy az el6adds végén a kozonségbdl felillnak emberek, és elmond-
jak, hogy az milyen hatist tett rdjuk. Van ugyan 6nként jelentkez6, de leginkabb a
tanszékvezetd vélaszt ki didkokat. Felszolitdsira a hallgaték minden csoportjabdl
kijon valaki.

A Birld Intézetben is van két el6adisom, mivel a természettudomanyos képzés mel-
lett van itt egy Bolcsész és Tarsadalomtudomanyi Tanszék is. Ez India egyik elit ma-
ginegyeteme, melyet az orszag egyik legnagyobb villalkozéja, a ridzsaszthéni K.
K. Birl4 alapitott négy kiilonb6z6 helyen: harom indiai 4llamban, illetve Dubaiban.
Olyan intézet ez, amely kiilonosen hozzajirul ahhoz, hogy India szdimitéstechnikai
nagyhatalom legyen. Rendkiviil sokszoros a tuljelentkezés, és aki itt diplomazik,
annak nagyszer( allaslehetdségei lesznek. Az a vildg ez, amelyet Chetan Bhagat
Three idiots, ,Harom hiilye” cim( megfilmesitett regénye jelenit meg. Itt sokkal akti-
vabbak, és sokkal kénnyebben kérdeznek a didkok az eléadis utin.

Végiil itt hozunk 6ssze taldlkoz6t a CDAC szovegfelismerést kutat6 szakembe-
rével, Manis Kumér Guptéval, aki a Birld Intézettel kialakul6ban levé kézos kuta-
tdsom miatt utazott le Punéb6l Godba. A nyomtatott dévandgari {rdsos szévegek
esetében 95-97 szdzalék a CDAC szévegfelismerése, de van online kézirast felisme-
r6 programjuk is. En dtadok nekik tobb sziz oldalnyi lefényképezett kéziratot és
azoknak a begépelt véltozatit. Ez alapjin megprobéljak majd tanitani a programot
a régi kéziratok felismerésére.

Softrik, baldsgok és moséentberek

A goai soférokkel el6szo6r marathiul igyekszem tarsalogni, ami most mar viszonylag
jol megy. Mikor azonban rakérdezek egy-egy konkani széra, 6k lelkesen tanitanak
anyanyelviikre. Van, aki aztin végig konkaniul beszélget velem. Mivel a konkani
nagyon hasonlé a marithihoz, és mert hirom éve tanultam egy kicsit, a felét most
még értem is. Elmondjék, hogy a konkani iskolaztatds 5 vagy 10 osztilyig épiilt ki.
A marithi 10-ig. Ennél magasabb tanulminyokat mér angolul végeznek. A szocio-
lingvisztika szerint egy nyelv fejlettségének egyik jellemzéje, hogy mennyi iskolét
lehet rajta végezni. E szerint a mérce szerint a konkani a legfejletlenebb helyi nyelv.
Egy este egy marathi Gjsagiré a vendégem. O elmondja, hogy a févaros Pandzsim-
ban 32 napilap jelenik meg marathiul, és kett6 konkaniul. Az a ketté is csak allami
segitséggel él meg. Szerinte ugyanez a helyzet a konkani irodalommal is. Masokt6l
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ennél jobbat hallottam a hatmilliés konkanirdl. A rivalis nyolcvanmilliés maréithi
nyelv értelmisége kérében azonban ez a kép él réla.

Godban ha lehet, halat eszem, mert tudom, hogy friss. Szinte allandéan lat-
ni haldszcsénakot a tengeren. Bar itt-ott feltlinik egy-egy halaszhajé is, csénakbol
tobb van. Hirom-négy ember van benntik. Kettd evez, a tobbiek az éridsi halét
dobjik a vizbe. Legtobbjiik hajnali hairomkor kel, és négykor szall csénakba. Egy
6rat eveznek, és aztin kivetik a hdl6t. Tiz 6ra fele jonnek vissza. A napi fogés 4ltal4-
ban 10-15 kilényi kicsi vagy kézepes hal, amit elosztanak egymas kozott. Tizenegy
felé a feleségiik mér az Gt szélén arulja a friss halat. Médsok késébb hajéznak ki.
Mivel azonban délutinra feltimad a sz¢él, a hajnali csénakdzés a legkevésbé koriil-
ményes.

A csénakoknak éltaldban vallisos neve van. A katolikusok példaul szentekrél
nevezik el 8ket. A lasst nyelvi valtds példaja a Hollant falu kik6t6jében egymas mel-
lett parkolé két csénak: az egyik portugélul St Anton, a mésik angolul St Anthony.

3. kép. Portugil, angol és konkani nevek a haldszcsénakokon

Szalloddmban mosatok. Ha reggel kilenc elétt leadom a ruhat, akkor a moséember
elviszi, és estére mosva-vasalva hozza vissza. Az egész olyan olcsé, hogy nem érde-
mes magamnak kézzel mosnom a fiirdészobdban. A visszakapott ruhadarabokon
néha kis cérnaszilak vannak. A moséember a kiilonb6z4 szinekkel azonositja, hogy
a sok vendég kozil melyik ruha kié. Régebben kis falevelek voltak a ruhdim kézétt.
A cérna méir modernizéici6. A moséemberek ruhamegjelslési technikaja legendas.
Egy utikonyv szerint mar blingz6ket is buktattak le a médszertikkel.
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Ag érinthetetlenck irodalma

Még a Mumbai Egyetemen rakérdezett egy professzor, hogy foglalkozom-e érinthe-
tetlenirodalommal. Ez egy irodalmi irdnyzat, melyben megszélalnak az eddig hallga-
tasra itélt érinthetetlenek, helyi széval dalitok, azaz ,elnyomottak”. Helyzetiik hason-
16, és gyakran rosszabb annél, amit Illyés Gyula a Pusgtdk népében mutatott be. Hila
az India éltal alkalmazott pozitiv diszkriminaciénak, sokan kéziilik tanulhatnak, és
vezetd poziciokat toltenck be. Epp ebben a tanévben kezdtem el tanitani Omprakis
Vilmiki érinthetetlen hindi iré Dgsithan, ,Moslék” cim(i 6néletrajzat, amibél elsé
kézbdl ismerhettem meg az érinthetetlenek életét. Mivel érdekel a téma, pillanatok
alatt sszejottek a hasonlé téméval foglalkozé gudzsarati és marithi professzorok.
Anil Szdpkar masnap reggel induliasom el6tt elhozta egy konyvét marathiul és hindi
forditisban. Most azt olvasgatom. Szapkar nem torténeteket mesél, hanem a toérténet
mintegy lrligy rd, hogy bemutassa a szereplék belsd vilagit vagy tarsalgdson, vagy
gondolatfolyamon keresztiil. Minden szerepld terhet visel, valészintileg t6bbszors-
set, bar az utalasokat annyira nem értem, hogy megtudjam, hogy mindegyikiik érint-
hetetlen-e: homoszexuilis szakitds, megvesztegetés, medddség, és mindenek felett
az elidegenedettség. Mig a dalit-irodalom nagy része 6néletrajzi ihletésd, és gyakran
idézi fel a gyermekkori falusi nyomort, addig Szapkar hései varosi emberek, gyakran
értelmiségiek. Ezzel az iré azt érezteti, hogy az érinthetetlen mivolt nem szlinik meg
® a hagyomanyos vilagbol val6 kikertiléssel vagy a tanuldssal. A szereplék nyelvezete
informalis, modern beszélt nyelv, amit a tankdnyvek nekem nem tanitottak.

A Dzsajpuri Irodalmi Fesztivalon is eljutottam az érinthetetlen panelre. Semmi uta-
las nem volt ra, hogy dalitokrdl lesz sz6. Engem a hindi cim vonzott: ,,Hajnali s6tét-
ben”. Az indiaiak a résztvev6k nevébdl eleve tudjik, hogy érinthetetlenekrél lesz sz6,
de én ezt a kddolast nem értettem meg. A panelvezetd régi ismerésém, a brdhmana an-
golprofesszor Haris Trivédi volt. Trivédi irta az eddigi legjobb attekintést a modern hin-
diirodalomrél. Az 4ltala kiemelt regények jé részét én is olvastam, és az volt az érzésem,
hogy hasonlé6 az érdeklédésiink. A panel alatt azonban megvaltozott a képem. Haris
bevezetbjében elmondta, hogy a panel angolul és hinditl lesz, és reméli, hogy eljon
a nap, mikor minden dalit ir6 tud majd angolul beszélni. A négy dalit résztvevé négy
kiilonb6z6 nyelven alkot: Manérandzsan Bjapari bengaliul, Sivradzs Szingh Bécsain
hindiiil, Deszradzs Kéli pandzsabiul, és a bengali Dhruba Dzsjéti angolul. Végiil azon-
ban nagyjabol csak Trivédi beszélt angolul, a tébbi résztvevé hindiiil. A panel végén
kérdések. Pontosabban csak egy. Megkérdezem, hogy Trivédi professzor miért nem
gondolja, hogy inkabb a helyi nyelveket kellene egyenlének tartani az angollal, illetve,
hogy az egyes ir6knak mit jelent a helyi nyelvek hasznalata? A kérdést taps fogadta, és az
ir6k olyan hosszan valaszolnak rd, hogy mas kérdésre nem is maradt idé.

Bjapari és Bécsain az életérdl mesél. Bjapari huszonévesen naxalita terrorista lett,
és a bortonben tanult meg irni-olvasni. Egy rabtérsa az ablakon at tanitotta. frasaival
6sszindiai irodalmi dijat nyert, de az egyébként irodalomszeretd bengali sajté errdl
semmit nem irt. Elmondja, hogy kétféle dalit van, az indiai ruhds szegény vagy liza-
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dé, és abeolvadniigyekvd nyakkendés. El8szor tisztan beszéli, pontosabban kiabalja
a hindit, és ahogy tlizbe jon, egyre erdsebb lesz a bengali akcentusa. Bécsain tizen-
négy éves kordig nem jarhatott iskoliba. Az érinthetetlenek kozétt az 6zvegyek djra
hézasodhatnak, és az 6 anyja is hiromszor ment férjhez. Kezdetben gyerekmunkéra
volt itélve. Mostohaapja azért kiildte el iskolaba, hogy az & sajit gyerekének legyen
kiséréje. Mikor a tanar szolt, hogy a fit tehetséges, és mindenképpen tanittatni kell,
a mostoha mindent megtett, hogy megakadalyozza a tovabbtanulasit. O pénz nélkiil
tanult, és mikor dégot latott, megnyuzta, és eladta a bért. Nagyon félt, hogy osz-
talytdrsai meglatjak. Olyan szegény volt, hogy amikor egy verse megjelent egy iro-
dalmi lapban, nem volt pénze megvenni a lapot. Végiil hinditanir lett, a kovetkez6
tanévtdl pedig a Delhi Egyetem Hindi Tanszékét fogja vezetni. Felolvassa két versét.
Nem prézaversek, mint a modern hindi kéltészet nagy része, hanem az urdu éltal
ihletett, ritmikus, rimel6 nagmeok. O is kiabélva beszél, mint a politikai agitatorok.
A versek mellett 6 is onéletrajzi {r6, mint Bjdpari. Ezzel szemben Dészradzs Kali a
maga kulturalis gazdagsigit ecsete- 3

li. Ové a nath-jégik, és a leirhatatlan
Istent imadé szegény koltdk, a hindi
Kabir és a pandzsibi Bulhé Sah iro-
dalma.

A panel utin odakint tobben is
odajonnek hozzim. Mikor meg-
mondtam a nevemet, egyikiik felki-
altott, hogy itt az Anandghan-konyv
szerzbje, és megolelt.

4. kép. Erinthetetlen értelmiségiekkel az irodalmi fesztivilon

A Dgsajpuri Irodalmi Fesgtivil

Januar 25-28.
A Dzsajpuri Irodalmi Fesztival India legkiemelkedébb irodalmi fesztivélja, ahova
minden évben szimos nemzetkozi hir( irét és tudést hivnak meg. Itt az indiai an-
gol irdék a vilag legnagyobbjaival egyenrangu félként szerepelnek. Az utébbi évek-
ben az angol mellett megjelentek a hindi és a ridzsaszthini nyelvii panelek is, bar
szamuk elenyészé.

A réddzsaszthini irodalmi hagyomany mai jelentéségérél szol az egyik panel.
Itt raidzsaszthéniul beszélnek. En nem tudtam, hogy értem ezt a nyelvvaltozatot.
A ridzsaszthani nagyon kézel van a hindihez, és ami nem hindi benne, az gudzsa-
rati. Sokdig a hindi nyelvjardsinak tartottak, de ma 6nall6 nyelvi stituszra torek-
szik, amit az indiai Irodalmi Akadémia el is ismert. Nagyon egyszerien tudom
kovetni az egész panelt, és még el sem fairadok, mint az kevésbé ismert idegen nyel-
vek hallgatasa kozben lenni szokott. Altaliban a hagyomanyos irodalomtorténetet
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mesélik el a modern kritika vivméanyai nélkil. Az egyik tudés négy témit emlit a
régi irodalomban, szerelem, harc, vilagi etika és vallas. Egy tanirnd arr6l beszél,
hogy bar ebben az irodalomban a n8k gyakran masodlagos vagy negativ szerepet
kapnak, mégis a benne szereplé mitoszok mindenkinek mondanak valamit. Azt
ajanlja, hogy depresszié ellen énekeljen az ember népdalokat.

A nyelvhasznalatban létezik egyfajta hierarchia. A panelek elsépré tobbsége an-
gol nyelvi. Ezek legtobbje rendkiviil jol felépitett, gondolatébreszté eléadis vagy
parbeszéd. A hindi panelek, kulénésen azok professzor-moderitorai gyengéb-
bek, bar az irék itt is gyakran nagyszer(i dolgokat mondanak. A leggyengébbek
a rddzsaszthani panelek. Az egyik olyannyira csak kdzhelyeket ismételget, hogy a
felénél elmegyek rola.

Bar irodalmi fesztivdlnak hivjik, nem csak irodalmat, hanem inkdbb most
megjelent konyveket tirgyalnak. Nagyon sok a politikai és a tirsadalomtudomé-
nyi panel is. Egy kozgazdasagi panel a bizalom fontossigirdl beszél, arrél, hogy
a szegény orszdgokban a legnagyobb a bizalomhiany, és igy nehéz kolcsont kap-
ni. Van panel a n6k elleni savas tdimaddsokrdl, és van egy a rakbdl felépiilt hi-
res szinésznével Manisa Koiralaval. Nekem kiilonosen tetszik egy a ,Megirandé
torténetek” cimet visel8. Ebben helyi emberbariti kezdeményezésekrél van sz6.
A Jaipur Foot, ,Dzsajpurilib” nev(i cég példul olyan mUlabat tervezett, amelyben
sportolni és tincolni lehet olyan embereknek, akiknek combtél lefelé hidnyzik a
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labuk. Két egészen egyszerl, mélyen vallisos hindu pedig az elesetteknek segit:
egy ozvegyasszony arrél beszél, hogy férje megvakult a halala elétt, és 6 azutin
iskolét nyitott a vakoknak a hetvenes években, amikor a vakok oktatdsat elkép-
zelhetetlennek tartottdk Indidban. Egy parasztgyerekbdl lett orvos pedig az ut-
cara kikertilt haldoklé embereknek és allatoknak ad otthont. Azt mondja, hogy
az adta az 6sztonzést, hogy gyerekkordban a kertjiik végében telepedett le egy
haldoklé, aki egy hénap milva meg is halt ott. Sohasem utasit vissza senkit azzal
az indokkal, hogy telt hiz van. Mindkett6jiik kezdeményezése mara mar éridsiva
ndtte ki magit. Mindketté mogott az 4ll, hogy nem sodrédtak a tdmeggel, amely
azt allitotta, hogy ezeken az embereken mar nem lehet segiteni, hanem a belsé
szavukra hallgattak, és megprébiltak valamit tenni.

A vildgirodalom Dgsajpurban

Az 6tnapos fesztival minden napjin 6t pirhuzamos panel fut. Mindig van valami
érdekes. Az északir Paul McWeigh félelemmel teli gyermekkorabdl nyeri az ihletet.
A nyolcvanas években Eszak-frorszagban mindenki félelemben élt. A katolikusok
fallal kérilvett gettéban laktak, sajit rend6rséggel, mert a brit rend6rség nem jart
be oda. Akkoriban egyébként a katolikusoknak még szavazati joguk sem volt.

A bohécnadrigos Alexander McCall Smith elmondta, hogy Botswanéardl is,
Skéciardl is csak a jot irja le. Ezt érzi sziikségesnek a bajokkal teli viligban. Reggel
négykor kezd az irasnak, és akkor szinte automatikusan jon. Vagy szdzhuasz kényve
jelent meg, pedig 6tvenéves kordban lett csak regényir6. Azel6tt senki sem tartotta
kilonleges egyéniséggel biré embernek. Kénnyed, 4am moralizal6 stilusit ma maraz
egész vilagon szeretik. Szerepldi etikai kérdéseket vizsgalnak, és irdsainak kézponti
témaja a megbocsitas. Tavalyi regénye egy német és egy amerikai piléta baratsiga-
rél sz6l a méasodik vilighaboriban. A német piléta azt magyarizza az amerikainak,
hogy azért nehéz megérteniiik egymast, mert Amerikdnak sohasem volt gytloletre
alapozé politikusa. Ezt McCall Smith panelbeli beszélgetStirsa megprébalta rejtett
Trump-kritikinak bedllitani, de a szerzé azzal vagott vissza, hogy a regényt mindig
amegjelenés el6tt irjak, azaz ir6dhatott akar azel6tt is, hogy Trumpot megismerte a
vildg. Egy regényében a kovér afrikai f6hésnét ,hagyomanyos alkattinak” jellemzi,
ugyanis a hagyoményos Afrikdban a kévérség vonzé. (Rdaddsul az erds, dobogéd
léptekkel jaré emberek el8l elmenekiilnek a kigyok.) Azéta az ir6 még népszertibb
lett a kovér nék korében. Elmondja, hogy idénként rajongéi kivinsigai szerint ala-
kitja konyvei folytatasat.

Eszre sem vettem a miisorbél, hogy itt van Yann Martel, a P; élete ir6ja is. A fil-
madaptaciérdl sz616 panelban ott volt mellette az erds skét akcentusban beszélé
Irvine Welsh, a Trainspotting és Chitra Banerjee Devakaruni, a Fiisgerek hercegndje
regényirdja. Valamelyik iré azt mondta, hogy a koényv édltaldban azért jobb, mint a
film, mert az az {r6 agyaban futé filmet vetiti.
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Martel sem volt megelégedve a filmmel. Szerinte a zene manipuldl, mert irdnyit-
ja, mit kell érezzen a nézé. Elmondta, hogy 6 egy mondatban irta le a haj6torést,
mert elkoptatott iréi témanak érezte. A film ezt 6ridsi latvinnya tette. Viszont a film
kihagyta a valldsos filozofalst, hiszen a latvinyra kellett koncentrélnia. {gy aztin
sokkal nagyobb teret kapott a tigris és a fesziiltség. A konyvben a tigris nemesebb
allat volt. Elmondta, hogy a film végén kdmeaszerepben 6 maga is megjelenik egy
tavoli montreali jirékel6ként. Mikor elészor latta a filmet, egyedil lt egy nagy
moziteremben, és mellette volt a f6hést alakité szinész Suraj Sharma (Szuradzs Sar-
m4), aki szintén akkor l4tta el6szor a kész filmet.

Martel most az 4j, szinhdzi adaptéci6 sikerét varja. Szerinte a szinhazi kozonség
sokkal aktivabb, mint egy filmk6z6sség, hiszen erésebb képzelberdvel kell birnia,
és igy tobbet alkot egytitt a szerzdvel.

Két panelban is felmeriil a kérdés, hogy hogy lesz valakibél iré. Mindkét esetben
arrdl beszélnek, hogy milyen fontos a masik ember bétoritdsa. A goai Jerry Pint6t
példdul egy baritja felesége zsarolta bele az irasba. Mdsok mentorokrél beszélnek.
Ezt én magam is tudom. Ha annak idején Cseke Gédbor nem bétorit, talin soha nem
gondolok ra, hogy érdemes utirajzot irnom. Emellett két fontos dolog meriil még
fel: a kezdeti kitartas illetve a rendszeres iras. Volt sikeres ir6, akinek elsé konyvét ti-
zenhat kiadé utasitotta vissza. A rendszerességre példa az az iré, aki reggel négytél
kezdve alkot, miel6tt megindulna az élet, illetve az, aki szabalynak t(zte ki, hogy
naponta ezer sz6t irjon le. @

Gydgyitds versekkel

Dzsajpur, januar 27.

Az irodalmi fesztivélon eljutottam egy koltészeti panelra is. Itt egyéltalin nem 4j
versekrél vagy Gj esztétikardl volt sz, mint azt vartam, hanem gyo6gyitisrél. Egy
angol konyv-villalkozé, William Sieghart versekkel gy6gyit. Tizperces konzulti-
cié utdn ajanl egy verset. Azt modja, hogy a hozza fordul6 piciensek problémdit
vagy tiz nagy csoportra lehet osztani, melyek egyuttal korunk legnagyobb problé-
mai is, mint a maginyossig, az aggodalom, a gydvasig miatti lelkiismeretfurdalas.
O gyégyitasként vonatkozé verseket ad ki olvasisra. A maganyossag f6 okat a szo-
cidlis médiaban litja. Egy mobiltelefont lengetve mutatta, hogy az ember ott nem
onmagit, hanem az avatdrjit adja.

A Kabir-jdtrd, azaz Kabir-vindorfesztival egy az indiai hagyomanyokra épité,
egyhetes ridzsaszthani fesztival Divali innepe utin novemberben, ahol kézépko-
ri alacsony-kasztu koltéknek tulajdonitott népdalokat vagy népdalld vélt verseket
énekelnek. 2012-ben néhiny népzenepirtold 6sszedllt Kabirt énekld falusi mu-
zsikusokkal, és korbevitte 8ket néhany falun. Mivel a fesztival rafizetéses volt, és
szponzor sem akadt, ledlltak. Csak a Youtube-on maradt nyilvinos nyoma a kez-
deményezésnek. Itt talalt rd egy rendérfénok, aki észrevette benne a lehetdséget a
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6. kép. Népi énekesek Nyugat-Rddzsaszthanbél

gyakran véresre fordul6 falusi fesziiltségek megel6zésére. Falvakon gyakori ugyanis
az osszetlizés a kiilonbozé kasztok vagy vallisok kozott. Néhdny éve a Ridzsaszt-
hani Rendérség tdmogatasaval Gjraindult a fesztival. Tobb szdz ember kiséri Sket,
és onkéntesek tucatjai segitik a kezdeményezést. Néhédny, a Delhi Egyetemen ta-
nulé didk-6nkéntessel én is taldlkoztam. Lelkesen beszélnek a jdtrdrél, és engem is
meghivnak rd.

A jdtrd szervezi az irodalmi fesztival alatt két koncertet is rendeznek, a most
felavatott Radzsaszthani Népzene Mizeumban. En a Mira Bai koncertje jutok el,
amin egy Dzsajszalmér melletti falubdl szirmazé énekes és tirsulata énckel. Da-
laik egyaltalin nem az ismert Mird dalok, bar az utolsé sorban szerz6ként, vagy
inkdbb inspirdloként, ott van Mird Bii neve. Gyakran monoténiéba hajlé meditativ
hangvételiik egészen Gjként hat rim. Az utols6 dal mar nem annyira meditativ, és a
kozonségbél egyre tobben tincra perdiilnek alatta.
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Hiillévédelen:

Dzsajpur, januar 28.

2009 6ta toébb ember él viroson, mint falun, és ezéltal csokken a természetkdzeli
élet megtapasztaldsa. A veszélyeztetett fajok védelmében India az eurépai modellt
koveti. Természetvédelmi korzeteket dllit fel. Az indiai tigrisvédelem rendkivil sok
figyelmet kap. Itt tobb pénzt koltenek a tigris kihalasa elleni kiizdelemre, mint az
dsszes tobbi veszélyeztetett dllatéra egyiittvéve.

Egy Rom Whitekar nevi herpetolégus, azaz kigydszakértd Dél-Indiaban telepe-
dett le, és feleségével tobbek kozott egy 2500 krokodilos farmot feliigyel. Elmond-
ja, hogy vannak helyek, ahol sok a krokodiltimadis. India egyes részein azonban
az emberek egytitt élnek a krokodilokkal, és nyugodtan bemennek a vizbe fiirdeni
még akkor is, mikor a krokodil a parton van. Ezt a jelenséget senki kiviilallé sem
tudta még megmagyarazni. Bar e hiillének kicsi az agya, és az arckifejezés hidnya az
ember szimdra idegenné teszi azt, a krokodil ugyanigy idomithaté, mint egy ku-
tya. Rdaddsul egy-két idomitott krokodil viselkedésének mintéjit a tobbi is elkezdi
kovetni emberi beavatkozis nélkdil.

Whitekar az 6tméteresre is megnové kiralykobra védelmének sikerérdl beszél.
Bar évente mintegy 6tvenezer ember hal meg kigyémarasban, és ezek nagy része
Indidban, a kirdlykobra mégis védelemre szorulé éllat. Elsé kirdlykobrijat meg is
® fogta. El8szor csak annyit latott beléle, hogy egy hosszt farok hazédik be a bokrok
kozé. Visszahuzta a kigy6t a farkanal fogva, kikertilte a timadasit, és mivel épp csak
egy hil6zsik volt nala, abba gyomdoszélte bele. Az indiaiak jelentds része megta-
nult egyiitt élni a kigyokkal. Csak akkor ijednek meg, ha a kigy6 bemegy a hazba.
Whitekar elmondja, hogy a kigyé
sosem timad provokaci6é nélkdl.
A kigy6 jobban fél az embertdl.
Képzeljiik el az 6 helyzetét. O a
foldon cstszik, az ember pedig
foléje magaslé 6rids. Ha tud, el-
menekil. Egyszer azonban Whi-
tekar is zavarba jott, mikor pro-
vokaci6 nélkil indult meg feléje
egy kobra. Terpeszilldsba illt, és
a kigy6 dtmiszott a ldba kozott.
Mogoétte volt ugyanis a fészke.

Azt tanicsolja, hogy ha latunk
egy kigyot, csak sétéljunk tovabb.
Ha megmart, akkor irdny a kor-
haz, mert csak ott van ellenmé-
reg. J6 tudni miféle kigyé mart
meg, mert annak az cllcnmérgé_ 7. kép. Kigyééatvevé dllomas (kép az internetrsl)
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vel kezelnek, bir ma méar van kombinalt ellenméreg is, mely egyszerre t6bb kigyo6-
maris ellen is hatédsos.

Elmeséli, hogy a dél-indiai kigy6fogok a legjobbak a viligon. Egyfeldl az embe-
rek kozé keveredett kigyodkat tavolitjék el, masfeldl pedig kigyoméreg-gy(ijté dllo-
masokon adjak le 8ket, hogy a leszivott mérgiikb6l gybégyszert csinaljanak. Egyszer
elvitt Floridaba kett6t koziilik, hogy fogjik be a szabadon engedett burmai pito-
nokat. Ezek a hiill6k haziallatként kertiltek Floridiba és ma mér tizezres nagysig-
rendben elszaporodtak. A helyi kigydszok terepjaréval jarjak kornyéket, és akkor
fognak el egyet, ha azt meglatjak a kocsibdl. Az indiai kigydszok megkeresték a
pitonok nyomait, azonositottik utvonalukat és fészkiiket. Ebben az esetben az in-
diaiak szakértelme messze felette volt az amerikaiakénak.

Arrél beszélnek a panelben, hogy ember és 4llat kozott csak az agy tesz kiillonb-
séget. Aztin a kozonségbdl egy kérdezé sarokba szoritja 6ket: ,Milyen jogon tart
az ember fogva 4llatokat?”

Gdndhi anyanyelve

Vadédari, februar 2.

Hiézigazddm ndvére, Aniti 58 évesen nyugdijba ment. Szanszkrittanir volt, de be-
® zdrt az iskoldja, és igy mar korkedvezménnyel elmehetett. A csalad elmondasa sze-
rint évente 6tszdz gudzsariti nyelv( iskola zar be. Helytiket angol iskolak veszik at,
mivel az dllam is tdimogatja most mar az angol nyelvi oktatdst. Néhdny tizezer
iskola lehet Gudzsaritban, de ilyen titemben egy évtizeden belil vége lehet a
negyvenmilliés gudzsariti nyelven valé oktatdsnak.

Pedig a gudzsariti nemcsak a jelenlegi miniszterelndknek, hanem még
Gandhinak is az anyanyelve. Nem sokan tudjik, hogy magyarul is elérhetd on-
életrajzit Gindhi nem angolul, hanem gudzsaritiul irta. Ez a nyelv az indiai
kultara egyik leggazdagabb nyelve. Mir a tizenkettedik szdzadbél maradtak
fenn hosszabb szévegek égudzsaritiul, és azéta folyamatos rajta az irodalom.
A legelsé verses torténetek dzsaina elbeszélések kiilonféle hésok kalandjairdl,
akik az életiik végén megtérnek a dzsaina hitre, lemondanak a vildgrél, és on-
sanyargatas altal elérik a megvildgosodédst. A kora-tjkori gudzsariti irodalom
a Krisna-kultuszbdl merit, és gyonyort dalszévegekkel dicséri a pésztoristent.
A modern irodalom egy-két realista novelldjit mar az 6tvenes években lefor-
ditottdk angolbél vagy talin oroszbél magyarra. En is készitettem néhany for-
ditdst az eredetibdl, és néhiny széveg pedig ott van a szdmitégépemen, hogy
amikor lesz idém, majd leforditom.

A helyi nyelveket az indiaiak az elmaradottsig hordozéjinak gondoljik, mig
az angol egyfeldl a vildgra valé nyitottsig és a nagy lehetdségek nyelve, més-
feldl pedig a tirsadalmi rangé. A legmagasabb szint(l értelmiségi munkit és a
tevékenységek egyre tigabb korét angolul végzik Indidban. Az angol ezekbe a
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felsébb korokbe teszi lehet6vé a bejutist. Emellett az indiai tdrsadalom sokat
ad arra, hogy ki tartozik felsébb, és ki alacsonyabb rétegekbe. Az angollal az
emberek a fels6bb rétegekhez valé tartozdsukat tudjék igazolni. Sokan zavarba
jonnek, amikor, én a kiilfsldi, akinek elvileg a legmagasabb rétegekhez illene
tartoznia, megszélal hinditl vagy mas helyi nyelven. Mindenképpen angolul
akarnak tdrsalogni, hogy tirsadalmi stlyukat megmutassik, és udvariassigi
gesztus helyett, szinte sértésnek veszik, hogy ezen az alacsonyrendd nyelven
sz6litom meg Sket. Mintha azt feltételezném, hogy nem tudnak angolul.

Egy tinnepi hindi 6sszejoévetelen én is beszédet mondok, és felhivom a helyi
nyelvek visszaszoruldsira a figyelmet. A leegyszertsitett példa, Irorszag, ahol
1750-ben még ir nyelven beszélt a tdbbség, 1900-ban viszont mér angolul. Ma-
napsag csak mintegy nyolcvanezer ember beszéli anyanyelvként ezt a nagymal-
ta nyelvet. Lehetne a csingdkat is emliteni, akik a kotelez6 roman iskoldzta-
tas hatdsira lettek egy-két generacié alatt romdn nyelviek. Viligos, hogy egy
értelmiséginek manapsig Indidban tudnia kell angolul. A gond ott van, hogy
az angol nyelv megszerzése az anyanyelvi tudis meggyengiilésével, és hosszu
tavon annak elvesztésével jir. Az indiaiak hevesen tagadjik, hogy baj lenne, és
felhivjak rd a figyelmet, hogy a szocialis médidban angol betlikkel milyen sokan
hasznéljik az indiai nyelveket. Arrdl szeretnének inkdbb hallani, hogy egyre
tobb egyetemen tanitjik a hindit kilféldén. Az, hogy Eurépa legtobb részén
® egyre kevesebb a jelentkez8, nem jut el hozzdjuk.
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RECENZIO
K66 ARTUR

A magyar nyelv( sajté szerepe a Regitban és Szlavonidban a 19—20. szdzad forduléjin
Makkai Béla: Hatdron tili magyar sajtd — Trianon eldtt. Bukaresti és esgéki

magyar lapok az identitdsérsés és kisebbségi érdekvédelem szolgdlatidban
(1860-1918), Budapest, Médiatudoményi Intézet, 2016. 209 pp.

Makkai Béla térténész tobb évtizede kutatja a kelet-eurépai nemzetiségi kérdés, s
a dualizmus kori magyar nemzetpolitika és kivindorlas problematikéjat. A Kéroli
Gaspar Reformatus Egyetem Uj- és Jelenkori Egyetemes Torténeti Tanszékének do-
cense jovoltibol ismét egy hidnyp6tlé munka latott napvildgot, amelyben a szerzé
a 19. szdzad végi és 20. szdzad eleji romdniai és szlavéniai magyar sajté viligiba
kalauzolja el az olvasét.

E munka megirasakor a szerzé mar csak azért sem véllalkozott hétkoznapi fel-
adatra, mert — amint a konyv bevezetdjébél kidertl — a téma kutatisiban nagyon
kevés szakirodalom és forris 4llt rendelkezésére. A hazai kozgyGjtemények és a Ro-
man Akadémiai Kényvtir anyagai egyarant hidnyosak, bizonyos lapszimok — oly-
kor egy egész évfolyam — az enyészeté lett. E nehézségek ellenére, tirelmes feltard
munkaval a térténész mondhatni ,,hétkdznapi” emberek izgalmas életatjan keresz-
tiil, a kétségteleniil provincialis hetilapok médszeres elemzésével ad betekintést a
korszak romdniai, horvitorszagi, s bizonyos vetiiletében a hazai nemzetiségi prob-
lematikajiba.

Bukaresti Magyar Kozlony, Bukaresti Hiradé, Bukaresti Kézlony, Romaniai Er-
tesits, Romaniai Magyar Néplap, Bukaresti Magyar Ujsdg, Romaniai Hirlap, Ro-
maniai Magyar Ujsig, Szlavéniai Magyar Ujsig, Bukaresti Magyar Hirlap — lapci-
mek, amelyek sejtetnek bizonyos tartalmakat, de valéjaban nem tudunk réluk sem-
mit. Amiként ismeretlen szimunkra a Regét (a Karpatokon tali roman Okirélysag),
s a hazidnkat kornyezé régidk diaszpoériban 1évé magyarsiginak harca személyi
jogaiért, s a nemzeti kozosség megmaraddsiért. A szomszédos teriiletek magyar la-
kossdga ugyanis — az 1848/49-¢s forradalom és szabadsigharc bukisa utdn a politi-
kai menekiiltek kidramldsa miatt — a 19. szdzad kézepén igencsak megszaporodott.
A kotet eddig ismeretlen forrdsaibdl valik vilagossa, hogy mennyi értékes szakem-
bert veszitett el ekkor a magyar tirsadalom. Az elvindorléknak be kellett tagol6d-
niuk a befogadé tirsadalomba. A beilleszkedést, az 4j otthonra talaldst segitették
volna el6 a diaszp6ra szdmadra szerkesztett sajtétermékek, azonban az elsé romaniai
magyar lap recepcidja tavolrdl sem volt kedvezd. 1848/49 tragikus emléke 6nmagi-
ban is elegend okot szolgaltatott az ellenséges megnyilatkozdsokra. Az 6roméiniai
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politikai vezetés és tirsadalom tisztdban volt azzal, hogy erdélyi roman testvéreik
annak ellenére, hogy koézrem(kodtek a magyar szabadsdgharc leverésében, ,,azt
kaptak jutalmul, amit a magyarok biintetésiil”. Ennek ellenére, s a terhes emlékeket
feledtetd évek muldsival mégsem csokkent a magyarsig elutasitottsiga. A regiti ro-
mansig xenoféb indulatait a zsidésdggal, gorogokkel, magyarokkal vagy németek-
kel szemben az sem csillapitotta, hogy az 1860-ban 1étrehozott Bukaresti Magyar
Ko6zlény — s majdan a nyomdokaiba 1ép6, s hasonléképpen lojilis magyar lapok
— minden t6liik telhet6t megtettek azért, hogy ezt a zsigeri ellenszenvet enyhit-
sék, s békéltetésiik eredményes legyen. A romén politikai elit bizalmit igen nehéz
volt elnyerni, ugyanis — mint ahogy Mihail Kogilniceanu moldvai beliigyminiszter
megfogalmazta — a Regitban él6 nemzetiségektdl az 6nkéntes beolvadast virtik el.
Erdekességként emlitjitk meg, hogy a romén zsurnalisztik kérében nagy aranyban
voltak jelen a magyarul jol beszéld erdélyi szirmazasdak — vagyis el tudték olvasni
a regiti magyar sajtotermékeket, igy ismerték azok tartalmit —, mégis az volt az
4ltaldnos vélemény, hogy a lap nem egyéb, mint ,,politikai cselszévény”, amely félre
akarja vezetni a romansdgot.

Ezeknek az Gjsigoknak a sorsit részletezi a szerzd, a lapszerkeszték szivos mun-
kalkoddsinak szimbavételével, ami dontéen arra irdnyult, hogy a magyar kozosség
fennmaraddsat is szolgdl6 orgdnumoknak minél tébb olvasét, s financiélis okokbdl
elegendé timogatét szerezzenek.

Akotet érzékletesen szemlélteti nemzettestvéreink eréfeszitéseit, s azt, hogy e
kiizdelem sikerének a mindenkori el6feltétele az Gsszefogds. A regati magyar di-
aszpora attitidjét jellemzi, hogy a maroknyi magyar k6z6sség nem csak timoga-
tast és védelmet vart az anyaorszagtdl, de a kivindoroltak dldozatkészen karoltak
fel a Magyar Tudominyos Akadémia, vagy a cs6dbe jutott operatirsulat tigyét is.
A Hunnia Magyar Tarsulat (a kivindorolt magyarok elsé jelentésebb énszervezé-
dése) — tobbségében kétkezi iparosokbdl 4ll6 — tagsaga mindkét célra rendszere-
sen adakozott. Apoltak hagyomanyaikat és felelésségteljes kapcsolatban alltak az
6hazdval. Ezek utin nem meglepd, ha az elsé kilfoldi magyar sajtéorginumnak
egy 6hazabdl val6 arisztokrata timogatdja is akadt Karolyi Gyula gréf szemé-
lyében. Annil sajnilatosabb, hogy az 6nkényuralom idészakiban korményzati
timogatdsra egy ilyen véillalkozds nem szdmithatott! Az 6romaniai és szlavéni-
ai szO6rvany tdmogatisa csak az 1901-ben, illetve 1904-ben elinditott titkos kor-
ményakcidk révén valhatott az dllami szintl nemzetvédelmi program részévé. E
harminc esztendd alatt Bukarest nem emancipalta a zsidésdgot, ezzel szemben
— amint a szerzd is raimutat a Bukaresti Hirad6 cikkein keresztiil — sikeresen el-
érte a frissen bekebelezett Eszak-Dobrudzsa idegen ajkt lakossiganak tomeges
exodusit, illetve rohamos elromanosodasit. [gy a szizadforduléra Budapestnek
egy hatékony beolvasztisi gyakorlattal bir6, fokozottan idegenellenes romén po-
litikdval szemben kellett megtalalnia a nemzetgondozis megfeleld stratégijat,
modszereit és eszkozeit.

113

ON_beliv_2019_3.indd 113 @ 2019.07.10. 13:22:51



O@HE‘MS NOSTEK XI. EVF. 2019/3.

Sajnalatos médon az eléfizetések gyarapodist nem csak az osztrak sajt6 4ltal
is tizelt romén értelmiség probédlta megakadilyozni, de jelentés kirokat okozott
a magyar kozosségen beliili széthuzis, torzsalkodis is. Fokozottan érvényes ez a
1880-as évek kozepére, amikor egyazon idében két Gjsig is (a Bukaresti Magyar
Kézlény és a Bukaresti Kézlény) prébalta olvasétiborat névelni, s a magyarsig
ugyét képviselni. A széthizds masik oka a kiteleptlt és kint él6 magyarsig tagjai
kozotti felekezeti kiillonbozéség, amely sok vitdt timasztott az anyanyelvi( iskoldk
létrehozisaban és fenntartdsiban. Sajnilatosan kevés példit taldlunk arra, hogy a
kitelepiilt személyek hitbeli meggy&z8désiikon folillemelkedve, az egyazon nem-
zethez tartozas jegyében cselekedtek volna. A szembenillds kiilonosen kinossd valt
a miatt is, hogy a romén sajt6 megszell6ztette az ilyen konfliktusokat. A péartatlan
kivilallonak csakis az lehetett a véleménye, hogy mindez nem mds, mint ,kicsinyes
és sajnélatos testvérharc”.

Noha a szerzének nem volt elsédleges szindéka, hogy a korszak magyarorsza-
gi és regati nemzetiségi oktatasi helyzetét bemutassa — netin 6sszehasonlitsa —,
a konyv olvasdsakor mégis bé izelitt kaphatunk a nemzeti 6nazonossig formala-
saban leghatékonyabb eszkdznek tartott iskoldk tigyeirél is. A tirgyalt korszakban
mindkét orszdg kultuszkorményzata feladatdul tlzte ki az analfabetizmus visz-
szaszoritisit, de mig a Magyar Kiralysag esetében ennck érdekében a nemzetisé-
gi iskolak létrejottét is timogattik, addig a Romén Kirdlysigban — olvashatjuk a
Bukaresti Hirad6 kézleményében is — a nemzetiségek mint ,jévevények” iskoldk
létrehozasihoz és fenntartdsidhoz allami segélyre nem szdmithattak. Csak érdekes-
ségképpen jegyezziik meg, hogy mig a Roman Kirilysig esetében a nemzetiségi
iskoldk — barmennyire is hiiségesek voltak az dllamhoz — 4dlmodni sem mertek az
llami segélyrdl, addig a 20. szdzad elején az erdélyi romansig kozott a felhabo-
rodést az viéltotta ki, hogy a nemzetiségi tanitéktél az dllami segély és fizetés ki-
egészitésért cserébe a magyar nyelv megfeleld szint(i oktatdsat vartak el. Az adott
allam nyelvének oktatdsa és elsajétitasa ezzel szemben a regéti magyarsig sziméra a
viladg legtermészetesebb dolginak szimitott. Olyannyira, hogy nemcsak elfogadta,
hanem lapjdban hangoztatta is annak jogossigit: ,Mert Romédnidban az allam nyel-
ve a romdn, és minden allamnak kétségbevonhatatlan joga van megkivanni, hogy
az 4llam nyelve, mint kételezett tantirgy minden iskoldban tanittassék.” Annak
bemutatasira, hogy a romdn kormédnyzat kettés mércét alkalmazott a nemzetisé-
gi oktatds terén, a szerz6 rengeteg példéval szolgil. Ezekbdl viligos képet kapunk
arrél, hogy Bukarest igényt formélt a magyar dllampolgarsigi erdélyi romansig
tdmogatasira, médsrészt viszont durvin beavatkozott az idegen dllampolgérok 4ltal
fenntartott iskoldk oktatasi tartalmainak meghatirozdsiba.

A koétet egyetlen hidnyossidginak tartjuk, hogy a bdséges irodalomjegyzékbél
hidnyoznak a témdra vonatkoz6 romin szakirodalmi tételek. A konkluziéban igy
elmarad a romén 4lldspont vizsgilata, ami egy hitelesebb és elmélyiiltebb 6sszkép
megrajzoldsat tette volna lehetévé.
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Mindezzel egyiitt elmondhatjuk, hogy Makkai Béla Hatdron tili magyar sajté —
Trianon eldtt cimG konyve hidnypétlé munka, amely nemcsak a szakmabeliek, de a
kérdés irant érdekl6dd szélesebb kozonség szamadra is tanulsigos olvasmanyul szol-
gal. Megalapozott valaszt ad arra a kérdésre, hogy milyen szerep jutott a magyar
nyelv sajténak a 19—20. szdzad forduléjin Szlavénidban és a Romén Kiralysigban
a magyar kormdnyzati szindékok, a kivindorolt k6z6sség varakozasai és a gazdadl-

lam monolit nemzetdllamot épité politikai térekvései kozepette.
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JuHAsz ESZTER

Susanne Popp, Katja Gorbahn, Susanne Grindel (eds.): History, Education and
(Post-) Colonialism, International Case Studies, Peter Lang, Berlin, 2019, 360 pp.

A Peter Lang kiadé 2019 februdrjaban egy olyan Gjszer kétetet jelentetett meg,
mely nemcsak nemzetkozi szerzégirdédjaval, de innovativ szemléletével is felkelti
a figyelmet.

A kotet alapvetéen a gyarmatositdst és a gyarmati rendszer felbomldsinak kér-
dését jarja koril, és nemcsak azt, miként tanitjdk/tanuljik a vilig kiilonb6z6 orszi-
gaiban, de a kotet szerzéi feltirjik egy-egy orszag vagy régié sajatos kolonizacios il-
letve poszt-kolonizacids helyzetét, kérdéseit is. A kotet nagy elénye, hogy nemcsak
Eurépéra és Amerikara fokuszal, hanem tanulményt szentel Afrikanak, a Kézel- és
Tévol-Keletnek. Szimunkra kilondsen érvendetes, hogy a kétetbe egy, a magyar
»kolonizaci6rol” sz6l6 magyar tanulmany is bekertilt.

A kotet elészavat a hirom szerkeszt6 jegyzi. Kifejtik, mennyire meghatirozé
folyamat a torténelemben a kolonizacié, hisz nemcsak azokat a teriileteket, orszi-
gokat érinti, akiket, de azokat is, akik gyarmatositottak. Rimutatnak, hiiba a gyar-
mati rendszer felbomlasa, a kolonizicié és dekolonizicié hatdsa mdig jelen van a @
gazdasigban, politikiban.

Akotet tizenhdrom tanulmanyt tartalmaz, melyet a szerkesztSk négy kérdéskor-
be rendeztek.

Jorg Fisch (Univesitit Ziirich) irdsa (Colonialism: Before and Afier) a kolonizécié és
dekolonizici6 alapvetd fogalmait, pozitiv és negativ kovetkezményeit emeli ki, el-
juttatva az olvasét a gyarmatositas btintettként valé kimondasaig. Am ne legyenek
illaziéink: az Gj, gyarmatositds utdni vilig messze van még az egyenld és igazsigos
vildgtdl. Jacob Emmanuel Mabe, a kameruni szirmazisd, de Minchenben tanult
politolégus (Humboldt-Uiversitit zu Berlin) sajitos, kett8s szemszdget érvényesit
tanulmanyaban (An African Discourse on Colonialism and Memory): egyrészt az afri-
kai latészdget, mely a Back to Africa Movement és a Pénafrikanizmus kezdeteitdl
kritizalta és kritizélja a gyarmatositist, masrészt a német latészoget, mely sokdig
Hkifelejtette” a német gondolkodédsbdl, hogy a Német Csiszirsig gyarmatokat bir-
tokolt Afrikdban. Konkluzi6ja el6remutat a kovetkez6 fejezetre — valédi emlékezet
nem lehet egyenld egytittmtikodés nélkil.

Florian Wagner (Universitit Erfurt) tanulméanya (The Pitfalls of Teaching a Conznzon
Colonial Past) azt jarja kériil, nemzetkozi, esetleg nemzetek feletti-e a gyarmatosi-
tas? Bemutatja, miként prébaltak a gyarmatositéds teoretikusai 6kori archetipusokat
keresni, majd vetették el ezeket, hogy 4j mintakra leljenek a portugilok, hollandok,
angolok személyében. A mésodik vilighdbort utin pedig egy Gj nézépont keriilt
elStérbe a gyarmatositas historiografidja kapcsan: elfogulatlan, kritikus és félreért-
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hetetleniil gyarmatositas utini dllispontu kell, hogy legyen, illetve nem lehetséges
gyarmatositis-torténet a gyarmatositottak szenvedéseinek emlitése nélkiil. Elize S.
van Eeden (North-West University) irdsa (Reviewing South Africa’s Colonial Historiog-
raphy and its Visibility in Higher Education and Training) Afrika és Kiilonosen a Dél-af-
rikai Koztarsasdg historiografidjat targyalja. Kiemeli, hogy a dél-afrikai oktatisban
még mindig igen megoszlanak a vélemények a gyarmatositis kérdése kapcsin. Az
orszagban csak 1994-ben omlott ssze az apartheid rendszer és csak remélni lehet,
hogy nem kell Gjabb 300 év ahhoz, hogy a gyarmati mentalitds helyett egy uj, friss,
épité gondolkodas, tanitds honosodjon meg. Shen Chencheng (Universitit Augs-
burg), Meng Zhongjie (East China Normal University) és Yuan Xiaoqing (Fairle-
igh Dickinson University) tanulmédnya a bokszerldzad4s (1898-1900) példéjin ke-
resztll mutatja be annak lehetéségét, miként lehet egy egyoldaltan magyarizott
eseményt Uj narrativiba helyezni (Is Synchronicity Possible?). A tanulmany bemutatja
a bokszerfelkelést, majd ennek hagyoményos narrativéjit és annak lehetéségét, mi-
ként lehetne azt atértékelni és globdlis kontextusba helyezni a kinai oktatdsban,
mely kulcsfontossigti eseményként tirgyalja a gyarmatositas torténetében.

Riad Nasser (Fairleigh Dickinson University) irdsiban (Cosnzapolitanism, National
Identity and History Education: Jordan, Israel and Palestine) harom, egymassal igen bo-
nyolult viszonyban 4ll6 nemzet térténelemkoényveit valasztotta. Elemzi és bemutat-
ja mindhidrom nemzet térténelemkonyveit, azok minden nehézségével: a nemzeti
identit4s, az 6ndefinici6 és az Gjjaéledd nemzetillam, a ,mi” és a ,masok” problé- @
méjéval, valamint azt is, miként lehet mindezt politikaformédl6 erévé tenni. Kang
Sun Joo (Gyeongin National University of Education) irdsa (Teaching Nation-State
Building Movements from a Postcolonial Perspective) azt emeli ki, mennyire fontos a
nemzetallamok épitése modern dtjainak tanitisa, ezek tobbféleségének, szerepé-
nek kiemelése a modernitds mint a kultarak keresztez6désének eredményében.
Ramutat, hogy a dél-koreai térténelemoktatisban el kell szakadni az eurdpaisagtol,
melyet sokdig szinte a modernség szinonimdjaként hasznaltak és inkdbb olyan ke-
retekben kell gondolkodni, mint kulturalis keveredés, szelektiv befogadas és fel-
hasznil4s. Markus Furrer (Pedagogische Hochschule Luzern) tanulmanya (Colonial
Complicity?) egy olyan orszag térténelemtanitisat jarja koriil, poszt-kolonizaciés
szempontbdl, mely, bir maga nem volt gyarmattartd, mégis haszonélvezéje volt
a gyarmatositisnak. A szerzd kiemeli, hogy a svijci térténelemkdnyvek maig nem
tisztaztik kielégitéen az orszdg szerepét a gyarmatositdsban. Nagy Mariann (K4-
roli Géspar Reformétus Egyetem) egy mdsfajta kolonizaciét targyal (The Disconr-
se of the ‘Colonization’ of Hungary in Hungarian History Texbooks). Bevezetéjében egy
olyan narratfvdra utal, mely szerint az elmult évtizedben megjelent a kozbeszédben
(»Nem lesziink gyarmat”™), beleértve a politikusokat is, az Eurépai Unié, mint Ma-
gyarorszdg gyarmatositéja. Magyarorszidgon ez kiiléndsen érzékeny teriilet, hisz
az orszag tobbszor volt egy masik allam figgésében. Evszizadokig a Habsburg
Birodalom része, de nem gyarmata volt. Am a masodik vilighabort utani szovjet
hatdsa torténetirds a magyar torténelmet Habsburg-ellenes fiiggetlenségi hidborak
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sorozataként irtale, és elfogadott tétellé vilt, hogy a Habsburg ,,gyarmatositds” volt
a felelés az orszag gazdasigi lemaradasaért. Annak ellenére, hogy a térténettudo-
manyban toébb évtizede konszenzus alakult ki a dualista korszak pozitiv megitélé-
sérdl, a kozbeszédre még mindig hatdssal van — a tankényveknek is koszonhetéen
- a marxista narrativa. A tanulmény a torténettudomdnyban és a tankonyvekben
egyarint végigkiséri a ,gyarmat” fogalom 4tviltozisait. A fejezet utolsé tanulma-
nya Terry Haydn (University of East Anglia) irdsa (How is ‘Empire’ taught in English
schools?). A szerzd kiemeli, hogy Nagy-Britannia gyarmatosit6 és birodalmi multja
maig vitatott kérdés az oktatisban. 2014-ben felmérést végeztek a torténelemtani-
rok kérében a rendelkezésre 4ll6 6rik és a feldolgozand6 anyag kérdésében, mely-
bél kideriilt, hogy az angol térténelem jokora részét nem tanitjak a didkoknak, igy
a(z angol) birodalmisigot sem. Ennek hatésaként a didkok nemcsak azt nem isme-
rik meg, hogy a birodalmaknak kiil6nb6z6 formai vannak a térténelemben, hanem
azt sem, hogy a birodalmak messze nemcsak a malt részei.

Az utolsé fejezet — Approaches — hirom tanulményt kézol a gyarmatositds és a
globalis torténelem iskolai hasznositdsa kapcsin. Philipp Bernhard (Universitit
Augsburg) tanulményaban (A Postcolonial People’s History? Teaching (Post-)Colonial
History) harom tanitasi egységen — spanyol gyarmatositds, német gyarmatositas, iz-
raeli-palesztin konfliktus — keresztil demonstralja, miként lehet Gjfajta, innovativ
moédon megkozeliteni a gyarmati és gyarmatositds utini térténelmet. Dennis R6-
® der (Athenaeum in Stade) els6sorban a vizualis anyagokat allitja a kézéppontba és
ezek hasznossdgat emeli ki a torténelemtankonyvekben és a torténelemtanitisban.
Kiemeli, milyen nagy hatdsa van a vizualitdsnak a kollektiv memoridra s a ‘mi’ és
‘mésok’ sztereotipidinak és kliséinek feltdrésében. A kétet utolsé tanulménya Karl
P. Benziger (Rhode Island College) munkaja (Decolonization, National Cold War Nar-
ratives and Contested History), Vietnam, az emberi jogok és az amerikai hideghaborts
politika kérdését jarja korbe, illetve mindennek tanithatésagit.

Akotet 8sszeflizi a kolonizédci6 és posztkolonizaci6 elméleti és gyakorlati mive-
16inek néz8pontjait, kiilén figyelmet forditva a téma oktatdsira és az ehhez hasznilt
tankonyvekre.
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