PETI LEHEL

Krizishelyzeteket artikulalé
vallasos tartalmd almok
egy moldvai csango telepiilésen

Az elemzésben a szerz6 egy moldvai csangd telepiilés kozosségi krizisszituaciokat
artikulalé alomelbeszéléseinek értelmezésére tesz kisérletet. A vizsgalddas annak
megértésére iranyul, hogy a tarsadalmi bizonytalansag kozepette a kozosségi valsag-
helyzetekben miként miikodott a moldvai csangdk vallasos vilagértelmezése. Amel-
lett érvel, hogy sajatos tarsadalmi szituacidkban az almok olyan kulturilis tartal-
makat hordozhatnak, amelyek révén a vallasos értelmezGrendszer részeként mi-
kodhetnek. Kérdésként merdil fel, hogy milyen szerepet toltottek be ezek az almok
az egyéni vallasossagban, és mi a kozosségi statusuk. Milyen kulturalis mechaniz-
musok modellaltak Gket, és milyen k6zosségi értelmezé ideoldgiak tamogattak lét-
rejottiiket?

stgélatomat egy székelyes csangd telepiilésrél, Lészpedrél szarmazd etnografiai
anyagra alapozom, amelynek jelent&s részét terepmunka soran gydjtéttem.'

Amikor tarsadalmi vdlsaghelyzetrol vagy krizisszitudciordl beszélek, ezen azokat
a helyzeteket értem, amikor természeti katasztrofak vagy gazdasagi és politikai
valsagok egy egész kozosseget fenyegetnek. llyen szituacidkkal az elmdlt évtize-
dekben a moldvai csangé kozosségeknek is gyakran meg kellett kiizdenitk.

Vizsgalatomba nem vonom be az individualis krizisek, az egyéni probléemak
(példaul betegség, halaleset, nem kivant terhesség, a tulajdon megsértése stb.)
feloldasat elGsegit6 ,,egyéb” almok értelmezését. Elemzésemet nem terjesztem ki
a valsagszituaciokat artikulalé almokhoz tartalmilag és funkcionalisan legk6zelebb
allg, szintén tarsadalmi kriziseket értelmezd latomasok elemzésére.?

Almon els6sorban nem a szubjektiv ,,k6zvetlen” tapasztalatot értem, hanem a
rola szo6l6 elbeszélést, amely kiilonb6z6 kulturalis mechanizmusok és tarsadalmi
gyakorlatok eredménye (példaul emlékezés, felejtés, értelmezés stb.).? Ha a lénye-
gében hozzaférhetetlen kdzvetlen tapasztalatra mint a priori kategériara utalok,
dalomélménynek nevezem.

Az almokat a [atomasélményektdl, illetve -elbeszélésektbl a természetfolottivel
valé kommunikacié technikai kiilonbségei révén kiilonboztetem meg. A funkcio-
nalisan és tartalmilag nagyon sokszor ezekhez hasonlé ldtomdsélményekt6l* az
almokat beszélget6tarsaim e tapasztalatok megélésének koriilményeire vald uta-
lasai alapjan kilonitem el. Ezekrdl az élményekrél az adatkozl6k azt allitjak, hogy
alvas kozben , lattak” Gket.

Az almok megkllonboztetését a latomasoktdl vizsgalatom esetében azért is
célszerlinek tartom, mivel a moldvai csangé falvakban mas a megitélése a vallasos 121
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tapasztalatnak attol fliggen, hogy azt milyen koriilményekre vezetik vissza: az
egyén kozosségi statusa, tarsadalmi megitélése fiigghet téle.>

Az alom mint a vallasantropologiai kutatas targya

Az alomkutatas tulsagosan valtozatos ahhoz, hogy egyetlen tanulmany keretében
Osszegezni lehessen. Ebben a részben arra torekszem, hogy a latomas- és alomkutatas
torténetében eléforduld fontosabb elméleti megkozelitésekrdl, problémakrol és termi-
nolégiardl attekintést nydjtsak, amely azonban értelemszer(ien nem tartalmazhat
minden err6l sz6l6 munkat. Célom annak bemutatasa, hogy a vallasantropologia e
kutatasi terlletérdl nagyjabél miként gondolkodtak a kutatoék, illetve hol tart ezekkel
kapcsolatban a jelenlegi kutatas.¢

Az alomnak mint vizsgalati problémanak a kutatastorténetében féként pszicho-
I6giai,” torténeti és antropolégiai megkozelitésmodok vannak jelen, néprajzi szem-
pontu vizsgalatok ritkan fordulnak el6. Ezért a kovetkezé szakirodalmi attekintés-
ben féként az antropolégiai munkakra koncentralok, vagy olyanokra, amelyek
elemzésiikbe antropolégiai szempontokat is bevonnak. Arra térekszem, hogy az
alomkutatas torténetében el6fordulé fontosabb elméleti megkozelitésekrdl, prob-
I[émakrol és terminologiardl attekintést nydjtsak, s ennek nyoman megprébalom
sajat értelmezési keretemet kialakitani.

Matthew Hodes szerint a nemzetkozi néprajzi szakirodalom szemléletében az
alomelbeszélések és -értelmezések foként a sajatos tarsadalmi szerepekre vonat-
koztatva jelennek meg, példaul a saman és a gyogyit6 esetében (Hodes 1989). A
magyar néprajzi szakirodalomban periferikus kutatasi témaként van jelen az alom-
kutatas. A népi magikus specialista szerepkorok vizsgalatanak részeként a tipolo-
gizalé motivumelemzés, a motivumoknak az epikus hagyomanyban val6 azonosi-
tasa a dominans megkdozelités (lasd példaul Barna 1998; Szigeti 1998; Tiiskés—Knapp
1998; Krupa 1998).

Peter Burke az almok kultartorténetérdl irott esszéjében irja, hogy els6ként az
antropologusok vizsgaltak az almok tarsadalmi vagy kulturalis jelentését (Burke
1997:24). Peter Burke — mint Jackson S. Lincoln utdn a szakirodalomban tébben
is — két alomtipusrél beszél: ,individual” (egyéni), illetve ,kulturalis mintazata”,
~culture pattern” almokrél. Az én fogalomhasznalatomban a ,,culture pattern”
almok azokat jelentik, amelyekben kulturalis tartalmak jelennek meg, azaz kilon-
b6z6 kulturalis motivumok, ,,mintak”. E tipoldgiai motivumelemzések az egyes
kultarak értelmezd szimbolumainak, vallasos magyarazorendszereinek kutatasaval
osszhangban értelmezték az almokban el6fordulé kulturalis tartalmakat.

Charles Stewart szerint az antropologiai megkozelitések f6 iranya az almokra
mint tarsadalmi tényekre és kulturalis szévegekre tekint, igy az antropolégusok
figyelme foként az almok kulturalis mintaira és tarsadalmi értelmezésére fokuszal
(Stewart 1997). Benjamin ]. Kilborne szerint — mivel az dlomelbeszélések nem
»direkt tapasztalatok”, hanem kulturalis mechanizmus eredményei — nem szam-
izhet6k a ,,privat szimbolizmus” teriiletére, jelentés mértékben kapcsoldédnak a
,k0z0sségi szimbolizmushoz” (Kilborne 1981b:295).2



A kulturalis mintak hatasa az almokra, az alomelbeszélést meghatarozoé
kognitiv és kulturalis m{iveletek miikodése

Valtozd megkozelitésekkel talalkozhatunk a szakirodalomban arra nézve, hogy miként
befolyasoljak a kulturalis formak az almokat. Jackson S. Lincoln 1935-ben megjelent
The Dream in Primitive Cultures cim{i konyvében alkalmazott felosztasa az alom ant-
ropoldgiai kutatastorténetében tobb szerz6 szamara jelent kiindulépontot (Lincoln
1970). Lincoln felosztasat, amelyben ,,individual” és ,,culture pattern” almokrél beszél,
ugyanakkor tobb szerz6, koztiik Benjamin Kilborne is biralta (Kilborne 1981a), aki
szerint a Lincoln altal vizsgalt almok azt hivatottak bizonyitani, hogy az almok ,ido-
mulnak” a kulturélis formakhoz, hogy bizonyos kulturélis mintak kulturalisan meg-
hatarozott, ,culture pattern” almokat eredményeznek. Kilborne tgy gondolja, hogy
ez a felfogas a kultirak automatizmusat sugallja, és kizarja az egyéni varialodas lehe-
t6ségét az almok korébdl (lasd Kilborne 1981a:180).

Ezzel szemben tobb szerz6 is hangstlyozza az almoknak azt az aspektusat, hogy
a benniik el6fordulé kulturalis elemek értelmezése nem zarja ki a ,,nyitott interpreta-
ciét”, amely lényegében a Lévi-Strauss altal bricolage-nak hivott kognitiv miiveletnek
felel meg. Ebbél a perspektivabdl nézve egyes almok egyéni és kulturalis elemek fel-
tliné osszefonddasabdl allnak. Ez a megkozelités elutasitotta azt a tipologizalé moti-
vumelemzésekben megfigyelheté tendenciat, amely az dlmokban el6fordulé kulturalis
mintak rogzitett szemantikai jelentését hangsilyozta ki.

Douglas Hollan kimutatta, hogy az altala vizsgalt indonéziai faluban az emberek
félelmeiket, szorongasaikat az adott kultGraban széles korben elfogadott kulturalis
szimbo6lumokon és jelentéseken keresztdil , targyiasitottak”® (Hollan 1989), az almokat
kulturéalisan megalkotott védekez6 mechanizmusként hasznalva.'® Hollan ugyanakkor
azt is hangsulyozta, hogy adatkozIGi gyakran ,,személyre szabott” alomértelmezéseket
alkottak, egyéni pszicholdgiai igényeiknek megfeleléen. Dorothy Eggan, aki a hopi in-
dianok koérében végzett kutatasokat, az almok esetében kiemelt szerepet tulajdonitott
a szabad asszocidcionak (Eggan 1949:197).

Egyik tanulmanyaban Charles Stewart arrél ir, hogy az individualis almokat csak
,kismértékben” hatarozzak meg a kulturalis formak és modellek. Szerinte ezek csak
abban az esetben valnak egyaltalan kulturalis ,,termékekké”,"' hogyha forgalomba ke-
rilnek egy kultara nyilvanossagszerkezetében. Ebben az esetben az alomszovegek
hasonlitani kezdhetnek egymasra, vagy éppenséggel dsszeolvadhatnak a mesékkel és
a mitoszokkal. Ezek a széles korben forgalomban lévé elbeszélések ugyanakkor Gjra
megjelenhetnek az egyéni almokban, a kulturalis kornyezetben valé intenziv jelenlétiik
miatt. A szerzd szerint az dlomértelmezés sémai'? szintén befolyasoljak ezt a jelen-
séget. Bar ezek elsGdlegesen az almok értelmezésének funkcidjat toltik be, hatast
gyakorolnak a narracié megfogalmazasara és talan az élmény kialakulasara is, ily mo-
don sztereotipizalva azokat. A szerz6 ezzel magyarazza, hogy Naxos szigetén, ahol
terepmunkat végzett, kiilonb6zo6 egyének alomtorténetei nemcsak egymasra hasonli-
tottak meglep6 modon, de egyes jol ismert mesetipusokra is, példaul a kincskereséssel
kapcsolatos mesékre (Stewart 1997:879). Hasonlé jelenséget Donald Tuzin irt le, aki
egy Uj-guineai kozosségben megfigyelte, hogy a prédikaciékban el6fordulé vizualis
képzetek (visual imagery) erételjesen befolyasoltak a kozosségben eléfordulé almok
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tartalmat (Tuzin 1989:196). Dorothy Eggan egy masik irdsaban a mitolégiai tudasnak
egy egyén fantaziaiban és dlmaiban valé megjelenését vizsgalta. A szerz6 az egyén és
a .folklor”'3 ily médon megvalsul6 kapcsolatat ,,szocializalt fantazianak” (socialized
fantasy) nevezte, amelynek legfébb szerepe az altala vizsgalt, az adott tarsadalomban
csokkent értékiinek szamitd személy szamara egy pozitiv énkép kialakitasa volt (Eggan
1955).

Katherine P. Ewing a pakisztani mozlimok almait elemezve jutott arra a kdvetkez-
tetésre, hogy egyes almok olyan kulturalisan felismerheté struktiraval és tartalommal
rendelkeznek az 6ket almoddk szamara, ami az alomértelmezés alapjaul szolgal (Ewing
1990). Ebben az esetben — mint a tébbi olyan tarsadalomban, ahol az almoknak tar-
sadalmi jelentést tulajdonitanak — olyan kulturalis modellek (konszenzuson alapuld
jelek és jelentések sajatos struktarai) allnak az almodé rendelkezésére, amelyek lehe-
tévé teszik, hogy megfogalmazza és értelmezze azokat. Az dlom tartalma tehat [énye-
gében kulturalisan érvényes modellen alapul (Ewing 1990:58). A szerz§ szerint egy
olyan kultaraban, ahol az dlmoknak kiemelt jelent6séget tulajdonitanak, azok befo-
lyassal vannak az almodo dnreprezentaciés mechanizmusaira is. Az altala bemutatott
esetekben az dlmok a felfokozott stressz id6szakaban jelentkeztek, amikor az dlmo-
ddknak aj kulturalis kérnyezethez kellett alkalmazkodniuk (példaul hosszas kilféldi
tartozkodas utan visszatértek sajat kultarajukba), vagy aj tarsadalmi statusba keriiltek
(példaul nyugdijaztatasuk révén). Katherine P. Ewing szerint ezek az almok azt pél-
dazzak, hogy a tudatos kontroll béklyéitdl megfosztott spontan képi éimények miként
fejeznek ki személyes konfliktusokat, amelyeket az egyének kulturalisan meghatarozott
jelentéseken keresztiil prébalnak megoldani (Ewing 1990:68).

Barbara Tedlock egyik irasaban allitja, hogy az intertextualitds szintjén az almok
kevésbé foghatdk fel Ggy, mint a személy szigor( értelemben vett individualis meg-
nyilvanulasai, sokkal inkabb kulturalis reprezentacidékként funkcionalnak, mas értel-
mezésre szoruldé mitologikus és divinatorikus szovegekhez hasonléan (lasd Tedlock
1981:314). A szerz6 egyik korai irasaban az alomkutatas két szintjét kiiloniti el: a
kontextudlis elemzést (contextual analysis), azaz az egyén életkoriilményeinek (pél-
daul tarsadalmi statusanak), a vele megtortént eseményeknek és az élményre adott
reakcidinak vizsgalatat, illetve az intertextudlis elemzést (intertextual analysis), amely
az alomnak a tobbi alomelbeszéléshez vagy mas elbeszéléshez valé viszonyat, azaz
az dlomelbeszélés intertextualis tartalmat célozza meg (lasd Tedlock 1981:314).

Az almokban el6fordulé kulturalis motivumok eredete

Tobb torténeti antropoldgiai megkozelités az almokban el6forduléd kulturalis mintak
és szimbolumok torténetiségének vizsgalatat kombinalja az almok tarsadalmi funkci-
Ojanak, politikai célokra vagy egyéb hatalmi privilégiumokra valé stratégiai felhaszna-
lasanak kutatasaval.

Az almok kulturalis tartalmuk révén mentalitas- és mikrotorténeti, illetve torténeti
antropoldgiai vizsgalatok forrasaul is szolgalhatnak. Peter Burke amellett érvel, hogy
mivel az almok kapcsolatban allnak a stresszel, a nyugtalansaggal és a konfliktusokkal,
a kutatd szamara lehet6vé teszik az elfojtas torténetének tanulmanyozasat (Burke



1997:29). Ramutatott, hogy a 17. szazadi Anglidban sokak alma politikai/tarsadalmi
eseményekre vonatkozott, vagy vallasos tartalma volt, azt sugallva, hogy a kora uj-
kori emberek lelki életét sok vonatkozasban masfajta erék vezérelték, mint a freudianus
korszakban él6két (vo. Pick—Roper 2004:4). Azt allitja, hogy a tipikusan ismétl6d6
félelmek és konfliktusok kultaranként valtozhatnak, ami sziikségszer(ien ahhoz vezet,
hogy egy adott kultdraban él6knek sajatos almai lesznek (Burke 1997:25-27).

Carlo Ginzburg a boszorkanylatomasok' kulturalis kontextusat egy-egy lokalis kul-
tara hatarainal tavolabbra mutato tagabb tradiciéban helyezte el, ramutatva e képze-
tek és a benniik eléforduld kulturalis szimbolumok torténeti jellegére (lasd Ginzburg
1992; 2004).

David ). Hufford amellett érvel, hogy az dlmokban megjelend ,,terror” tartalma kul-
turalisan kondicionalt, hasonléan ahhoz, ahogy a tarsadalmi normak hatassal vannak
olyan pszicholégiai allapotokra, mint példaul a démoni megszallottsag (Hufford 1982).
A kozépkorban és a kora tjkorban az emberek gyakran tekintették az almokat isteni
vagy démoni lizeneteknek, amelyek elGrevetitették a jov6t, vagy egyéb jelentéseket
hordoztak (lasd Pick—Roper 2004:3).

Vannak munkak, amelyek nem az alomelbeszélések létrejottének koriilményeit vagy
az ezekben érvényesil6 kulturalis mintakat vizsgaljak, hanem ezek politikai felhasz-
nalasat, tarsadalmi recepcidjat. Charles Stewart egyik tanulmanyaban az erotikus almok
és a remalmok torténetét elemezte. Bemutatta, hogy kiilénb6z6 kultartorténeti ko-
rokban miként tevédtek at mas és mas tarsadalmi kontextusokba az erotikus és rém-
almok, az inkvizicié és a gydgyaszat altali ,,felhasznalasukt6l” a modern tomegmédi-
adig (Stewart 2002).

A reneszansz alomkultarajahoz Richard L. Kagan szolgaltatott érdekes adalékokat,
aki egy, a 16. szazad végi Spanyolorszagban él6 lany — inkvizicié altal gazdagon do-
kumentalt — almainak elemzése révén kimutatta, hogy miként 6lthettek fel az almok
politikai konnotacidkat (Kagan 1990). A szerzd szerint a reneszansz korban az almok-
ra mint a jéslat kozegére tekintettek (Kagan 1990:36).

Az almok szerepe az akkulturacio, a gyarmatositas id6szakaban

Anthony Wallace megfigyelte, hogy a széls6séges kulturalis torések (cultural disrup-
tion) idGszakaban az almok tarsadalmi jelentéseinek szerepe rendkiviili médon fel-
erésodik. lly médon egy jelentéssel biré alom nemcsak az egyes személyekre hat for-
malo, terapeutikus erével, de alkalomadtan egy egész kozosségre nézve is (Wallace
1956:271-272). A revitalizaciés mozgalmak kialakulasat el6idéz6 helyzetekben, a régi
kulturalis formak er6szakos atalakitasanak idészakaban az egyének feloldhatatlan konf-
liktusokkal szembesiiltek. Anthony F. C. Wallace szerint az emberek ilyen helyzetek-
ben az dlmokra és a latomasokra mint a tarsadalmi cselekvés és inspiracié forrasara
tekintettek, amelyek fontos szerepet jatszottak konfliktusaik feloldasaban, és kijel6lték
a helyes cselekvés iranyait.'?

Az adlmoknak hasonlé szituacidkban valé szerepére Charles Stewart is felfigyelt.
Egyik tanulmanyaban amellett érvel, hogy az erGltetett, gyors kultdravaltas id6sza-
kaiban a tarsadalmi nyugtalansag okozta élmények megjelenhetnek az almokban, ami-
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nek révén ezek értelmezhet6vé valnak (Stewart 2004:80). Hasonlé funkciot tulajdo-
nitott az almoknak Barbara Tedlock, aki szerint a guatemalai majaknak a polgarhabo-
ra idején megélt katonai agresszidkra adott reakcidiban fontos szerepet jatszottak az
almok és a [atomdsok (Tedlock 1992:471).

Andrew Lattas egyik elemzésében azt vizsgalja, hogy a kolonizacié idészakaban az
almok a fehérekkel kapcsolatos rontaselbeszélésekhez hasonléan miként hozzak létre
az ,igazsagossag alternativ terét” (Lattas 1993:66). A szerzd szerint a kolonizacié (j
tarsadalmi tavolsagokat teremtett a New Britain nyugati részén él6 bush kaliaik sza-
mara. A faji alapti megkulonboztetés létrehozta a maga konceptualis tereit is, amelyek
meghaladasa az almok feladata volt (Lattas 1993:70). Lattas bemutatta, hogy a gyar-
mati uralom nem egyszer(ien csak egy politikai és gazdasagi folyamat volt, hanem
feltlirta a gyarmatositottak onértékelésének fenomenoldgiai struktarait. A koloniza-
ciéval a bennsziilottek a fehér ember és intézményei itél6 tekintetének csapdajaba
keriiltek. A fehér ember altal teremtett moralis standardok altali megitélés a benn-
sziilottek identitasanak integritasat fenyegette (Lattas 1993:67). Az almokban at-
haghatok voltak a fehér ember altal teremtett, privilégiumait szolgalé hatalmi struk-
tarak. Az almokban és a rontaselbeszélésekben a fehéreket izekre lehetett szaggatni
fordul6 horrorisztikus elemek, valamint az az élvezet, amellyel mesélték éket, a ,,hor-
ror esztétikumanak” részei voltak.

Ezek az elbeszélések egy képzeletbeli foldrajz megalkotasanak eszkozei, ahol egy (j
élet megteremtésének vizioi fogalmazodtak meg (Lattas 1993:68). Az almokon keresz-
til a vilag fenomenoldgiai Gjrateremtése tortént meg, a realitas horizontjainak kiter-
jesztése, ahol a fehér identitas mezsgyéi (ij fényben, a maguk szornyii rettenetében
tlintek fel (Lattas 1993:70). Lattas ugyanakkor amellett érvel, hogy ezek az elbeszélé-
sek egy (j tarsadalmi rend konfliktusait kddoltak és artikulaltak, egyszersmind kifejez-
ték az emberek ambivalens érzéseit és ellenallasukat létezésiik valtozo viszonyaival
szemben (Lattas 1993:70).

Dorothy Eggan szerint az almok kutatdsa azért fontos, mert rajtuk keresztiil egy
kultara mélyrétegei tarhatok fel, vagy olyan nehezen kutathat6 jelenségek kozelithet6k
meg, mint az egyén adaptacios kisérletei akkulturacids viszonyok k6zott.'® Az Eggan
vizsgalta hopi falu lakossadganak harminc szazaléka volt keresztény, és misszionariusok
altal mikodtetett templomba jartak, de almaik elemzésébdl kideriilt, hogy az id&seb-
bek tobbsége igen mély tisztelettel viseltetett ,,a régi vallas” istenei irant is (Eggan
1952:478-479). Ehhez hasonlé elemzést Anthony F. C. Wallace végzett, aki jezsuita
misszionariusok 17. szazadi beszamoloi alapjan az irokéz indianok ,.alomteériait”
elemezte, kiilon hangsulyt fektetve az almokat kovetd kozosségi gydgyitdritusok elem-
zésére (Wallace 1958).

Az almok szerepe az enkulturacios folyamatokban

Roger Ivar Lohmann egyik tanulmanyaban azt vizsgalta meg, hogy milyen szerepet
toltenek be az almok egy papua Gj-guineai etnolingvisztikai csoport, az asabanok val-
lasi enkulturacids folyamataiban (Lohmann 2000). Lohmann a kulturdlis transzmisszié



(cultural transmission) és az enkulturdcio (enculturation) fogalman azt a folyamatot
érti, amikor az egyének (j képzeteket sajatitanak el, Iényegében egy kulturalis tanula-
si folyamat eredményeként (Lohmann 2000:79). A szerzé bemutatta, hogy a kis cso-
port 1977-es kereszténységre valo téritése utan néhany személy keresztény kulturalis
tartalmakat hordozé alma és latomasa fontos szerepet jatszott az ,4j vallas” legiti-

Hasonl6 vizsgalatot Lawrence C. és Maria-Barbara Watson Franke végeztek, akik
venezuelai, tradicionalis kérilmények kozott szocializalédott, am nagyvarosba emig-
ralt guajiro indian nék almait elemezték, akiknek a megvaltozott koriilmények ko6zott
a stressz Uj formaival kellett megkiizdeniiik (Watson—Watson-Franke 1977). Bemu-
tatjak, hogy a nagyvarosi koriilmények kozott ezek a nék konfliktusaikat a hagyomanyos
magyarazorendszerek aktivizaldsaval probaltak megoldani. Ezenfeliil amellett érveltek,
hogy a pragmatikus tarsadalmi adaptacios technikak hianyaban az almok kiemelt sze-
repet jatszottak az Uj kérnyezetben val6 eligazodasban (Watson—-Watson-Franke
1977:402). Lawrence C. Watson megfigyelte, hogy az almok egyes adatkozlGinek ér-
zelmi allapotara és viselkedésére is hatassal voltak, fenomenoldgiai értelemben valds
megoldast kinalva konfliktusaikra és szorongasaikra.

Az dlom mint megvaltozott tudatallapot és a transzcendenssel vald
kommunikaciés technika

Az alom mint a transzcendenssel val6 kommunikaciés technika egy Gjabb vizsgalati
problémakore az antropoldgianak. Erika Bourguignon a megvaltozott tudatallapot (alt-
ered state of conscoiusness) egyik formajanak tartja az almokat, és a vallasos transszal
Osszehasonlitva arra a kovetkeztetésre jut, hogy bar az almok inkabb passziv tapasz-
talatok, ritualizalt format is olthetnek (Bourguignon 1973:15). A ritualis almok, az
inkubdcid kutatasa tobb torténeti elemzésnek is targya.'” A magyar néprazi szakiro-
dalomban Pécs Eva az, aki a természetfolottivel valo kozvetlen kommunikacié egyik
formajanak tartja az dlmot, hasonl6an a [datomdsokhoz és a kiilonb6z6 transzjelensé-
gekhez (Iasd Pocs 2008b:485).'8

Az alomelbeszélés kontextusai, az alom mint tarsadalmi performansz

Az Gjabb antropoldgiai megkozelitések arra is figyelnek, hogy milyen kommunikacids
helyzetekben torténik az almok elbeszélése, és milyen interakciok befolyasoljak ezt,
illetve melyek az alomelbeszélés szituativ elemei. Vizsgaljak ugyanakkor azt is, hogy
miként befolyasolja az dlom elbeszélésének helyzeteit, esetleg hogyan teremt (j kon-
textust a kutaté személye az dlom elbeszéléséhez (lasd Levine 1981; Ewing 1994).
Ezért a mai antropoldgiai megkozelitések elutasitjak a kultarak kozotti, 6sszehason-
lito statisztikai tartalomelemzéseket (cross-cultural comparison), mivel ezek rendsze-
rint figyelmen kiviil hagyjak az dlomelbeszélés menetét kisérd szituativ 6sszetevéket,
példaul a gesztusokat, a hallgatésag érzelmi reakcidit, az el6adé hangténusat stb. (lasd
Tedlock 1991:162).
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Az almok antropoldgiai kutatastorténetében megfigyelhet8, hogy a kutatasok f6-
kusza az almok statisztikai tartalomelemzésétél a kommunikaciés kontextusok és
interakciok elemzése felé tolodott el (Tedlock 1991:161). Az alomkutatasban is fel-
értékel6dott a részt vevo megfigyelés modszere, amely lehetévé tette az dlomelbeszé-
lések ,tarsadalmi performanszként” torténd vizsgalatat (Tedlock 1991:161). Ennek
megfelel6en az dlom jelenbeli antropoldgiai kutatasa az almokban el6fordulé kultura-
lis tartalomra nem mint az 6sszehasonlité hipotézisek gyartasahoz felhasznalhaté
nyers etnografiai adatra tekint (mint példaul Lincoln 1970), hanem megkilonboztetett
figyelmet fordit az dlmok tarsadalmi és individualis jelentésének, jelentGségének és
hasznalatanak megértésére (Iasd Tedlock 1991:162—163). A terepmunkat végzé ant-
ropolégusok ugyanakkor nemcsak az almok helyi kultaraban valé el6fordulasanak
kontextusat, azok tarsadalmi hasznalatat vizsgaljak, de a terepmunka ideje alatt je-
lentkezd sajat almaikra is odafigyelnek, mert igy konnyebben tudatosithatjak a vizsgalt
kultdrara, emberekre adott 6nkéntelen valaszaikat (példaul Lowie 1966).'° Ennek fon-
tossagat hangstlyozza Barbara Tedlock, aki szerint Bronislaw Malinowski szakmat
sokkolé napldjaban kozzétett almainak tartalma is jol tiikrozi, hogy a kutato a terepen
nem tudott azonosulni kutatasanak alanyaival (Tedlock 1991).

Lathaté tehat, hogy a szakirodalomban el6fordulé megkozelitések valtozé hangsalyt
tulajdonitanak a kézosségi, kulturalis, illetve a partikularis, az egyén sajatos helyze-
tébdl, lelkiallapotabdl, statusabol, képzelGerejébdl (lasd Stephen 1989) fakadé individua-
lis 6sszetevéknek, bar kdlcsondsen egymast nem kizard tényezékként értékelik Gket.
A legtobb szerz6 komplex megkozelitésmaddot alkalmaz, a tipologizalé motivumelem-
zést gyakran kombinalja az almok stratégiai felhasznaldsanak, egyéni és k6zosségi
funkcidinak vizsgalataval, egyarant hasznalva pszicholégiai és kulturalis modelleket.

Sajat megkozelitésem a kulturalisan kondicionalt almok kutatasi iranyvonalahoz all
kozelebb, amely az almok tarsadalmi kontextualizacidjat részesiti el6nyben, parositva
ezt az illet6 kozosségre jellemz6 magyarazérendszerek értelmezésével. Ily mdédon
elemzem az almok jelentkezésének torténeti kontextusat és individualis, partikularis
Osszetevdit, sort keritve a bennik eléforduld kulturalis tartalmak, vallasos szimbdlu-
mok értelmezésére. Emellett, ahol a vizsgalt anyag megengedi, kisérletet teszek a
kommunikaciés interakciok természetének és a szituativ elemeknek az értelmezésére
is. A vizsgalt anyag természeténél fogva az dlomnak mint tarsadalmi és kulturalis
konstrukcidonak az Anthony Wallace (1956), Charles Stewart (2004) és Andrew Lattas
(1993) altal a tarsadalmi nyugtalansag és kulturalis torésvonalak idészakaban megfigyelt
aspektusara koncentralok.

Arvizek, forradalom, almok, el6jelek

1970-ben Romania jelentds részét arviz sdjtotta. A katasztrofa nagymértékben érin-
tette a moldvai csangoé telepiilések lakoit is, az arviz ezeken a telepiiléseken is sok
embert tett otthontalanna. A Lészpedet megdvoé gat birdképességében ilyen koriilmé-
nyek kozott nem sokan hittek. A falu mélyebb részein lakok napokig menekiilésre
készen alltak, mivel totalis katasztrofatol, gatszakadastdl tartottak. Az ekkor harminc-
hat éves Z6d Erzsébet ségoraval megbeszélte, hogy terhesen, két kisgyermekével a



katasztrofa bekovetkezte esetén naluk keres menedéket, mivel az 6 hazukhoz kozel
van egy hegy, ahova végveszély esetén kimenekiilhetnek. Elmondasa szerint az arvizet
megel6z6en egy évvel azt almodta, hogy az égen egy tiizes, ,veres” vasdarab Uszott
végig, amelyen az 1970-es évszam szerepelt. Almat nem mesélte el senkinek, kiilono-
sebben nem foglalkozott vele. ElImondta, hogy az arvizveszély okozta nehézségek
soran gondolt arra, hogy dlma a hamarosan bekovetkez6 katasztréfara figyelmeztette.
Akkori alma harmincnyolc év elteltével is erGs érzelmeket ébreszett benne a beszél-
getés ideje alatt.

.Nekem még volt egy dlmom. 1970-be volt egy arviz. En terhes voltam, s azel6tt
valamennyivel, egy esztendd lehetett, lattam, hogy ment az égbe, mintha egy veres
vas lett véna, s irta rétta, 1970. S én nem mondtam tobbet senkinek. [S ez mi lehe-
tett?] Nem tartottam szamba, csak mikor jott az inundacié [arviz], s terhes voltam, s
volt még két gyerekem nekem mellettem, s egyediil voltam, s néztem, mit vegyek fel,
mit 6ltozzek, s menjek ki a hegyre. De minek irta Janos bacsi?® azt, 19707 Hat, ez egy,
de jut-e neked eszedbe, volt kicsi tanacsunk Istanékkal, mi lesz ha bikazi izé [gat] el-
szakad. Eltanacsoltuk, mett hazajott a s6gorom, a férje, mett odafel volt Bikazra, hogy
annyira felgyiilt a barazs, hogy majdnem szakasztotta el. Mondtuk, hogy ha elszakad,
nem maradunk meg. S akkor mi azt mondtuk, hogy huzakodunk ki a hegyre. Nekik
kozel van a hegy, hogy kimenjenek oda. En olyan nagy nehezségbe voltam az inunda-
cidkor [arvizkor], s én akkor gondoltam, hogy ezt jelenthette az 4dlom."?'

Hasonlo jelleg(i almai a telepiilésen mas asszonynak is voltak.

Onodi llona egy élettorténeti interji keretében beszélt az dlmairdl. Elmondasa sze-
rint 1946-ban, tizennégy évesen 6t masik lanytarsaval egyiitt Szentkereszt napjan a
csiksomlydi bdcsiiba ment. A bicstiban a nagyvaradi Szent Vince-zarda Maria-névérei
két masik tarsaval egyiitt meggy6zték, hogy menjenek tanulni a zardaba. Sziilei és
testvérei mas lészpedi csaladokkal egyiitt az 1947-es éhinség miatt megprébaltak
Magyarorszagra menekiilni. A hatésagok akadalyozasa miatt Onodi llona emlékezete
szerint a tizenhét |észpedi csalad harom hénapig vesztegelt a hatarnal, ahol élelmi-
szer-tartalékaik elfogytak, és csak a hatar menti falvak lakéinak jéindulataban bizhat-
tak, akik idonként élelmet vittek nekik, vagy oly modon segitették Gket, hogy terményt
hagytak hatra a foldjeiken. Rovid idére ra, hogy a csaladnak sikerilt kitelepiilni, az apja
meglatogatta Nagyvaradon, és probalta ravenni, hogy hagyja ott a zardat, és tartson
vele Magyarorszagra. Apja hosszas unszolasara (egy hétig maradt Nagyvaradon) sem
akarta otthagyni a zardat. ,,Es akkor apam visszajott, dagy sirt, mind egy kicsi gyerek,
hogy nem akartam hazajonni.” 1948-ig élt a zardaban, annak a kommunistak altali
bezaréasaig. A faluba valé visszakeriilése utan kozvetlen csalddtagjaira nem tamasz-
kodhatott, rokonai pedig, akiknél meghtizta magat, arra kotelezték, hogy minél el6bb
férjhez menjen. ,,S akkor azon a télen férjhez adtak onnét, én nem tudtam mondjam,
hogy nem meek férjhez. Akartam, nem akartam, el kellett menjek!” Kézben probalt
Utlevelet szerezni, hogy csaladtagjai utin mehessen. Az ttlevelet késén, férjhezme-
netele utan kapta csak meg Domokos Pal Péter bukaresti kozbenjarasara. Mivel férjét
sziilei nem engedték volna emigralni, 6 is letett e szandékardl. ,,En mentem volna, de
hogy hagyjam itt? Menjek, megeskiidtiink, a hitet elmondtam, megeskiidtem, s akkor
hagyam itt, s megyek? Nem! Mikor meghallottak édesanyamék, olyan levelet irtak, hogy
nem is motitottam meg neki [a férjének].”
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Onodi llona életut-elbeszélésébél kitiinik, hogy néhany év alatt szamos olyan di-
lemmaval, életkorilményeinek drasztikus megvaltozasaval kellett szembenéznie, mint
annak elGtte és utana sohasem. ElImondasa szerint ez id6 alatt olyat almodott, amelyet
maéig sem felejtett el. Almaban egy fiives réten jart, mikozben hatalmas vihar kereke-
dett. Félelmében egy, a réten kaszalé ember mellé hzédott. Ek6zben latta, hogy az
égihdboru kozepette az égen egy fehér szin(i kalyha Gszott at, amelyben t{iz égett. A
kalyhan ,tiizesen” latszott az 1970-es évszam. Az dlom elmesélésekor jelen volt a
férje is, aki az elején segitett néhany részlet felidézésében. Ugy vélem, hogy abban,
hogy egykori almat felidézte, szerepet jatszott az a korilmény is, hogy az interj el6t-
ti héten, 2008 jaliusanak végén tobb moldvai telepiilésen is Gjabb arvizek voltak.

.— Hat én, hogy is mondtam, hogy miféle vot oda felirva? [A férjét kérdezi.]

—1970. S akkor abba az id6be sok volt az izé, inundacia [arviz]. Abba az eszten-
débe. [K6zbeszdl a férje.??]

— En még a névéreknél votam, mikor ezt almodtam.

— S aztan mondta né, elmesélte nekem, hogy ne, mit almodott.

— S azta mikor odaértiink a hetvenhez, meglatszodott, hogy mi vot. [S az hogy volt,
hogyha egy kicsit részletesebben el tudna mesélni?] En mentem igy egy fiives mezén,
s egy ember kaszalt ott. Egy fa ala lefekiidt az ember, mert akkaran nagy idé vét, nagy
dorget, hogy dorregett az ég, esett az esd. S akkor én odamentem az ember mellé, met
megijedtem, hogy erdst dorrogott az ég, elbuttam oda melléje. S csak lattam, hogy egy
olyan kalyha igy fent ment igy. S azan a kalyhan tiizesen latszodott benne: 1970. Azan
a kalyhan. Fehér vét a kalyha, s benne mind a tiiz ha égett véna. S latszodott ez a
szam. S ment errefelé igy [mutatja: balrdl jobbra]. S akkor én azt elmondtam neki
[a férjének]. Miutan férjhez mentem, elmondtam neki, s aszongya: »Te meglassuk, hogy
mi lesz ,’70-be.« S né a vot a *70-be. Hogy arrafelé ment az a nagy dorgeteg [vihar],
dorregett az ég [dorgott], esett az es6. S az a... irta fenn a ’70. 1970. S akkor vot a
nagy inundacié [arviz] oda kifelé. Kiment oda a magyarokhoz. Nagy tid6k voltak akkor,
abba az esztendGbe.”?4

Az 1970-eshez hasonlé, hatalmas kart és tobb emberaldozatot kéveteld arviz Mold-
vaban 1992-ben volt, amely stlyosan érintette Lészpedet is. Egy lészpedi asszony
ekkor egyiitt almodta meg az Istent, Krisztust és Sz(iz Mariat.

»[Mit almodott?] Hogy, hogy iilnek 6k harman. Fel a Jdisten egy oldalaba, igy Jézus
a kozepibe, s Sz(iz Méria, itt harman. [Hogy néztek ki?] Erést szépen néztek, erést. [Es
mondtak valamit?] Nem, nem, nem kipes azt senki. [Es mast nem tetszett latni, csak
Oket?] Csak 6t, csak 6t, csak 6kot harmikat. Igen, igen. [Tobbszor is volt ilyen dlma?]
Nem, csak egyszer almodtam. [Mikor?] Van annak mar... ifjabb voltam én es. Mikor
volt az a nagy viz nekink itt hegyen Hargita felé. Nagy, nagy, erGst sok vilag elveszett,
akkor volt, abba az esztend6be. [Vajon azért lehetett ez az dlom?] [...] 90 s nem tu-
dom mennyi vét, de erdst... most a forradalom utan vét. Erést sok vildig megholt akkor,
ergst.”?3

Az arvizek ideje alatt egy masik |észpedi asszony az égen megjelend fényes kereszt-
rél almodott. A szovegben, amelybdl nem deriil ki, hogy az almot melyik arviz alatt
latta, az alomelbeszélés egyiitt jelenik meg egy csodardl, illetve egy l[atomasrol sz6lo
beszamoléval. Eszerint az arviz alkalmaval valamelyik csangé faluban, ahol a viz sok
mindent elpusztitott, csodas mdodon épségben megmaradt egy Gtszéli kereszt. Az



esemény ideje alatt tobbeknek volt latomasuk az égbolton megjelené fényes kereszt-
r6l. Az asszony azt is elmondta, hogy bar az égboltot § is fiirkészte, semmit sem la-
tott.?4 Mindemellett késébb dlmaban & is meglatta az égen felt(inG fényes keresztet.
Ebben az esetben adottnak tlinik az a feltételezés, hogy az dlomélményt befolyasoltak
a kbzOsség narracids univerzumaban intenziven jelen lévé, az embereket foglalkozta-
t6 latomaselbeszélések. Hasonl6an a Charles Stewart altal leirt, korabban idézett eset-
hez, ahol az alomszdvegek adott struktrajd narrativumokra, a mesékre hasonlitottak
(Iasd Stewart 1997:879), vagy a Tuzin altal elemzett esethez, ahol a prédikacidk er6-
sen befolyasoltak az almokban el6fordulé vizualis képzeteket (Tuzin 1989).

».Na, hogy mondjam, régebben voltak a csillagok, melyikbdél tudtak, hogy valami
jelek lesznek. Ezek a nagy vizek, s akkor mondtak ott, hogy a kereszt elvitte, hogy
mondjak, j6tt a nagy viz, s a keresztfa megmaradott. S ami volt azon a vidéken, a fol-
don, mindent elvitt, s a keresztfa maradott meg csak. Hogy a vilag... [Ez Lészpeden
volt?] Nem Lészpeden, hanem itt volt, ide kifelé a hogy mondjak, nem tudom, milyen
falu, varos, nem tudom miféle, ide kifelé volt. S akkor ott ugyan mondtak ugyan, hogy
egy keresztfa is latszodott az égen. [Akkor azel6tt jelentette, hogy lesz a...] Ekkor,
azelGtt igen, igen, azel6tt latszédott az égen. S én azt nem lattam volt meg, s almom-
ban meglattam azt a nagy keresztfat fenn az égen. [Mikor latta meg?] H4 hogy mond-
jam, nem tudom, melyik évbe volt az, mikor az a nagy viz itt volt nalunk. [Az arviz
utdn?] Arviz, arviz utan, mert én nem tudom, hogy nem lattam meg, beteg voltam, én
nem tudom, hogy volt. S akkor én azt megalmodtam, hogy a keresztfa ott latszdédott.
[S milyennek latszott?] H4 hogy mondjam, itt fenn az égen nagy fényesen, nagy ke-
resztfa. [Rajta volt Jézus?] Semmibe, nem volt semmi, csak tigy fényes, fényes kereszt-
fa szimplu [egyszer(ien]. [Nem tetszett hallani valami (izenetet?] Nem, semmit, nem,
semmit, csak annyat. Meglattam, s egyebet semmit. A masik is mondta, hogy latta,
de én nem lattam, s hat megalmodtam, hogy én is lassam meg akkor.”?*

A moldvai csang6 falvakban részleteiben ma is miikodik egy olyan szimbolikus ér-
telmezdrendszer, amely a krizishelyzeteket artikulalé almok jelentkezésében is szere-
pet jatszik. A fenti elbeszélés elején az adatk6zIl6 utal arra a mas moldvai falvakbdl is
ismert képzetre, miszerint a katasztréfakat transzcendens értelemmel felruhazott tor-
ténések jelezték elGre (Iasd Peti 2007b:100). Gyakran kiilonos, a megszokottnal sokkal
erésebb fényl(i csillagok vagy a lenyugvé nap szivarvanyszinekben jatszasa jelezhetett
el6re katasztréfat, kollektiv szerencsétlenséget.

Az 1989-es rendszervaltas idején szintén sor keriilt a kollektiv fenyegetettséget
artikulalé, vallasos tartalma almokra, valamint a valsagallapotot elGrevetitd, adott
esetben tobbek altal is megtapasztalt [atomasokra. A rendszervaltast koveten ennek
a falunak is atalakult a presztizsszerkezete, tobben elveszitették korabbi statusukat,
a kozeli nagyvarosban dolgozokat a munkanélkiiliség fenyegette.

Z6d Erzsébetnek olyan alma, amelyre sok év utan is igen részletesen emlékezik,
1990 tavaszan volt. A diktattra szoritasabdl fellélegzd, az euféria hullamat kovetd
demokratikus Romania megalakulasanak elsd fazisaban Lészpeden, mint mindeniitt
az orszagban, az életvezetési stratégiak Gjragondolasa, a haztartasok szerkezetének
atszervezése folyt. 1990 tavaszan megkezdédott a foldek Gjrakiosztasa. Az egykori
birtokszerkezet visszaallitdsa szamos konfliktust termelt a helyi kozosségben is. A sok
helyen évtizedek alatt atalakult mez6gazdasagi taj, a hianyzo tulajdonjogi papirok le-
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hetetlenné tették az egykori tulajdonnal nagyobb teriilet-visszaigénylések ellenGrzését,
amely Gjabb ellentéteket szilt a lokalis kozosségben. Feljelentések, intrikazasok, ve-
szekedések, frusztraciok és irigység kisérték a kollektiv gazdasag felszamolasat, a koz-
tulajdon széthordasat és a foldek magantulajdonba val6 visszajuttatasat.

Ebben az idészakban Z&d Erzsébet azt almodta, hogy templomba indulasa el6tt
hatalmas viz arasztotta el a falut. Almaban latta, amint Jézus és Sziiz Méria a falura
z(dulé vizet nézi.

»[Itt mikor Ceausescut letették, nem vét olyan, hogy az emberek el6re megal-
modjak?] Nem, nem. Mondjak én valamit? Nekem vét egy almom, ami nem vot se
azutan, se addig. Azon a télen, tavaszra, amikor Ceausescu leizélt, én almodtam,
lehet, hogy még eccer elmondtam, s nem mondtam soha senkinek. Almodtam, mint-
ha odafenn voltunk Demse Gyoérgynél, s én kellett lenne menjek misére. Voltunk
tobben, ott volt Istan es. S én elindultam, menjek ki néni Erzsiéknél, s menjek ki a
templomba. Olyan nagy viz jott bé, hogy vissza kellett keriiljek Demse Gyorgyékhez.
Egészen vizbe volt. Mikor visszaértem Demse Gyorgyékhez, egészen nagy mart volt.
Bémentem egy terembe. Mikor bémentem, itt Jézus, mint ahogy sokszor a feltdma-
das, a mennybemenetel, Ggy iilt Jézus azokon a martokon. Innet volt Sz{iz Maria, s
én bémentem, s a falu vizbe volt. S mondom: édes Mariam, mi van? S én nem mond-
tam senkinek ezt az almomat, de aztan meggondoltam, vajon mit jelenthet. Az vot,
hogy visszaadtak a f6deket, s az egész falu 6ssze volt zavarodva, csak veszekedés
volt. S most sincs letisztulva a vildg. En nem mondtam senkinek, de elképzeltem
ezt, hogy akkor gy jott bé a hegyr6l, a falu mind vizbe volt. Egy feliben volt Jézus,
egy feliben Sz(iz Maria, s én igy voltam. [S nem volt még ilyen, hogy ilyeneket al-
modott?] Nem, nem, nem vagyok szent, de én azt az almot gy megtartottam, s
meggondoltam, s nekem az gy fajt, dgy fajt, hogy annyi veszekedés vét, hogy egy
ennyecske f6dért apa, anya, testvér veszekedett. Akkor azon a tavaszon kiosztddott
a féd, s nem volt egyéb, csak veszekedés. S ahol s{ir(i a nép, s kicsi a f6d, mint Lész-
peden, ott Ggy torténik. A kapzsisag nagy. Akik fenn voltak a polgari hivatalnal,
magiknak mértek eleget.”?¢

Jan6 Marika a Ceausescu hazaspar menekiilése és kivégzése alatti napokban két
szentrél almodott. Almaban a hagyoményos férfiviseletbe 61tozott szentek, akik koziil
az egyik elmondasa szerint Szent J6zsef volt, az égen repiilve integettek neki. Az asz-
szony elmondasa szerint almat kovetden fosztottak meg a rettegett diktatort hatal-
matol, miutan a szentek dlombeli latvanyat a diktatra megsz(intére valé figyelmez-
tetésként értelmezte.

,Almodtam, mikor megcserélték ezt az izét, akkor két férfit kalapba, ingbe, mentek
az égen, s mind intettek igy ne [mutatja: vége]. igy kett egymds utan. Azokat lattam,
igy mentek az égen, melyikiik J6zsef volt. Akkor dlmodtam, akkor le is ment imma, s
akkor le is esett a nagysagos ar [Nicolae Ceausescu]. Miutan én almodtam, aztan tet-
ték le Ceausescut. [S maga tudta mar akkor, amikor dlmodta, hogy le fogjak tenni?]
Nem tudtam, nem tudtam, mire menyen, s csak aztan kaptam hirt, hogy azt jelenti,
intettek, kész lesz, vége. Ugy ment a két férfiti, mint az avion [repiil8] (nevet). [S kik
lehettek, mit tetszik gondolni?] Nem tudom, fejérbe votak, fehér ingbe, 6vvel, bernécig,
papucsba, ahogy nalunk 6ltéztek, mostanaban nem igy 6ltéznek a férfiak, a magyar
iskolasok 6ltéznek el6adasba.”2”



Hasonl6 almokat nemcsak Lészpeden, hanem mas csangé telepiiléseken is lattak a
roman forradalmat megel6z6, valamint az azt kovetd, konfazié uralta id6szakban,
ahogy a krizishelyzeteket el6re jelz6 latomasokat is tobb helyen tapasztaltak. Egy
pusztinai asszony példaul azt dlmodta, hogy Sz(iz Maria gyonyor(i fehér ruhaban le-
evezett egy csonakkal a patakon.

»Mikor itt nalunk az orszagban megtértént '89-ben, akkor még azon a héten almo-
doztam én, hogy a Boldogsagos Szliz Maria jott le a Pojana patakban egy barkaval.
Olyan szépen ment, fehér rukjaja [rokolyaja] két pantlikaval megkotve, s két lapackan
hajtagatta azt a barkat, s jott le egy patakon ott, gy mondjuk mi, Pojana. Olyan szé-
pen ment avval a barkaval. S aztdn még kérdeztem én fehérnépeket, s azt mondtak,
hogy az azt jelenti, hogy vérhullas, ha szentekvel almodozol. S aztan nemsokara meg-
tortént az orszagba a nagy vérhullas. Elég sz(iszakadas vét, annyian meghotak.”28

Az alom mint a vallasos értelmezérendszer része

Az almokban el6forduld kulturélis tartalom a moldvai csangé vallasos folklérban szin-
tén jelen lévo, torténetileg meghatarozott képzetekbdl és szimbdolumokbdl all. Az egyes
almokban el6fordulé apokaliptikus tartalmak, vilagvégejoslatok ugyancsak részei a
moldvai csangdk vallasos vilagképének.3°

A szentek vagy Jézus latasat a moldvai csangdk kérnyezetében jelen [évé vallasos
abrazolasok (példaul a katolikus és ortodox templomokban [évd ikonok, a hazak falat
diszit6 szentképek) egyéni feldolgozasanak is tekinthetjiik, ahogy azt Charles Stewart
gorogorszagi kutatasa soran is megfigyelte. A szerz6 hangsalyozza,?' hogy a vizuali-
zéci6 fontos olyan kognitiv miveleteknél, mint az emlékezet vagy a metaforikus gon-
dolkodas (lasd Stewart 1997:888). Az egyik asszony példaul azt hangsulyozta, hogy
Jézust almaban Ggy latta meg, mint ahogy a feltdmadaskor vagy mennybemenetelekor
szoktak abrazolni.

A bemutatott almoknak a ,,k6z6sségi szimbolizmushoz” val6 koétédése (Kilborne
1981b:295) az egyes almok értelmezésének kollektiv visszacsatoldsa révén is meg-
valésul. Némely asszony szlikebb kérnyezetében masoknak is elmondta almat, de
olyanok is voltak, akik évakodtak elmesélni azt. Volt olyan asszony is, aki elmondasa
szerint csak a férjének, de olyan is volt, aki csak a kutaténak mesélte el dlmait. Azon
asszonyok esetében, akik masoknak is elmesélték almaikat, azok végs6 értelmezése
kozosségi konszenzus eredménye volt. Az az asszony példaul, aki Sz(iz Mariat egy
patakon csénakkal leevezve dlmodta meg a roman forradalom idején, élményét mas
asszonyoknak is elmesélve azt tudta meg, hogy szentekkel almodni ,,vérhullast” jelent.
Ko6zos értelmezés eredménye annak az asszonynak az 4lma is, aki azt csak férjének
mesélte el. Ebben az esetben az dlomélmény végso értelmezése, azaz konkrét jelen-
téssel valo feltoltése a katasztrofat jelentd arviz soran kovetkezett be, amely szintén
kozos miivelet volt. Bizonyara nem véletlen, hogy — mint mar emlitettem — az alom
felidézésében a férj is segitett.

Azok az asszonyok, akik nem mesélték el almaikat, ugyancsak jovébeli tragikus
eseményeket el6revetitd funkciot tulajdonitottak nekik. Hogy miért nem mesélte el az
Osszes asszony egy olyan élményét, amelynek 6k kiemelt jelent6séget tulajdonitottak,
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és amely sokaig foglalkoztatta 6ket?3? Az egyik lehetséges magyarazat az, hogy a
transzcendens élmény e formdjanak a moldvai falvakban régéta hat6 szekularizaciés
Osszetev6k hatasara igen bizonytalan a tarsadalmi statusa. Bar Max Weberrel ellen-
tétben (Weber 2001) az Gjabb vallasantropoldgiai paradigma a szekularizaciét nem
koti a modernizacios 0sszetev6khoz ,altalaban”, a vallasos értelemmel rendelkez6
ritusok és jelentésrendszerek tjraéledésérdl (Iasd Gilsenan 2000) szamolva be tgy
vélem, hogy a moldvai falvakban a modernizacids hatasok szerepet jatszottak a tradi-
cionalis, vallasos értékeken nyugvo vilagkép erézidjaban. Lészped pedig azok koézé a
csangé telepilések kozé tartozik, amelyek koran belekeriiltek a modernizacié aramaba.
Nem véletlen, hogy Lészpeden a tobbi katolikus telepiiléshez képest is jelentGs az
adventista kisegyhaz térnyerése. Nem allithatom azt, hogy régebben az almok elme-
sélése gyakoribb tarsadalmi esemény lett volna, mint jelenleg, mivel nincsenek eszko-
zeim ennek ellendrzésére. Az viszont valdszinlinek tiinik, hogy a vallasos tartalmat
hordoz6 dlmok hihet6ségét egy koherensebb, az élet tobb dimenzidjat atfogd és meg-
hatarozé vallasos értelmezGrendszer tamogatta.

Az alom egyike a legszemélyesebb és legegyénibb emberi tapasztalatoknak, ezért a
privat vallasossagnak is fontos 6sszetevéje (v6. Lohmann 2000:80, 82). Azt, hogy az
almot nem mesélik el, az egyéni vallasos élmény intim keretekben valé megélésének
mintai is irdnyithatjak. Mas falvakban tobb esetben is azt tapasztaltam, hogy férj és
feleség ugyanabban a szobaban, egy idében imadkoztak, mondtéak el a rézsafiizért
hangtalanul, vagy vallasos tartalma kényveket olvastak. Am ennek ellenére gyakran
igen keveset tudtak a tarsuk vallasos életének mélyebb tartalmairdl, transzcendens
tapasztalatairdl. Kiilonféle témaban végzett kutatasaim soran konkrét rakérdezés nyo-
man tobb asszony is mesélt arrél, hogy Jézussal vagy Sz(iz Mariaval almodott. Egy-egy
asszonynak altalaban egy-két ilyen alma volt, és nem egy olyan szituaciéra is sor ke-
rilt, amikor a beszélgetésnél jelen [évé férj meglep6dott a felesége kérésemre elmondott
alma hallatan.?* Az dlomban jelentkezd transzcendens tapasztalat vallasos, érzelmi
megélése anélkiil torténik, hogy a személy szembesiilne a sajatjatél eltéré vagy pro-
fanizalé vélekedésekkel.

A transzcendenciaval valé gyakori, alomban vagy latomasban val6 kézvetlen kom-
munikacié és az ily médon megélt transzcendens tapasztalatok publikussa tétele egy-
re inkabb kétes k6zOsségi megitélésli specialistaszerepekhez kétédik a moldvai fal-
vakban. Erdekes médon két olyan lészpedi asszony is van, akik e technikak révén sa-
jatos specialista-szerepkor betoltésére tartanak igényt. A lokalis kozosségben azonban
hiteltelenek, marginalizaltak, a helyi normak szerint devidansnak szamitanak. Jané llo-
nat példaul elmondasa szerint a sajat testvérei (izték el a falubdl, mivel szégyellték a
el volt menve az eszivel”.>4

Ugyancsak deviansnak tartanak egy masik lészpedi asszonyt,>> akinek Krisztus el6-
szor Spanyolorszagban jelent meg latomasban, nem sokkal azutan, hogy kiengedték
a bortonbél, ahol azért dilt, mivel megdlte alkoholista férjét. ,O bé volt rekesztve, ver-
ték meg, az agy alatt halt. Most is imadkozott nagyon az olvasdbdl, s akkor a katanak
Gtték, hogy hallgassan el.”3% Azéta éjszakanként beszélget Istennel és Jézussal. Ezen
apokaliptikus hangvétel(i izeneteket, amelyekben Isten és Jézus a tiszta életre szdlit-
ja fel az embereket, roman nyelven leirja, fénymasoléval sokszorositja, és Lészpeden,



valamint a vele szomszédos telepiiléseken probalja terjeszteni. A faluban azt allitjak
réla, hogy ,.ki van vevédve a torvényes emberek soraibél”, meg hogy ,elsiritette a Jo-
isten az eszit”. Volt olyan, aki azzal vadolta meg, hogy Spanyolorszagban él6 lanyai
a hazassag szentsége nélkiil élnek férfival. ,,Neki volt kettd, s 6 azt a kett6t nem tud-
ta odatenni, hogy rendbe legyen a vilagon. Akkor dirijal (iranyit) mas gyermeket?”3” A
kozosség tagjainal magasabb fok( vallasossadganak tarsadalmi elismertetésére vald
torekvése nemcsak a helyi tarsadalom ellenallasaba (itk6zott, de a pap haragjat is ki-
vivta. ,A pap es kihajtatta a templombdl. Leszidta, hogy ne maj imadkozzék, mer el-
kezdte mondni ezt a Miatyankot, az olvasoét, olyan gyéren mondta, s olyan lelkende-
z6en mondta, hogy nem szerette a vilag.”3® A kozosségben tehat negativ a moralis
megitélése ennek az asszonynak is, aki Ggy figyelmeztet masokat a valldsos normak
szigoribban vételére, hogy azok betartasara csaladtagjait sem tudja ravenni.?®

Lathato tehat, hogy a transzcendenciaval valé kézvetlen kommunikaciot felvallalé
személyek ebben a kozdsségben negativ megitélés ala esnek, a transzcendens élmény-
nek ez a formaja mindinkabb elveszti legitimitasat.*® Azok az asszonyok, akik nekem,
illetve mas gy(ijtéknek elmondtak a bemutatott almokat, kozépkort vagy idés asszo-
nyok voltak. Olyanok, akik a helyi kozosség vallasos normait kovetik, és minden szem-
pontbdl megfelelnek az adott k6z6sségben elfogadottnak szamité néi szerepeknek.

Azok az asszonyok, akik nem mesélték el dlmaikat a k6z6sség mas tagjainak, f6ként
az esetleges negativ megitéléstdl tartottak. ,Nem vagyok szent” — mondta Z6d Erzsé-
bet alma elmesélését kdvetGen, hangsilyosan elhatarolodva attél a szerept6l, amelyet
a kozosségben esetleg hozzarendelnek a vallasos élmény jelentkezésének e formajahoz.
valo félelmében nem mesélte el senkinek az almat: ,,Hat na, aszongydak, nem, met csak
ugy almodtad a fejedbél vaj valami...”.

A szakirodalomban tobben is elemeztek olyan helyzeteket, amikor az elbeszélt alom
természete és tartalma befolyasolta az egyén tarsadalmi statusat és kapcsolatait, ahogy
olyan eseteket is, amikor az egyén tarsadalmi pozicidja, neme is befolyasolta az dlom
kozosségi értékelését, hihetGségét.#' Az almoknak az egyiptomi irdstudatlan asszonyok
életében jatszott szerepérdl Michael Gilsenan kozolt elemzést (Gilsenan 2000), aki
szerint az almok kozkincsek voltak, a tarsalgas soran forgalmazédtak, egyszerre voltak
egyedi és kozos, vizualis és verbalis epifaniak (Gilsenan 2000:61 1).42

Az almok felidézése soran megfigyelhetd, emdcidkkal telitett elbeszélésmdd arra
utal, hogy ezek az egyén szamara kiemelt vallasos jelentést hordoznak. Felismerhe-
téen kapcsolédnak az almodé sajatos, egyéni élethelyzetéhez, ugyanakkor az egyén
altaluk transzcendens torténés szereplojéveé valik. Az alomelbeszélésekbdl az tiinik ki,
hogy az ezeket elmesél6 Iészpedi asszonyok altalaban egy nagy jelentGségii esemény
megtorténte utan értelmezték az almukban el6fordul6 élményt.

Osszegzés

A valsagszituacidkat elSrevetit6 almok és a kollektiv katasztrofakra figyelmeztetd jelek
tehat egy vallasos értelmezdrendszer részei. Feladatuk az, amelyet Gagyi J6zsef a , kri-
zis kulturalis szerepének” (Gagyi 1998), Clifford Geertz pedig az ,,ember szimbdélum-
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alkoté flugg6ségének” nevez (Geertz 2001:86): a dolgok, allapotok értelmezése. Az
alomélmény és a vele kapcsolatos kognitiv miiveletek a krizishelyzetekben fontos ko-
zeget biztositanak az egyént éré fenyegetettség artikulacidjara, helyzetének értelme-
zésére. Az altalam vizsgalt anyagbdl az tlinik ki, hogy a kozosségi valsagszituacidkban
az értelmezést lehet6vé tevo kulturalis tartalommal rendelkezé almok gyakoribbak
voltak.

Megfigyelhet6, hogy a moldvai falvakban részleteiben miikodé hagyomanyos értel-
mez6 ideologiak tamogattak a krizisszituaciot feldolgozé dlmok jelentkezését, valamint
ezek narrativ megformalasat.

A bemutatott almokban az egyén szamara ellendrizhetetlen torténések jelennek
meg: tarsadalmi konfliktusok, természeti katasztréfak, politikai valsagok. Ezekben az
id6szakokban az almok ,.kulturalis eréforrasként”, védekezd mechanizmusként miikod-
tek, olyan ,kognitiv orientacids” tényezékként (Foster 1973), amelyek egyéni és eg-
zisztencialis kozosségi problémak értelmezéséhez jarultak hozza. Ebben a folyamatban
fontos szerepet jatszott a kollektiv értelmezé ideolégiak becsatornazasa, amely vagy
az elbeszélt alom tobb személy altali értelmezése, vagy pedig az egyén szamara adott
kulturalis értelmez6 szimbdlumok egyéni miikodésbe hozasa révén tortént meg.

JEGYZETEK

1. Az elemzésben emellett felhasznalok néhany, egy kivételével ezen a teleplilésen masok altal
gylijtott alomelbeszélést is, amelyek a Kriza Janos Néprajzi Tarsasag Csangé Vallasi Narrativak
Archivumaban talalhatok. Az alomelbeszélések 200 1-ben, 2007-ben és 2008-ban keriiltek rog-
zitésre. A gy(ijt6é nevét csak a nem altalam gy(jtott szovegek esetén tiintettem fel. Jelen dolgo-
zat egy terjedelmesebb munka lényegesen atszerkesztett, roviditett valtozata.

2. Baravizsgalat kereteinek ilyképpen valé koriilhatarolasa mesterséges szétvalasztas eredménye,
a behatdbb tanulmanyozas érdekében célszer(inek tartom a jelzett probléma részletesebb tar-
gyalasat kiilon elemzésben. A moldvai csang6 falvakban tapasztalt latomasokrél lasd Pozsony
1998; Peti 2007b; Pdcs 2006.

3. E moédszertani kiilonbségtevés fontossagara figyelmeztet Thomas Gregor (1981:355) és Barbara
Tedlock is (1991:161). Az alom elbeszélésének esetenkénti motivacidira Waud H. Cracke vilagit
ra. A kutaté ramutatott, hogy az altala vizsgalt braziliai indian k6z6sségben adatk6zlGi azért me-
sélték el neki az almaikat, hogy kifejezzék és feloldjak ellentmondasos érzéseiket (Kracke 1981).

4. lIsabell Moreira a kozépkori kolostorok vallasi kultarajat vizsgalva mddszertani meggondolasok-
bol kifolydlag egy jelenségként targyalja a [atomasokat és az almokat, mivel legf6bb forrasabdl,
a hagiografiai irodalombdl sem deriil ki legtobbszor a koztiik 1évé kilonbség (Moreira 2000).

5. Ennek alatamasztasara a késGbbiekben fogok visszatérni.

6. gy példaul nem térhetek ki a kdzépkori alomértelmezésekkel és -irodalommal foglakozé munkak
vagy a boszorkanylatomasokat almokként értelmezd kutatasi vonulathoz tartozé mvek rész-
letesebb ismertetésére sem.

7. A pszicholégiai megkozelitésekrdl jo attekintést nydjt: Tuzin 1975 és Bereton 2000.

8. Benjamin ]. Kilborne a ,,private” sybolism és a ,,public” (azaz nyilvanos) symbolism kifejezéseket
hasznalja.

9. A szerz6 az objectify fogalmat hasznalja.

136 10. Az almok kulturalis er6forrasként valé hasznalatat a szakirodalomban tobben is leirtak. Lasd

példaul Hollan 1989:182; Kilborne 1981b; Stewart 1997:885.
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A szerz6 a cultural object terminust hasznalja.

A szerz0 a codes of dream interpretation megnevezést hasznilja.

A szerz6 szbhasznalata.

Klaniczay Gabor a kinvallatas alatt 4ll6 boszorkanyok vallomasait olyan , kollektiv alkotasnak”
tekinti, amelyet a biré makacsul megismétlédé kérdései és a ,,boszorkany” kétségbeesett véde-
kezG stratégiai iranyitanak. A szerz6 szerint ezért torténik meg, hogy ,,az archaikus hiedelmek
és a demonologikus sémak riadt improvizacidkkal, obszcén részletekkel, meghokkentd fordula-
tokkal itatodnak at” (Klaniczay 1998:286).

. A vallasi mozgalmak kutatastorténetének magyar nyelv(i attekintését lasd Gagyi 2007; Peti

2007a. Az almoknak a vallasi (messianisztikus) mozgalmakban jatszott szerepérdl tovabbi hi-
vatkozasokat tartalmaz Kilborne 1981a:171.

. Fontos koértlmény, hogy Dorothy Eggan megjegyzései torzsi koriilmények kozott él6 kozossé-

gekre vonatkoztak.

Az inkubacié irodalmahoz lasd Gnuse 1993.

A latomas és alom kapcsolatardl lasd még Pocs 2008a:303.

Malinowski halala utan kozzétett napléjaban a Trobriand-szigetek lakdi iranti megvetése, rasz-
szizmusa is tiikroz6édik (lasd Malinowski 1967).

A beszélgetésen jelen volt az egyik testvére is.

Téthné Z6d Erzsébet (1944), Lészped, 2007. augusztus 5.

Onodi Antal (1930), Lészped, 2008. augusztus 8.

Onodi llona (1932), Lészped, 2008. augusztus 8.

Puskds Anna (1936), Lészped, 2001. jalius 8., Papp Eva és Sebestyén Emese gy(ijtése.
Hasonlé jelenségrél, amikor az emberek ,,latni akarnak”, de mégsem latnak, William Christian
(1996) és Paolo Apolito (1998) is ir.

Puskas Anna (1936), Lészped, 2001. jalius 14., Papp Eva és Sebestyén Emese gy(ijtése.
Téthné Z6d Erzsébet (1944), Lészped, 2007. augusztus 5.

Jano6 Marika (1939), Lészped, 2007. augusztus 5.

Erés Julianna (1948), Pusztina, 2001. jalius 7—15., Balint Sarolta gy(jtése.

Az alom- és latomaselbeszélésekben gyakran jelennek meg mitoldgiai motivumok, ahogy azt
Barbara Tedlock is megfigyelte (Tedlock 1992:463).

Dorothy Holland és Naomi Quinn munkaja alapjan.

Ezt bizonyitja, hogy egy-egy dlomra hossz( évek, évtizedek mulva is emlékeztek.

A magyar nyelv( archaikus imak ismerete hasonlé meglepetéseket okozott egy-egy szituacidban,
amikor a férj azon lep6dott meg, hogy felesége ismeri és naponta magaban el is mondja ezeket
az imakat.

Jané llona latomasairol, k6zosségi szerepeirdl lasd Pécs 2006; Peti 2008.

Az asszony nevét etikai megfontolasbél nem teszem kozzé.

Imre Gyorgyné Gyongyos Maria (1942), Lészped, 2007. augusztus 5.

Imre Erzsi (1934), Lészped, 2008. augusztus 8.

Imre Gyorgyné Gyongyos Maria (1942), Lészped, 2007. augusztus 5.

Bar bizonyos esetekben a latomas rendelkezhet k6zosségi legitimitassal, ennek az Gsszetett
kulturalis mechanizmusnak a kérdésével most nem all médomban foglalkozni.

A transzcendenciaval val6 kozvetlen kommunikacid legitim formainak bemutatasa jelen tanul-
many keretében nem all médomban.

Lasd még Ewing 1994:572.

A kortars egyiptomi kultaraban vizsgalva az almok és latomasok szerepét, Amira Mittermaier ir
arrél, hogy az almokra és latomasokra az istenség altal inspiralt tudas forrasaként tekintenek
(Mittermaier 2007:244).
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In this investigation the author tries to interpret the dream narratives of a Csangd village in Molda-
via in order to articulate the crisis situations this community lives in. The focus is on understanding
the changes in the Csangés’ religious world-view emerging during crisis situations. It will be argued
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