TURAI TUNDE

Az oregkor mint az életit
egy szakasza —
az idosek mint csoport!

A tarsadalomtudomanyi szakirodalomban hasznalatos 6regség fogalmakat elégte-
lennek taldlva a szerz6 javaslatot tesz egy (j koncepciéra. Mind a demografiai 6re-
gedés, mind a tarsadalmi 6regedés kategoriak tavol allnak attol, amivel a terepen
talalkozni lehet. Kisérlet torténik tehat a kulturdlis 6regség fogalmanak a bevezeté-
sére, amelynek lényege, (1) hogy az életpalya kulturalisan meghatarozott forgaté-
konyvre épiil, melynek belsé tagolddasa is kulturalisan kodolt elvek szerint torténik,
illetve (2) hogy az életszakaszok kozotti atmenetek nem egyetlen, statikusan rog-
zitett szempont alapjan mennek végbe, ahogyan azt a demografiai és a tarsadalmi
oregedés definicidja sugallja, hanem tobb esemény, jelenség alapjan all 6ssze a té-
nyezOknek az a komplex matrixa, melynek alapjan az egyént oregként latja kornye-
zete, illetve oregként hatarozza meg 6 is 6nmagat. Mindezt egy szilagysagi telepi-
lés példajan mutatja be a szerzG. A vizsgalt kozésségben az alabbi elvek a megha-
tarozok az oregkori kiiszob megformalasaban: a test (egészségi és esztétikai)
valtozasai, a munkatevékenységek korének mddosulasai, a csaladi allapot megval-
tozasa, a gazdasagi allapot életkor specifikus jellemzdi, az életkori kontextus, a
lakohelyvaltozas, valamint a régi vilag képviselete. Nem egyszerre és nem egyforma
mértékben bekovetkezd események ezek, hanem az egyéni ritmus fliggvényében
véltozé intenzitassal és gyorsasaggal fejtik ki hatasukat az egyes életutakra, ami
fontos szerepet jatszik az idéskori életszakaszba val6 belépés egyéniességén til-
menden maganak az életszakasznak a belsé tagolasaban is, hiszen az 6regek cso-
portja az egységes életkori cimke ellenére heterogén.

A szakirodalom és a kdzbeszéd tobbféle 6regségfogalmat hasznal, am ezek — meg-
itélésem szerint — az 6regedésnek csak egy-egy aspektusat fedik le, igy nem alkalmasak
az oregkornak mint életkori kategoérianak a feltarasara, elemzésére. A demogrdfiai 6re-
gedés koncepcidja mogott az a feltevés all, hogy az életiit meghatarozott életkorok
(féként a 60., tjabban a 65. életév) alapjan tagolhatd. A tdrsadalmi 6regedésre épitd
elképzelés a nyugdijkorhatar mentén rogziti az éregkori kiiszobot, vagyis a nyugdij-
rendszer altal felallitott és intézményesiilt mesterséges hatarvonalat tekinti kiindulé-
pontnak, és azokat nevezi idGseknek, akik az aktivak korébdl atlépnek az inaktivak
kozé.

Mivel ezeknek egyikét sem tartom elégségesnek az dregkor kategériajanak megra-
gadasahoz, javaslom a kulturadlis 6regség koncepcidjanak megalapozasat. Az elmélet
lényege, hogy az életpalya olyan kultirspecifikus forgatokényv, mely tartalmazza azo-
kat a f6bb valasztévonalakat, amelyek jelzik az 4tmeneteket. Kutatasom adekvat ki-
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indulépontjaként tehat azzal az elgondolassal azonosulok, mely az 6regkor kiiszobét
nem egyetlen, illetve nem egy mesterségesen rogzitett elv alapjan hatarozza meg, ha-
nem arra épit, hogy kulturalisan koédolva vannak azok az elvek, melyek elvalasztjak
egymastol az egyes életszakaszokat.

Gyakran és kdnnyen hasznaljuk az 6reg/idGs szavakat, azt feltételezve, hogy a je-
1616 mogotti tartalmak konszenzuson alapuldak és egyértelm(ien rogzitettek, valamint
a jelentéstulajdonité mechanizmusok is a megszokott rendet tartva zokkenémentesek
és kiszamithatok, azonban ez a sz6hasznalati habitus csak kozbeszédi szinten meg-
nyugtat6. Tudomanyos elemzés targyava téve az oregkort nem érhetem be a hallga-
tolagos megegyezésen és megszokason alapulé terminushasznalattal. E tanulmanyban
arra vallalkozom, hogy felvillantsam az oregkor-definicidk érvényességi kérének kor-
latozottsagat, javaslatot tegyek egy szofisztikaltabb megkozelitésmoddra, majd egy
adott terepen bemutassam, hogy miként épithet6 fel ez az elemzésmad, illetve a ben-
ne rejlo lehetGségek altal mennyire kozel juthatunk a megértéshez.

Tobbféle 6regségfogalmat hasznal a szakirodalom és a kozbeszéd, am ezek — meg-
itélésem szerint — az 6regedésnek csak egy-egy aspektusat fedik le, igy nem alkalmasak
az oregkornak mint életkori kategérianak a feltarasara, elemzésére. A tovabbiakban
harom 6regségkoncepciéra térek ki, a tarsadalomtudomanyok keretein beliili elképze-
léseket vizsgalom meg, és eltekintek példaul a pszichoszomatikus 6regedés fogalmatal,
ami a gerontologia és a geriatria targya.

A demogrdfiai 6regedés koncepcidja mogott az a feltevés all, hogy az élet(t meg-
hatarozott életkorok alapjan tagolhaté. Demografusok és statisztikusok dolgoznak
ezzel a meglehetdsen banalizalé fogalommal, 4m az egyszer(isitésre val6 torekvésiik
ellenére az utdbbi években nekik is szembesiilniiik kellett azzal, hogy nem hatarozha-
t6 meg és f6ként nem rogzithet6 megnyugtatéan az oregkori kiisz6b egy abszolit
szammal. Mig korabban a hatvan év felettieket soroltak az 6regek csoportjaba, a 2000-es
évek elejétél ezt a hatarvonalat ot évvel feljebb toltak, s6t Gjabban késziilnek ezt a
hetven évhez emelni (Széman 2007:7-8).

A tdrsadalmi éregedés fogalmat Széman Zsuzsa vezette be annak érdekében, hogy
a fenti koncepcidhoz képest arnyaltabb megkozelitésre legyen méd (Széman 2007:19-
34; Széman—Harsanyi 2008:57-70). Az elképzelés a nyugdijkorhatar mentén rogzi-
ti az 6regkori kiiszobot, vagyis a nyugdijrendszer altal felallitott és intézményesiilt
mesterséges hatarvonalat tekinti kiindulépontnak, és azokat nevezi id6seknek, akik
az aktivak korébdl atlépnek az inaktivak kozé. De még ez sem oldja meg teljesen
megnyugtatdan a kérdést. A Martin Kohli nevéhez f(iz6d6 élett-intézményesiilés
koncepcidja, ami a munkaerdpiac dinamikaja alapjan harom életfazisra — keresé-
munka el6tti (felkésziilési), keresémunka, keresémunka utani (pihenési) korszakra
— tagolja a modern életutat, napjainkban mar nem tarthaté,? ugyanis a munkanél-
kiliség és a korai nyugdijazas kiillénb6z6 formai megnehezitik a nyugdijrendszer
logikajanak ravetitését az életutra. llletve végképp nem érvényesithet6 azokra, akik
a munkaer6piacon kiviil maradva végeznek tevékenységet, és érik el az 6regkort (pél-
daul haztartasbeliek, fogyatékkal él6k, intézményes kereteken kiviil dolgozé agrar-
lakossag). Ennek ellenére a szocioldgiaban elfogadott az 6regségi nyugdij szempont-
rendszere alapjan meghtzni a valasztévonalat a kozép- és az idGs korosztaly ko-
z0tt.



cses

gadasahoz, javaslom a kulturdlis 6regség koncepcidjanak megalapozasat. A koncepcid
lényege, hogy az életpalya olyan kultarspecifikus forgatokényvnek tekintendé, mely
tartalmazza azokat a f6bb valasztévonalakat, amelyek jelzik az atmeneteket (Mandel-
baum 1982:34; Niedermdiller 1988:376). Kutatasom adekvat kiindulépontjaként tehat
azzal az elgondolassal azonosulok, mely az 6regkor kiiszobét nem egyetlen, illetve
nem egy mesterségesen rogzitett elv alapjan hatarozza meg, hanem arra épit, hogy
kulturalisan kédolva vannak azok az elvek, melyek elvalasztjak egymastol az egyes
életszakaszokat.

Az oregség jelentésmezejének feltarasa nem tartozik a tarsadalomtudomanyok &
iranyvonalai k6zé, a demografiai és a tarsadalmi 6regséghez képest a figyelem margé-
jan van. Néhany kutat6 mégis megemlithetd, aki elkotelezett az 6regkor kulturalis
dimenzidinak feltarasaban és leleplezésében: Featherstone, Hepworth, Wernick, Vin-
cent helyezi kutatasa fokuszaba (Featherstone—Hepworth—Turner, szerk. 1997; Vincent
2003; Featerstone—Wernick 1995:1-15), érint6leg tobbek kozott leginkabb Bourde-
lais, Turner, Attias-Donfut, Marris, Rubinstein, Moody, Pochet és Hareven foglalkozik
ezzel (Bourdelais 1993:13—154, 277-380; Turner 1995:245-260; 1997:7-51, 52-69;
Attias-Donfut 1988; Hareven 1995:119—134; Marris 2002:13-28; Rubinstein 2002:
29-40; Moody 2002:41-54). Kozvetlen térségiinkben alig kapott mindeddig figyelmet
az oregkornak ez a megkozelitése. A magyar kutatasokbodl teljességgel hianyzik. Ro-
maniaban a kozelmdltban Daniela Girleanu-Soitu foglalkozott lasiban és kornyékén
¢16 id6sek életkor-konstrukcidjaval. Kérdésfelvetése és megkozelitésmodja nagymér-
tékben hasonlit az enyémhez, médszertanaban — és igy eredményeiben is — eltér,
ugyanis kvalitativ szociologusként az interjukra tdmaszkodik, aminek kovetkeztében
a problémanak azon vetiiletei, melyek a terepmunkaval, a folyamatos megfigyeléssel
ismerhet&k meg, kimaradnak latékorébdl (Girleanu-Soitu 2006). Végiil pedig Urszula
Lehr kutatasait emlitem, aki néprajzi terepmunkara és levéltari forrasokra timaszkod-
va boncolgatja a kérdést, nagy teret engedve a torténeti és folklorisztikai szempontok-
nak (Lehr 2007).

Nekem is man lefajtak — Atlépés a felnSttkorbdl az dregkorba

Az oregkorba vald atlépés nem egyetlen, kiemelt esemény altal torténik meg, ahogyan
azt a demografiai és a tarsadalmi oregség koncepcidi vélik, hanem fokozatosan, tobb
szempont érvényesiilésével, elvek egész matrixa jatszik szerepet abban, hogy az at-
lépésre sor keriiljon. EIméletem bemutatasara egy szilagysagi falu kapcsan véllalkozom,
amit a tovabbiakban Toélgyesnek fogok nevezni.?

Az oregkor meghatarozasat és elkiilonitését tobb tényezd is neheziti. Ezek egyike
a kulturalis kiilonbség, melynek relevanciajat a vizsgalt kozosség is észleli az adott
mikrorégion belil is:

~Meg szerintem faluja is valogatja. Példaul itt, Tolgyesen sokkal konnyebb 6regnek
lenni, mint Ballan, ahol én sziilettem. Azért, mert ott jobban bele vannak bonyolédva
a foldm(velésbe. Es ha a fiatalok is dolgozzék, vagy mar elmentek, és nem segitenek,
akkor minden 6rajuk szakad. [...]
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Miért konnyebb itt 6regnek lenni, mint Ballan?

Ott jobban foglalkoznak a mezégazdasaggal, és ez jobban kihasznélja Gket. Es pél-
daul egy ugyanolyan életkort id6s ember itt még elvégzi a sajat kis kerti munkajat és
a haz koriil, és megvan, de viszont egy olyan életkort id6s ember Ballan még kijar a
mezdre, annak még el kell mennie a hegyre megdolgozni a sz6l6t, az még hagymat rak,
még piacra is eljar. Itt viszont mar nem, itt az id6sek ilyesmivel mar nem foglalkoznak,
s6t a fiatalok se, nemhogy az id6sek. Szerintem ott sokkal nehezebb az 6 életiik.”

Az is jelzi, hogy az oregkor kategoriaja nem kozelithet6 meg leegyszer(isitd szem-
pontokkal, hogy egyfajta relativitas is jellemzi. Kiilénb6z6 nézdpontok kiilonbozékép-
pen tagolhatjak az életutat, és bar ugyanazokkal a terminusokkal latjak el az egyes
életszakaszokat, ezek a korszakok korantsem ugyanazok. A kapcsolddasi pontot tehat
nem a naptari életkor, hanem az életkorhoz rendelt tartalmi elemek alkotjak. Az oreg-
kor kiiszobének felfelé torténé elmozdulasat a haldlesetek értékelései mutatjak: a ko-
rilbeliil hetven év alatti haladlozas esetén korai halalrél beszélnek, a halottat még fia-
talnak minéGsitik. A kiiszob lefele mozditasara tanulés, hazasodas, gyerekvallalds téma-
korében keriil sor, ezeket a tevékenységeket ugyanis a fiatalsaghoz kapcsoljak.

,Edesanyamék akkor mar nagyon Gregek votak, mer amikor én sziilettem, méan negy-
venot évesek votak, édesapam is, édesanyam is.”

,En harminchét éves vétam ma akkd, Gregsigemre kezdtem az iskolat, man id6sebb
korba végeztem eztet a nyolc hénapos iskolat. llyen mechanic agricol.”

.— A nagyapa utdna nem akart (] feleséget, vagy a nagymama (j férjet?

— Nem! (Nevet.) Akkor idés, 6regasszony volt, mire menjen férjhez?!

— Tizenvalahany éves gyereke volt, nem volt olyan idds!

—Na, de hat mar kozben férjhez ment a nagynéném. Férjhez ment az édesanyamnak
a testvéréhez, a Palihoz.”

Tovabba az is bonyolitja az élet(t tagolasanak megértését, hogy az életkor valto-
zasaval a beszél6/szemlél6/minGsit6, azaz a jelentéstulajdonité és -hasznalo személyek
nézdpontja is folyamatosan modosul — a rogzitett, zart életkori kategdriak illazidja
vegképp elvetendd.

.— Te mit gondolsz, hogy hany éves kortél szamit valaki 6regnek?

— Régen nekem mar a harmincéves nagyon idés volt. Es latom is, hogy mennyire
nem szeretnek mar tegezni, amék megérik mar év szerint. De amdgy 6tven-hatvan. De
most, hogy mar kezdek 6regedni, én is harmincon fejiil vagyok, mar azt mondom, hogy
inkabb a hetven-nyolcvan évesek az idGsek. Valtozik.”

Még a vas sem 6rékés, minden mulando — A test valtozasai

A test szempontjai jelent6s szerepet jatszanak az életszakaszok megformalasaban.
Barmennyire egyértelmiinek tlinik is ez a kijelentés, ambivalenciai miatt tobb nehéz-
séget is okoz. Egyrészt a test és az identitas nem fedik egymast.? Ennek érzékelteté-
sére hasznalja a Featherstone—Hepworth szerz8paros a maszk metaforajat az oregek
rejt6zkoddé magatartasara, vagyis arra, hogy a negativ reakciok miatti félelmiikben alarc
mogé bujtatjak belsé érzéseiket, meggy6zddéseiket, illetve az életkorrél alkotott kiil-
s6 sztereotipidk és az én szubjektiv élményei kozotti elcsiszasokat fejezik ki a szerz6k



ezzel (Featherstone—Hepworth 1997:134-142). De a borton metaforaval is a lényeget
ragadja meg Featherstone és Wernick, jelezve a test korlatozé erejét, ami nincs feltét-
leniil 6sszhangban a bels6 torekvésekkel (Featherstone—Wernick 1995:10-12; Wahi-
din-Tate 2005:59-79°%) Masrészt a test biologiai és kulturalis 6sszetettségének bo-
nyolultsagat vetik fel, amirél tanulmanyok egész sora késziilt,® de e vita bemutatasat
itt nem tartom sziikségesnek, csupan azt kivanom jelezni, hogy a tovabbiakban nem
teszem le a voksot sem egyik, sem masik kizarélagossaga vagy els6bbrendiisége mel-
lett, mivel agy vélem, hogy a bioldgiai és a kulturalis test levalaszthatatlanok egy-
masroél, ahogyan az az elemzés soran meg is mutatkozik majd.

Elmegy az életnek és az ételnek is az ize — A medikalizalt test

A test egészségiigyi felligyelet ala keriilése és torténéseinek orvosi terminusokban
valé elbeszélése a test jelentéseinek medikalizalédasahoz vezetett. E tarsadalom-
torténeti folyamat az 1950-es évektdl folyamatosan foglalkoztatja a kutatdkat. Talcott
Parsons azt vizsgalta meg, hogy a test torténéseinek betegségként valéd definidlasa
hogyan eredményez tjabb devians kategériat, illetve hogy a beteg milyen — struktu-
ralt és intézményesitett — tarsadalmi szerepet tolt be (Parsons 1999a:101-108;
1999b:109-122). Michel Foucault az egészségiigyi intézmények kiépiilésével, vala-
mint ezek tarsadalmi hatasaval foglalkozott. ElIméletének két sarokpontja van, melyek
maig hatast gyakorolnak a tudomanyos gondolkodasra: egyrészt a klinikai orvoslas
megsziiletését az orvosi tekintet megvaltozasaval magyarazza, masrészt a testnek az
egészségiigyi intézmény kontrollja ala keriilését és ennek kovetkezményeit hangsa-
lyozza (Foucault 2000:91-321). Irving Kenneth Zola tovabbviszi ezt az elképzelést,
és a tendencia széles kor(i hatasarol, vagyis a tarsadalom medikalizalédasarol érte-
kezik: az orvost egyre gyakrabban valasztjak egyéni és szocialis problémak okanak
magyarazéjava és megoldojava, egyre tobb hétkoznapi tevékenységet hoznak 6ssze-
fliggésbe az egészséggel, illetve az egyéni — morilis — felel6sség visszakeriil a beteg-
ségkoncepcidba és az egészségmeglrzésbe (Zola 1972:487-504). Freidson az orvosi
tudas autoritdsanak novekedését és az orvostudomany professzionalizalédasat he-
lyezi érdeklédésének fékuszaba, és a Parsons altal megalapozott elméletet gondolja
tovabb. Azt elemzi, hogy a betegség/beteg a szocialis deviancia térfelére csuszik at,
valamint amellett érvel, hogy a beteglét tarsadalmi allapot, jelentései tarsadalmi al-
kotasok (Freidson 1960; 1970; 1984).

Az 1990-es évektdl — részben kovetve a tudomanytorténeti elézményeket, részben
Uj szempontok beemelésével — harom téma dominalja a medikalizaciéval foglalkozé
kutatdsokat. Egyrészt a tarsadalmi kontroll jelent6ségének és formainak elemzése nyer
egyre nagyobb teret. Itt most mindéssze Bryan S. Turner munkait emelem ki, aki a
harom nagy ellenGrzést gyakorld intézmény, vagyis a vallas, a jog és az egészségiigy
kapcsolatat vizsgalja, ami magyarazatot ad szamara a medikalizacio torténeti aspek-
tusaira, hiszen a tarsadalom szekularizaciojabdl eredezteti az orvostudomany vallasi
erkolcsok folotti ellenérzési szerepkorének atvételét, tovabba el6késziti a terepet ah-
hoz, hogy a test fol6tti egyéni és intézményes kontroll nemcsak egészségiigyi, hanem
moralis szempontok mentén is értelmezhet&vé valjék (Turner 1994; 1996:197-214).7
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Masrészt a piaci logikat és az egyre nagyobb teret héditdé kommercializalédasnak a
hatdsat elemzik tobben is (Turner 1994:139-147; Lupton 1995:36—40; Clarke et al.
2003:161-194; Vincent 2003:109-162). A gyogyszeripar és az egészségligyi szolgal-
tatasok vizsgalata soran Peter Conrad arra a kdvetkeztetésre jut, hogy a medikaliza-
l6das atcsGszott az orvosi szakma térfelér6l a kereskedelem hatékorébe (Conrad
1992:209-232; 2005:3—14; Conrad-Leiter 2004:158—176). Harmadrészt a gyors tech-
nikai valtozasok keriiltek elGtérbe, kiillonosképpen a mikrobioldgia (biomedicine), ami-
nek komoly hatasa van az élethossz megndvelésében, a test hanyatlasanak lassitasa-
ban, illetve lathaté tiineteinek elrejtésében, mdodositasokat eredményezve ezzel az
oregkorhoz valé viszonyulasban.?

A medikalizacidval foglalkozo kutatasokon beliil természetesen kiilon tematizalodik
az oregkor, aminek alaptétele, hogy az elmdlt szazad torténései az 6regkort patologi-
kus esetté formaltak, és mint ilyet deviansnak, orvosi ellenérzés ala tartozénak, keze-
lendének tekintik, és ekként is viszonyulnak hozza mind az érintett, mind a fiatalabb
generaciok (Myles 1978:508-521; Azzarto 1986:189—195; 1993:40-48; Estes—Binney
1989:587-596; Binney—Estes—Ingman 1990:761-771; Tancredi — Romanucci-Ross
1991:407-420; Mykytyn 2006:5-31). Ezek az elemzések egyértelmden azt sugalljak,
hogy mindezen folyamatok kisérdjelenségeként az idGsek stigmatizalédnak, egyre er6-
teljesebben kapcsolédik hozzajuk a hanyatlas/leértékel6dés jelentéskore, elveszitik a
korabban iranyukban tandsitott tarsadalmi tiszteletet.® A megallapitassal vitatkozni
nem kivanok, ugyanis magam is tgy vélekedem, hogy a technikai fejlédés jelent&s
mértékben hozzéjarult ahhoz, hogy az 6regkor tartalmai k6zott feler6s6djon a hanyat-
las gondolata, szeretném viszont jelezni annak a mitosznak a tévességét, miszerint a
technikailag egyszer(i tarsadalmakban az id&seket osztatlan tisztelet dvezné/Gvezte
volna, és ennek az allapotnak a technikai fejl6dés vetett volna véget az idéseket nem
értékeld mentalitas egyetlen okozdjaként.'®

Ebben a kutatastorténeti kontextusban kivinom elhelyezni a tolgyesi elemzést,
ugyanis terepmunkam soran azt tapasztaltam, hogy az 6regkor kezdetének és az élet-
szakasz tartalmanak ez a legfontosabb eleme. Bar valamennyi korban eléfordulnak
betegségek, mégis az dregkor tartozékanak tekintik, igy a gyermekkort és az egészen
fiatal kort leszamitva szadmtalan betegség és tobbféle fajdalom jelentkezését is az id6s-
kor jelzGjeként, el6hirnokeként értelmeznek.

.— Szerinted mikor kezd6dik az 6regkor?

— Nem tudom, még nem Iéptem bele, de mintha mar jeleket kaptam véna.

— Milyen jeleket?

— Faj a térgyem. Talalkoztam régi munkatarsammal, amék ott dégozott Krasznan
annak idején, az akkor volt ennyi idGs mint én, vagy hiisz évvel fiatalabb. Tegnap vot
a malomba, @i gérbe bottal jon, mén alig tud jarni, és én csak santitok. Ugyhogy mon-
dom: nem nagy akkor a korkiilonbség koztiink. Hogy az 6regkor mikor kezdddik, azt
mindenki maga tudja” — mondja egy negyvenkét éves férfi.

Mivel a test rendellenességei els6sorban egészségiligyi problémava valtak, értelem-
szer(ien valamiféle abnormitdsként tételez6dnek, és orvosi feliigyelet ala keriilnek. Az
idGsek tetemes pénzosszeget koltenek orvosra és gyogyszerekre, mely gyakorlat alta-
lanossaga miatt természetesként elfogadott, és esetiikben az szamit meglepdnek,
szinte deviansnak, ha valaki nem igy él.



~Apa: Jo egészségem van. Rigen meghaltak, ha moénar vét, negyvenot éves koraba.
Asztma.

Fia: Apukam kivétel, (itet még az atok se fogja. (Nevetnek.) [...]

Apa: En még mamma is mondtam a felesigemnek... Tudjuk, 6 is ma-holnap-holnap-
utan hetven lesz, én a hetvenbe man bementem, marciusba t6tém be a hetvenegyet.
En nem érzem. J6 erGs vagyok. Enni-inni tudok, gyomrom soha nem fjt, nem votam
beteg ember, mint masok. Tudja az Isten, milyen vasember vagyok én.

Fia: M(itve nem voét. Orvossagot nem szedett. Fogorvoshoz nem kellett sokat jar-
jon.

Apa: Eredeti fogam mind megvan, egy hianyzik, a bolcsességfogam.”

Az a primer tapasztalat, miszerint a betegségek el6fordulési gyakorisaga nagyobb
oregkorban, valamint az, hogy az orvostudomany fejlédése és az életid6 meghosszab-
bodasa kovetkeztében megndvekedett az oregként eltoltott idészak, oda vezetett,
hogy az oregkor patologikus allapotta valt — mivelhogy olyan testi gyengeségek és
miikédési problémak lancolata lett, ami orvosi beavatkozassal javithaté, korrigalhaté
vagy legalabbis id6ben kitolhat6. Az oregség-betegség asszociacio tehat olyan er6-
teljes, hogy alapvetGen meghatarozza az idGskorrél valé gondolkodast. Jél jelzi ezt,
hogy az 6regkort orvosi terminusokban és betegségtorténetekként beszélik el, illetve
hogy ezt az életszakaszt innen definialjak.

»Bizon, man én is, amilyen 6reg vagyok... Ez a jobb kezem etort a mas évbe. A t6-
rés nem faj, a két labom szakad le, a két vallam szakad le. Nincsenek a helyin a hat-
gerinccsontjaim. Votam én ma filmezve is, votam kezelve is, de aszonta a doktor
Varadon, hogy: Szabd néni, e vannak man kopva a csontok. A nagy strapa megeszi az
embert.”

Annak ellenére, hogy az idGs is 0sszetett személyiség, szellemi és szocialis szemé-
lyisége hattérbe szorul, és kevesebb relevanciaval van jelen medikalizalédott biolégiai
testéhez képest. A betegség egyenesen kddolva van ebbe az életkori szakaszba, amit
két érv is leleplez:

Egyrészt a betegség a legfontosabb és legbiztosabb jelzGje az 6regkor kezdetének:

.— Mikortol kezdédik az oregség?

— Nekem elig j6 koran kezd6dott ezze a betegsigge.

— Hany éves volt akkor?

— En pontoson man megmondani nem tudom. Miké megiitétt a szél.”

.— Mikortol kezdédik az éregkor?

— Nalam? Mikor kezd6dott? [...] Most egy éve. Elarulok maganak, ha mar eddig el-
jutottunk. Most egy éve kaptam ezt az uri betegséget, valosziniileg tudja, hogy mit.
[...] Prosztatat. Na, én azt nem tudtam, hogy mibe rejlik, mi vot, hogy vét, nem is-
mertem.”

Masrészt ha az adott életszakasz 6regkornak mindsiil mas elvek alapjan, akkor is,
ha még nyoma sincs a betegségnek, automatikusan 6sszekapcsoljak vele, ugyanis az
oregség kezdete — a bemutatott logika alapjan — vitathatatlanul és elkeriilhetetleniil a
betegséglancolat kezdete is egyben:

,En Ggy tapasztaltam, legalabbis akik kozel voltak énhozzam, hogy ahogy megjelent
az els6é nyugdij, megjelentek az els6 komolyabb bajok az egészséggel is, tehat ez mar
magaval hozza azt is.”
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»-Mondtak mindig, hogy ne varja senki a nyugdijat, mer miké ma nyugdijas, akko
jonnek a betegségek, bajok, mindenféle, man nem egészséges az ember.”

Lathatjuk tehat, hogy a betegség nemcsak kiséréjelensége, idénkénti tartozéka,
hosszabb-révidebb id6szakokat meghatarozé eseménye az id6skornak, és nem is csu-
pan egy komponens a sok koziil, hanem esszencidja, legfontosabb jellemzgje. A be-
tegség jelentésének és jelentGségének ilyen méret(i kiszélesedése azt vonta maga utan,
hogy az életszakasz egésze medikalizalodott: az 6regkor hosszu, gydgyithatatlan be-
tegségként definialodik.

.Az oregség egy folyamat, amit megallitani nem lehet, csak lehet lassitani. Olyan
értelemben, hogy gyogyszerrel. De ez egy elég cslinya betegség, mert ebb6l nem lehet
kigyogyulni soha.”

A test belso torténéseinek elemzése rendjén zarégondolatként egyetlen konkrét
fiziologiai valtozast sziikséges megemlitenem, a menopauzat, mivel jelentése poten-
cialisan kapcsolatban van az 6regkori életszakasszal.'" A termékenységi allapotbdl a
terméketlenségbe valo atlépés magaban hordozza a hatarkijel616 funkcié lehetGségét,
mégsem valik egyértelm( valasztévonalla. Egyrészt azért, mert az 6regkorral valé kap-
csolata ambivalens: akar igen koran is bekévetkezhet, amikor még minden életittago-
16 elv a kozépkortak csoportjaba tartozénak mingsiti az illet6t, illetve a nék a meno-
pauza utan még sokaig megtarthatjak teljes fizikai erejiiket, ami képessé teszi Gket
arra, hogy elvégezzék a felnGttség valamennyi tevékenységét. Masrészt a fizioldgiai
valtozas bekovetkezését az egyén nem teszi nyilvanossa, tehat ez nem olyan esemény,
amelyrél a kozosségnek informacidi lehetnének, és az egyes egyének generaciés ho-
vatartozasat ennek alapjan itélhetné meg. Harmadrészt Tolgyesen a fiziologiai valtozast
nem kiséri semmiféle szertartasos elismerés. A n6knek a transzcendenssel valé cse-
lekvésviszonya nem valtozik meg a menopauzat kdvet6en, nem teszi 6ket alkalmassa
olyan ritualis funkcidk betoltésére, amelyekre termékenységi allapotukban nem vallal-
kozhattak.'? Kovetkeztetésként tehat az mondhaté el, hogy jelent6sége nem mell6z-
hetd, ugyanis egy sz(ik réteg esetében része az identitasnak, viszont semmiképpen
sem tekinthetd altalanos érvénnyel valasztévonalnak, mivel a test egyéb valtozasaihoz
képest lényegesen kisebb relevanciaval bir.

Kiverte az dg a szemit — Az esztétizalt test

A kilso test [ényegesen kisebb szerepet jatszik az 6regkornak a korabbi életszakaszok-
rél valé levalasztasaban, annak ellenére, hogy ez a lathatd, a szem szamara konnyeb-
ben, s6t azonnal észlelhet§ felszin. Paraszti tairsadalom lévén, melynek az értékrendjét
a testi oromoket elétérbe helyez6 modernitas és a kommercializmus csak korlatozott
mértékben befolyasolja, a kiils6 test nem valik személyiségrél arulkodd/személyiséget
kifejezG reprezentacios feltiletté (lasd még Verebélyi 2005:73—79). A témaban késziilt,
féként a nyugati tarsadalmakat vizsgald kutatasok eredményei nem vethet6k 6ssze a
tolgyesi tapasztalattal, ugyanis itt sem a kozmetikai ipar, sem a kiilsGtest-idealok, sem
a testjegyek alapjan torténd értéktulajdonitds nem nevezhet6 meghatarozénak.'* A
mitizalas és a félreértés elkeriilése végett jelzem, hogy a testi szépség Tolgyesen is
érték, csakhogy nem tuldimenzionaltan. S6t azt is meg kell jegyeznem, hogy a testre



vonatkozé nyugat-eurdpai modellek éreztetik ugyan hatasukat, de még nem annyira,
hogy alapvet6en megvaltoztatnak a mentalitast. A szép és apolt kilsé fontos és ter-
mészetes torekvés, mint ahogy mindig is az volt az adott kornak és régidonak megfele-
16 idedlok szerint (lasd példaul Fiilemile—Stefany 1989; Tatrai 1994; Orsi 1995:475-478;
Flérian 1997; Fiilop 2000; 2001; Juhdsz 2006), de a szépség nem keriil a mordlis ter-
mészet(i értékek elé. Osszegzben az mondhaté, hogy a test Tolgyesen nem esztétiza-
l6dott.

Az altalanos kép megrajzolasa utan a belsé arnyalatokat sziikséges bemutatni, hi-
szen ebben a tekintetben sem a homogenitassal talalkozunk. Mindenekel6tt azt a
banalis, am a jelen elemzés szempontjabdl lényeges megallapitast kell tennem, hogy
az életszakaszok és a szépség kapcsolata nem kiegyenlitett, nem egyenletesen elosz-
tott, hanem els6sorban a fiatalsaghoz kapcsolddik a szépség értéke és mércéje. Ez két
okbol keriil figyelmiink eléterébe: egyrészt magyarazatot ad arra, hogy az idések szem-
pontjabol miért nem bir relevanciaval a testi megjelenés (belsé szem perspektivaja),
masrészt egyike azon tényezd6knek, melyek hozzajarulnak az id6skor negativ jelentés-
tartomanyanak megformalasahoz (kiilsé szem perspektivaja).

Tovabba kilonbségek észlelhet6k a nemek kézott is. Mivel ez kozhelyszamba mend
kijelentés, tal sokat nem kivanok itt elid6zni. Roviden annyit mondok, hogy a sajat
identitas szempontjabdl a néknél kap nagyobb hangsulyt az esztétikai szempont, a
férfiaknal alig jatszik szerepet, legfeljebb a valtozas konstatalasaban keriil be a tobbi
jelz6/arulkodd tényezd kozé. Masok megitélésében valamivel 6sszetettebb a helyzet.
Mikozben a nék érzékenyebb és jobb megfigyel6i masok fizikai megjelenésének, id6s
nékkel szemben megengedSbbek és szolidarisabbak. A férfiak csak férfitarsaikkal szem-
ben megengedGek, idés n6k mindsitésében leginkabb 6k azok, akik esztétikai alapon
stigmatizalni szoktak — az alcimbe emelt mondatot is egy idés férfi mondta lesajna-
l6an feleségérdl.

A generacios kilonbségekben a nyugati testidealok beszivargasa érhetd tetten. Az
id6sek 6nmaguk testi valtozasait észlelik ugyan, de jelentGséget csak abbol a szem-
pontbdl tulajdonitanak ezeknek, hogy a test eloregedését jelzik, és az elmalas vizu-
alis hirnokei. Az 6sz haj, a rancok, a fogak elvesztése az 6regkor principiumahoz
tartoznak, ez nem vitas. Ezek jelentkezése valasztévonal-értékd. A kiilonbség tehat
nem abban van, hogy ezt a kiilonb6z6 generacidk elismerik-e vagy sem, hanem ab-
ban, hogy milyen pluszjelentéseket tarsitanak hozza. A fiataloknak — és itt elsGsor-
ban a fiatal nékrél van szé — a szépség elvesztésének gondolata lelki problémat is
okoz: a cstnyulas veszteség, bukas, hanyatlas. Fontos viszont hozzatenni, hogy
mindezt nem vetitik ra az aktualis id6sekre, nem stigmatizaljak Gket testi fogyatékos-
saguk miatt. Gondot sajat magukra nézve okoz: vagyis sajat 6regedésiik, majdani
fizikai testiik értékvesztése miatt aggdédnak. A kérnyezetiikben él6 idGsekre a fel-
mentd és szolidaris viszonyulas ellenére két szempontboél mégis negativan hat — ha
impliciten is — ez a lelkiallapot: a félelmek benniik lokalizal6dnak, 6k testesitik meg
a fiatalsag elvesztésének sorsszer(i, elkeriilhetetlen bekovetkezését, illetve a veszte-
seggondolat miatt sajnalatérzés rendelddik az idGskor jelentéseihez, és igy az id0s-
korba tartozékhoz.

.— Te hogy képzeled el magad id6skorodra? Szerinted te milyen leszel?

— Nem tudom. Csdnya, az biztos. Nem is merek ragondolni. Van, hogy eszembe
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jut, hogy hd, mar mindjart leplottyed a kezem vagy a hdsom. Nem szeretnék oreg
lenni. Mindig azt mondtam, hogy hatvanéves korig elég, ha megérem, de kisGbb mar
olyan cstinya leszek.”

A munkatevékenységek korének megvaltozasa

A paraszti tarsadalomban a test a munkavégzés eszkoze, ezért a fizikai hanyatlas, a
test gyengllése a munkabiras csokkenése fel6l nyeri értelmezését (Iasd még Verebélyi
2005:73-75). A néprajzi szakirodalom (Hamar 1982:664; Szabd 1997:24; Fél-Hofer
1997:146—150) ezért az dregséget nem az életévek, hanem az effektiv munkahoz valé
viszony fliggvényében hatarozza meg. Szab6 Laszlé szerint ,,A paraszti munkarend a
kort éppen a végzett munka alapjan donti el. Attdl fiiggben, hogy ki milyen munka
elvégzésére alkalmas, vagy alkalmatlan, tartozik valaki a gyermekek, fiatalok, felnéttek
vagy oregek csoportjaba.” (Szabd 1997:24) Az, hogy az egyén a munkafolyamatokban
milyen tevékenységek elvégzésére vallalkozik, illetve melyek elvégzésére alkalmas, lé-
nyeges szerepet jatszik annak eldéntésében, hogy melyik korcsoportba sorolja 6n-
magat, illetve sorolja 6t kozossége. A fizikai er6nlét nem 6nmagaért vald, hanem a
munkabirast jelenti, ezért a munkakban valé részvétel korlatozddasa a test hanyatla-
sardl arulkodik, ami kiemelt fontossaga hatarjelz6 a felnSttkor és az 6regkor kozott.

»— Mikortol szamit valaki id6snek?

— Mintdl man nem tud Ggy dégozni, mozogni. Man hatvan éven felil idds.”

Az 6regkort hozza a maga életkora, az életmaddja. Mert én magamrul mondom csak,
hogy nekem az 6regkor hetvenéves korom utan kezd6dott. Hetvenéves koromig én tgy
tudtam dégozni, Ggy birtam a munkat! Hetvenéves korom utan kezdtem gyengiilni:
na, most man nem megy ez a munka se, az a munka se ugy, mint addig. [...] Még tott
jobban is, nehezebben is, de én, hal’ Istennek, egisz hetvenéves koromig... akko vet-
tem észre, hogy oregszek, addig j6l birtam erGvel, egiszsiggel.”

Mivel az egészségi allapot nagymértékben befolyassal van a munkavégzésre, a be-
tegségek és a munkabiras egymassal szoros kapcsolatot tarté tényezdék az oregkori
kiiszob kijelolésében. Az alapvet6 kilonbség kozottiik az, hogy az elsG esetében a
fajdalmakon, a kezeléseken, a test romlasan van a hangsuly (direkt kapcsolat test és
oregkor kozott), az utébbi a korlatozottsagot, az életnek értelmet adé tevékenységek
korének kényszer(i Gjrarendezését helyezi el6térbe (indirekt kapcsolat test és dregkor
kozott).

Keét kovetkezménye van a munkabiras hanyatlasanak: egyrészt a munka mennyisé-
ge csokken, masrészt a tevékenységek kore valtozik meg.'4 Az alaphozzaallas minden-
képpen az, hogy a munka teljes feladasara csak akkor keriil sor, ha az egyén végképp
képtelen a munkavégzésre — csak nagyon kivételes esetekben fordul elé, hogy jarni,
mozogni tudé idés mindenféle tevékenységet elharit. A paraszti tarsadalom erkolcsi
értékrendjének egyik alappillérét képez6 munkamoral az életat végéig ténykedésre
0sztonzi a kozosseég tagjait.

.— Miért nem hagyja abba a munkat?

— Akké megeszen az unalom. Nem lehet, muszaj mozogni. Es nem lehet, hogy fek-
szem egy nap az agyba, és ne mozogjak. Odakot az agy, rogton odamarad az ember



az agyba. Térdkopasom van nekem, és ha nem mozgatom, mered meg. Muszdj. Es
maskiilonben meg hajtja az embert az 6szton, a munka. Aki nem szeret kapalni... Van
olyan fiatalember, hogy elhagyja a nvényit ott, ahol van, kapat nem vesz a kezibe. En
meg kimegyek két bottal a kertbe, ha gazos, kikapalom, ne néjon tovabb. Hajtja az
embert a maga 6szténe. En nem t(irém, hogy nekem térdig ér6 gaz legyen a névény
kozt. [...] De nem lehet, hogy: na, én man megéregedtem, nem kélok fel, nem csinalok
semmit. Nem lehet! Ha fekiidnék egy nap, masik nap odakotne az agy. Amég lehet,
addig ki az agybol!”

A munkatevékenységi kor megvaltozasanak egyik legfontosabb eleme a folddel kap-
csolatos munkalatokrdl valé lemondas. Ha csak tehetik, azaz ha vannak a faluban vagy
a kozelben letelepedett gyermekeik, atadjak nekik a visszakapott foldbirtok nagy részét
vagy az egészet. Azok az id6sek, akiknek a gyerekei nem vallaljak a foldmives-élet-
format tavolsagbeli vagy egyéb (életmdd- vagy mentalitasbeli) okok miatt, kénytelenek
folytatni a foldon valé munkalatokat csokkentett intenzitassal és igényességgel, illet-
ve ha anyagi lehetGségeik megengedik, napszamosok segitségével. De nem a végsokig.
Az 6rokolt fold és a hagyomanyos munkamoral ugyan nagy lelki imperativus, azonban
tobbnyire hetvenot-nyolcvan éves kor koriil feladjak, parlagon hagyjak a foldet.

A kertben, a haz koriil és a haztartassal kapcsolatos teendGket viszont egészen
addig folytatjak, amig jartanyi erejiik van. Fokozatosan csokkentik a munka mennyi-
ségét: els6ként a nagy allatok tartasat adjak fel, majd disznétartasra sem vallalkoznak
tobbé, a kertet is egyszer(sitik, a hazimunkaban is térekednek a feladatok redukala-
sara. Emellett fokozatosan novekszik a segitségelfogadas.

A témbhazakban él6k, az tgynevezett blokkosok helyzete annyiban mas, hogy lé-
nyegesen kevesebb fejtorést okoz szdmukra életiik tjraszervezése, ugyanis tevékeny-
segi koriik korabban is a haztartasra és a haz melletti igen kis alapteriilet( kertre
terjedt ki. E tekintetben tehat 6k valéjaban mindent valtozatlanul folytatnak.

A tevékenységi kor megvaltozasa nemcsak a munkarél valé lemondast jelenti, ha-
nem Uj tevékenységek végzését is. Az idétobblettel rendelkez6, de mindenképpen
dolgozni igyekvd idGsek tobbnyire megtalaljak a maguk elfoglaltsagat, és a haszontalan
(azaz altaluk haszontalannak minésitett) id6toltés — mint példaul a tévénézés, kapu-
ban iicsorgés, szomszédolas — vagy semmittevés helyett az aktivitast valasztjak. F6ként
mar korabban is végzett feladatokrdl van sz6, amelyekre eddig lényegesen kevesebb
idejiik volt (példaul kézimunkazas, keresztrejtvényfejtés), illetve régi vagyakrol, me-
lyekre eddig nem futotta idejiikbdl (példaul versiras, énekkarba jaras), de van példa (j
tevékenységek vallalasara is (példaul kozosségi szerepvallalas, egyhazkeriileti tényke-
dés, a CAP helyi fidkjanak vezetése'>).

Itt kell kitérnem a nyugdijba vonulés kérdésére is. A tarsadalmi 6regség fogalma
Egy adott szinten valdban ez torténik, ugyanis a végét jelenti egy olyan tevékenység-
nek, amelyet eddig tobb évtizedig végzett az érintett, illetve ettdl kezdve a munkaerd-
piac hatarain kiviilre kerdl, akkor is, ha ez szandékaival nem esik egybe. A nyugdijazas
mégsem tolti be ilyen magatdl értet6dGen és féleg nem altalanos érvénnyel a hatar-
vonal-funkciét. Tobb okbdl sem. Egyrészt azért nem, mert Tolgyesen nagy szamban
vannak olyanok, akik sosem Iéptek be a munkaer6piacra, igy oregedésiik szempontja-
bél semmilyen relevanciaval nem bir a nyugdijazas, illetve egyre tobben vannak most
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olyanok, akiknek nem sikeriil intézményes munkahelyhez jutniuk, igy perspektivajuk-
ba sem tud bekeriilni az esetleges nyugdijazas mint életutat tagol6 esemény. Masrészt
az id6ések tobbségét a foldmivesek teszik ki, akik a kollektiv gazdasag alkalmazottai
voltak, azaz nyugdijazasuk el6tt is, utan is ugyanazt a munkat végzik, és semmiféle
valtozast nem okozott szamukra ez a szocialpolitikai mozzanat. Harmadrészt a nyug-
dijazas azok esetében sem jelenti az aktivitas megsz(inését, tehat az inaktivva valast,
akik értelmiségiként, Gigyintézoként, munkasként stb. dolgoztak, csak a tevékenységi
kor megvaltozasat. Negyedrészt pedig a nyugdijba vonulads nem feltétleniil esik egybe
az oregkor tobbi jelével, s6t az elcsiiszas novelését fokoztak a korai nyugdijazasi for-
mak (korkedvezményes, korengedményes, rokkantsagi és elényugdijazas), melyek a
rendszervaltas utan igen széles réteget érintettek, amikor az allam az igen nagy (item-
ben leépiilé gazdasagbdl felszabadulé munkaeré-felesleget igy igyekezett csokken-
teni.

Lathatjuk tehat, hogy a nyugdijba vonulas nem tolt be olyan er6teljes cezlraszere-
pet, ahogyan azt a tarsadalomkutatasok jelentds része sugallja. Az 6regkori kiiszobnek
csak egy eleme. Ezt viszont nem szandékozom kétségbe vonni. Télgyesen az intézmé-
nyesitett oregséginyugdij-korhatar kétféleképpen jarul hozza a vdlasztévonal kijel6lé-
séhez. Azon szlik kor — értelmiségiek, adminisztraciéban dolgozdk, ipari alkalmazottak
— esetében, akiknek a tevékenységi kore jelentGs mértékben lesz mas a nyugdijazas
utan, az életpalyajaban lényeges valtozast jelent. Meg kell jegyeznem ugyanakkor,
hogy 6k sem tekintik egyértelmiien cezdranak.

.— Miben valtozott meg a Sari néni élete, amikor nyugdijas lett?

— Semmi egyéb, csak annyi, hogy nem mentem dolgozni, hanem itthon voltam.”

Masrészt altalanossagban, ugyanis az egyéni, személyes helyzetektdl elvonatkoz-
tatva az oregséginyugdij-korhatarnak referenciaértéke van. Onmagaban kevés ahhoz,
hogy az 6regkor kezdetét jelentse, de egyfajta viszonyitasi pontként mégis elfogadott
— az alkalmazotti statusban lévéknél és a fiatalabb generacidknal egyre inkabb.

.— Szerintetek mikortdl szamit valaki 6regnek? [...]

— Miké allam bacsi nyugdijaz, akkd man 6regnek szamit. [...]

— De ti mar mondjuk egy nyugdijasra gy néztek, hogy az mar éreg?

— Hat igen, eztet merem vallalni. [...]

— Ha mondjuk valaki 6tvenhat-6tvenhét éves koraban megy nyugdijba?

— Hat na. [...] Ha azt nézed, a banyasz nyugdijasok most jonnek ki, azok negyven-
ot évesek, azokat nem mondhatni 6regnek, és mar nyugdijas. Na, de hat igen, mond-
juk 6tvenottli man...”

.— Az, hogy valaki nyugdijba megy, az szamit, attél szamoljak, hogy valaki oreg,
vagy az még nem szamit annyira?

— Az igen, még az allam is, a torviny is (gy szabja meg, hogy ez man az 6regkorhoz
fligg, a nyugdijazas.”

Kovetkeztetésképpen a munkatevékenységi kor megvaltozasanak kérdéskorében az
oregkor kategoériajara vonatkozoan két aspektust szeretnék kiemelni. Mind a munka
mennyiségét, mind a munkafeladatok tipusat illetéen két torekvés sarkallja az idéseket.
Egyrészt az 6nallésag elvesztése ellen kiizdenek: az 6nellatas képességének (vagy leg-

sz

kentése motivalja 6ket erGteljesen abban, hogy ne adjak fel a ténykedést — ami az élet



feladasanak jelentését is magaban hordozza az adott kozosségben. Masrészt a feles-
legesség, a haszonnélkiiliség érzése ellen kiizdenek, ami kiilonosképpen a munkahely-
r6l kilép6k szamara okoz nehéz feladatot.'®

.Nekem ez volt. Jaj, mar nem kell menjek, mar nincs ram sziikség. Aztan most mar
megszoktam.”

»Biztosan minden életkornak megvan a maga szépsége. Nem tudom, hogy mi a jo
az oregkorba. Azt nem mondanam, hogy az, hogy nem kell munkaba menni, mert pél-
daul én nagyon szeretem a munkamat, és ha mar kicsit tovabb vagyok vakacién, akkor
az mar... széval nem tudnam elképzelni az életemet munka nélkal.”

.Nehéz biztos annak, aki egy egész életet ledolgozott, hogy megsz(injon minden,
és utana otthon kelljen iilnie, és nem menjen — lattam any6somrél is. Nagyon nehéz,
mert (gy érzi, hogy valami kiesett az életébél, most mar felesleges, most mar senkinek
sem kell, mert otthon van csak, elszigetelve. De nyugdijasan is meg tudja talalni az
ember az 6romét az életben.”

A csaladi allapot valtozasai

A feln6tt életszakasz végének kozeledtét jelzi az tres fészek allapotanak megjelenése.
Uj helyzet ez, hiszen a mostani idések még tébbnyire sokgyerekes csalddokban néttek
fel, ahol a gyermekvallalds és -nevelés idészaka igen sokaig kitolédott. Ok viszont mar
a két-harom gyermekes csaladmodellt valasztottak, ami a gyermekvallalasi id6szakot
a hiszas éveikre szoritotta, és itt nagyjabdl le is zarta. Mivel utddaik kihazasitasara
meég az Oregkor bekdszonte el6tt sor keriil, a hatarjelz6 elvek matrixdhoz nem sorol-
haté, de mindenképpen jelzi egy j csaladi ciklus kezdetét.

Akinek nines unokdja, annak se 6rome, se banata — Nagysziil6vé valds

Mivel a nagysziil6vé valas idején a nagysziil6k még tobbnyire az aktiv felnGttkor tagjai,
az els6 unoka megsziiletésének oregkorjelzé szerepe ambivalens megitélésii. Ennek
ellenére a nagysziil6ség esszencialis tartozéka, s6t kiemelt fontossadgli komponense
az idGskornak. Részben azért, mert a sziilGi feladatkor befejez6dése utan egy 0j, szi-
I6ség utani szerepkorbe helyezi az egyént, részben pedig azért, mert mikézben a
nagysziilség a feln6ttkornak csak egy részét fedi le, addig az idGskort teljes mértékben
kitolti. A gyermekkor-feln6ttkor-6regkor életiittagolds és a gyerek-sziil6-nagysziilé
statusok parhuzama szintén hozzajarul ahhoz, hogy az élettt-konstrukcidban az 6reg-
kor és a nagysziil6ség egymasba csiisszon. Mindezekre pedig raer@sit, hogy a nagy-
sziilGi szerepkorrel egyiitt jaré megszoélitas és megnevezés (mama, papa) olyan termi-
nusok, melyeket idés emberekre is hasznalnak, fiiggetlendl attél, hogy van unokéja
vagy sem (Oregmama: 'Oregasszony’, papa: ‘6regember’). De a strukturalis szempon-
tokon tilmendéen az is nagyon vilagosan jelzi az életszakasz és a szerepkor kozotti
kapcsolatot, hogy szinte valamennyien az unokak Iétét és a veliik valé foglalatossagot
nevezik meg 6regkoruk legnagyobb éromforrasanak.
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Az6ta pediglen egyediil birom a vdrat — Ozvegység

Az 6zveggye valas ugyan nincsen kdzvetlen kapcsolatban egyetlen életszakasszal sem,
a hazastars elvesztése mégis nagyobb valdszin(iséggel kovetkezik be id6sebb korban.
Ebbél kifolydlag az 6zvegyek legnagyobb aranyban az utolsé életkorba tartozok koré-
ben vannak jelen. Nem véletlen, hogy a két allapot kozott, ha nem is torvényszerii, de
asszociativ kapcsolat létezik. ElsGsorban ezen elv alapjan keriil kdzelebb az egyén —
kilonosen, ha mar kozel jar az id6skor alsé korhatdrahoz — a legkorosabb generaciohoz,
ugyanakkor a sajatos helyzetbdl fakadé problémak miatt is, melyek megoldasi straté-
giai és e stratégiak hasonlésagai a szintén ozvegyekhez — akik demografiai eloszlasuk
folytan tobbségében 6regebbek — sodorjak.

A gazdasagi allapot életkor-specifikus sajatossagai

Kiilonb6z6 anyagi helyzetbdl és kiilonb6z6 elotorténettel érkeznek meg az idések az
életit e szakaszaba, harom materialis természet(i szempont mégis fellelhet6 valameny-
nyidjiiknél, és mint ilyen homogenizalja Gket.

ElsGsorban az 6reg cimkével ellatott életkori csoportnak a foglalkozasstruktirajarél
teszek emlitést. Dominal koriikben az agrarmunkakorhoz valé tartozas. Féként azért,
mert tobbnyire mez6gazdasaggal foglalkoztak egész életiikben, és csak az egészen
fiatal id6seknél, a friss nyugdijasok esetében szélesebb a foglalkozasi paletta, illetve
azért, mert a munkaerdGpiacrol valé kilépés utan, a korabbi tevékenységtél fiiggetleniil
idejuk legnagyobb részét a folddel és/vagy a kertészettel val6 foglalatossag teszi ki.

Masodsorban a nyugdijnak mint Gj pénzforrasnak a homogenizal6 hatasardl van
sz6.'” Mikozben a nyugdijba vonulas cezlrajellegéhez ambivalens a viszonyulas, a
nyugdijnak mint (j pénzhez jutasi moédnak, a kiizdelem nélkiili havi fix meglétének az
oregkor kategériaja megformalasaban szerepe van. A mai id6sek még valamennyien
kapnak nyugdijat, hiszen ha a feleség haztartasbeliként ki is maradt a munkaerdpiac-
rél, a férje egészen biztosan alkalmazott volt valahol, és utana megilleti 6t az 6zvegy-
ségi nyugdij.

Harmadsorban materiélis lehet&ségeik visszaesése sorolandé ide. Nem akarom fel-
tétlendl a szegények kategériajaba sorolni 6ket, hiszen igen eltér6 vagyoni helyzettel
rendelkez6 egyénekrél van sz0, illetve nem Gk a kozosség legszegényebb tagjai.'® Ami
viszont mindannyiukrol dltalanosan elmondhaté: 6regedéssel, a munkatevékenységi
kor sz(ikiilésével, a munkaerdpiacrdl valé kikeriiléssel jovedelmiik visszaesik; a nyug-
dijak — f6leg az agragszektorban alkalmazottak esetében — nagyon kicsik; ha rendel-
keznek is haz- és foldtulajdonnal, amitdl tehetGsnek szamitanak, a rendelkezésiikre
allé készpénzmennyiség igen csekély.



Az életkori kontextus/a kontextualis életkor

Az egyeén életkoranak, még ha mérhets is absztrakt szamokban, mégis van bizonyos
foku relativitasa. Ugy, ahogy a tébbi emlitett és emlitendé szempont olyan jarulékos
jelentésként rakddik az életéveket jelzd szamra, ami arnyalja, és le vagy fel mozdithat-
ja el kissé az egyént a kanonizalt korfan, ugyanigy egy rajta kiviili tényezd, vagyis
kornyezetének életkora is eredményezhet hasonlé hatast. Az idésebb vagy fiatalabb
hazastars, annak egészségi allapota és a gazdasagi-tarsadalmi reprodukciéban valé
aktivitasa maga utan vonja parjat is az interpretacios horizonton. Ugyanigy van ez a
gyerekek és az unokak életkoraval is. Minél fiatalabb a gyerek, annal ,fiatalabb” a szii-
16 is, illetve vannak fiatal nagysziil6k, mely jelz6 nem a sajat, hanem az unoka sziile-
tési idejének koszonhet6. Meg kell ugyan jegyezni, hogy a lokalisan jél szabalyozott
hazassagkotési és gyermekvallalasi normak igen jol 6rkodnek az életkori kiilénbségek
folott, igy ritkak a nagy eltérések. Leginkabb az elk6ltozott gyerekek szinezik a hely-
zetet, akik meglephetik az otthoniakat korai, de inkabb kései hazassaggal és/vagy
gyermekkel. Tolgyes hatarain bellil a leggyakoribb példa az idébeli elcstiszasra a sok-
gyerekes csaladok esete, melyekben tovabb tart a sziil6i feladatkorok betoltésének
ideje, mint az altalanossa valt két- vagy haromgyerekes csalddokban, s igy ezek a fel-
néttek, ha mar vannak is unokaik, még j6 ideig sziil6k is, azaz nem siklanak at egybdl
és teljességgel a masodik generaciobol a harmadikba. A horizontalis és a lefelé vezet6
ag életkori sajatossagain kiviil a vertikalis kapcsolatok felfelé mend agi allapota is je-
lentds, s6t talan ennek van a legnagyobb silya: az, hogy az egyén f6lott van-e még
egy generacio, vagy 6 a legidGsebb a csaladban, hatassal van arra, hogyan észleli — 6

Ve

A lakéhely megvaltozasa

Lakéhely-valtoztatasra az idGskori életszakasz két pontjan keriil sor a leggyakrabban.
Egyrészt a gyermekek hazasodasa okozhat valtozast sziileik életében. Amennyiben
valamelyikdjiik agy dont, hogy a sziilGi hazban marad, a lakéteret két csaladmaghoz
igazitjak. Az altalanosan alkalmazott stratégia szembeszokden tiikrozi az életszakaszok
kozotti hierarchiat: a fiatalok nem az iires vagy konnyiiszerrel megiiresithet6 tereket
kapjak meg, hanem a haz reprezentativ, nagyobb méret(, utcai szobait, ami egyuttal
a sziileiknek a megszokott térbdél valé teljes kimozditasat is jelenti. Az id6s par ilyen-
kor a haz hatso részébe koltozik, vagy ha van az udvaron olyan melléképiilet, ami
atalakithato szoba-konyhas lakotérré, akkor oda, esetleg kiilon erre a célra épitett kis-
hazba. Am az egyes életkorok kozétti hierarchikus viszony a mostani 6regek hazaso-
dasanak idején még nem ezt az iranyt mutatta. |6l szemlélteti ezt koltozkodéseik
torténete: az 6 fiatalkorukban, ha a sztl6kkel egy hazban maradtak, az azt jelentette,
hogy nekik jutott a haz hatsé része vagy a kiilonall6 kishaz; az utcafronti szobdkba
csak akkor keriiltek, amikor az 6reg sziil6k kihaltak, vagy esetleg — ritkabban — aten-
gedhették nekik a nagyobb teret, ha sok (harom vagy annal t6bb) gyerekiik volt, és
emiatt mar nehezen fértek a kis térben; végiil pedig ismét visszakeriilnek a haz kevés-
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bé értékes részébe, ugyanis 6k mar automatikusan idekoltoznek, ha 4j csaladmag lé-
tesdl portajukon.

Drasztikusabb valtozasra szamithatnak azok az id&sek, akiknek nincs a kozvetlen
kozeliikben utddjuk. A hanyatlds fokozddasa, az onellatas képességének elveszitése,
a gondozas sziikségessége mind a felé a megoldas felé vezet, hogy a sziil6t valamelyik
gyermeke magahoz koltoztesse. Barmennyire is erGs az ,,idds fat nem lehet atiiltetni”
vagy a ,,mindenditt jo, de a legjobb otthon” ragaszkodas és a koltozést elutasitd hoz-
zaallas, egy adott kor és egészségi allapot utan elkeriilhetetlenné valik.

Kimentiink a divatbdl — A régi vilag képviselete

Ez az elv kivételesen nem arra utal, hogy az id6sek valtoztak meg, hanem éppen ellen-
kez6leg: a vildg valtozott meg koruldttik. Ok megérizték azt, ami életiik alapelemeit
jelentette: mentalitasukat, értékrendjiiket, targyaikat, szokasaikat egy masik vilagbal
hozték, torténeteik, tapasztalataik is ehhez kotik ket els6sorban. Nem az 6 térfeliikon
tortént tehat a modosulas, hanem az utanuk kévetkezd generaciok kezdtek el masként
gondolkodni, élni, viselkedni, 6lt6zkodni. Targyi kornyezetiik, lakberendezésiik, ruhaz-
kodasuk, habitusaik, megoldasi stratégiaik, gondolkodasmaodjuk, érveik stb. Tolgyesen
igen gyakran épp azaltal életkorjelz6ek, hogy egy korabbi allapotot tiikr6znek, nem
pedig azaltal, hogy a mindenki altal miikodtetett rendszer minden generaciora k-
16n-kiilon vonatkozo kodjainak egyik tartomanyat, az idésekre érvényes jeleit hordoz-
zak.'® Az oregek és a fiatalabb generaciék nem annyiban térnek el csupan egymastol,
hogy egy adott rendszernek mas tartomanyat, példaul mas formai és szinvilagat kép-
viselik, hanem sok teriileten egészen mas rendszereket miikodtetnek. Hogy ismét az
oltozkodés példajat emlitsem: nemcsak arrél van szo, hogy az id6sek sotétebb ruhakat,
az idGs asszonyok szinte kizarélag szoknyat hordanak, hanem arrél, hogy a fiatalabb
generaciok egészen mas 6ltozkodési rendszerben mozognak, eltérd elemeket, logikakat,
izlésvilagot tartanak szem el6tt ruhataruk dsszeallitasakor. Osszegzésként azt mond-
hatom tehat, hogy a folytonossagban bekovetkezett torések eredményeként az idések
régimodiakka valtak, egészen pontosan: az elmdlt, let(int vilag képviselGivé, a régi id6k
hordozoéiva, még itt [évé maradvanyaiva.

Semmi se olyan, az az igazsag, ha megoregsziink —
Az idéskor tartalmai

Az oregkori kiiszobot alkoto elvek elemzése utan az 6regkornak mint életkori szakasz-
nak a tartalmait vizsgalom meg. A valasztovonalat képez6 tényezdk és a jelentésme-
z6 komponensei kblcséndsen hatast gyakorolnak egymasra, ezért nehéz is elvalaszta-
suk és kiilon torténé bemutatasuk, csupan a leiras és az értelmezés megkonnyitése
végett dontottem mégis emellett.



Hanyatlas

Az életut palyajanak elképzelése hatarozza meg az életszakaszok hierarchiajat és bel-
s6 tartalmat. Ha az életdt folyamatosan emelkedd, gyarapodd, gazdagodé palyaként
jelenne meg, az 6regkorba a beteljesedés jelentései kddolodnanak. A Toélgyesen domi-
nalé élett-koncepcid ezzel ellentétes képet mutat: olyan gorbe az élet vonala, ami
egy ideig emelkedik, aztan egyszer csak hanyatlasnak indul, és onnan mar nincs tobbé
lehetGség az Gjraemelkedésre, sorsszer(ien megfordithatatlan az iv iranya.2°

Nagyon sokat elarulnak a kozosség életiit-elképzeléseirdl azok a metaforak, melyek-
ben az életr6l beszélni szoktak. A legegyszer(ibb az iv palyajanak vizionalasa, a leg-
gyakoribb a nap atjanak hasznalata az életszakaszok egymas utan kovetkezésének és
egymashoz viszonyitott elhelyezkedésének elképzelésében, illetve a virag nyilasat vé-
lik még hasonlatosnak az emberi élethez:

fumetafora:

~Amikor belesziilettiink ebbe a vilagba, akkor elkezdtiink késziil6dni, masok készi-
tettek, és eltelt hlsz év, amig egy gyermek sziiletésétdl kezdve felnd, és alkalmas arra,
hogy dolgozzon, hogy a tarsadalom, a k6zosség javara tegyen valamit, amig elérte az
érett kort. Aztan eltelik egynéhany évtized, és beall a hanyatlas. Mondhatjuk azt, hogy
foldi életiink olyan, mint egy iv, egy darabig van emelkedés, novekvés, és azutan akar-
juk, nem akarjuk, beall a hanyatlas.”

A nap palydjanak képzete:

,Miké az ember a deli korat éli, az mik6 van? Pont mint egy nap, miké femegy. Pél-
ddaul regge, amiko felmegy a nap, az a kisgyerekkor. Mikor eljon a dil, akké man feln6tt
férfivé valik, és koriilbelll negyven-otven éves koraig van ott. De amikor mar 6tvenen
taljut, akkor man azt mondjak: man tdlhaladt a deli koran az ember. Es akkor mikor
mar hatvan-hetven, akkor mar élete alkonya. Pontosan, mint amikor a nap lealkonyo-
dik, agy van az élet is.”

Virdgmetafora:

»Nagybacsi: [...] 4gy mint a rézsa. Egyszer bimbdk vétunk, aztan kinyiltunk, mint
a rozsa, és szépen 0sszehtzadik, és elhervad. Hogy mikor, azt nem tudjuk, mer az
urnak a doga.

Unokadcs: Mér nem vagyunk, mint a tulipan? Az este Bori hozott tulipant, az 6sz-
szehlizza magat, megint kinyilik... [...] De mik ha egyszer 6sszehGztuk magunkat,
tobbet nem hizzuk ki magunkat. (Nevetnek.)

Nagybacsi: Mint a gorcs. (Nevet.)”

Ebben a konstrukcidban a gyerekkor jelenti a fejl6dést, a fiatalsadg az erénlétet, a
fittséget, a szépséget, a jokedvet, az aktivitast, a felnGttkor a kiteljesedést, az dregkor
pedig a leépiilést, a hanyatlast, a készségek és képességek elvesztését. Mikozben mind
a négy ¢letkor szerves része a palyanak, ketté emelkedik ki koziliik, és e kett6 tulaj-
donsagait, hozzarendelt jelentéseit hasznaljak viselkedések és allapotok jellemzésére,
illetve az egyén pozicionalasara: a fiatalkor a pozitiv mindségek értéktartomanya, az
oregkor pedig a negativ minGségek tarhaza. Az értékek egyenlétlen elosztasa kovet-
keztében a fiatalsag magahoz vonzza mindazt, ami jonak szamit, az oregségre pedig
raterhelddik mindaz, ami kellemetlen, ami nehéz, ami rossz. Egymas ellentettjeként
tételez6dnek, mégpedig olyan kardinalis mértékben, hogy maximalis kisajatitassal bir-
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nak sajat értéktartomanyuk felett. Szé sincs arrél, hogy csak aranybeli kiillonbségek
lennének kozottiik, vagyis hogy a fiatalsaghoz tobb jokedv, szépség, er6nlét stb. kap-
csolodik, mikézben ezek a minGségek, bar kisebb mértékben, de jelen vannak az id6sek
térfelén is, illetve forditva: az 6regekre inkabb jellemz6 a lassiisag, a betegeskedés, a
rugalmatlansag stb., ugyanakkor ez a fiataloknal is megtalalhat6. Az ilyen esetek ész-
lelésekor —ami korantsem ritka — sem a koncepcié megkérddjelezésére, sem semmilyen
szint(i elbizonytalanodasra nem keril sor igazsagértékét tekintve, hanem inkabb agy
oldjak fel az ellentmondast, hogy természetellenesnek értékelik a jol rogzitett forgato-
konyvhoz viszonyitott eltérést, és mosolyogva fiatalosnak nevezik az iddst, illetve
oregesnek a fiatalt.

,Van, akirél nem lehet megmondani, hogy hany éves, annyira fiatalos, fiatal a moz-
gasa, fiatal mindene, Ggy tartja magat.”

.— Szerintetek mikortdl kezdddik az 6regkor?

— Télem kérded?! (Nevet.) En mar 6regkorba érzem magam eccer-eccer.

— Miért?

— En mar mindjar harmincéves vagyok, mar 6regszem. Ugy 4tlagba szerintem hatvan
év utan. Anyuék még fiataloknak tartjak magukat. Otvenéves édesapam, édesanydm
meg negyvenkilenc.”

A hanyatlas okozoja és jelzGje a leépiilés. Azért sziikséges kiilonvalasztani a latha-
to és a lathatatlan dimenziét, mert az el6bb bemutatott gondolkodasmad vilagossa
teszi, hogy a leépiilés eleve kddolva van az életszakaszba, és fliggetlendl attél, hogy
a tapasztalati szinten észlelhet6-e valéjaban, mindenképpen tarsitjak hozza, legfeljebb
megenged6 gesztusokkal (fiatalosnak mindsitéssel, fokozatok elismerésével) lagyitjak
a ténust. Amint viszont lathatéva valnak a leépiilés tiinetei, az ideoldgia és a tapasz-
talat megerGsitik egymast, és teljes bizonyossaggal soroljak az egyént a biztos, meg-
allithatatlan hanyatlaspalyara keriiltek kozé.

A legexplicitebb formaja a fizikai, testi leépiilés. A faradékonysag, a gyengiilés, a
csokkent munkabiras, a mozgas nehézkessé valasa mind errdl arulkodnak. A test me-
dikalizaltsdganak koszonhet6en az 6reg test a betegségek forrasava valik, és orvosi
hataskorbe tartozénak tekintik. Vagyis az 6regember teste a maga teljességében be-
tegként koncepcionalizalddik — akar valoban, akar csak lehetGségként létezik e kapcso-
lat —, aminek kovetkeztében egymasra tevodik/egymasba mosaddik egy tarsadalmi sze-
rep és egy allapot, pontosabban: ezek jelentései.

A szellemi leépiilés kevésbé latvanyos, de mivel benne van az id6skor jelentéstarto-
manyaban, eleve feltételezik az idGsekrél, és ha az dregkor mas jeleit észlelik, ezt is
automatikusan vélelmezik réluk. A szellemi hanyatlasnak lathatosaga és altalanossa-
ga miatt az agyér-elmeszesedés és a szenilitas a hangsulyos, leginkabb figyelembe vett
formaja. Bar ez csak potencialisan rejlik az 6regkorban, mégis olyan szinten tekintik
részének, hogy az 6regkori minésitések alapelemeként mikodik. Ezenfeliil azt sziiksé-
ges még kiemelnem, hogy a végallapotnak nagyobb stlya van a jelentésképzésben,
mint a fokozatoknak, ami ugyanakkor azt is eredményezi, hogy az egyéneknek az élet-
at ivén vald pozicionalasakor nagyobb valdszin(iséggel sodorjak Gket a negativabb
pélus iranyaba. Fajdalmas és banto a kiilsé identitastulajdonitasnak ez a kegyetlensé-
ge, az tapasztalhaté mégis, hogy a munkabiras hanyatlasa és a fizikai leromlas nagyobb
mértékben foglalkoztatja az idéseket. Kivételt a kisebbséget jelenté értelmiségiek ké-



peznek, akik nyugdijba vonulasuktél kezdédéen folyamatosan kiizdenek szellemi ké-
pességiik meg6rzéséért: keresztrejtvényeket fejtenek, vetélkedGket néznek, memoria-
gyakorlatokat végeznek.

A szocialis besziikiilés a korabbi munkakapcsolatok megsz(inésével, az aktivitas csok-
kenésével, a testi hanyatlassal és az egészségi allapottal van kapcsolatban. Kisebb
fizikai és szocialis térben mozognak, amit szinttgy veszteségként élnek meg. A mun-
kaer6-piaci foglalkozassal rendelkezéknél a nyugdijazas nagy torést jelent ebbdl a
szempontbdl, a mez&gazdasaggal foglalkozdk esetében a fizikai gyengilés, a mobilitas
korlatozédasa hoz valtozast. S6t annak a veszélye is fennall, hogy szocialis halotta
valik az egyén még életében, ami a nagyon idéseknél, f6ként az agyban fekvé betegek-
nél vagy a portat elhagyni nem tudéknal fordul elé. Addig viszont, amig a képességek
adottak a kapcsolatok fenntartasara, esetleg bévitésére, er6s az igyekezet arra vonat-
kozédan, hogy ne keriiljenek ki a tarsadalmi korforgasbol.

Bolcsesség

Az idGskor hanyatlasképzetével ellentétben a bolcsesség koncepcidja all, ami az élet-
iv folyamatos emelkedését jelenti. Nem a leépiilés és gyengiilés tagadasa ez, hanem
annak allitasa, hogy szellemi és spiritualis értelemben folyamatos gyarapodas, felhal-
mozddas torténik az idéseknél, ami tobbletet ad nekik. Ez egydttal annak elismerését
is jelenti, hogy a tudas fokozatosan épiil, egymasra rakddnak az Gjabb ismeretek és
tapasztalatok, szemben az alland6an elértéktelened6 tudasképzettel, ami az ismeretek
cseréjét, a korabbiak kidobalasanak sziikségszer(iségét vallja. Pontosabban: amellett
teszi le a voksot, hogy az aktualis ismeretek mellett értéktelitett, sot értéktelitettebb
az altalanos érvénnyel bird, nem efemer természetii érettség, széleslatokorliség, meg-
fontoltsag, higgadtsag, vagyis a bolcsesség.

Ez az élett-koncepcié mas hierarchikus viszonyba rendezné az életszakaszokat, a
pozitiv értékek folyamatos halmozédasanak gondolata az id6 telését fokozatos feltol-
tédésként és kiteljesedésként definialna, és az 6regkor lenne a legértékesebb periédu-
sa az életpalyanak. Ennek viszont csak a morzsait lelni Tolgyesen, ahol mindent atha-
téan és maga ala gy(irve uralkodik a hanyatlasképzet. Hogy ismét a metaforak felé
irdnyitsam a figyelmet — amit nagyon kifejez6nek tartok, egyfajta ablaknak tekintek,
ahonnan ralatas nyilik a mentalitasra —, csak kivételes, ritkasagszamba mené emlités-
ként bukkantam ra az aratas, a begytijtés képzetére, ami az 6regkorrél valé beszédben
a margora szorult.

»Ezt mar agy szoktak mondani régiesen, hogy mar megért gabona vot. Meg igy a
prédikacidban is, miko6 id6s nét vagy férfit temet a tiszteletes ar, akkor Gigy mondja,
hogy: mint megért gabona, gy szallott a sirba. Az ilyen 6regebbek, a nyolcvan évet
meghaladottak, ezek mar 6regnek vagynak szamitva.”

— Es, ez a valosag, mindenki oregsigire illeszkedik oda a vallashoz. Minden kornak
megvan az (i maga teendéje. En mindig azt mondom, hogy én ugy képzelem ezt az
életet és ezt a vallasossagot, mint a gyiimGcsoknek mindennek a termésidejit. Megvan,
hogy buza, tengeri, minden miko irik. Es az emberisig is irett korba fordul oda jobban
a Joatyahoz.
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— Azt mondja Erzsi néni, hogy akkor érik be az ember, amikor megoregszik?

— Akkd bizon, mert akké man csak az ész is érettebb, és jobban fel tudja fogni a
vallast is. [...]

— Gondolja Erzsi néni, hogy az 6regséggel jon a bolcsesség is?

— Az csak gy, csak Ggy jon! Mig fiatal az ember, mindig most ezir foglalt, most azir
foglalt, de ekkor megillemedett 6reg, a gondokat letette, és csak eljon az az id6, hogy
mindenki Istenhez ke forduljon.”

J6l mutatjak az interjarészletek, hogy a beérés metaforaja bibliai ihletettség(. Es bar
a tolgyesi kozosség alapvetden vallasos, ez a gondolat a templom falain kiviil érvény-
telen, csak a nagyon vallasosaknal, tobbnyire a neoprotestans felekezethez tartozok-
nal — de naluk sem bizonytalansidgoktél mentesen, illetve nem a tobbségnél — elfoga-
dott és igaz elképzelés.

Valamennyi gyiilekezetben konszenzus van arra vonatkozoéan, hogy a vezet6 pozi-
cidkat az id6sebbeknek kell betolteniiik épp lelki tobbletértékeik és tobblettapaszta-
lataik miatt. Ismétlem: az id6sebbeknek — nem az id6seknek. Igencsak viszonylagos
igy a megkozelités. Nem az életpalyan valo6 elhelyezkedés a szabalyozé, hanem az,
hogy mihez képest iddsebb. A reformatusoknal az az elv, hogy a f6gondnoknak id6-
sebbnek kell lennie a gondnoknal, de az aktualis vezet6k mindegyike csak kozeliti az
oregkori kiiszobot. Sz6 sincs arrél, hogy nyitott lenne az életkori plafon, bar tapinta-
tosabb és rugalmasabb, mint az alsé hatar.

»A kanon, tehat a romaniai reformatus egyhaz zsinata, a két keriilet térvényhozo
testiilete, valamikor statitumnak nevezték, most kanon, elGirja, hogy legalabb huszon-
ot évesnek kell lennie a presbiteri tisztségre vagy gondnoksagra jelolt, valasztott egy-
haztagnak. A felsé korhatarra vonatkozdan enyhén fogalmaz a kdanon: ajanlatos, hogy
hetven év alatt legyen. De ahogy mondtam az el6bb is, nem mindig lehet betartani,
mert sok esetben azzal allunk szemben, hogy nincs is kit tenni, a masik pedig, hogy
annyira j6 er6ben van az a hetvenéves bacsika, és olyan szivvel-lélekkel rendezi, val-
lalja, csinalja az egyhaz ligyeit, hogy nem ajanlatos félretenni, mert a fiatalok hidba
tehetnék, ma még nem allnak ott, ha ilyen tisztséget el is vallalnak, hogy azt az utat
ugy végigjarjak, azt az tigyet ugy képviseljék, és csinaljak, mint az idGs, aki magat a
szolgalatba begyakorolta, és aki az egyhazban nétt fel.”

A fiatalitasi tendencia viszont mindenhol erételjes. Nemcsak a vilagi intézmények,
az RMDSZ és a tanacs keretein beliil, hanem az egyhazaknal is. A mar bemutatott
reformatusoknal, illetve mar a neoprotestans gyiilekezeteknél is. S6t mi tobb, annal a
kis gyiilekezetnél is, melynek vezet6ségét Vének Tandcsdnak nevezik.

.— Hany éves kortél keriilhet valaki a Vének Tanacsaba?

— A Vének Csoportjaba bekeriilhettek még fiatalabbak is. Nem mondom, hogy na-
gyon fiatal, de negyvendt-6tven éves, és 6tvendt-hatvan évig. Es azutan man nagyon
oreg, akkor man nem tud normalisan gondolkozni minden teriileten. Az 6reg az
Oreg.”

A fenti idézet jél jelzi, hogy a bolcsesség levalhat az 6regkor kategériajardl. A kovet-
kezd idézet pedig azt, hogy a levalas folyamata még nem zarult le, a konszenzus nem
jutott nyugvopontra, hiszen még fesziltségeket valt ki, konfliktusokat idézhet el6.

~Tapasztalat van, azt megosztjuk a fiatalokkal. De most mar az a helyzet, most, a
jelenkorban, hogy a gyiilekezetben is a fiatalsag nagyon el6lépett. Most azt mondjak,



hogy az dregeknek nincsen tudomanyok semmi. Most pediglen mindenki tanultabb,
csak nem a Szentirasbul, hanem csak a tudomanybul. [...] Nem tisztelik, senkit nem
tisztelnek mama man. Mindenki tudomanyos, mindenki tobbet tud, mind az 6regek.
Habar én még a nagyapamtul azt tanultam, hogy minél id6sebb az ember, annal na-
gyobb tapasztalattal rendelkezik. A fiatalnak megvan a tudomannya, amit kényvbiil
tanult, de az 6regnek megvan a tapasztalata, amit az életbe tanult.”

A gyiilekezetek intézményes keretein kiviil, a munkas és terhelt hétk6znapokban a
,mindenképpen bolcsebb lesz az ember id6sebb korara” hang elhalvanyodik a hanyat-
lasdiskurzus mellett, ami a szellemi leépiilést emeli ki, a szenilitast prognosztizalja az
idGsek szamara.

»A hatranya az, hogy nem vagyunk se elég élénkek, se elég szépek, se elég okosak,
féleg mindent elfelejtiink.”

,Hat én nem mondhatnam, hogy bélcsebb vagyok. En példaul butabb vagyok, mint
fiatalabb koromban.”

.— Nem mondjak, hogy az idGskorral jon a bolcsesség?

— Nem, itt man inkabb torl6dik, itt nem jon. Nekem itt ezzel a vérnyomassa... ér-
zem, me kihagy az agyam. Beszilgetlink valakivel, s az a valaki mondja-mondja-mond-
ja, de hat istenem, mit is mondott?! S akké meg ke kérdezzem, hogy mit is mon-
dott.”

Masodik gyermekkor

Az eddig elmondottak szintézise az 6regkornak mint masodik gyermekkornak a kép-
zete: az 6nrendelkezés, az 6nalldsag, a képességek, az ismeretekkel valé rendelkezés,
az er6nlét, a szabad mozgas hidnya az egyik kapcsolddasi pont.2' A masik nem az
életkorok jelentéseiben, hanem az 6regekhez valé viszonyulasban talalhaté: eufemiz-
mus a gyerekkorhoz valé hasonlitas, ami szerethet6vé, sajnalhatéva, elfogadhatéva
teszi az idGseket — és tegyiik hozza: lekezelhet6vé is.

»Ha igen, mondjak, igy szoktdk mondani, masodik gyerekkor. Mer a gyerek felejt, s
most mar az oreg is. [...] Gyengébb is, mint gyerek, olyan gyenge lesz, visszagyengii-
liink abba a korba, hol votunk gyerekkorba, ezir mondjak, masodik gyerekkor az oreg-
kor.”

A hozzajuk valé viszonyulast nagymértékben meghatarozza. Ezek egy része pozitiv,
mert tobb tiirelmet, figyelmességet, kedvességet hordoz magaban. Csak egy példa erre:
karacsonykor két életkorhoz tartozdk kapnak ajandékot a templomban, a gyerekek és
az oregek. Am e j6 szandéku gesztusok kozott olyanok is vannak, melyek kedvez6t-
lenek az id&sekre nézve. Figyeljiik meg ezt az interjarészletet, melyben a lanya tgy
segiti az emlékezetfelidézésben a korantsem szenilis anyat, mint egy 6vodast:

,Lanya: Igen. Es hogy volt a latin kdzmondas?

Anya: Nem tudom.

Lanya: Dehogynem! Ezt mindig mondtad. Hogy mondta mindig a tanit6, mikor va-
laki bekotyogott? Ha hallgattal volna...

Anya: ...bolcs maradtal vona.
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Lanya: Es akkor erre anyuval mindig visszaemléksziink. Meg a verseket, meg min-
den...”

A viszonyulasok masik része inkabb negativ, még ha esetleg gondoskodod jellegti is:
dontéseket hoznak helyettiik roluk, nem tamasztanak elvarasokat veliik szemben, nem
biznak rajuk felel6sséggel jaré munkat, illetve tévesnek itélt cselekedeteik alél igy men-
tik fel 6ket. Alapjaban véve pedig nevetnek rajtuk:

»A mamatd filtem inkabb, me nagyon kriminalis vot. [...] Bele nem tudott sz4lni
nem tudom hogy, me nem tudott kijonni a hazb(, meg nem is akart, mindig az agyba
lt haléingbe, hanem olyan hisztérias vot [...] Alabbhagyott, de azér vét olyan écca-
ka, hogy reggel verte az ablakot, ajtot, hogy neki faj a feje, és minden féloraba fek6tott
minket, hogy pirulat adjunk neki. Hagyott le bel6le, most utdjara nagyon-nagyon meg-
szokta a gyermekiket, megszokta a zajt — me addig magukba laktak. [...] Nem hara-
gudtunk, hanem inkabb lekacagtuk, me csak kacagni lehetett vona, me olyan vot man,
mint egy masodik gyermekkor neki, mert Ggy viselkedett sokszor.”

Hatvan—hetven év felé man hazafelé — EImalas, elszamolas,
halalra készllodés

Az oregkor az élett végének jelentését hordozza, bar a halallal valé kapcsolata nem
ennyire egyértelm(i és korantsem kizarélagos, hiszen ,nem az a soros, aki a koros”.
Torténeti fejlemény, hogy a halél az idéskorra koncentralédott. A technika és az
orvostudomany fejl6désének eredménye, hogy a korabbi életszakaszokban visszaesett
a halalozasi arany, megnovekedett az élethossz, gyogyithatéva vagy legalabbis ke-
zelhetdvé, idében elnytjthatova valt szamtalan olyan betegség, ami korabban vég-
zetes volt. igy tulajdonképpen a mortalitas valdszintisége nagymértékben athelyezé-
dott a késébbi, minél kés6bbi életszakaszba.?? Ennek kovetkeztében az életkorok
egyfajta sorrendet alkotnak a halal eseménye el6tt, és minél tavolabb helyezkedik el
az egyeén az élet(t ivén a végsd ponttdl, annal kevésbé mindsiil természetesnek, el-
fogadhatdnak az elmilas, merthogy az az 6regkor torténésének szamit: az élet vége
az életat végén van.

»De ez Gigy van, mint a I6vészeten, végez az es6 csoport, és kovetkezik a masodik.
Dani az esGbe van, én még a masodikba, de azutan én jovok. Lehet, elébb jovok, de
normalisan én kovetkezek.”

A halal és az oregkor kozotti szoros kapcsolat er6teljes hatassal van ez utébbi je-
lentéseire: az elmulas el6szobajava tette, amibdl kifolydlag sajatos feladatokkal ruhaz-
ta fel.

Ismét a metaforakhoz nyulok. A legaltalinosabban elterjedt és legtobbet emlegetett
kép az, a fejezetcimbe emeltem: az igazi otthon Istennél van, az odaérkezés a haza-
érkezés. Szintén bibliai alapu az alabbi: ,,mint az apostol mondja, Pal apostol, hogy a
mi foldi porsatorunk elbomol, de épiiletiink van az Istennél”. A természetbdl meritett
metafora a halalt az éjszakaval azonositja, innen nézve pedig az 6regség este és sotét-
ség: ,,Urunk Isteniink, ha lenyugszik a nap, akkor tudjuk, hogy hamar beall a sotétség,
hogy kozeleg az éjszaka. Ha elmdlik folottiink az élet, ha elj6 az 6regség, tudjuk, hogy



kozelebb, egyre kozelebb vagyunk, lesziink a halalhoz.”2* Utolséként pedig a popula-
ris kultarabdl meghonosodott képet emlitem: ,,a homokdra pereg lefelé”.

A vilagi megvaldsitasok végén (csalad, haz, munka) és az orokkévalésagba vald
atlépés el6tt a legfontosabb feladatok: a megbékélés, a megbocsatas és megbocsat-
tatas, az elszdmolas és a felkésziilés az itéletre. Az élet Gjragondolasa, értelmének
megtalalasa, a tévedések megbanasa, az dnigazolas és korrekcid, s6t az egész életre
valé tiszta ralatas id6szaka az oregkor. Elvégzésében az idd siirget, mert ekkor mar
minden pillanatban készen kell lenni, folyamatosan szamolni kell az elmdlas beko-
vetkeztével.

~Ragaszkodtam idaig annyit, hogy man meg vagyok elégedve. Mi6ta megvagyok,
midta magamat ismerem, mindig az élethez ragaszkodtam. Es most mén tdl kell ezen
lenni. Eljott az id6, varjuk. Mama vagyunk, holnap lehet, man nem. Aztan nyugodjunk
bele a sorsunkba.”

»Megkirt elGtte valo héten, bocsassak meg, az életbe (i megbantott sokszo, (i tudja,
de bocsassak meg neki, (i most nemsokara meghal.”

»A Joatyara bizom a sorsomat. Imadkozok, kirem a Joistent, hogy ne legyek rosszul.
Ha itt kapnak, itt kapnak. Ahogyszor jon a fiam: a szekriny aljaban van, amit ram adnak,
fehér zokni, fehér bogyogd, fehér ing, minden ott van, a ruhat, améket akarjatok.”

A haldlhoz val6 viszonyulads ambivalens?4 — két szempontbdl, vagyis mindkét oldal-
rél nézve. Dominansan vallasos k6zosségrdl van szd, a tulvilagban valdé hit mégsem
egyertelm(. A vallasgyakorlas, illetve az e vilagi életnek az isteni elvarasokhoz valé
igazitasa csak elvileg fliigg 6ssze az 6rok élet elfogadasaval — a bizonytalankoddk sza-
ma az istenkovetSk kozott sem elhanyagolhaté. (,,Probalkozok, de még nem gy6z6d-
tem meg benne. Nagyon félek, hogy nem fog lenni.”) A foldi élet oldalarél nézve sem
problémamentes a viszonyulas. Természetes a ragaszkodas az itteni léthez, de kozben
a halaltél valo félelem sem elfogadott. Az 6regek csoportjan kiviil Iévék esetében meg-
engeddbb a kozosség, az 6regekkel szemben viszont egyértelmien az az elvaras, hogy
természetesnek tartsak, és megbékélve varjak a halalt. Az életet Isten adta, és O is
veszi el, igy az ez ellen val¢ tiltakozas hitetlen, istentelen lelkiallapot — moralisan le-
becsiilik, és elitélik. S6t mi tobb, balgasagnak tartjak, mert Isten haragjat vonja maga
utan, illetve amugy sem elkeriilhetd, sorsszer(ien bekovetkezik.

Az oregkor tehat sokszorosan az imadsag ideje. Egyrészt pragmatikusabb okokbdl
is, hiszen az életitnak ez az a periédusa, amikor tobb a szabad id6, illetve kevesebb
a teendd, ami tobb figyelmet és energiat hagy a lelki életre. Masrészt az elkoltozésre
vald késziil6dés siirgeti az e vilagiak elrendezését, lezarasat, a blinoktél valé meg-
szabadulast, megtisztulast.

Oregember nem vénember — Az dregkor differencialtsaga

Az 6regek generacios csoportja korantsem homogén, az 6regedés el6rehaladottsaganak
mértékétdl fiiggden differencialt. Arra vonatkozolag, hogy hany csoport kiilonithetd
el, a szakirodalomban nincsen egységes vélemény.

Az angolszasz és a francia irodalomban leginkabb a kettds tagolassal talalkozhatunk,
mely kategériak megnevezései: fiatal 6regek” (young old) és ,,6reg éregek” (old old,
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Gelles 1995:370) vagy harmadik kor (third age/troisieme dge) és negyedik kor (forth age/
quatriéme dge, Bourdelais 1993:362-369; Rubinstein 2002:29-40; Weiss—Bass, eds.
2002). Az elmélet lényege, hogy az életminGség javulasa, valamint az életid6 meg-
hosszabbodasa kovetkeztében megnovekedett az idsként eltolthetd életszakasz,
melynek minGségei kiilonbozdbek, illetve a stigmatizalddas lassitasa végett az életkor
negativ tartalmait attoltak egy késébbi id6szakba, a végsGbe, a modern kor altal meg-
formalt negyedik korba.

A magyar szakirodalom még kevésbé egységes. Andorka Rudolf megkozelitése ha-
sonlit leginkabb az emlitettekre. Szerinte ,,szocioldgiai értelemben meg kellene kiilon-
boztetni a »fiatal oregeket«, akik ugyan tobbnyire mar nyugdijban vannak, de aktivi-
tasuk még alig csokkent, és az »idGs oregeket«, akiknek aktivitasa er6sen lecsokkent.
[...]a 60 évfolottieket tekintem Gregeknek, és megkiilonboztetem a 70 éven folilieket,
akiket a magyar viszonyok kozott (ahol mas fejlett orszagokkal 6sszehasonlitva rosz-
(Andorka 1997:303.)

Somlai Péter harom csoportrél beszél: az elsé csoportba a hatvan év koriilieket so-
rolja, akiknek még onallo tevékenységi koriik van, illetve még egyiitt élnek gyermekeik-
kel, segitenek nekik a csaladalapitasban; a masodik csoportba a hatvan—hetven évesek
tartoznak, akik gyermekeiktdl és unokaiktél fiiggetlen haztartast vezetnek; a harmadik
csoportot a hetvenot év koriiliek és folottiek alkotjak, akik mar masok segitségére szo-
rulnak (Somlai 1991:130).

Varga Gyula torténeti vizsgalata alapjan szintén harom fokozatra tagolta az 6reg-
séget. Az oregedés elsd jelének azt tekintette, amikor a csaladf6, a gazda vagy gazd-
asszony korabban betoltott és elfogadott hierarchikus tekintélye kezdett meginogni,
amikor ,,a gazdalkodas, a haztartas bizonyos részteriiletein mar 6nallésagra tettek
szert a csalad fiatalabb tagjai, s nem érvényesiilhetett egyértelmiien a csaladfdi elhata-
rozas”. A masodik fokozat a csaladi munkamegosztas rendjének megvaltozasaval kez-
dédott, amikor ,,a csaladféi funkcio fokozatosan a gazdalkodas bizonyos teriiletein
kezdett atmenni a fiatal gazda kezébe”. A harmadik fokozat pedig mar a végsé fazis,
amikor az 6regek magatehetetlenné és kiszolgaltatotta valtak (Varga 1997:3-9).

A roman szakirodalomban Denizia Gal veszi figyelembe, hogy az 6regek csoportja
nem homogén. Két szakaszt kiilonboztet meg: a negyvenot—hatvanot éveseket az el6-
aggkorba (prescenescenta) vagy a visszafejl6dés periodusaba tartozoknak tekinti, mig
a hatvanot évesnél idGsebbeket a tulajdonképpeni 6regkorba (batranetea propriuzisa)
vagy aggkorba (scenescenta) sorolja (Gal 2001:59-62).

Sajat kutatasom részben hasonlit, részben eltér a fent emlitettektél. Fontosnak tar-
tom hangsulyozni, hogy az 6regkor nem homogén, attoél viszont 6vakodom, hogy ilyen
egyertelm(i, életévhez kothet6 hatarvonalakat szabjak. Err6l az atmenetrdl is, akarcsak
a feln6tt- és az oregkor kozotti atlépésrél azt gondolom, hogy az egyéni ritmusra te-
kintettel kell lenni, és sokkal inkabb a valtozas elveit kell el6térbe helyezni, és ezek
alapjan megprébalni eligazodni a kulturélisan kodolt életat-forgatokonyvben.

ElsGsorban a fent bemutatott tendencidk fokozatos bekovetkezése és kiteljesedé-
se az, ami az 6regkort differencialja. Masodsorban pedig az adott elvek mennyiségi
jelenléte, vagyis minél tobb észlelhet6 koziiliik, annal el6rébb mozdul el az egyén az
életat ivén. A kozosségnek két terminusa van a tagoltsag kifejezésére: az idds szot



hasznaljak az oregkor kezdeti fazisara, az dreg sz6t pedig a késGbbire. Ez a nyelvi
adottsag ugyan azt sugallja, hogy két kategoriat kiillonboztetnek meg a tolgyesiek,
am ezt csak tobbé-kevésbé szabad elhinniink. Erzékenyebben figyelnek a fokozatok-
ra, és nem tévesztik szem eldl az egyéni ritmust. Ha mégis a standardizalt életut-
tagolast probaljuk megragadni, akkor szerencsésebb vagy harom fokozatrdl, vagy két
fokozatrdl és elnydjtott atmeneti periédusokrél beszélni: az 6reg egyértelmien az,
aki a masodik gyermekkoraban van; a harmadik generacidba, az id6sek csoportjaba
egy meglehetdsen (j fejlemény, ami tekinthet6 a harmadik és a negyedik kor atme-
neti szakaszanak.

»Szerintem biztosan van tobb fejezete. Kezdjik azzal, hogy latok két-harom-négy
nagymamat, aki reggel viszi a gyereket az 6vodaba, délbe hozza, az biztos még a kez-
det — nem is annyira 6regkor még, azok valdszin(ileg betegnyugdijasok, tehat azok még
a nagyon aktivak. Aztan kés6bb van egy olyan, hogy még magat el tudja latni, és még
talan a gyereknek is tud segiteni. Es akkor ezutan kellene j6jjon az, hogy szép haldl,
szerintem, még amikor 6 6nmagat el tudja latni.”

Osszegzés

Osszefoglalasképpen az mondhaté el, hogy az 6regkor jelentései dominansan negati-
vak, az életkorhoz nagy tobbségben a hanyatlast, a leértékel6dést és az elmulast ki-
fejez6 minGségeket tarsitjak. Bajnak, veszteségek egész soranak észlelik az 6regkorba
érkezést, ami szomorasag forrasa: ,,Minden beborult, mikor az ember eléri az 6regkort.”
Arra a kérdésemre, hogy melyek ennek a kornak a szépségei, el6nyei, leggyakrabban
— kortol fuiggetlenil — ezt a valaszt adtak: ,Abba semmilyen j6 sincs.”, ,En elényét
nem latok semmiben, olyan nincs.” Amennyiben részletesebb valaszt kaptam, f6ként
a képességek még el nem vesztését emlitették, ami nem az éregkor pozitivumairdl,
hanem csak a folyamat lassibb voltardl sz6l. A kor sajatjanak tekintheté tényleges
elényoknek az alabbiakat nevezték meg: unokak, tobb id6, pihenés, nyugdij mint biz-
tos és stabil pénzforras, 6nallésag (abban az értelemben, hogy nincsen igazgaté/fénok,
aki utasitasokat osztogasson), a stressz és a hajszoltsag megsziinése. A legegyértel-
m(ibb pozitiv tartalma pedig az élet maga: ,,Ebbe szép nincsen semmi, csak annyi, hogy
tudja az ember, hogy a Jéatya megajandékozta hosszu élette.”

Az 6regkor negativ megitélését nemcsak az explicit stigmak és a lemindgsitést kife-
jez& viszonyulasi formak jelzik. A ,,mindenki az, aminek tartja magat”, ,,amig az ember
ugy érzi, hogy a szivében fiatal, addig soha nem id6s” tipusi kijelentések ugyanerrél
arulkodnak, ugyanis ezek nem az egyéni 6regedési ritmus elbeszélGi, hanem sokkal
inkabb a negativ 6regkori kategéria eufemizalt kifejezGi, a sajnalat és szeretetteljes
viszonyulas gesztusai. Ezenfeliil a tapintatos magatartast is idesorolom, mely 6vako-
dik attdl, hogy az id6és/oreg cimkéket hasznilja, egyénekre aggassa. Mind a reformatus,
mind a baptista id6sek talalkozdjan elkeriilték azt, hogy életkor szerint hivjak meg az
idGseket: vagy sajat belatasukra biztak, hogy dontse el ki-ki magarol, hova tartozénak
mindsiti magat, vagy felfelé mozditottadk inkabb a megnevezett életkort, biztositva
magukat afel6l, hogy senkit ne sértsenek meg. Végiil pedig szintén a szolidaritas és
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kedveskedés lelkiallapotabdl fakadd és megszépitésre torekvé megnevezési formakat
emlitem. A nénike, bdcsika, kiséreg, 6regmama szavak Ggyszintén azt erdGsitik meg,
hogy az 6regkorban valé lét sajnalatra mélto, rossz, leértékelt allapot.

JEGYZETEK

14.
15.

Az Greg és az id6s szavak jelentéskore nem fedi teljesen egymast. Amikor ez a finom megkiilon-
boztetés nem rendelkezik relevanciaval, a két kifejezést szinonimaként hasznalom.

. Kohli 1990:175-212; 1993:161-177, illetve az aktualis gazdasagi trendek miatt megvaltozott

munkaer6-piaci viszonyokhoz igazitott elmélet Kohli 1996.

. Az adatkozl6k védelme érdekében a tanulmanyban szerepl6 tulajdonnevek fiktivek, tovabba az

azonositasuk megakadalyozasa érdekében a biografiai elemeket (sziiletési és munkahely stb.) is
megvaltoztattam, tobbé-kevésbé hasonléra cseréltem azokban az esetekben, ahol ezek az elem-
zés szempontjabdl nem rendelkeznek kiilondsebb relevanciaval.

. Szamtalan elemzés késziilt ebben a témaban. Csak néhanyat emlitek: Turner 1994; Radley

1995:3-23; Negrin 2002:21-42; Budgeon 2003:35-55; Hockey—Draper 2005:41-57.

. Wahidin-Tate (2005:59-79) idGs nékre vonatkoztatva elemzi a borton metaforajat.
. Néhany példa: Turner 1994; 1996; Berg—Harterink 2004:13—-41. Ezenfeliil lasd kés6bb a test

medikalizaciéjanak bemutatasara vonatkozé részt.

. Az elmélet biralatat lasd Bull 1990:245-261.
. Néhany példa: Clarke et al. 2003; Le Breton 2004:1-20; Hogle 2005:695-7 1 6; Kaufman—Morgan

2005:317-341; Cooper 2006:1-23; Mykytyn 2006:5-31.

. Az osszefiiggés explicit megfogalmazasanak egy példaja Tancredi — Romanucci-Ross 1991:

407-420.

. Magyar viszonylatban az 6regek bantalmazasara, halalba kiildésére/engedésére vonatkozoan lasd

Santa 1970; Dobos 1986:70-78; Nagy 1988:467-531; Ambrus 2003:72-88; Jung 2004:19-42;
nemzetkozi példakra vonatkozoéan pedig lasd Sumner 1978:474-483.

. A menopauza medikalizalédasardl kival6 antropoldgiai elemzés olvashaté Dona L. Davis tollabol

(Davis 1997:3-20).

. Keszeg Vilmos MezGségen végzett kutatasai azt jelzik, hogy a nGi életpalyanak a nemiségen

inneni és tuli szakaszat ellentétbe allitjak az érett, termékeny életszakasszal, és a ,,megtisztulas
az asszonyt a kdzosség szamara létsziikségletnek szamitd funkciok betoltésére teszi alkalmas-
sa”, melyek koziil példaként emlithet a baba szerepének betoltése, a joslasok specialistaiva
valas, a laikus vallasos élet iranyitasa, a cseberbe nézés (Keszeg 1999:259-265).

. Nem célom attekinté bibliografiai jegyzéket késziteni a témaban, ugyanis tengernyi az iroda-

lom. Mind6ssze azokat emelem ki, melyek az id6skort érintve elemzik a test esztétizalodasat:
Turner 1994 (féként 31-66, 142, 162—170); Featherstone—Turner 1995:1—12; Featherstone
— Wernick, eds. 1995; Featherstone 1997:70-107; Featherstone—Hepworth 1997:126-150;
Featherstone—Hepworth-Turner, szerk. 1997; Nelson, ed. 2002.

Erd6vidéki 6regasszonyokra vonatkozdan lasd Zakarias 2000:134—137.

Nyugdijasok szamara allamilag m{ikodtetett segélyalap (Casa de Ajutor Reciproc a Pensionarilor).
A tagok a nyugdij egy szazalékat fizetik be havonta. Ot hénap utan mar igényelhetnek kolcsont,
a kamat 9,5 szazalék. A legnagyobb felvehets 6sszeg két nyugdij értéke, a felsé hatar 500 RON.
A faluban kériilbelil szazhisz tag van, havonta tiz-tizenkét személy vehet fel kolcsont, vagyis
annyi pénz adhaté ki, amennyi a nyugdijak utani bevétel (atlagban 3500-4000 RON a havi be-
fizetés Tolgyesen). A legtobben a t(izifa megvasarlasara veszik igénybe a kélcsont, ennél ritkabb,
de szintén fontos ok a valamelyik csaladtag eskiivéjére torténd naszajandék-vasarlas.



16. A feleslegesség elemzésérdl lasd Sennett 2008:3-30.

17. A nyugdijrendszer kialakulasanak az 6regkor intézményesitésében jatszott szerepérél lasd Tom-
ka 2008:39-52.

18. A szegénység és az Oregség kozotti kapcsolatrol lasd még Spéder 2002:106—120.

19. A viselet korjelz6 szerepérdl, valamint a kivetk6zés generaciovalaszté aspektusarol lasd Gergely
1978; Fiilemile-Stefany 1989:25-72; Orsi 1995:475-478; Fulop 2000; 2001; Flérian 2001:
45-63.

20. Az életiv cscsaként tételezett otvenedik életévrdl, valamint az erre az elképzelésre épiilé kor-
tarstalalkozdk jelenségérdl lasd Balazs 1992.

21. Az oregkornak mint masodik gyermekkornak a képzetérdl [asd még Featherstone—Wernick 1995:7;
Hockey—James 1995:135-148.

22. Atorténeti fejlemények bemutatasat lasd az aldbbi munkakban: Turner 1994:129-136, 154—158;
Vincent 2003:143—-145.

23. Az idézet egy temetési blcstztatd részlete.

24. A halalhoz valé viszonyulas tarsadalomtorténetérdl lasd Aries 1996:1-11; Baudrillard 1976; Elias
2000.
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DOMOTOR BEA

A hozzaférhet6 mult -
egy csalad torténetei

. Elbeszélésem hii lesz a valésaghoz, vagy legalabbis a valésdgrél

7]

Grzott személyes emlékemhez, amely egy és ugyanaz.’
(Jorge Luis Borges)

Tanulmanyomban muzsikus ciganyok csaladtorténeti narrativainak elemzésével egy
olyan identifikacids stratégiat mutatok be, mely nagyon gyakran lathatatlan marad.
Az altalam vizsgalt csalad nem keriil be azokba a felmérésekbe, amelyek a ciganyo-
kat mint hatranyos helyzet( réteget vizsgaljak, sem azokba, amelyek a cigany ko-
z6sségeknek mint kulturalis kozegeknek a jellegzetességeire kivancsiak, vagy amelyek
a sikeres ciganyok identitasanak alakulasaval foglalkoznak. A csalad példajan ke-
resztiil érzékelhet6vé valik, mennyire sokféle jelentést hordoz az a kifejezés, hogy
muzsikus cigany, hogy ez beszélgetétarsaim szamara mikor vallalhaté és mikor nem,
mennyiben hozhatnak 6k dontést arrél, hogy tagjai-e egy (etnikus) kozosségnek — és
ebben mekkora szerephez jut masok tekintete. Kutatasom soran azt tekintettem
ciganynak, aki annak vallja magat. Azonban a kiil6nb6z6 diskurzusok miikodése
mellett megvaldsulé tarsadalmi interakcidk soran az egyéneknek ritkan van lehet6-
ségiik élni ezzel a szabadsaggal. Szembesiilnek az Gket ér6 pillantasokkal, melyek
ohatatlanul pozicionaljak Gket, és ezekre reflektalva, a szandékaiknak és céljaiknak
leginkabb megfelel6 modon kisérlik meg definialni, Gjraalkotni viszonyukat a vilag-
hoz. A vizsgalt csaladtorténeti narrativak is olyan verbalisan szervez6d6 mdaltat
jelenitenek meg, amely se nem fikcid, se nem valdsag. A hallgato, s igy a jelentés-
teremtésben részt vallalé befogadé nem tud elfoglalni olyan kitlintetett poziciot,
melybdSl minden mas reprezentacids szint megérthetd lenne. Az értelmezés soran
az eldonthetetlenség lesz az uralkodo.

Bevezetés

A csaladtorténeti kutatasok soran mozaikdarabkakat illesztiink 6ssze: kiilonbo6z6 for-
rasokbdl szarmazd emlékeket, torténeteket, a malt fennmaradt darabkait probaljuk
meg olyan értelmes egésszé 0sszerakni, amelynek van a jelen szamara is mondani-
valéja.

Ahhoz, hogy megérthessiik 6nmagunkat és az életiinket, torténeteket meséliink,
olyan torténeteket, melyek segitségével belathaté képiink lesz az id6rél. Az id6 igy
valik tobbé vagy kevésbé hozzaférhet6vé — am azt fontos latnunk, hogy ezek a torté-
netek nem eleve |étez6 narrativak. Nincs olyan eleve adott, egyediiliként helyes sz6-
vege a torténeteinknek, melyre a probalkozasok soran egyszer csak raakadunk, a mod,
ahogyan az emlékezet miikodik, nem teszi ezt lehetévé. A torténetmeséls visszate-
kint6 pozicidja, melyben utélag ad értelmet mindannak, amit elbeszél, a torténeti
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megismerés korlatozott lehetGségei nem engedik a mult objektiv, ,valésagos” elbe-
szélését, ehelyett maga a multrél sz6l6 elbeszélés valik eszk6zzé, annak eszkozévé,
ahogyan a jelenbdl a jov6 felé néziink, ahogyan a jovdbe torténd, etikailag felelés at-
menetet megalkotjuk. Ebben a munkaban nemcsak az észlelés és az emlékezet jut
szerephez a maga sziikségszer(ien konstrualé miikédésével, hanem a nyelv gramma-
tikai és tropoldgiai mechanizmusai is — hiszen a rendelkezésiinkre all6 nyelvi eszk6zok
is meghatarozzak, mit és hogyan tudunk elmondani, szavakba 6nteni. Az igy létrejott
és egymashoz kapcsolédoé szovegek hordozzak azokat a jelentéseket, amelyek meg-
alapozzak identitasunkat, ezek segitségével értjik meg 6nmagunkat. Torténeteink —
kozottik kiemelt helyen allnak a csaladunkrol széldak — fogalmazzak meg a masokhoz
valé viszonyunkat, kijelolik helyiinket a vilagban, azt az azonossagtudatot, amely 6sz-
szekot masokkal, vagy éppen elkiilonit toliik. Sajat és idegen viszonya ezekben a nar-
rativakban egymashoz képest hatarozodik meg, mindegyiknek csak a masikhoz képest
van jelentése. Es mint ahogyan sajat és idegen sem eleve létez6 adottsagok, hanem a
torténeteinket elmondé szovegek altal véghezvitt szimbolikus térfoglalads soran jelo-
16dik ki Gjra és djra a kozottiik fesziild hatar, ugyaniigy a kozosségek léte, hatarai sem
egyertelmiiek.

Dolgozatomban ezeknek a hatdroknak a kérdését feszegetem: egy muzsikus cigany
gyOkerekkel biré csalad torténeteit hallgatva ugyanis arra lettem figyelmes, mennyire
nem egyértelm( a cigdny, muzsikus cigany szavak jelentése, értelmezésiik mennyire
nem szakithato el mas kategoriaktol. Terepmunkam kezdeti kérdései — vagyis hogy mit
jelent egy csalad szamara a torténete, milyen jelentéseket képesek hordozni a multat
bemutato torténetek, hogyan tudjak az Gjra és djra elhangzé szévegek Gjraalkotni és
elérhet6 kozelségbe hozni a maltat, dacolva az életmddvaltas és a gyokeresen meg-
valtozott koriilmények hatasaival, illetve hogy miként kapcsolodik 6ssze az egyén
torténete a csaladja torténetével, és milyen ez a kapcsolat — kiegésziiltek azokkal,
amelyek arra vonatkoztak, hogy mit jelent egy etnicizalt kozosséghez tartozni. A csa-
ladtorténeti kutatas soran, az iinnepeken és a mindennapokban tjra és tjra megfogal-
mazodo torténetek vizsgalataval arra is valaszt kerestem, hogy miképpen lesz valaki
tagja egy kozosségnek, vagy éppen mitdl valik kiviilallova, mennyiben az egyén don-
tése ez, mennyiben masoké.

Az altalam meghallgatott narrativak értelmezése soran hamar szembesiiltem azzal,
hogy arra a kérdésre, valaki cigdny vagy sem, szamtalan valasz adhato, és — még ami-
kor ezek a valaszok latszélag ellentmondanak is egymasnak, akkor is — mindegyiknek
megvan a maga, a beszélgetésben részt vevék altal elutasithato6 vagy elfogadhaté érvé-
nyessége. Egyetlen kritérium sincs, sem a szarmazas, sem az életmod, sem mas tulaj-
donsag, amely képes lenne minden kétséget kizaréan és mindenki szamara meggy6-
z8en bizonyitani valaki ciganysagat vagy éppen nem ciganysagat. Eppen ezért a kuta-
tasba bevont csalad példajan keresztul azt is meg kivanom mutatni, mennyire sokféle
jelentést hordoz az a kifejezés, hogy muzsikus cigany, hogy ez beszélget6tarsaim sza-
mara mikor vallalhato, és mikor nem, mennyiben hozhatnak 6k dontést arrél, hogy
tagjai-e egy (etnikus) kozosségnek — és ebben mekkora szerephez jut masok tekintete.



Kontextusok és ciganyképek — a sokféleség tapasztalata

Mikozben kutatdsom soran szamba vettem a ciganysaggal kapcsolatos néprajzi, kul-
turalis antropoldgiai szakirodalom eredményeit, folyamatosan azzal a kérdéssel kertil-
tem szembe, hogy az altalam vizsgalt csalad, a narrativak, azok a kulturalis jegyek,
melyekkel a vizsgalat soran talalkoztam, hogyan kapcsolédnak a kiilénb6z6 tanulma-
nyokbdl kiolvashatd, a cigany/roma kultarat bemutaté képhez. Hogyan tudom a k-
16nb6z6 tarsadalomtudomanyok megallapitasait alkalmazni kutatasom soran, mit tu-
dok ezek alapjan vizsgalddasom targyarél mondani? Megprobaltam beszélgetGtarsaimat
és torténeteiket ezek alapjan szemlélni, ezek alapjan vizsgalni és megérteni, de mindig
megmaradt az a nyugtalanité érzés, hogy amirdl olvasok a szakirodalomban, és amivel
a terepmunkam soran talalkozom, az nem ugyanaz. A distancia oka abban a tébbreé-
teg(i folyamatban rejlik, melynek soran az egyfel6l szimbolumként kezelt (és mar itt
is tobbféle) cigdanyt, masfeldl pedig a tarsadalmi interakcidkban valtozatos madon, de
konkrétan jelen lévé ciganyt gyakran ugyanazon a néven nevezziik, és megprobaljuk
valamilyen Gton-maodon dltalanosan meghatarozni. Ez a ciganyokkal kapcsolatos ho-
mogenizalé beszédmod (Oblath 2006:51), mely az 1970-es évekig dominans volt a
tarsadalomtudomanyokban, a nyugati kultdrkérben megszokott moédon teremtette
meg a ciganysag etnogenezisét, és rendelte ezzel ala a ciganysaggal kapcsolatos kuta-
tasokat a valaha volt kozo6s Gsi haza, nyelv, kultdra és a kiilonbségeket megmagyarazo
vandorlastorténet altal kialakitott kereteknek. Ezeket a kereteket igyekeztek megtol-
teni tartalommal a kiilénb6z6 néprajzi, antropolégiai, szocioldgiai kutatasok, melyek
— természetesen — jol érzékelték a nagyon is latvanyos eltéréseket az egyes ciganynak
tartott csoportok kozott, s ezeknek az értelmezésére hoztak létre a kiilonb6z6, torté-
netileg valtozo klasszifikacids rendszereket. A ciganysag torténetének egy szalon vald
visszavezetése és a sokféleségérdl valo (a sztereotipiakbdl és a konkrét talalkozasokbol
egyarant taplalkozo) ismeretek pedig megteremtették, illetve alatamasztottak az ,.iga-
zi” ciganyokrol sz6lé mitoszt, akik mindig mashol vannak, akiknek ,,valodi” kultarajuk
van, akiket meg kell keresni, akik még azok az ,eredeti ciganyok” (Torzsok 2001:38).
Ez az egyik oka annak, hogy a kutatasok tobbsége Magyarorszagon is inkabb a cigany
nyelv(i kozosségekre koncentralt, ezeknek a kultdrajat ésibbnek, autentikusabbnak
feltételezték, mint a magyar anyanyelvii csoportokét, érdekesebbnek, izgalmasabbnak,
egzotikusabbnak és latvanyosabbnak lattak 6ket. A masik oka a kutatdi figyelem egye-
netlen eloszlasanak pedig valészin(ileg az volt, hogy a magyar anyanyelvii csoportok
altalaban jobban asszimilalédtak vagy integralédtak a tobbségi tarsadalomba, emiatt
gyakran nehezebb volt elkiilonithetd, vizsgalhatd kozosségként elhatarolni 6ket, mas-
részt — 6sszhangban az ,,igazi” cigany mitoszaval — a veliik kapcsolatos megnyilatko-
zasokban megjelent a , kultiravesztés” fogalma, vagyis a gyorsan lezajlé életmddvaltas,
a kozosségek hataranak felbomlasa, a struktiarak és hagyomanyok latszélagos hianya,
az akkulturacié, az életmddot nagyban befolydsol6 vagy atalakité szegénység azt a
latszatot keltette, hogy a kultirakutatas szamara ezek az emberek megfoghatatlanna
valtak.'

Ezt a homogenizal6 beszédmodot egészitette ki a szocioldgia ciganyokkal kapcso-

sz

rekesztettségével, szegénységével vagy vandorld életmaédjaval jellemezhet6 csoportot
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latott benne, melynek elhataroldsaban a tobbségi tarsadalom megitélése a mérvadd.?
Egészen az 1990-es évekig a magyarorszagi ciganykutatok tobbsége ebbdl a kornye-
zeti megitélésbél indult ki. Ervelésiik szerint a hétkdznapi életben az emberek egy-
fajta hibrid kognitiv séma (testi megjelenés, tarsadalmi elhelyezkedés, 6ltozkodés,
beszédmadd, hallomasbdl szerzett informaciok) alapjan altalaban kénnyen eldontik
valakir6l, hogy ,.cigany” vagy ,nem cigany”, ez pedig — fiiggetleniil attdl, hogy valaki
onbesorolasos szituacidoban minek vallja magat — a tarsadalmi interakciék soran létre-
hozza magat a cigany kategériat (Dupcsik 2005). A kérnyezete az igy mindsitett em-
berhez ciganyként fog viszonyulni, tehat egy olyan csoporthoz sorolja, melyet az
el6itéletesség, a diszkriminacio6 és az elnyomas hataroz meg.> A ciganysag sokfélesé-
gével kapcsolatos felismerések, a heterogenitasukat el6térbe helyezé diskurzus hata-
sara azonban ez az allaspont is egyre reflektaltabba, kérdésesebbé valt.* Megjelentek
olyan vélemények is, melyek szerint ,,a kornyezet altal ciganynak tartott” embereket
nem szabad azonositani ,,a ciganyokkal” — nemcsak moralis elvek miatt, hanem azért
sem, mert igy a vizsgalat eszkozeként jelennek meg olyan fogalmi eszkozok, melyeknek
avizsgalat targyat kellene képezniiik. Természetesen a kutatasok soran figyelembe kell
venni a tobbség mindsit6 magatartasat, de a ,, mindsitett ciganyok” és a ,,ciganyok”
k6zé nem rakhatd egyenlGségijel.’

A tarsadalomtudomanyok ciganykutatasaiban az 1980-as évektdl a heterogenitas
tapasztalata egyre erGsebbé valt, és egyre inkabb elfogadtak, hogy az életmddijuk, et-
nikai hovatartozasuk, szocialis helyzetiik szempontjabdl rendkivil differencialt ciganyok
nem jellemezhet6k egységes csoportként, nem lehet 6ket objektiv ismérvek alapjan
mas csoportoktdl elkiiloniteni (Oblath 2006:51). Ez vezetett el ahhoz az egyre gyak-
rabban megfogalmazott kritikdhoz a szocioldgiai ciganykutatasok deetnizal6 beszéd-
modjaval szemben, mely szerint a nem szegényként, nem kirekesztettként (Nyugat-
Eurépaban nem migransként) felt(iné (illetve a szocioldgiai kutatasok diskurzusaban
eltling) ciganyok lathatatlanok maradnak szamara — ezzel is erGsitve a tobbségi tarsa-
dalmakban élg elGitéleteket, illetve a szegénység, a kirekesztettség etnikus sajatossag-
ként valé megjelenitését.

A kulturalis antropoldgiai kutatasok voltak az els6k, melyek felvetették, hogy a ci-
ganisztikai vizsgalatokban az életmdd és kultira egyes jegyei fontosabbak lehetnek,
mint a bizonytalan vagy egyaltalan nem meghatdrozhatd eredet (Torzsok 2001:39). A
ciganyok mint peripatetikusok meghatarozasa® a diffuzionista eredetelméletekkel szem-
ben elvezetett ahhoz a meglatdshoz, hogy a hagyomanyos filolégia és ciganisztika a
Ltermel6k” szemszogébdl irta le a ciganyokat, a veliik kapcsolatos hagyomanyos ne-
gativ elGitéletek és koncepcidk felhasznalasaval (Torzsok 2001:48). Masik nagy ered-
ménye ennek az Gjabb szemléletnek az volt, hogy a ciganyokkal kapcsolatos kutata-
sokat sikeriilt a mas peripatetikus csoportok tanulmanyozasa révén nyert (j kontex-
tusba helyezni (Torzsok 2001:48). Azonban ez az (j kontextus is létrehozta a maga
ciganyképét: ez a tobbségi tarsadalomtoél mint , letelepiiltektdl”, ,, parasztoktol” vagy
,gadzsoktol” elkiilonilo cigany képe, aki kiilonboz6 stratégiak miikodtetése révén ké-
pes a csoport anyagi Ujratermelddését és etnikus identitasanak megdrzését biztosita-
ni. Ezeket az elkulondlési és fennmaradasi stratégidkat az antropoldgusok a vizsgalt
csoport kulturalis rendszerébdl eredeztetik, melynek fontos eleme a vandoridentitas.
igy a vizsgalt kozosségek szelekcidja biztositotta az antropoldgiai tanulmanyok kézos



targykonstrukciéjanak megdrzését, és lehetGvé tette a szovegek egymasra vald hivat-
kozasat. Az antropoldgia az altala ciganynak tartott csoportokat a hasonlé talélési
stratégiak révén ismeri fel, igy azonban nem tudja a cigannya valas és kisodrodas, a
sikeres és sikertelen életstratégiak szimmetrikus elemzését beilleszteni ebbe az értel-
mezési keretbe (Oblath 2006:52-53).

Ezt a problémat az (j tarsadalomtudomanyi megkozelitések gy kivantak megolda-
ni, hogy magat a sokféleséget tekintették kiindulasi alapnak. A heterogenitas tapasz-
talatara reflektal6 tarsadalomtudomanyi kutatasok, melyek felhasznaltdk mindazt az
ismeretet, amelyet a ciganyokkal kapcsolatos szocioldgiai és antropolégiai vizsgalo-
dasok osszegyfijtottek, megkisérelték felmérni, hogyan jottek létre az egyes orszagok-
ban a ciganynak nevezett etnikus kultrak. Az etnicitast szituativ médon megvaldsu-
16, torténetileg valtozé jelenségnek tekintik, vagyis a kiillonb6z6 cigany csoportok
vizsgalatakor is abbél indulnak ki, hogy nem objektiv médon leirhaté jellemz&k, hanem
a tarsadalom tobbi részétdl Gket elvalasztoé hatarok kolcsonds és allandé konstrukci-
0ja hozza létre Gket mint csoportot. Ebb6l azonban kovetkezik az etnikai hatarok
atjarhatdsaga és az, hogy az etnikus csoporthoz valé tartozast a torténetileg valtozo
identifikacios gyakorlatok hatarozzak meg. A cigany etnikus identitas tartalma tehat
kolcsonhatasban van a tobbségi tarsadaloméval, csakiigy mint a ciganyoknak és a
tobbségi tarsadalomnak a ciganyokrél alkotott sztereotipiai egymassal. Ez a megko-
zelités alkalmas arra, hogy olyan mddon értelmezze a cigany csoportok sokféleségét,
hogy kézben figyelembe vegye az adott tarsadalomban m(ikod6 hatalmi viszonyokat,
s igy irjon le valtozo6 rendszereket. Kutatasom soran én is ezt a megkozelitést igye-
keztem alkalmazni. A cigany identitast gy kezeltem, mint amely szabad elhatarozas
eredménye, azt tekintettem ciganynak, aki annak vallja magat. Azonban az a tapasz-
talatom, hogy a kiilonb6z6 diskurzusok miikodése mellett megvalosuld tarsadalmi
interakcidk soran az egyéneknek ritkan van lehetGségiik élni ezzel a szabadsaggal.
Szembesiilnek az Gket ér6 pillantasokkal, melyek 6hatatlanul pozicionaljak Gket, és
ezekre reflektalva, a szandékaiknak és céljaiknak leginkabb megfelel6 mddon kisérlik
meg definialni, Gjraalkotni viszonyukat a vilaghoz, szerepiiket, melyet az interakcié
soran felvallalhatnak.

Tanulmanyom célja az, hogy egy csalad példajan keresztiil bemutassak egy olyan
identifikacids stratégiat, mely nagyon gyakran lathatatlan marad. Ez a csalad, melynél
kutatdsom végeztem, nem keriil be azokba a felmérésekbe, amelyek a cigany csopor-
tokat érinto tarsadalmi és gazdasagi problémakra 6sszpontositanak, melyek a ciganyo-
kat mint hatranyos helyzet(i réteget vizsgaljak. Ez a csalad nem lesz alanya azoknak a
kutatasoknak, melyek a cigany kozosségeknek mint kulturalis kozegeknek a jellegze-
tességeire kivancsiak. A csalad értelmiségi tagjai nem lesznek nagy nyilvanossag el6tt
roma értelmiségiek, és azok a kutatasok is csak kevés eséllyel talaljak meg Gket, ame-
lyek a sikeres ciganyok identitasanak alakulasara kivancsiak.

Ugy gondolom, Magyarorszag 20-2 | . szazadi térténelme soran nem ez az egyetlen
csalad, ahol egy vagy tobb csaladtag sajat dontéseit is érvényesiteni akarja azzal kap-
csolatban, hogy mely kozosségeknek kivan tagja lenni, és milyen diskurzusoknak akar
részesévé valni. Reményeim szerint tanulmanyom hozzajarul annak megértéséhez,
milyen lehet&ségei vannak az egyéni ttkeresésnek az érvényes hatalmi viszonyok ko-
Z0tt.
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A kutatas

A muzsikus cigany gyokerekkel biré csaladot, melynek torténetei szolgaltattak az
alapot tanulmanyomhoz, mar hosszl ideje ismerem, kapcsolatunk jéval az itt ismer-
tetett kutatas el6ttre nydlik vissza. Az évek alatt szamos csaladi eseményen vettem
részt, kitiintetett és hétkdznapi pillanatokban egyarant. Ezek az alkalmak, az ekkor
elhangzé utalasok, a pillanat sziilte vagy a tobbszori elmondas hatasara mar kicsiszo-
lédott torténetek és a korabbi, altalam még nem ismert generacidkra utald targyi
emlékek szinte teljes hianya hivtak fel a figyelmem arra, hogy mekkora az életméd- és
mentalitasbeli kiilonbség a csalad egyes generacioi kozott, hogy ezekrdl a kiilonbsé-
gekrol mennyire eltérd a csaladtagok tudasa és véleménye, illetve mennyire nem egy-
értelm a csaladi malthoz vald viszonyulasuk és jelenbeli helyzetiik értelmezése.
Ekkor fordult érdekl6désem a csalad torténete felé, és kérdez6skodésem nyoman las-
san rendszerez6dott az addig kérvonalak nélkdili, innen-onnan 0sszeszedegetett tu-
dasom a multjukrdl. Ezzel a rendszerez6déssel parhuzamosan nagyon hamar kideriilt,
a relevans kérdés nem is az, hogy mi tortént a maltban (bar ez sem volt minden te-
kintetben tisztdzott), hanem az, hogy a malt és a maltrél valé tudasuk, ez a két,
egymastol nehezen elvalaszthat6 dolog hogyan van jelen a csaladtagok életében, mit
jelent szamukra most, a jelenben, és miképpen befolyasolja a jovdjiiket. Ekkor, ezek-
kel a kérdésekkel kezd6dott terepmunkam, melyre végiil is a 2005 és 2007 tavasza
kozotti mintegy két évben keriilt sor. Régi baratsagunknak készénhet6en a csalad-
tagok szinte természetesnek vették érdekl6désemet és jelenlétem kiegésziilését a
beszélgetések rogzitésének vagyaval. A terepmunka idGszaka alatt rogzitett beszél-
getések, torténetek kozott volt olyan, melyet mar ismertem régebbrdl, de megismer-
kedhettem olyan helyszinekkel, szereplGkkel is, akikr6l még nem hallottam azel6tt. A
hétkoznapi és innepi csaladi egyiittléteken, rokonlatogatasokon a tovabbiakban is
tandja lehettem oldott hangulati beszélgetéseknek, melyeknek nem voltam hataro-
zottabban iranyito résztvevéje, mint a tobbiek, de ezek mellett természetesen arra is
sor keriilt, hogy kifejezetten az én érdekl6désemre meséljenek valamirdl, kifejezetten
az én kérdéseim, megjegyzéseim hatasara 6ntsenek szavakba a malttal vagy a jelennel
kapcsolatos torténeteket, az ezekhez szorosan hozzatartozo6 gondolatokat, érzéseket,
vagyakat.

Az engem a csaladhoz f(iz6 tobbéves kapcsolat miatt érdeklédésemnek megfelelGen
szabadon kérdezhettem, ennek csak pont a hossz( ismeretség szabott hatart: bizo-
nyos esetekben elvartak t6lem, hogy értsem, tudjam a dolgokat kérdez6skodés vagy
magyarazatok nélkiil is. EI6nye és hatranya is volt a régota tartd kapcsolatnak — a hat-
ranyt az jelentette, hogy sok apro részlet szamomra mar természetesnek tlint, isme-
résségiik folytan mar sokszor egyértelmiinek gondoltam értelmezésre szorulé jelen-
ségeket is. Az az el6ny azonban, melyet a csalad és a csalad életének alapos, elmélyiilt
ismerete jelentett, karpotolt ezekért a hatranyokért, hiszen igy valt lehet6vé, hogy
érzékeljem a kiilonbozd torténetek és az ezekhez kapcsolodé itéletek, értelmezések
id6beliségét, a csaladban elhangzé torténetek repertoarjanak valtozasat. A legfontosabb
elényt azonban az jelentette, hogy a csaladi egyiittléteken vald, természetesnek te-
kintett jelenlétem lehet6vé tette, hogy ne csak a felgy(ijtott torténeteket, hanem a
torténetek megalkotasat is vizsgalhassam és értelmezhessem. Tanuja lehettem szam-



talan esetben annak a mindennapi eseménynek, amikor a csalad multjat kozvetité
torténetek megszilettek vagy megerGsitédtek, részeseivé valtak a csaladon beliili dis-
kurzusnak. Lehet6ségem volt annak a kommunikaciés hatternek a megismerésére,
melyben a csalad torténetét megszovegezd narrativak létrejottek, annak a torténet-
mondasokat iranyité pragmatikai gyakorlatnak a megtapasztalasara, mely elengedhe-
tetlen ahhoz, hogy ezeket a csaladtorténeti narrativakat ne csak mint ismereteket
kozvetitd szovegeket, hanem mint egy, az egyén, illetve a csalad és a kdrnyez6 vilag
kozott zajld interpretacids folyamat (rész)eredményeit szemléljem.

A kozel kétéves terepmunka soran kezdeti célkit(izéseim és kérdéseim némiképp
megvaltoztak, elsGsorban azoknak a tapasztalatoknak a hatasara, melyekre a csalad-
torténetet hozzaférhetévé tevé, folyamatosan Gjramesélt narrativak megismerése,
Osszegylijtése soran tettem szert. Kutatasom kezdetben klasszikus csaladtorténeti
vizsgaldodas volt: az altalam hallott, egyre jobban megismert és egyre inkabb atélhe-
tové valé torténetekbdl szerettem volna megalkotni egy csalad torténetét, szerettem
volna, ha a csaladtagokkal kbzosen létrehozunk valamit, ami a lejegyzett beszélgeté-
sek, torténetek, a felidézett emlékek, a ram bizott vallomasok, a reményeim szerint
elébb-utdbb el6keriilé levelek és fényképek segitségével megismerhetdvé teszi egy
muzsikus cigany csalad torténetét. Ekkor a célom még az volt, hogy a kutatas végére
egy egyel6re csak toredékesen hozzaférhetd, csak darabjaiban létezé torténetbdl 6sz-
szefiigg6, koherens szoveg j6jjon létre, melyben a kiillonb6zé formatumda, m(ifaja ele-
mek kiegészitik, nélkilozhetetlenné teszik egymast, egy olyan narrativa, amely nemcsak
szamomra, de beszélget6tarsaimnak is magyarazatul és segitségiil szolgal annak meg-
értésében, hogy miként befolyasolja életiik alakuldsat a multjuk, egyaltalan, milyen és
mit jelent szamukra ez a mult. Ugy gondoltam, a rekonstrualt csalddtéorténet és a kon-
textualizalt torténetmondas elemzése, értelmezése magyarazattal szolgalhat arra, hogy
miképpen alakulhattak ki egy csaladon beliil annyira kiillonb6zd sikeres és sikertelen
boldogulasi technikak, ekkora életmodbeli kiilonbségek, és megértem majd, hogy mit
jelent beszélgetGpartnereim szamara a ciganysaguk.

Ez a némiképp regényes célkitiizés a kutatasi terep és a csaladi torténetmondas
mind mélyebb ismeretének hatasara egyre inkabb atalakult. Lemondtam a koherens, a
csaladtorténet egészét tartalmazo narrativa létrehozasarél vagy a csaladtagokkal valo
kimondatasarél — rajottem, hogy jelentése van annak, hogy ez a narrativa nem létezik,
hogy a csaladban forgalmazott szévegek nem hozzak ezt létre, és ha én mégis, ennek
ellenére erGltetném, az a terep megerdszakolasa, a kutatoi elképzelések 6ncéld érvé-
nyesitése lenne. Nem akartam mar rekonstrualni a csalad torténetét, nyomozassal,
kils6 forrasok bevonasaval pontositani az esetleg homalyba burkolédzé részleteket
— ugyanis ugy talaltam, a csaladtagok a rendelkezésiikre all6 ismeretek hianyossagait,
ha fel is ismerik, elfogadjak, mindig annyi informaciéval gazdalkodnak, amennyi a ren-
delkezésiikre all. A torténetek folyamatos Gjramesélése, esetleges kiegészitése sza-
mukra elegendd ahhoz, hogy a multjukat megalkossa, és én nem akartam Gket olyan
adatokkal, informacidkkal, ismeretekkel szembesiteni, amelyeknek 6k maguk nem men-
tek volna utana.

Kérdéseim is pontosabba valtak: amellett, hogy mit jelent a csalad és a csaladtagok
szamara a csalad torténete, milyen jelentéseket hordoznak az errdl sz6l6 torténetek,
az valt hangsulyossa, hogy a targyi emlékek szinte teljes hianya mellett hogyan alkot-
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jak meg a maltat a csaladban forgalmazott narrativak. A kérdések masik nagy csoportja
pedig, amelyre valaszt keresek, a csaladhoz, csoporthoz, kzosséghez tartozast bon-
colgatja. Mig kezdetben az volt a kérdésem az egyes csaladtagokhoz, hogy ciganynak
tekintik-e magukat, ciganyként mesélik-e az életiiket, hiszen ez szamtalan esetben
nem volt egyértelm(i sem sajat maguk szamara, sem a tobbségi tarsadalom szemében,
a kutatasom végéhez kozeledve, a terepen szerzett egyre nagyobb tapasztalattal a
hatam mogott rajottem, inkabb arra kell valaszt keressek, egyaltalan mit jelent egy
kozosséghez tartozni, ki hozza meg és mi alapjan a dontést arrél, hogy valaki része-e
egy kozosségnek — adott esetben egy cigany kozosségnek. Arra ugyanis lehetetlen
egyértelm( valaszt kapni, hogy beszélget6tarsaim ciganyként mesélnek vagy élnek,
de azt érdemes kideriteni, hanyféle jelentése van annak, hogy (muzsikus) cigdny, mi-
kor, milyen kontextusban vallalhatok/vallalanddak ezek a jelentések, és mikor utasit-
jak el Gket.

A kutatasba bevont csalad

Bar — mint az el6z6ekben kifejtettem — sem rekonstrukcio, sem egységes, koherens
csaladtorténeti narrativa létrehozasa nem szerepelt végiil is a céljaim kézott, annak
érdekében, hogy érthetd és befogadhat6 legyen egy csalad identifikacids kiizdelmeirdl
és interpretacids torekvéseir6l, maltteremtéseirél sz6l6 fejtegetésem, az aldbbiakban
réviden bemutatom azt a csaladot, melynél a terepmunkat végeztem. Ismertetem a
csalad torténetét, illetve mindazt, amit az altalam megismert narrativakbél lényeges-
nek tartok kiemelni. Tisztaban vagyok azzal, hogy ezzel a bemutatassal éhatatlanul
pozicionalom az olvasé szemében a csaladot, és mégiscsak létrehozok egy narrativat,
am az érthetGség és a kovethet&ség érdekében ez elkeriilhetetlen. A kdvetkez6 6ssze-
foglalasban a csaladi emlékezet megéllapitasait hasznalva utalok az egyes csaladtagok
szarmazasara, e szerint nevezem az egyes csaladtagokat, szereplGket muzsikus cigany-
nak, oldh cigdnynak vagy magyarnak. Barmennyire is igyekeztem érzelemmentes, sem-
leges allaspontbdl bemutatni a kutatasba bevont csaladot, ez nyilvanvaléan lehetetlen
torekvés volt részemrdl, ezért inkabb arra térekedtem, hogy ahol elkeriilhetetlen, ott
az altalam hallott torténetekbdl lesz(irt allasfoglalasok, érzelmek, hangsalyok siissenek
at a szovegen. Igyekeztem azokat a csomépontokat megragadni, melyeket elbeszé-
16im is hangsulyoztak.

Legfontosabb beszélgetStarsam, f6 adatkozI6m Verebes Katalin, akinek torténetei
munkam kiindulépontjat képezik, jelenleg Budapesten él. Otvenkilenc éves, elvalt,
harom gyermeke van, akik mar mindannyian elkoltoztek téle, a két id6sebb mar sajat
csaladot is alapitott. Katika az, aki 6sszekoti a régi és az (j generaciokat, 6 az, akinek
még sajat élményei jelenitik meg a multat, aki sajat tapasztalataibél kiindulva hozza
léetre a maltrol sz6l6 szovegeket, akinek a torténetei a viszonyitasi pontot jelentik
majdnem minden altalam ismert és megszdlaltatott szereplé szamara és szamomra is.
A vele val6 beszélgetések, a téle hallott torténetek keltették fel annak idején az érdek-
I6désem, és az 6 személyétdl elindulva jutottam el csaladja tobbi tagjahoz: gyerekeihez,
unokaihoz, testvéreihez, azok gyermekeihez és a tavolabbi rokonokhoz, unokatest-
vérekhez, nagynénikhez, nagybacsikhoz.



I. kép. Jobb szélen:

Verebes J6zsef muzsikalas kozben
(ez az egyetlen fennmaradt
fénykép rola), Szabadszallas,
1960-as évek elsé fele

Kata 1949-ben sziiletett Szabadszallason egy muzsikus cigany csalad negyedik
gyermekeként. A legtobb téle hallott torténet a sziileir6l, a szilei generacidjarél és a
szabadszallasi életiikr6l, gyermek- és fiatalkorardl szdl, illetve arrél, hogy miként ala-
kitottak volt férjével fiatal hazasként az életiiket.

Kata édesapja, Verebes Jozsef 1919-ben sziiletett Zomborban, gyermekkorat pedig
Bacsalmason toltotte. Az 6 sziileir6l nagyon keveset tudunk, édesapjarél szinte sem-
mit, egyetlen bizonytalan megjegyzést hallottam Katika egyik testvérétol, miszerint
,valami ruszki” lett volna, de ennek a testvérek maguk sem adtak tul sok hitelt. Vere-
bes J6zsef édesanyja, akit Katica mamaként (Verebes Katalinnak hivtak 6t is) emleget-
tek, fiatalon meghalt, Verebes Jozsefet és hiigat, Mancat (Maria) édesanyjuk névére,
Eva néni és annak ura,” Lajos bécsi nevelte. Katika ugy tudta, az édesapjaék hugaval
ketten voltak testvérek, am Katika névére szerint volt még egy idGsebb batyjuk, Otto.
(Cuni néni, Katika névére semmi egyébbel nem tudta alatamasztani a harmadik és
egyben legid6sebb testvér [étezését, mint hogy az 6 egyik fiat utdna nevezték el Ot-
tonak.) Verebes Jézsef és a hdga Bacsalmason nétt fel nagynénjik feliigyelete alatt.
Gyermekkorukrol is csak keveset tudunk, a leglényegesebb ezek koziil, hogy Verebes
Jozsefet nagynénje ura, Lajos bacsi, aki maga is zenész volt, tanitotta muzsikalni.
Hangszere a heged( lett. Manca 1941 -ben fiatalon, hdszéves kora koril meghalt — sze-
relmes lett, Eva néni pedig nem engedte, hogy hozzdmenjen a szerelméhez, mert &
mashoz szanta. Manca teherbe esett, majd az 6todik-hatodik honapban 6ngyilkos lett:
sésavat ivott, és a bajai korhazban halt meg.

Verebes Jozsef tizenévesen ciganyzenekarokban kezdett jatszani, majd az Alfold
tavolabbi falvaiba ment muzsikalni. Nemcsak cigdnyzenét, hanem dzsesszt is jatszott.
A harmincas—negyvenes években, azel6tt, hogy Magyarorszag is belépett volna a ma-
sodik vilaghaboruba, tizenkét tagli néi dzsessz-zenekaraval lépett fel éttermekben,
kavéhazakban, éjszakai szorakozdhelyeken, szallodakban. Ebben az id6szakban, Sza-
badszallason ismerkedett meg késébbi feleségével, Horvath llonaval.
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Horvath llona 192 1-ben sziiletett Szabadszéllason, édesanyjat Szabo Evanak hivtak.
Szab6 Eva a csaladi emlékezet szerint félig magyar, félig cigny szarmazasu volt, az 6
édesanyjat, aki magyar asszony volt, valészin(ileg szintén Szabé Evanak hivtak, édes-
apjat, aki ciganyzenész volt, Kovacs Janosnak. Horvath llona édesanyjanak névére,
Eszti szintén Szabadszallason élt, egy olah cigdny emberhez ment feleségiil, négy
gyermekiik sziiletett, akik kés6bb Budapestre keriiltek. Katika szerint ez a csalad tel-
jesen elmagyarosodott.

Szab6 Eva els urat Horvath Bélanak hivtak, szabadszallasi muzsikus cigany fami-
liabdl szarmazott. Két gyermekiik sziiletett, Horvath llona (Katika édesanyja) és Hor-
vath Béla. Id6sebb Horvath Béla a hiiszas évek kozepén meghalt: testvéri szovaltasbol
(éjszaka a muzsikalas utan hazafelé menet 6sszevitatkoztak a pénz elosztasan) vesze-
kedés lett, aminek a végén a testvére a botjaval fejbe (itotte. Horvath Béla ebbe belehalt:
még az elsd vilaghaboraban fejlovést kapott, a golyé a fejében maradt, s emiatt az (ités
végiil is hallos lett. Szabd Eva fiatalon egyediil maradt a két kicsi gyerekkel. Masodszor
is férjhez ment Béni Palhoz, aki dunavecsei muzsikus cigany csaladbdl szarmazott.
Négy gyermekiik sziiletett: Eva, Marton, P4l és Maria. A hat testvér kézosen nétt fel
Szabadszéllason. A harom fi zenész lett, Béla és Marton cimbalmon, Pal heged(in
jatszott. Mindharman zenész cigany csaladba nésiiltek, Béla és Pal Szabadszallason,
Marton Izsakon élt a csaladjaval. Szabo Eva harom lanya zenész ciganyhoz ment fele-
ségil, llona és Eva révid kitér6kkel Szabadszalldson élt, Maria a szomszéd faluban,
Fiilopszallason.

Verebes J6zsef és Horvath llona szerelmét a lany szilei az elbeszélések szerint nem
nézték j6 szemmel, amikor kituddédott, llonat eltiltottak a fiatalembert6l. Amikor ezek
utan Verebes J6zsef megkérte a lany kezét, visszautasitottak, llona nevelGapja azt
mondta, , gylittment idegénnek” nem adja a lanyat. Verebes J6zsef ekkor elszoktette
a leanyt, hazavitte Bacsalmasra a nagynénjéhez. A lanyszoktetés 1937—1938 koriil
lehetett. Egyel6re ott telepedtek le, Verebes Jozsef ott muzsikalt primasként. A fiatal-
asszony teherbe esett, am a gyermek halva sziiletett; a csaladi legendarium szerint
ebben Eva néninek is szerepe volt, aki a padlasfeljarorol ugraltatta le llonat, hogy el-
menjen a gyerek. A kovetkezo évek torténései homalyosak, ami biztos, az az, hogy a
parnak 1941-ben megsziiletett az elsé gyermeke Szabadszallason, egy leany, akit Ilo-
nanak kereszteltek, am a csalad csak Cuninak szdlitja. (Ekkorra esett Verebes J6zsef
haganak 6ngyilkossaga, 6 a halalos dgyan még kezébe foghatta a pdlyas kislanyt. Kata
és Cuni néni szerint a testvére halala egész életére kihat6 élmény volt Verebes Jozsef
szamara, évek multan is siratta minden éjjel, amikor hazaért a muzsikalasbdl.) Ebben
az id6ben hol Bacsalmason, hol Szabadszallason lakhattak, Verebes J6zsef muzsikalt,
zenekarral vagy egymaga messzebbre is elment, Zomborba, Ujvidékre is. Amikor kitort
a habor(, és behivtak katonanak, a csaladjat Szabadszallason hagyta. 1944-ben meg-
sziiletett a masodik gyermekiik, egy kisfit, 6 az apja utan Jézsef lett, de csak Ocsinek
(a fiatalabb csaladtagok Ocsi bacsinak) szélitottak-szélitjak a mai napig.

Verebes J6zsef az orosz frontra keriilt, majd fogsagba esett; 6 és tobb falubelije a
talélést a heged(ijének kbszonhette. A muzsikaért cserébe az orosz katonak életben
hagytak, s6t, juttattak némi élelmet is neki, amit 6 megosztott a foldijeivel. Amig & a
fronton, majd fogsagban volt, az otthon maradt asszonyok, llona, a testvérei és az
édesanyjuk probaltak talélni és boldogulni, élelemhez jutni. Feljartak Pestre, ott cse-



réltek, amit tudtak, de gyakran megtortént, hogy elajandékoztak az eladasra, cserére
szant élelmet, mert megszantak az éhezGket a pesti gettéban. Mikor Verebes Jézsef
hazakeriilt a fogsagbdl, visszament a csaladjaval Bacskaba. Bacsalmason megkaptak
az egyik kitelepitett német csalad hazat és mindeniiket, ami a hazban maradt. Am nem
toltottek ott tobbet egy éjszakanal — nem akartak, nem tudtak a mastdl elvettben lak-
ni. A hazaspar egyetértett abban, hogy abban a hazban nem maradhatnak, mindent
otthagytak érintetleniil, és amint tudtak, hazajottek Szabadszallasra. Ezek utan mar
végleg letelepedtek itt. Verebes Jozsef a haborban légnyomast kapott, megsériilt a
hallasa, de ennek ellenére tovabbra is muzsikalt. A csaladtagok elbeszélése szerint
elismert primas volt, de allandé zenekara a habord utan mér soha tbbé nem lett. Al-
talaban egyediil ment muzsikalni a szabadszallasi éttermekbe, szorakozéhelyekre, ha
pedig lakodalomba vagy mas alkalomra hivtak, akkor az ismerds vagy rokon zenészek-
b6l verbuvalt alkalmi zenekarral jatszott. A habor( utani, mindenki szamara nehéz
id6kben a muzsikalas nem volt elég a megélhetéshez és az egyre nagyobb csalad el-
tartdsahoz (1947-ben sziiletett meg a harmadik gyerek, Tiinde, 1949-ben Katalin,
1952-ben Béla, 1955-ben Erzsébet), ekkor mar gyakran vallalt mas munkat is: kubikolt,
feljart Pestre épitkezésekre dolgozni. Ha otthon maradt valamennyi id6re, akkor ment
muzsikalni is. A felesége napszamba jart, ha lehetett, de emellett, ahogy azt a faluban
mas muzsikus cigany csaladok asszonyai is tették, megragadott minden lehetGséget:
hasznalt ruhaval hazalt, tollat fosztani, libat tomni jart.

Ekkoriban, az 6tvenes évek elején Eva néni, Verebes Jozsef nagynénje még élt, de
mar nagybeteg volt. Az ura, Lajos bacsi haldla utan a csalad magahoz vette, de nem
maradt vellk sokaig Szabadszallason, azt kérte, vigyék haza, ott halt meg, valamikor
az 6tvenes években. Ekkortajt idegen nyelven (talan szerbiil) beszél6 rokonok latogat-
tak meg Gket, valdszin(ileg Verebes J6zsef rokonai lehettek, de 6k soha tobbet nem
bukkantak fel.

Amint kicsit konnyebb lett az élet a falubeli magyaroknak, kénnyebb lett Verebes
Jozsef csaladjanak is: Gjra gyakrabban jarhatott muzsikalni, tobbet keresett vele, mint
az Otvenes évek elején, am a megélhetéshez tovabbra sem volt elég. Prébalkozott
selyemhernyd-tenyésztéssel, ez az 6tvenes évek végére, hatvanas évek elejére eshetett,
de néhany év utan felhagyott vele. Koézben két-harom évente sziilettek a kovetkez6
gyerekek: 1957-ben Iboly, 1960-ban Zoltan, 1962-ben Karoly, 1964-ben (legutoljara)
Lajos. A legkisebb gyerekekkel egy id6ben megsziilettek az els6 unokak is: Cuni néni
els6 gyermeke 1960-ban sziiletett, a masodik 1962-ben, a harmadik 1967-ben.

A hatvanas évek végére igazan megromlott a csalad anyagi helyzete, egyre rosszabb
koriilmények kozott laktak, egyre szétszértabban éltek. Az idésebb gyerekek eddigre
mar csaladot alapitottak: Cuni néni utan ifjabb Verebes J6zsef is megnésiilt, (magyar
szarmazasu) feleségét egy pesti épitkezésen ismerte meg, amikor mind a ketten ott
dolgoztak. Az 6 els6 gyermekiik 1968-ban sziiletett meg. Ok keriiltek legmesszebbre
Szabadszallastol: felesége csaladjahoz koltoztek Debrecenbe. Tiindi Kiskérosre ment
férjhez egy olah cigany férfihoz, akit az asszony egész csaladja szeretett és becsiilt.
Els6 gyermekiik 1964 koriil sziiletett. 1969-ben, a harmadik gyermekiik sziiletése el6tt
egy-két honappal férje huszonnyolc évesen, varatlanul meghalt. Tiindi ekkor férje csa-
ladjanal maradt, innen ment férjhez masodszor, Gjra egy szintén odavaldsi, kiskdrosi
olah cigany férfihoz. Tiz gyermekiik sziiletett.
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Katalin 1969-ben ment férjhez, s még ebben az évben megsziiletett a kisfia is, Lasz-
16. Férje, Bedecs Janos édesanyja karpataljai, tiszadjlaki zsidé csaladbdl, édesapja fel-
vidéki, fels6szeli gazdalkoddcsaladbol szarmazott, mindketten a masodik vilaghabord
alatt menekiiltek Magyarorszagra, s munkahelyiikén, a MAV-nél ismerkedtek ssze.
Bedecs Janos Szabadszallason volt katona, igy ismerkedtek 6ssze Katalinnal. A fiatal
hazaspar kezdetben az 6 sziileinél lakott Dunaharasztin, késébb albérletben Soroksa-
ron, Tokolon. Ekkor mind a ketten az Elgépnél dolgoztak, munkajuk miatt Miskolcon
és a Balaton partjan is laktak, IBUSZ-lakasban. Amikor nem volt mas lehetdségiik, ak-
kor hazamentek Szabadszallasra. A hetvenes évek kozepétdl, amikor mar a masodik
gyermekiik is megsziiletett, férje sziileivel k6zos telken laktak Soroksaron, de kiilon
hazban. 1980-ban bekoéltozhettek egy tanacsi bérlakasba Pesterzsébeten, az egyik
Ujonnan épiilt lakotelepen. Kozben 1978-ban megsziiletett a harmadik gyermekiik is,
egy kislany.

Erzsi és Iboly, Katalin két fiatalabb lanytestvére is 1970 koriil kerlilt 6ssze az élet-
tarsaval, illetve a férjével (mindketten kisk6rdsi olah cigany férfiak), 197 1-ben mindkét
csaladban megsziletett az elsé gyerek is. Erzsébet a karoniil6 csecsemdével hamarosan
hazaszokott Szabadszallasra a sziileihez, itt élt addig, mig férjhez nem ment Szilvasi
Ferenchez, egy solti parasztcsaladbél szarmazé férfihoz, akivel kozosen nevelték fel
Erzsi kislanyat Szabadszallason. Iboly Kisk6roson élt, hazassagabél hat gyermeke szii-
letett. Késébb 6 és férje elmaradtak egymastdl, elvaltak.

Verebes Jozsef és felesége a hatvanas évek végétSl mar csak a harom legkisebb fia-
rél gondoskodott maga (a legkisebb még csak 6t-hat éves). Béla otthon lakott veliik
— 6 nem nGsilt meg késébb sem —, de ekkor mar dolgozott. Az id6sebb lanyok koziil
Katalin és Erzsébet ideiglenesen csaladostul a sziilGkkel egy hazban lakott a hetvenes
évek elején, ekkor 6k is segitettek a kisebbekrél val6 gondoskodasban. Verebes Jozsef
és felesége egyre nehezebben tartottak el a csaladjukat, egyre rosszabb koériilmények
kozott nevelték a gyerekeket, nem tudtak figyelni arra, hogy jarnak-e rendesen iskola-
ba. llona még mindig ugyanigy ,ment az élet utan”, mint fiatalabb koraban, nap-
szammal, tollfosztéassal, hasznalt ruhak eladasaval, ezzel-azzal teremtett el6 naprol
napra valamit, a férje pedig esténként muzsikalni jart, bar annak egyre kevesebb hasz-
na volt, ezért, ha tudott, elment épitkezésekre dolgozni. A hetvenes évek legelején a
gyamhatdsag a rossz koriilményekre hivatkozva elvette t6liik a harom legkisebb fiGt.
Ezen a csalad is, a kdrnyezetiik is megdébbent, senki nem értett egyet a dontéssel.
Mint késébb kideriilt, Katalin férje hivta fel a gyamhatdsag (vagy egy Gjsagird?) figyel-
mét a csalad koriilményeire, és ennek hatasara keriiltek nevelGsziil6khoz a fidk. (Van
olyan rokon, aki ezt a mai napig nem tudta, a tobbiek pedig sokaig nem akartak elhin-
ni. Katika szamara férje cselekedete nagyon nagy csalddast jelentett, a mai napig nem
tudja megbocsatani neki.)

Verebes Jozsef 1974-ben, 6tvenot évesen halt meg. Egy nagyon hideg téli estén
hazafelé tartott a muzsikalasbdl, amikor elesett, és nem tudott felkelni, nem tudott
hazamenni. (A habor( 6ta rosszak voltak a Iabai.) Mire megtalaltak, addigra mar tel-
jesen atfagyott, tiidégyulladast kapott, amit nem élt tal. Temetésére sok zenész jott
el, heged(iszdval kisérték ki a temetdbe.

Bar a Verebes J6zsef halalat megel6z6 idészak torténetei is gyakran toredékesek, a
halala utani id6szakrol sz6léak mar egészen mozaikszer(iek. Ennek tobb oka is van:



2. kép. Verebes Katalin
14 évesen, Szabadszallas, 1963.

egyrészt 6 volt az eddigi torténetek kozponti alakja, koré szervez6dott a legtobb el-
beszélés, masrészt ez az az id6szak, amelyet Katalin a legmélyebb keser{iséggel mesél
el. A szegénység, mely gyakran mar-mar nyomorra valik, az egyre rendszertelenebb és
rendezetlenebb életmdd, a testvérek és a tobbi csaladtag szétszérddasa, az idGsebb
rokonok haldla mind olyanna teszi ezt az id6szakot, amelyet nehéz egy nagyobb egész-
be integralni, tele ellentmondassal, olyan mozzanatokkal, amelyekkel nehéz szembe-
nézni. A harmadik ok, ami szintén hozzajarul a még toredékesebbé valashoz, az az,
hogy Kata élete is ekkor kezd végképp més iranyba fordulni. igy hat a hetvenes évek
kozepe utani id6szakot bemutaté narrativak a csalad torténetét azonositjak az egyes
csaladtagok életét 6sszefoglalas-szer(ien ismertetd szovegekkel: ki hol él, mi lett a
hazassagaval, hany gyereke van, esetleg az 6sszefoglalast kiegészitik valamilyen érték-
itéletet titkr6z6 mondattal vagy aprobb epizdddal. Ezek mellett az 6sszefoglalasok
mellett az elbeszélGk kitérnek a szamukra fontos halalesetekre, azokra, melyekrdl tud-
nak, és amelyek mélyen érintik 6ket. Két haldlesetet mindenki nagyon fontosnak tart.
Az egyik 1979-ben tortént, s mindenki szamara hirtelen és tragikus volt: a nevel6-
sziiloktdl édesanyjahoz és otthon lakd testvéreihez hazalatogaté Karcsi, aki ekkor
tizenhat éves volt, a nyari hGségben szivgorcsot kapott a szabadszallasi strandon, és
belefulladt a medencébe. A masik llona, az édesanya haléla, melyre stlyos betegség
utan, 1987 telén keriilt sor. Edesanyjuk temetése annél is inkabb fontossa és emléke-
zetessé valt a testvérek szamara, mert mindannyian, akik életben vannak, részt vettek
rajta, masrészt a temetés utani este (gy 0sszevesztek egymassal a testvérek (gyakor-
latilag mindenkit rakényszeritettek az allasfoglalasra, a két oldal kéziil valamelyik mel-
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Ié mindenkinek oda kellett allnia), hogy még hisz év elteltével is van, akiben harag
maradt azéta az este 6ta. Az azobta eltelt tobb mint hiisz esztend6ben egyetlen olyan
esemény sem volt, melyen minden, még életben [évé testvér jelen lett volna.

Katalin és szlikebb csaladja élete a kezdeti nehézségek utan egyre kiegyensulyozot-
tabba és biztonsagosabba valt. Amikor 1969-ben az elsé gyermekiik megsziiletett,
gyakorlatilag a semmirél indultak. Férje akkor szerelt le, és kezdett dolgozni. Kataék
el6szor férje csaladjanal laktak, majd albérletben. Mivel ra voltak szorulva, amint ra-
hagyhattdk napk6zben masra a kisfiat, Kata is dolgozni kezdett. Masodik gyermekiik
megsziiletése utan nem sokkal, 1971 &szén ideiglenesen hazakoltoztek Szabadszal-
lasra, el6szor ismerGsokhoz, aztan a sziileihez, mert nem volt mas lehetGségiik. Férje
hét kozben Budapesten volt, ott dolgozott, hétvégére ment csak haza. Néhany év
mulva visszakoltoztek Soroksarra: kaptak némi segitséget a szabadszallasi tanacstal,
és anyagi helyzetiik is meger6sodott annyira, hogy férje szileinek telkén felépitsenek
egy kicsi szoba-konyhas hazat. A kozben 6tfésre bévilt csalad 1980-ban koltozhetett
be egy hetvenegy négyzetméteres, két és fél szobas tanacsi panellakdsba Pesterzsé-
beten. Ekkorra Ggy tiint, a csalad anyagi helyzete végképp rendezddott. Katika egy
tsz-ben dolgozott csomagoldként, mellette vezette a haztartast, nevelte a gyerekeket.
A férje munka mellett tanult, kiillonb6z6 tanfolyamokat végzett el, kozben a Budapes-
ti LikGripari Vallalatnal dolgozott, és itt egyre el6bbre jutott. FGallasa mellett maszek-
olt is: kisiparosként dolgozott mint mechanikai miiszerész, haztartasi gépeket, dvodak,
bolcs6dék mosdgépeit javitotta, villanyszerelési munkakat vallalt. EI6szor 6, késébb
felesége is megszerezte a jogositvanyt, 1985 korll megvették elsé autdjukat, egy Zsi-
gulit, amit késGbb lecseréltek egy Daciara. Nyaranta a Balatonon ddiiltek vallalati vagy
SZOT-udiilékben, hétvégente kirandulni jartak a gyerekekkel, vagy hazamentek Szabad-
szallasra a rokonokhoz. Férje csaladjabél csak férje 6cesével és az 6 csaladjaval tartot-
tak rendszeresen a kapcsolatot (6k a legkisebb gyereknek a keresztsziilei is voltak), a
sziil6kkel vagy férje két hiigaval csak nagyon ritkan talalkoztak.

Az 1980-as évek kozepétdl Katalinék hazassaga kezdett tonkremenni, végiil kozel
hasz év hazassag utan, 1988 koriil elvaltak. A valasuk és a rendszervaltozas gyakorla-
tilag egy id6ben tortént, Katalin nagyon nehéz helyzetben maradt egyediil. Fia az alta-
lanos iskola utdn nem tanult tovabb. Ebben nagy szerepe volt az édesapjanak: a fit a
fels6 tagozatban mar nem tanult j6l, meg is bukott, emiatt az apja gy gondolta, az
jelenti szamara a biztos jov6t, ha minél hamarabb dolgozni kezd. Felesége és fia meg-
kérdezése nélkiil egyeztetett az iskolaval, munkahelyet keresett a fiiinak, majd beadta
dolgozni. A tizenhat éves fit nem fogadta el a feje folott hozott dontést, rovid id6 utan
kimaradt a munkahelyrdl, elment mashova dolgozni, onnan is kimaradt, esti gimnazium-
ba iratkozott, majd elvitték katonanak, ahonnan aztan id6 el6tt leszerelték. Ez mar a
rendszervaltozas utanra esett. Sokaig nem volt bejelentett munkahelye, alkalmi mun-
kakbol vagy — mint ahogy akkoriban nagyon sokan — seftelésbdl, piacozasbol élt.

A kozéps6 gyermek (az idGsebbik lany) az altalanos iskola utan gyors- és gép-
ir6-szakiskolaba ment, majd az iskola elvégzése utan, 1 7—18 éves kora koriil dolgozni
kezdett a szakmajaban. Evekkel késébb esti iskolaban leérettségizett, néhany évig kiil-
foldon élt.

A harmadik gyermek (a fiatalabbik lany) még altalanos iskolas volt a szilei valasa
idején, Katika vele maradt egyediil, volt férje szinte semmivel sem timogatta Sket, s



értékesebb targyaikat, megtakaritott pénziiket elvitte. A lakast a birésag Katalinnak
és a gyerekeknek itélte, am amikor a fia megnésiilt, és 1990-ben megsziiletett a kis-
lanya, akkor egyrészt azért, hogy Gk is maguk lakhassanak, masrészt azért, mert egy
fizetésbdl nem tudta tovabb fenntartani a lakast, elcserélte két kisebbre. Az egyikbe
a fia koltozott a csaladjaval, a masikba Katika a két lanyaval, am az idésebb hamarosan
albérletbe ment. A kisebbik lany az altalanos iskola elvégzése utan gimnaziumban,
majd egyetemen tanult tovabb. Katalin kdzben elveszitette a munkahelyét, éveken
keresztiil volt munka nélkiil. Hazakhoz jart takaritani, ebbdl éltek, ebbdl fedezte a
kislany tanittatasat. Néhany nagyon nehéz év utan lassan Gjra egyenesbe jottek: ami-
kor az 6nkormanyzat a kilencvenes években felkinalta, akkor megvette azt a lakast,
amelyben lakott, tgyhogy most a sajatjaban él, 2005 6ta pedig Gjra bejelentett mun-
kahelyen dolgozik. Ez a kett6 sokat jelent szamara, ezek révén biztonsagban érzi ma-
gat, agy érzi, olyan hatteret tud biztositani a csaladjanak, amely megvédi 6ket a ki-
szolgaltatottsagtol (bar mar mindharom gyermeke fliggetlen, és eltartja magat és a
csaladjat).

A verbalisan szervez6d6 mult

Az altalam vizsgalt, a csaladi maltat elérhetd kozelségbe hozo szévegek egy ennél
joval nagyobb kontextusba illeszkednek. A torténetek mesélése, a tapasztalatok, él-
mények szovegbe foglaldsa az egyik legfontosabb eszkoze a vilag szimbolikus birtok-
bavételének, a kdrnyezet és a személyes vilag kozotti kapcsolat (Gjra)definialasanak
és ennek masokkal valé megosztasanak. A csaladtagok itt is elmesélik egymasnak
apro-csepro tigyeiket, mi tortént a buszon, a munkaban, mit hallottak, mit lattak, mit
gondoltak, mi tortént veliik. Ami ezek koziil a torténetek kozil kiemeli a vizsgalt sz6-
vegeket, az nemcsak a tematika és az 6sszes csaladtag figyelmére szamot tarté igény,
hanem az ismétlésiikre valo torekvés, az a vagy, hogy ezeket tobbszor halljak vagy
elmondjak. Természetesen nem csak a csaladi multra vonatkozd szovegek ismétl6dnek
Katika csaladjaban, itt is vannak kedvelt viccek, a csaladi repertoar részévé valt iskolai,
munkahelyi vagy mas jelleg(i torténetek, nem is kis szamban. Pontosan az elillané és
az ismétléd6 narrativaknak ez a béséges kinalata, sokszin(isége rejtette el kezdetben
a csaladi maltra vonatkozo torténeteket, és erGsitette a gyokértelenség latszatat. Ki-
I6ndsen nehéz volt a nyolcvanas—kilencvenes évekbdl szarmazé munkahelyi sztoriktdl
elvalasztani Gket. Ennek tobb oka is volt: ugyanagy Katalin a legtobb gazdaja, vagy
mint legtapasztaltabb el6adéra, akkor is gyakran rabizzak a torténetek elmondasat, ha
mas csaladtag is részese vagy akar f6szerepl6je volt annak, illetve a torténetek struk-
taraja, megszovegezése, stilusa és kommunikacids kérnyezete is nagyon hasonlo.
Azonban — a tematikai kiilonbségek mellett — két dolog mégis indokoltta teszi a kiilén-
valasztasukat: maga az elbeszélGi dontés és osztalyozas, vagyis szerintiik, a csalad
szerint mi sorolhaté a csaladi mult szévegeihez, mi nem, és az a magaba zarddas,
amely ezeket a munkahelyi torténeteket jellemzi. A csaladi multra vonatkozo szovegek
nagyon gazdag asszociaciés mezdvel birnak, a munkahely szévegei azonban nem lép-
nek ki a maguk teremtette munkahelyi keretek koziil.

A csaladi mdaltra vonatkozé szovegek tematikailag és miifajilag egyarant nagyon
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3. kép. Verebes Katalin férjével és
gyermekeivel, Millenniumtelep, 1971.

sokszin(, vegyes csoportot alkotnak. Nagy szamban talalunk kozottik élményelbe-
szélést, igaz torténetet, kifejezetten élet- és csaladtorténeti elbeszéléseket, illetve
valamivel kevesebb vallomast vagy vallomas jellegii szoveget. Témajukat tekintve ezek
a szovegek felolelik az egész életet:® a csaladtagok orommel mesélnek és hallgatnak
gyermekkori kalandokrdl, csinytevésekrdl, a felnéttkori viszontagsagokrél, a boldogu-
las médjairdl, a mindennapi életet meghatarozé koriilményekrél, a hétk6znapok és az
tnnepek 6sszetevdirdl, alakulasardl, a régen gyakorolt munkakrél, munkafolyamatok-
rél, természetfolottinek tartott, titokzatos jelenségekrél. Gyakoriak azok a témak,
melyekben lehetGség adddik a torténelem eseményeinek 6sszekapcsolasara a csalad-
tagokkal, a csaladot érint6 eseményekkel® — igy tudnak torténeteket kapcsolni a ma-
sodik vilaghaboruhoz, a vilaghdboruat kovet6 kitelepitésekhez, az 1950-es évek pa-
rasztsagot sujté rendelkezéseihez, a kommunista talkapasokhoz, 1956 eseményeihez.
Ha valamilyen kapcsolatba keriiltek a csaladtagok hires emberekkel (zenészekkel, szi-
nészekkel), 6k is szereplGivé valtak a torténeteknek. A kifejezetten élet- és csalad-
torténeti elbeszéléseket, a csalad eredetét, torténetét bemutatd narrativakat leggyak-



rabban a fiatalabb generaciok érdekl6dése hivja életre, ezek altalaban szintén epizodi-
kus, asszociativ kapcsolatokra épiil6 szévegek. Kevés az intim, személyes érzelmekrdl,
szerelmekrél, csalddasokrdl szAlé szoveg, ha ilyenek mégis megfogalmazddnak, arra
bens6séges hangulatban kerdl sor, kettesben, ritka az, hogy egynél tobb hallgatéja
legyen egy ilyen elbeszélésnek vagy vallomasnak.

A kiilonb6z6 tematikaja narrativak altalaban valamilyen epizodikus mag koéré szer-
vezOdnek, s ugyanigy a leirasok, az allapotok vagy érzelmek bemutatasa, a vallomasok
is. Gyakoriak a humoros, csattandkra végz6do torténetek, sét ott is torekszenek a
csattandszerii befejezésre, ahol pedig az élményanyag, a téma, a szovegek hangulata
egyebként nem tamogatja ezt.

A vallomasokat és a spontan beszélgetésekbe bef(iz6d6 csaladi tematikat leszamit-
va, mint mar emlitettem, az ismétl6dés fontos jellegzetessége ezeknek a narrativaknak.
A gyakori ismétl6dés tette lehetévé annak a kiforrott elbeszél6i stilusnak a kialakula-
sat, ami jellemzi a szovegeket, a j6l formalt, lecsiszoldodott elbeszélések létrejottét,
melyek képesek betolteni a nekik szant vagy altaluk kikovetelt funkcidkat. Ezek a funk-
ciok tobbfélék lehetnek, jelent8s szerepet kap kozottiik a szérakoztatas — ez kiilono-
sen igaz a humoros torténetekre, a gyerekkori rosszasagok, csinytevések elbeszélésé-
re, a szegénységbdl és a legtobb csaladtag altal ma mar elfogadhatatlannak és érthe-
tetlennek gondolt ,egyik naprél a masikra” vald életmodbdl adddo jellegzetességek
elbeszélésére. A csaladtorténeti szovegek funkcidi kozott szerepel még az ismeretek
atadasa, a szocializacié, a hazassaggal a csaladhoz kapcsoldddk vagy baratsag révén
sok id6t itt tolt6k integraldsa, a csaladon beldili kapcsolatok megerGsitése, fenntartasa.
Fontos funkcidja ezeknek a torténeteknek az identitasteremtés és mellette az értékrend
és olyan viselkedési mintak kozvetitése, melyeket nem lehet direkt tanitassal, egyér-
telm(ien verbalizalt médon hatékonyan atadni. Az elbeszél6k e szandékai csak ritkan
jelentkeznek kozvetlen modon, 6k maguk is egy mintat kovetnek, Katalin és testvére
elmondasa szerint a legtobb torténetet a csalad eredetérél, édesapjukrol és a sziileté-
siiket megel6z6 idGkrél édesanyjuktol és az idGsebb rokonoktél hallottak:

,Cuni néni: ...aszt gyiittek haza éjszaka a muzsikalasboé, igy mesélte el a nagy-
mama.

Katalin: De kinek mesélte vajon?

Cuni néni: Hat anyamnak, a folnétteknek, s mink meg afféle gyerekek, ott (itiink,
oszt hallgattuk.”

Ha beszélgetéseink kozben, amikor ezek a torténetek elhangzottak, valamelyik uno-
kaja viselkedésével Katalinék elégedetlenek voltak, gyakran hangzottak el ezek vagy
ehhez hasonlé mondatok: ,, Ahelyett, hogy ide leiilnél, és hallgatnad, mit beszéliink!
Mikor én ennyi id6s voltam, oriiltem, ha nem zavartak el az idésebbek!” ,,Nem fogad
sz6t az anyjanak. Nem tud leiilni, l[atod. Mink gyerekkorunkba nem le(itiink az 6rege-
ket lesni?”

A genealdgiai szovegek funkcidit nemcsak a tartalmak hordozzak, hanem maguk a
helyzetek is, melyekben elhangzanak, az a pragmatikai halo, mely a hatteret biztosit-
ja hozzajuk, az a kommunikacios aktus, melynek soran a vizsgalt narrativak létrejon-
nek és Gjraformalédnak.'® Keszeg Vilmos a fel- és leszall6 agi csaladi kapcsolatokrol
val6 tudas megszerkesztése és hasznalata kapcsan haromféle technikat kiilonboztet
meg, melyek életben tartjak az egyéni vagy kozosségi szempontbdl fontosnak itélt

(1):37-73.

2009 12

Tabula

53



2009 12 (1):37-73.

abula

54

emlékezetet: a ritualis genealdgiai emlékezetet, az externalizalt emlékezetet, mely
technikai eszkozok, példaul iras, film- vagy hangfelvétel révén 6rokit meg bizonyos
eseményeket, és harmadikként emliti a nem szervezett, diszperz emlékezetet (Keszeg
2002). Megallapitasai szerint az emlékezési szertartasok tarsadalmi keretet teremtenek
az emlékezet megosztasara, elfogadtatasara, a jelen szandékanak megfelelGen bizto-
sitjak az emlékezet tartalmi modositasat, aktualizalasat, atigazitasat. Keszeg Vilmos
ennek illusztralasara az erdélyi gyakorlatbdl hoz példakat: a halottblcstztatéd szoka-
sat, melyben a kozeli hozzatartozoktol indulva egészen a tavoli rokonokig név szerint
felsoroljak a gyaszolodkat, a gyaszjelenté genealdgiai funkcidjat, a v6legény- és meny-
asszony-bdcstztatdkat. Az externalizalt emlékezet kevésbé engedékeny a jelennek,
szerves kapcsolatban all a kihelyezés helyével, koraval, torekvéseivel. A nem szerve-
zett, diszperz emlékezet Keszeg Vilmos rendszerezésében kiegészitd funkcidja, asz-
szociativ természet(: irrelevans kontextusokhoz kotddik, melyekben az emlékezést
szovegel6zmények, pretextusok inditjak el és motivaljak.

Az altalunk vizsgalt csaladi gyakorlatban rituélis geneal6giai emlékezet olyan for-
maban, ahogyan Keszeg Vilmos azt leirja, nem létezik. Nincsenek olyan kozdsségi
alkalmak, amikor kotott formaban, egy létez6 normativ gyakorlatnak megfeleléen szam-
ba veszik az el6doket és a leszarmazottakat, genealdgiai tablakat alkotva, ahol az egyes
csaladtagok a csaladban betoltott statusukat titkr6z6 helyen szerepelhetnének. Leg-
kozelebb ehhez az emlékezési formahoz a halottak napi gyertyagyuijtas all, am ez
Katalinéknal maganyos, legfeljebb kettesben, egy-egy épp jelen lév6 gyerekével meg-
osztott emlékezést jelent. Mivel Katalin mar fiatalasszony koraban elkeriilt Szabad-
szallasrél, ahol a halottjai nyugszanak, és amig gyermekei kicsik voltak, nem volt le-
het@sége ilyenkor hazautazni, kialakitotta azt a gyakorlatot, amely szerint november
[-jén este otthon a konyhaban gyertyat gyajt elhunyt hozzatartozéi emlékére. Erre
altalaban akkor keriilt sor, amikor a gyerekeket mar lefektette. A legk6zelebbi csalad-
tagok (édesapja, dccse, kés6bb édesanyja) és az abban az évben elhunytak emlékére
egy-egy gyertyat gy(ijt, ezeken kiviil pedig még egyet, a tobbiekért. Csendes elmélke-
déssel és emlékezéssel telik ez az este, esetleg csendes beszélgetéssel.

A ritualis genealdgiai emlékezés helyett esetiinkben a diszperz emlékezési gyakor-
lat és a Bird A. Zoltan altal kvaziritualizalt torténetmondésnak (Bird 1996:248) neve-
zett elbeszélGi helyzet garantalja az el6dokrdl valé tudas atadasat, az emlékezésnek
mint interpretaciés gyakorlatnak, vagyis az én és a sajat tarsadalom kozotti viszony
definialasanak és Gjraalkotasanak teret ad6 tarsadalmi eseménynek a létrejottét. Mind
a diszperz, mind a kvaziritualizalt emlékezésnek teret ad6 helyzetekre igaz, hogy nem
az elbeszélés céljabdl jonnek létre. A mindennapos csaladi egyiittlétek mellett olyan
mikroszint(i tarsadalmi események — gyerekek, unokak hazalatogatasa, rokon- vagy
barati latogatasok, szomszédolas, kisebb csaladi tinnepek, kozos utazasok — valnak a
genealdgiai emlékezés terévé, melyeknek legfeljebb megszervezédésiik mutat szaba-
lyozottsagot, azonban hatékony felhasznalasuk csaladi tematikaja narrativak elmon-
dasara vagy kiprovokalasara és az ezzel kapcsolatos szandékok véghezvitelére (tanitas,
példaadas, kapcsolatok erGsitése, valamivel kapcsolatos vélemény kifejtése stb.) mar
a beszél6 egyéni kompetenciain és a hallgatok hajlandésagan malik. Amennyiben lét-
rejon a torténetmondas, ahhoz hozzajarul mind a hallgaték oldalan jelentkez6 elvaras,
az id6, a fizikai tér megfelel kezelése és beosztdsa. Konszenzusra van sziikség, a részt



4. kép. Balrél: Verebes Katalin,
Szilvasi Ferenc, Szilvasi Ferencné
(Verebes Erzsébet), Horvath llona,
Verebes llona (Cuni), Bedecs Déra,
Szabadszallas, 1985 kordil

vevl felek egyiittm(ikodésére. Ahhoz, hogy valaki beszéléként kihasznalhassa ezeket
a nyilvanossagnak teret ado6 helyzeteket, rendelkeznie kell a megfelel csaladi status-
sal és olyan képességekkel, melyek birtokdban meg tud felelni a hallgatéi elvarasoknak.
A megfelel6 csaladi status egyik f6 letéteményese természetesen a kor és a korbdl
ado6do tekintély: még ha nem is érdekel a legfiatalabbakat egy torténet (ez altalaban a
kamaszkor( unokakkal fordul el8), akkor is elvaras veliik szemben, hogy ne zavarjak
az elbeszél6t.!" Altalaban a vérségi kapcsolatban 4ll6 rokonok elényt élveznek az af-
finialis rokonokkal szemben, azonban ezt nagyban befolyasoljak az egyéni személyi-
ségjegyek és a képességek. Nemi szempontok nem jutnak szerephez, mint ahogy olyan
statusszimbo6lumok sem, mint a katonaviseltség (amig létezett) vagy a j6 anyagi hely-
zet, az anyagilag el6ny6s munkahely. Szamit azonban a rendezett életvitel, a mvelt-
ség,'? a tisztasag. Ahhoz, hogy valaki elismert elbeszél6 legyen a csaladban, a targyi
tudason kiviil sziikség van arra, hogy a csaladtagok hitelesnek ismerjék el a tudasat,
és rendelkezzen a megfelel6 elbeszél6i képességekkel, tudjon 6sszefiiggéen beszélni,
legyen nagy szodkincse, és legyen meg az a szerkesztGi képessége, hogy a torténetei
lehet6leg csattanoval végzddjenek. Szamtalanszor voltam tandja annak, ahogy gyere-
kei Katalint vagy Cuni nénit, Katalin testvérét kérik fel egy-egy altaluk is ismert torté-
net elmondasara, azzal indokolva kérésiiket, hogy ,,ugy csak 6k tudjak elmondani”.
Amikor egy fiatalabb csalddtag probal elbeszél6ként bekapcsolddni az emlékezésbe,
az idGsebbek kezdetben teret adnak neki, am altalaban néhany mondat utan nem bir-
jak tovabb, helyesbitik a mondanddjat. ElGszor felvaltva beszélnek, aztan lassan az
idGsebb veszi at a szot.

A torténetmesélés mindig parbeszédes formaja, sziikség van a hallgatok kozbeveté-
seire, kérdéseire. llyenkor kiderdl, hogy a hallgatok mennyire vannak egy hullamhosz-
szon az elbeszél6vel, a megfeleld kérdéseket teszik-e fel, a megfeleld helyen, azokat a
mozzanatokat hangsilyozzak megjegyzéseikben, amelyek tovabblenditik a torténetet,
vagy elbeszélnek a felek egymas mellett, a kozbevetések és a kérdések megakasztjak,
eltéritik a torténetet. A gyerekek teljes jogll résztvevdi ennek a folyamatnak: kérdez-
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hetnek, kbzbeszdlhatnak, a felnGttek figyelnek rajuk, valaszolnak a kérdéseikre. Gyak-
ran kifejezetten nekik szdélnak az elbeszélések, 6k azok, akik megértést titkrozé meg-
jegyzéseikkel tovabbgordithetik a szoveget. Nemcsak a hallgatok kezdeményezik az
interakciét az elbeszélével, hanem az elbeszél6 maga is megprébalja bevonni a tob-
bieket. Alkalmas eszkoz erre a hitelesité formulak egy része (,,Te is ott voltal, emlék-
sz67”), a helyeslést vagy ellenkezést varé megjegyzések (,,Hat ismered, milyen!”,”Most
csak nizd meg ezeket a szomszédokat!”), azoknak a rokoni kapcsolatoknak a hang-
stlyozasa, amelyek a torténetek szereplGi és a hallgatok kozott fennallnak (,,Apadat
szerette nagyon!”, ,,A papad — mert hat csak a papad! — agy jart am!”). Ezek gyakran
csak formailag kérdések vagy felszolitasok, a funkcidjuk a figyelem ébrentartasa, a hall-
gatok aktiv résztvevové alakitasa. A torténetmonddnak azonnali visszacsatolasra és
reakcidkra van sziiksége, ezek felhasznalasaval alakitja a kovetkez6 mondatot, annak
megfelel6en folytatja a torténetet.

Mint arra mar utaltam, gyakorlatilag barmilyen helyzet alkalmas arra, hogy genea-
l6giai tartalmd szoveg hangozzék el benne. Az elbeszélGi helyzet létrejotte lehet kozos
produktum, amikor a jelenlévék kozott valamilyen asszociacios sor eredményeként,
kozos megegyezés alapjan keriil sor egy torténet elmesélésére. llyenkor gyakran fel-
szélitjak azt, akit a legjobb, leghitelesebb elbeszél6nek tartanak (ez altalaban Katalin),
hogy mondja el az adott torténetet: ,,Azt meséld el, amikor...!”, ,,Az hogy volt, ami-
kor...?” Ezek aldl a felszélitasok aldl csak nagyon nyomés indokkal lehet kibdjni, alta-
laban Katalin ilyenkor elmeséli, amit kérnek t6le, sokszor mas torténetekkel egyiitt.
Katalin nem is nagyon szokta kéretni magat, oriil a tobbiek érdeklédésének. Az is el6-
fordul, hogy egy kiviilr6l, masok altal lathatatlan asszociacié nyoman kezd el Katika
mesélni, a legvaratlanabb helyzetekben. Egy alkalommal toltott kaposztat f6zott, én
is épp ott voltam nala, segitettem neki, és egy egyszer(i, a f6zésre vonatkozé kérdés-
bél a kovetkezs6 beszélgetés kerekedett ki:

— Edeskaposztabdl sose csinaltal toltott kaposztat?

— Sose. Nem j6 az. Olyan, mint a pulutyka!

— Mi az a pulutyka?

— F6zelék! Mikor lattuk, hogy apa hozza haza az ekkora kaposztat... — és mutatja,
a hona alatt hozta —, 6, hanyszor f6z6tt nekiink! Mikor nem volt mas. Nem szerettiik!
Csak Ggy magaba... legfeljebb krumplival. [Révid sziinet.] Mi neveztiik Ggy! Lehet,
hogy apaéknal Szerbiaban igy hivtak.

— Miért nem anyukad fézott nektek ilyenkor?

— Sokszor elment reggel, csak este jott haza. Ment az élet utan. [Rovid sziinet.]
Ruhékat arani, tollat fosztani. © ment nappal, apa meg éjjel, muzsikélni. Es vagy volt
szerencséje, vagy nem, apanak. Ha akadt egy olyan j6 vendég, keresett, ha nem, akkor
nem. Azért valamennyit mindig 6sszeligyeskedott.”

Egy masik alkalommal vidékre mentiink, az autéban rajta és rajtam kiviil a nagyob-
bik lanya és annak a gyerekei Gltek. Elhajtottunk egy Baja felé mutaté tabla mellett:

.— Arra van Baja? Apanak a testvére, a Manca a bajai korhazba halt meg. Az egy
szép né volt. Az tgy halt meg, hogy sésavat ivott.

— Miért?

— Az Eva néni hozzé akarta adni valakihé. Es akkor kideriilt, hogy 6t hénapos élla-
potos. [Révid sziinet.] Az a biidos vénasszony! Azt szidta mindig! En még emlékszok



ra. Egyszer lehozta hozzank. [Révid sziinet.] Az Eva néni ellendzte, mert szegény vot.
Kinézett neki valami gazdag kulakot. Hat anyat is ugraltatta! A gradicsrol. Odatamasz-
totta a létrat a padlasfoljaréba. »Minek az neked!?« Aztan mi lett a vége? Az lett a
vége, hogy nyolc hdnapra meghalt benne a gyerdk. Betyar volt! [Rovid sziinet.] Haris-
nyaba tartotta a pénzt, amit apa keresett. Mind elvette téle, 6 osztotta be. Aztan
mindig csak toportylit vett. Az volt a legolcsébb. Mindig tele volt pénzzel!”

Az ilyen és ehhez hasonld helyzetek mellett sokszor tandja voltam annak, hogy
Katalin telefonbeszélgetések soran kezd el mesélni vagy televizidéreklam hatasara, vagy
nem is kezd el mesélni, csak egy-egy olyan sz6t hasznal egy, a mi szempontunkbal
semleges beszélgetés soran, ami mégis bekapcsolja a genealdgiai emlékezés folyama-
taba. A csaladi témaja narrativakban gyakran hasznalja a romnyi, manus, gadzsé, gadzsi,
magyar, cigany kifejezéseket. Ezt mindenki helyénvalonak és természetesnek is érzi,
azonban amikor egy naptar régi, fekete-fehér, aratébandat abrazol6 képére meglepe-
tésében gy kérdez ra, hogy ,,Ki ez a sok gadzsé?”, vagy amikor arrél mesél, mi tortént
aznap a buszon, és igy jellemzi az egyik szerepl6t: ,,Olyan szép kis magyar lany”, mi-
kozben ezek a megkiilonboztetések az adott kontextusban a tobbi csaladtag szamara
mar nem érvényesek, akkor dhatatlanul bevonja ezeket a beszédeseményeket is a ge-
nealdgiai emlékezés terébe.

Mint az el6z6ekbdl is latszik, a vizsgalt csaladban gyakorlatilag barmilyen csaladi
egyiittlét, alkalom a genealdgiai emlékezés terévé valhat. Az ezekben a beszédesemé-
nyekben megfogalmaz6dé csaladtorténeti szovegek nem veszik magukra egy rogziilt,
pontos hatarokkal rendelkez6, hatarozott eleje-k6zepe-vége tipusa narrativa formajat,
egy beszélgetésbdl szinte észrevétlenil lesz emlékezés — emiatt agy tlinik, mintha
folyamatosan mesélnének. Ez a torténetmesélés maximalisan dialégus formaja, minden
jelenlévd résztvevéjévé valhat valamilyen formaban, nincsenek kifejezett kezdG- és
zar6formulai a torténeteknek, nincs kijelolt helye, idépontja az emlékezésnek — vagy-
is inkabb minden idGpont és helyszin potencialis, kvaziritualis id6pontta és helyszin-
né valhat. A hitelesit6formulak (,majd megmutatom”, ,ha élne még az 6reg, meg
tudna mondani”, ,,a Cunit kell megkérdezni, az biztos tudja”, ,lattad te is”, ,,emlék-
sz6?”, ,majd elviszlek oda”, ,a Laci vét karoniil6”), a mostani kornyezetre, a jelenle-
vékre valo reflektalas (,,akkora lehettem, mint a Dérika”, ,,akkor még nem volt tévé”),
a gyakori er8s érzelmi toltet, az indulatszavak, az érzelemmel telitett megfogalmazas
mind-mind a narrativak val6sagossagat erdsitik, a malt kézzelfoghatéva tételét. Fontos
azonban, hogy a hitelesit6formulak esetében a gesztus, a szandék a fontos, amit ki-
fejeznek, mert amelyek koziliik kimutatnak a szévegbdl, ,,ires” helyekre mutatnak.
Vagyis akinek az emlékezetét, emlékeit kivanja mozgdsitani, azoknak altalaban nem
lehetnek valédi emlékei a kérdéses dolgokrél, olyan kicsi gyerekek voltak, amikor a
sajat tapasztalatokra szert tehettek volna, az igéretek, melyek elbeszélés kozben hang-
zanak el, arra utalva, hogy majd egyiitt keresik fel a széba keriil6 helyszint, a jové6re
vonatkoznak, nem lehet tudni, hogy bevaltjak-e valaha.

A genealdgiai emlékezés szovegeinek totalitasra torekvését — azt az iranyultsagat,
hogy a mdltat a lehets legteljesebben mutassak be, amennyire csak lehet, Gjrateremt-
sek azt — mutatja az is, hogy az elbeszélésekben miként potoljak a hianyzo targyi
emlékeket: fényképeket ugyan nem talaltam az 1960-as éveket megel6z6 id6szakrdl,
még a hatvanas—hetvenes évekbdl is csak elvétve, azonban szamtalanszor volt alkal-
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mam hallani régi fényképekr6l. Szinesen, érzékletesen mesélték el, kit abrazoltak, mi-
lyen pézban, milyen ruhaban, hol voltak ezek a képek:

~Apanak zenekara volt. Egy nGi dzsessz-zenekar. Jarta az orszagot vele. Nagymend
volt. Rengeteg pénze, mindene... Egyszer megbetegedett az egyik dobos lany. Akkor
egy nagy, elGkel6 étteremben léptek fel. Pétolni kellett, anyat (ltette be a helyére.
Fekete cilinder, fekete ruha, nagyon szép voét. Le volt fényképozve, én még emlékszok
azokra a fényképokre. Nagyon szép volt. Apa meg féltékeny volt.”

,Vot réla egy fénykép, de azt is elemésztotték. Anyamnak a hanyagsaga! Még ott
a kis hazba ki vot téve egy, egy ekkora, nagyobb méret(i fénykép. Derékig ért, Ggy vot
lefényképezve, gyonyér(i vot! En még emlékszok ra, hossza, das széke haju, hullamos
haji n6 vét. Kerek arca, fehér, gyonyoriiséget képzelj el! Kék szemekkel. llyen retusalt,
barna kép vot, de olyan, mintha szines lett vona. Gyonyor( ruhaba, abba a régiesbe,
ami abba az idébe vét a divat, buggyos villal, révid ujjd, és tan egy rdzsat fogott igy
a mellin, kivagott ruha, nagyon szép vot. S az 6v az olyan vastag, l16gés, kék ov, még
arra is emlékszek, igy at vot kotve a dereka. Mindig ki vot téve az agyuk folé, az mindig
ott vét, mindig néztiik, aszt ahogy elkoltoztiink a Punak-hazba...”

Az Ocsitdl el kéne kérni azt a fényképet, nem veszi fol a telefont. Cimit kéne va-
lahogy mogszorozni a Marikato vagy valamelyikt(i. Mer még annal tan, mintha annal
I6nne a fénykép. Fiatalasszony vét, hat a Cuni lehetett, mint az Erik, akkora, az Ocsi
meg olyan karoniil§ vét. Fogja. Cuni egy almat eszik, az Ocsi meg igy maszik ki az
olibdi, s agy van réluk egy fénykép csinatatva.”

,Cuni néni: Fiatal képe anyamnak, olyan kedves, fiatal képe. Hogy olyan szép voét
rajta. Hat emlékszek ra.

Katalin: Olyan sovanyka volt. Szép. A Manca fényképire emlékszel, ugye?

Cuni néni: Hat persze!

Katalin: Na az is elt(int.

Cuni néni: Hat az is az Ocsinknél van.

Katalin: Nem.

Cuni néni: Hat hogyhogy? De az Ocsink vitte. Figyelj, Kati! Az Ocsink vitte el!

Katalin: Nem, az még akké eltlint, még miké hurcokodtunk el a nagymamatul a
Punak-hazba. Azt azéta nem lattuk. Hacsak apa zsebre nem rakta, aszt az izéte el. Te
még emlékszd arra a fényképre? Mer én emlékszok ra. Tudod, az hogy nézett ki.

Cuni néni: Emlékszek. Gyonyor(i szép sz6ke n6 vot, kék szemfi.

Katalin: Egy rézsat tartott a kezibe.

Cuni néni: Estélyi ruhaba.

Katalin: Abba vot.

Cuni néni: Azt meséte anyam, hogy rézsaszin estélyi ruha vot, oszt ilyen arany-
szGke haja vot, az mind hullamba, ennek vét hat olyan haja. Hat még olyan...

Katalin: Mint Alexanak.

Cuni néni: Olyan tindéri haja vot. Az arca meg olyan vét, mind az Ocsink. Tiszta
Ocsink vot. Az a szép orra, szeme, arcvonasa az Ocsinkre hasonlitott. De hat az egy
olyan né vét, hogy még olyan szépet nem latta. igy tartotta a rozsat.

Katalin: Emlékszok ra, hat mindég azt néztik. Az akké eltiint, én azt mar soha tob-
bet nem lattam. Nem tudom, hova lehet6tt.”



,Cuni néni: V6t a Katica nagymama. Arra emlékszok, mer anyam meséte, annak is
vét fényképje, ilyen gyonyord. ..

Katalin: Hat de apa mar nem ismerte az anyjat! Kétéves vot, miko...

Cuni néni: No de az Eva nénje altal vot meg az a fénykép.

Katalin: Ja!

Cuni néni: Es elhozta anyam ide, Szabadszéllasra abba az idébe. Es én emlékszek
arra a fényképre is.

Katalin: En arra nem, azt nem is lattam.

Cuni néni: Hevert ilyen estélyi ruhaba. Gyonyor( kifaragott heverdén. Aszondja
anyam, olyan tlizbarsony piros hever6 vét, estélyi ruhaba, aszt a hajaba takarozott,
olyan haja vét neki.”

A genealdgiai emlékezés totalitasra torekvése beemeli a multat a jelen eseményei
kozé, szavakkal potolva mindazt, ami hianyzik a sajat tapasztalatokbdl, amit sajat
szemiikkel nem pillanthatnak, sajat fiilikkel nem hallgathatnak meg a csaladtagok. A
szovegek megalkotasa kozben a beszélék igyekszenek figyelembe venni a hallgatok
tudasat, vilagképét, mindazt, ami a beszél6k feltételezése szerint segitségiikre van, és
felhasznalhat6 a csaladtorténeti narrativak értelmezésekor. Kiilondsen latvanyos ez
akkor, amikor kisgyerekeknek mesélnek, 6nekik tanitjak meg szépen lassan a régi dol-
gokat:

,D. B.: A Lajos bacsi is hegediilt?

Katalin: Hat zenész vot, de én azt nem tudom, hogy 6 mit hegediit.

Alexa: A zenész az apukad volt?

Katalin: Igen, arr6 mesélek, gyere, hallgasd!

Alexa: En lattam az anyukéjat él6ben.

D. B.: Kinek az anyukajat? A mamanak az anyukajat, hol lattad?

Alexa: Tévében énekelni, j6l mondom, mama?

Katalin: J6l mondod.

D. B.: Es hogy nézett ki?

Katalin: Szép vot, igaz?

Alexa: Sz6ke haja volt?

Katalin: Barna.

Alexa: Barna?

Katalin: Gyere, elmesélem neked!

Alexa: Meséld el!”

Ez a felvétel 2006 augusztusaban késziilt, Alexa ekkor négy és fél éves volt. Minden
nala idGsebb csaladtag szamara tudott dolog, hogy Katalin édesapja ciganyzenész volt,
primas, és hogy nem maradt hangfelvétel a muzsikalasarél, ismertsége valdszin(ileg
nem terjedt tal Szabadszallas és néhany kornyezo telepiilés hataran. A kislany, Alexa
ennek a tudasnak még nincs a birtokaban, még nem tud mit kezdeni azzal, hogy cigany,
nem tudja, hogy mi az a ciganyzene, mit jelent az, hogy primds. A radiéban jatszott
ciganyzene azonban mar valami kézzelfoghaté tudast jelent, Katalin hat azt mutatta
meg a kislanynak, hogy legyen valami fogalma a dédapjarél. Katalin édesanyja is ha-
sonlé logika alapjan keriilt a televizié notamiisoraba: ismerte és énekelte valaha azokat
a dalokat, és Katalin megragadta a lehetGséget, hogy valami olyat mondhasson a kis-
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lanynak a dédanyjardl, amit szerinte meg tud érteni, meg tud jegyezni. Nevetve igy
mesélte ezt el:

»Alexa hallgatta, ciganyzene volt a ciganyradiéban. Mondtam neki, hogy a te papad
is igy hegediilt! Hallgatta sokaig, aztan ment haza, és mondta az apjanak, hogy a pa-
paja hegediilt a ciganyradiéban! Ma meg azt kérdezte t6lem, hogy a te anyukad énekes
volt? En meg mondtam, hogy igen, amikor ivott, akkor énekelt...”

Sem Katalin, sem csaladja nem gondolja ezeket a kozléseket hazugsagnak, ugyan
tudjak, hogy sz6 szerint véve nem is igazak. Ugy vélik, a hatas, amit Katalin elért vele,
elég kozel all ahhoz, amit 6k hitelesnek gondolnak.'? A kislany édesanyjanak, Katalin
nagyobbik lanyanak volt egyediil ellenvetése az eljarassal szemben: & attdl tartott,
hogy ha Alexa idegeneknek elmeséli, 6k viszont hazugsagnak fogjak tartani.

Kevésbé latvanyosan, de hasonlé eljarasok miikodnek akkor is, amikor Katalin vagy
testvérei az id6sebb csaladtagoknak mesélnek, vagy egymassal beszélgetnek. A be-
fogadd elézetes tudasa, vilagképe egyszerre eredménye és eszkdze is a genealdgiai
emlékezésnek, azokat a torténeteket és tudasanyagot fogadjak el hitelesnek, amely
O0sszhangban van az eddigi tudasukkal. Erre j6 példa az, ahogyan Katalin reagalt egy
szamara (j informaciéra. Cuni néni egy alkalommal, amikor a sziileikrl mesélt, azt
allitotta, hogy édesapjuknak volt egy fiatestvére is:

,Cuni néni: Meg vét annak még egy testvérje, Ottonak hittak, aszt elveszett a vilag-
haboruba, soha nem keriilt tobbet eld.

Katalin: Az édostestvére vot?

Cuni néni: Edes. Hat azé lett Ott6 az én fiam.

Katalin: Igen? Hat én azt hittem, hogy csak ketten votak.

Cuni néni: Hat apam nevezte el Ottdnak, mer azt a testvérit szerette legjobban.

Katalin: Igen?

Cuni néni: Hat!

Katalin: De azt sose emlegette.”

Katalin ezt késébb nekem igy kommentalta:

LA, apa sose emlitette, egy biidés szdval se, nem volt annak a Mancan kivil mas
testvére! Nem volt mas éddstestvére annak! Ketten voltak, hat ezt még anya is mond-
ta, emlékszok, sokat mesélt a Mancarél. Még amikor a Manca meghalt, jartak be hoz-
za sokat a korhazba, akkor se emlitotte soha! Lehet, hogy valami rokon... a Lajos
bacsirél. Vagy nem tudom.”

A folyamatos Gjramesélésnek — mint ebbél az esetbdl is latszik — nem csak az lesz
az eredménye, hogy a mult jelenval6va valik, hogy létrejonnek a jelennek megfeleld
interpretacioi az egyén, a csalad és a sajat vilag viszonyanak. Ez a folyamatos djra-
mesélés Ujra és Gjra atalakitja a csaladtagok genealdgiai tudasat. 1d6rél idére szembe-
siilnek azzal, hogy amin 6k eddig nem is gondolkodtak, hanem elfogadtdk adottnak,
olyannak, amilyennek eddig megismerték, azokrdl a dolgokrdl kideriil, hogy valamilye-
nek, és nem csak gy, természetesen adott formajukban léteznek. Katalin gyermekei
peldaul egy darabig nem is gondoltak volna, hogy volt id6, amikor édesanyjuk mezitlab
jart iskolaba. Tudtak, hogy ilyen létezett a vilagban, de ez t6liik tavoli, szamukra ide-
gen jelenség volt idaig. Vagy amikor egy sose ismert emberrdl kideriil, hogy hosszu
ideig édesanyjuk legjobb baratja volt. Ha egy jol ismert személyrél (ij informacidk buk-
kannak fel, akkor feliil kell vizsgalni az eddigi tudast, amir6l nem is gondoltak, hogy



hianyos vagy pontatlan, vagy atalakitasra szorul. Ha tobb széveg létezik egy dologral,
az 6hatatlanul elbizonytalanitja a befogadét. Egy szoveg még adhatja a megismerés
biztonsagat, a hitet, hogy megismerhetjiik egy ember életének a torténetét, két vagy
tobb szoveg esetleges eltérései azonban 0sszezizzak ezt a hitet. Mar 6nmagaban a
tobb kiléonbozd, egy témardl szo6lé narrativa létezése is elég lenne ehhez, hiszen ez
felhivja a figyelmet arra, hogy amit a hallgaté kerek egésznek és biztosnak hisz, az csak
egy adott elbeszél6i szituacidhoz kotédik. Felhivja a figyelmet a hianyokra, az elhall-
gatasokra, arra a tényre, hogy a befogad6 sohasem tudhatja, mi az, ami kimarad egy
elbeszélésbél.

A vizsgalt csaladban a legtobb csaladtag (féleg a fiatalok) szamara a genealogiai
emlékezet altal kozolt ismeretek forrasai maguk a csalddban keringé csaladtorténeti
narrativak. Szamtalan dologrél csak ezekbdl a szévegekbdl tudnak, és amikor az Gj-
onnan hallott narrativakat integraljak, feldolgozzak, az azokban k6zolt ismereteket
osztalyozzak hitelességiik alapjan, azt csak az eddig hallott szévegek alapjan teszik,
gyakorlati ismeretiik, sajat tapasztalatuk a csalad torténetével kapcsolatban kevés van
—vagyis ezeknek a narrativaknak a kiilsé referencialitdsa er6sen megkérdéjelezhets. A
folyamatos Gjramesélése a csaladi narrativaknak, a totalitasra torekvé attit(id valoban
létrehoz egy jelenvald, befogadhaté, hozzaférheté multat, azonban korantsem biztos,
hogy ez a mult a valosag regiszterében kap helyet.

A biztos viszonyulas lehetetlensége — a genealdgiai szovegek
elméleti megkozelitése

A genealodgiai emlékezés valdsaggal és fikcionalitassal kapcsolatos viszonyanak tisz-
tazasaban nagy segitséget jelentettek a néprajz, a folklorisztika és a tarsadalomtudo-
manyok megallapitasai mellett az élettorténetekkel és az onéletirassal kapcsolatos
kortars irodalomelméleti elemzések is. Mivel jelen esetben a genealdgiai emlékezés
alapvet6en olyan szovegek koré szervezddik, melyek csak korlatozottan rendelkeznek
referencialis jelentésekkel, ugyanakkor gyakran utalnak egymasra, sajatos széveguni-
verzumot alkotva ezzel, igy nem hagyhatdk figyelmen kiviil azok a sajatossagok, ame-
lyek a narrativitasbol, az emlékek textualis létezésébdl addédnak.

A posztstrukturalista irodalomelmélet a személyes elbeszélésekre is kiterjeszti azt,
amit az irodalmi szovegek esetében mar régéta természetesnek tartunk: nem tekinti
azonosnak a szerz6t és a szovegben megszolalé narratort, a felidézd és a felidézett
ént, az autobiografikus szévegek értelmezésekor pedig abbdl indul ki, hogy barmilyen
narrativ eljaras lehet tudatos megmunkalas eredménye. Mindezt arra alapozza, hogy
szerkezeti, tematikai, beszédmaddbeli kiilonbségek alapjan nem lehet megkiilonboz-
tetni az onéletrajzi, élettorténeti szovegeket a fikcids szovegektdl, illetve azokra a
kilé6nb6z6 tudomanyagakbdl szarmazé megfontolasokra, amelyek alapjan kétségessé
valt a szoveg altal transzparens madon kozvetitett valdsag és a nyelvtél fliggetlen, a
textualitast megel6z6 én létezése, fikcid és valdsag elkiilonithetésége, a hozzaférhetd
szerzGi intencid. Az én elbeszélése e szerint a felfogas szerint nem miifaj vagy beszéd-
mad, hanem befogaddsmod: azokat a szovegeket, melyek azt allitjak magukrél, hogy
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szerzGjiik és elbeszéldjiik azonos, témajukat pedig az igy kijelolt személy életének
bemutatasaban hatarozzak meg, a narrativak olvaséja vagy hallgatéja élettorténeti
szovegként is értelmezheti. Ezt az értelmezési mddot a fikcids szovegek befogadasatol
a folyamatosan jelen [év6 eldonthetetlenség kiilonbozteti meg, hiszen mig a fikcidsnak
tekintett szovegek befogadasakor elfogadjuk, hogy a hallott, az olvasott egy kerek
egész, mely fliggetlen a vilag esetlegességeit6l, melyben a hianyok, a torések, az el-
hallgatasok, a befejezetlenségek a szoveg szandékanak megfelel6en vannak jelen, addig
a magukat élettorténetinek, onéletrajzinak vallé szovegek csupa olyasmit allitanak
magukrdél, amit a hallgatd, az olvas6é nem fogadhat el feltétel nélkiil. Ezek a szovegek
azon retorikai eszk6zok segitségével hatarozzak meg magukat, melyeknek érvényes-
ségi kore aldl kibujni igyekeznek, és probaljak elrejteni, hogy az elbeszéltek, a meg-
jelenitett mult elbeszélése nemcsak miult-, de jelenbeli események kovetkezménye is
lehet. A [étrehozott narrativa ennek megfelel6en nemcsak az életpalya egy értelmezett
képét mutatja be, de latni engedi azokat az elképzeléseket is, amelyek alapjan az el-
beszél6 képes sajat életpalyajat elbeszélhet6 torténetként megfogalmazni. Az élet-
rajzi elbeszélés mint narrativ struktira megmutathatja azokat a mechanizmusokat,
melyeknek segitségével az elbeszéld szélesebb kontextusban helyezi el magat, értel-
mezi a tarsadalmi térrel, torténeti id6vel val6 kapcsolatat.'* Az elmondas soran a
multbeli esemény az aktualis élettorténeti helyzet részévé valik, és a narracié révén
hozzajarul az egyén személyes és tarsadalmi identitasanak megalkotasahoz, létrejot-
téhez.'?

Az életrajzi szovegek minden esetben nyelvi interakcié termékei, minden esetben
jelen van egy valds vagy elképzelt hallgato, olvasé. Az élettorténetet hallgato, s igy a
jelentésteremtésben részt vallalé befogad6 — hasonlban az 6néletrajzi szévegek olva-
s6jahoz — sem tud elfoglalni olyan kitiintetett poziciét, melyb6l minden mas repre-
zentacids szint megérthet6 lenne, az értelmezés soran ebben a kontextusban is az
eldonthetetlenség lesz az uralkodé. Ezeknek a szovegeknek az értelmezése soran nem
juthatunk el egy pontosan megfogalmazhat6 jelentéshez, helyette egy lezarhatatlan
dialogus szereplGjévé valik a sajat csoporton kiviil allé gydijté is, csakigy mint a ge-
neal6giai emlékezés aktiv részesei.'® Ebben a dialégusban az elbeszélé és a befogadd
csak egymashoz képest tudja értelmezni sajat helyzetét, és igy a gy(jtési szituacio e
szerint képes modellezni azt, ahogyan a genealdgiai emlékezés altal megalkotott sz6-
vegek a tarsadalmi interakciok soran hozzajarulnak az elbeszél6k identitasanak meg-
alkotasahoz.

Identitasalkotas és az egyéni dontés lehetdségei

Az individualizacié megnovekedésével a személyes identitas tarsadalmi helye atalakult.
Mig a hagyomanyos kozosségekben az identitas stabil, készen kapott elemekbdl allt,
és az egyéni valasztasnak viszonylag kevés tere maradt, addig a modern embernek
személyes er6feszitéseket kell tennie identitdsanak, tarsadalmi azonossaganak meg-
alkotasaért. A szarmazas onmagaban mar nem teszi egyértelm(ivé az egyén helyét a
vilagban, az egymassal versengd kulturalis diskurzusokban lehet&sége nyilik arra, hogy
egyszerre tobb csoport tagjaként éljen.



5. kép. Sztojka Krisztina kereszte-
I6je, balrél: Sztojka Jézsef (Joca),
Sztojka J6zsefné (Verebes Tiinde)
a kislanyukkal, Krisztinaval,
Bedecs Janos és Verebes Katalin
(a keresztsziil6k), Sztojka Gusz-
tav, Sztojka Maria, Verebes Erzsé-
bet, Kiskdros, 1985 koriil

Az el6z6ekben bemutatott értelmezési rendszer szerint az élettorténet, az onélet-
iras, a genealdgiai emlékezés narrativ struktdraja, a textualisan szervez6d6 emlékezés
és az ennek nyoman befogadhatéva valé mult — mikozben kiemelten fontos alkotd-
eleme az identitasnak —, mivel nyelvi, tropologikus, grammatikai mechanizmusok ira-
nyitjak, sziikségképpen ,arcrongalassa” valik (De Man 1997). A vagyott bizonyossag
helyett felhivja a figyelmet arra, hogy az élet- és csaladtorténet létrehozasa folyamatos
allasfoglalasra készteti a befogadét, s a felkinalkozé sok lehet&ség koziil csak egyet
valaszthat, a tébbirdl pedig kénytelen lemondani. Igaz ez akkor is, ha sikerdl integral-
ni bizonyos verseng6 identitasmintakat, hiszen egyszerre csak egyféle integracio le-
hetséges, ebben az esetben a tobbi integracids lehetGséget veszitjiik el. Ezen a médon
a szovegek befogadasat, értelmezését folyamatos eldonthetetlenség kiséri, nem lehet
véglegesen dllast foglalni a narrativak valdsaghi voltat illetéen, nem lehet megmon-
dani, mennyire hiven magyarazzak meg az eseményeket, nem lesz végleges valasz
azokra a kérdésekre, hogy mir6l is szélnak a szovegek, és pontosan milyen kapcsolat-
ban van veliik a befogado.

Ezzel a végleges allasfoglalassal, illetve ennek hidnyaval fligg 6ssze egy lényeges
mozzanata a Katalinék csaladjaban megvaldsuld genealdgiai emlékezésnek. Mint azt
mar korabban emlitettem, terepmunkam soran azzal szembesiiltem, hogy az emléke-
zés folyamata soran eddig nem jott létre a csaladon beliil egységes csaladtorténeti
narrativa, melyet minden csalddtag elfogadna. Ha a kérésemre meg is probalkoztak egy
ilyen megalkotasaval, a szoveg mindig széthullott darabokra: a térténet epizédokra
esett szét, egyes szereplGk életérél meséltek, de nem kapcsoltak 6ssze a kiilonb6z6
szovegeket egy torténetté, bizonytalanok voltak a hatarok kijelolésében, megoszlottak
a vélemények a tekintetben, hogy kiknek a torténete tartozik bele a csalad torténeteé-
be.'” A genealdgiai emlékezés folyamatossaga, az emlékezés narrativaihoz kapcsol6dd
szertartasos alkalmak hianya biztositotta, hogy barmikor beszéltek is a csaladi maltrél,
mindig folytattak egy torténetet, nem kellett a hatarok megvonasaval bajlédni. Az
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Osszefliggd csaladtorténet hidnya még jobban kiemeli a genealdgiai emlékezet szove-
geivel kapcsolatos allasfoglalas hianyat, a hatarok bizonytalansaga arrél arulkodik,
hogy a lehetséges viszonyulasok koziil nem tudnak kivalasztani egyet sem, amely
mellett elkotelezhetnék magukat, és amelynek nevében felvallalhatnak a tébbi elvesz-
tését. Nem tudtak még dontést hozni arrél, hogy mit integraljanak egy olyan torté-
netbe, amely a jelen szandékainak megfelel6en szov6dik, nem tudtak még meghata-
rozni, hogy miképpen értelmezzék a genealdgiai emlékezés altal kozel hozott multat,
és nem tudtak kivalasztani vagy megalkotni azt a diskurzust, amely értelmez&keretet
tudna biztositani a multjukhoz, és segitené ennek a multnak és sajat identitasuknak
a tarsadalmi interpretacidkban valé megjelenitését.

Ennek az egyik oka és magyarazata valdszin(leg abban rejlik, hogy Katalin és gyer-
mekei, unokai szamara jelenleg gyakorlatilag magukon a textusokon és Katalin szemé-
lyén kiviil csak néhany — nagyon kevés — csaladi kapcsolat az, amely képes hozzaja-
rulni ezeknek az emlékeknek a megerGsitéséhez, egyébként a mindennapi gyakorlatban
nem keriilnek érdemi kapcsolatba olyan kozdsséggel, amely sajat szovegeivel ki tudna
egésziteni az dvékét, amely képes lenne a narrativakban megjelend utalasokat tarta-
lommal megtélteni. Annak, hogy ez igy alakult, Katalin dontései adtak meg az alapjat.
O egy olyan vilagban nétt fel, ahol nem volt kérdés, ki hova tartozik: a hagyomanyos
kozosségekre jellemzé moédon az identitas stabil, készen kapott elemekbdl allt (vo.
Toth 2008:15-17). Egyértelm( volt, hogy kik zenész ciganyok, kik olah ciganyok, kik
magyarok. Katalin sajat magardl azt gondolta, neki erején feliil kell teljesitenie ahhoz,
hogy ne kelljen szégyenkeznie semmiért, igy lesz képes, ha nem is megvaltoztatni, de
médositani azokat a pillantasokat, amelyekkel masok ranéznek. Amikor azonban alig
haszévesen egy magyar fiatalemberrel egymasba szerettek és 6sszehazasodtak,'® gyer-
mekei mar mas helyzetbe sziilettek, mint ahogyan 6 feln6tt: a gyerekek valaszthattak
(vagyis a gyerekek nevében 6k, a sziileik megvalaszthattak), milyen tekintettel pillant-
sanak rajuk masok.'® Egyértelm( volt mindkét sziil6 szamara az a cél, hogy a gyere-
kekre ne ciganyként tekintsenek.2°

Katalin és férje abban is egyetértettek, hogy a csalad boldogulasat jobban szolgalja,
ha nem Szabadszallason élnek, itt csak akkor laktak, ha nem volt mas lehetGségiik. A
tavollét és a mindenki szamara egyre szaporodé tennivalék (munka, csalad, gyerek-
nevelés) oda vezettek, hogy Katalin szabadszallasi rokoni, barati kapcsolatai egyre
lazabbak lettek. Gyakran jartak ugyan haza Szabadszallasra, am mar csak a legsz(ikebb
csaladdal, Katalin sziileivel és testvéreivel tartottak rendszeresen a kapcsolatot. Kez-
detben Katalint egy-egy baratnéje, unokatestvére még meg-meglatogatta Soroksaron
vagy Tokolon, ahol albérletben laktak, leveleztek is, de végiil a latogatasok is, a levelek
is teljesen elmaradtak. Edesanyja halala, majd valdsa utdn Katalin egyre ritkabban 14-
togatott haza. Azokkal a testvéreivel, akik nem Szabadszallason laktak, a talalkozas
egyre esetlegesebbé valt, végll teljesen elmaradt. Van olyan testvére, akivel évek 6ta
nem taldlkozott. Katalin azzal magyarazta latogatasai ritkulasat, hogy ezek anyagilag
is, lelkileg is megterhelGk lettek volna. Sok testvére élt-él olyan koriilmények kozott
és olyan életmdd szerint, amelyet § nem akar, nem tud elfogadni, és Katalin szerint
ennek a sajat gyengeségiik, a sajat életfelfogasuk az oka. Ugy érzi, szenvedne, ha l4t-
na, hogyan élnek, segiteni, valtoztatni pedig nem tud rajtuk. Két testvérével, batyjaval
és egyik occsével azok felesége miatt nem keresi a kapcsolatot, évek 6ta nincs az asz-



szonyokkal valodi beszél6 viszonyban. Ma mar tulajdonképp csak legidésebb névéreé-
vel, nétlen 6ccsével?! és egyik hiiganak Szegeden él6 lanyaval tartja a kapcsolatot. A
tobbi testvére, tavolabbi rokonai sorsarél, helyzetérdl névérétdl szokott hallani, kirdl
tobbet, kir6l kevesebbet. (Cuni néni, Katalin legid6sebb n6vére Szabadszallason lakik,
abban a hazban, ahol sziilei utoljara laktak.) A sz{ikebb és tagabb csaladon beliil nem
csak a mindennapi, hétkdznapi kapcsolattartas szakadt meg, mar a fontos eseménye-
ket sem tudatjak egymassal. Az anyai agi rokonok (Horvath llona testvérei és azok
leszarmazottai) a haldlesetekrdl és a temetésekrdl az 1990-es évektél kezdve nem ér-
tesitik a Verebes testvéreket. Katalinnak két ségora is ugyanabban az évben, 1992-ben
hunyt el, ezen a két temetésen még részt vettek a testvérek, azonban a gyerekek es-
kivéir6l az elmalt években mar nem értesitették a rokonsagot, legfeljebb azokat hivtak
meg, akikkel egyébként is gyakrabban talalkoznak.??

Katalin mindent megtett azért, hogy a gyerekeinek konnyebb legyen az élete, mint
neki, és ehhez az is hozzatartozott, hogy ne kelljen egy, a tobbségi tarsadalom altal
stigmatizalt etnikus identitast elfogadniuk. Azok a muzsikus cigany kozosségi és csa-
ladi kapcsolatok, melyek Katalin etnikus identitasat meghataroztak, a gyerekei szama-
ra mar nem elérhet6k. (Annak a két testvérének a gyerekeit, akik olah cigany férfihoz
mentek feleségiil Kiskérosre, szinte nem is ismerik — Katalin véleménye szerint ,jobb
is igy”.) Katalin szerint ezek a kapcsolatok nem szandékosan vesztek el, sz{intek meg,
hanem ,,igy alakult”. Az azonban tény, hogy a valasa utan sem er6sddtek meg ezek a
régi kapcsolatai. Budapesten szinte senkije nem volt a gyerekein kiviil, nem szamitha-
tott senki segitségére, ennek ellenére redlis lehet&ségként egyszer sem merdilt fel, hogy
Szabadszallason kérhetne-kaphatna barkit6l segitséget.

Katalin kozosségi kapcsolatai, miutan elkeriilt Szabadszallasrol, nem etnikai alapon
szervezddtek. Tarsasaga munkatarsai, szomszédai vagy férje ismerGsei és csaladja,
illetve sajat csaladja korébdl keriilt ki, valasa utan pedig egyre inkabb lesz{kdilt a csa-
ladi korre. Mire gyermekei nagyobbak vagy feln6ttek lettek, addigra a csaladi emlékeket
kozvetitd szovegeken, néhany szabadszallasi csaladi latogatason és magan Katalinon
kivil joforman semmi nem maradt az életiikben, ami a (muzsikus) cigany kozosséghez
kototte volna Gket. Targyi emlékiik Katalin szabadszallasi életébdl gyakorlatilag semmi
nem volt, ennek részben az ottani koriilmények és az életmdd a magyarazata:

.[A Mancanak a fényképe] mindig ki vot téve az agyuk f6lé, az mindig ott vot, min-
dig néztiik, aszt ahogy elkoltoztiink a Punak-hazba... Hat anyanak a trehanysaga az
kimondhatatlan vét! Nem, nem tudtuk, hogy hova lett. Aztan ma eltiint. Hat lehet,
hogy valamelyik gyerok... Kidobtak vagy 6sszetépték. Hait még az én bizonyitvanyom
is eltlint! Az iskolas konyveket a fejem alatt tartottam a szalmazsak alatt! Masképp,
ha kihtztam a [abam, akké vége [6tt vona mindennek. A gyerekek eljatszottak volna,
hat milyenok a gyerekek? Meg osszefirkaltak, széttépkodték, hanyszor mentem Ggy
haza?! Hat ott egy papirlap vagy egy ceruza meg nem maradt, ilyen picike kis csonkok-
kal irkatunk.”

De ez 6nmagaban még nem magyarazza meg mindennek a hianyat, hiszen amikor
én belekezdtem a csaladnal folytatott kutatasba, akkor Katalin — azért, mert tudta,
hogy nekem fontos — névérével kozosen keresett egy fényképet az édesapjukrél. Az
etnikai alapokon szervez6dott régebbi kapcsolatok megsziintek, hasonlé tipusa dj
kapcsolatok pedig nem alakultak ki. Ennek egyrészt a nagyvarosi életmdd a magyara-
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6. kép. Balrol: Hardy-Szab6 Maria,
Verebes Katalin, Verebes llona
(Cuni), Szabadszallas, 2006.

zata: sem G0, sem a gyermekei nem érezték sziikségét az ilyen alapt kapcsolatépitésnek,
barataikat, ismer@seiket, tarsasagukat nem igy valogattak. Roma civil szervezettel,
kisebbségi onkormanyzattal vagy kulturalis egyesiilettel soha nem vették fel a kapcso-
latot, és nem igényeltek semmiféle olyan tamogatast, amit szarmazas alapjan adtak
volna. Katalint leszamitva mindenhol magyarazkodniuk kellett volna, mit is keresnek
ott: nem ugy éltek, nem gy 6ltoztek, nem gy néztek ki, nem tgy beszéltek, ahogyan
a tobbségi tarsadalomban vagy a cigany kbzosségekben sztereotipia-szer(ien elképze-
lik a ciganyokat. Azonfeliil, hogy esziikbe sem jutott ilyen magyarazkodasba bele-
fogni, nem éreztek kozosséget ezekkel a szervezetekkel vagy a céljaikkal.

Katalin gyermekeit nem kényszeritik a kiilsé jegyeik bele azokba a szerepekbe, me-
lyeket altalaban a kozéleti diskurzusok a tobbségi tarsadalom és a cigany kozosségek
valtozé mértéki kozremiikodésével kijelolnek a cigany szarmazast embereknek a stig-
matizalt és a romantikus cigdnykép kozotti széles skalan. Katalin és gyermekei egy
csaladot alkotnak, és ennek a csaladnak az egyik tagjara a tobbségi tarsadalom vet
idénként gyanakvo pillantasokat,?® a tobbi csaladtagra pedig a kiilonb6zd cigany ko-
z6sségek. Ezen ellentmondasos helyzet kdvetkeztében sem Katalin, sem a gyermekei
nem tudnak kivalasztott, j6l definialt helyzetet elfoglalni a tarsadalmi interakciok so-
ran, nem tudjak elkotelezni magukat egyik készen kapott minta mellett sem, mert a
gyakorlatban az szokott kideriilni, hogy ezek nem alkalmazhaték az & helyzetiikre.

Osszegzés

Katalin annak idején meghozta azt a dontést (még ha nem is tudatosan), hogy a gyer-
mekeire semmiképp nem Orokiti tovabb azt a stigmatizalt identitast, amellyel neki
gyakran szembe kellett néznie, am a sajat 6nazonossagat, a sajat maltjat is meg kel-
lett, illetve meg akarta Grizni. Meg kellett Griznie azt a viszonyt, amely azokhoz az
emberekhez flizte, akiket szeretett és tisztelt. Ennek eredményeképp jott létre az a
narrativ identitds, amely mindig kétféle el6jellel idézi fel a maltjat, a gyerek- és fiatal-



korat. Egyik esetben a szépségeit hangsulyozza: azt, hogy akkor még mas vilag volt,
jobban becsulték az emberek egymast, a fiatalok, a gyerekek megadtak az idésebbek-
nek a tiszteletet, az 6 sziilei mindig szépen beszéltek egymassal, szerinte kiillonbek
voltak a tobbi ciginynal, f6leg az édesapja. A masik esetben azt emeli ki, ami rossz
volt: a szegénységet, a sziilei, f6leg édesanyja hanyagsagat, hogy egyre rosszabb ko-
rilmények kozé keriiltek, hogy Katalin és testvérei gyermekkoruktél kezdve szégyellték,
milyen korilmények kozott élnek. Akarmelyik elGjellel beszél is a maltrél, az etnikus
meghatarozottsag és az egyéni dontések, képességek is mindig szerepet kapnak a
magyarazoelvek kozott. Katalin folyamatosan fenntartja maganak azt a jogot, hogy az
¢élete eseményei nem csak a szarmazasabdl kovetkeznek, ragaszkodik ahhoz, hogy ne
csak ciganyként, egy stigmatizalt kozosség tagjaként beszélhessen.?* Amikor arrél
beszélt, hogy férje édesanyja nem szerette 6t, igy magyarazta: ,,Mér nem szeretett?
Hat mert cigany vagyok... Az Eva [Katalin ségornéje] magyar volt, mégse szerették.
Nem fogadtak el azok senkit...”

Ez a kettGsség érhetd tetten abban is, ahogyan gyermekeinek tovabbadta a csaladi
multat Gjraalkotd szovegeket, és emiatt nem tudnak kijeldlni egyetlen olyan nézé-
pontot sem, amelybdl létrehozhaté lenne egy koherens csaladtorténet, mely képes
lenne integralni az egyes narrativakat és mualtdarabkakat. Sem szarmazasuk, sem szo-
cialis helyzetiik, iskolazottsaguk vagy életmédjuk nem tud egyértelmiien olyan pozi-
ciot kijelolni szamukra, melyben ne érné Gket valamilyen iranybdl gyanakvo tekintet,
igy kénytelenek benne maradni abban az eldonthetetlenségben, melyet a textualisan
szervez6d6 mult kinal a szamukra. A kiilonb6z6 kulturalis és tarsadalmi diskurzusok,
sztereotipiak, el6re gyartott képek megfogalmaznak a cigdnynak tekintett emberekkel
kapcsolatos allitasokat, értékitéleteket, elvarnak télik bizonyos viselkedési formakat,
rogzitenek egyfajta hierarchikus viszonyt, melyben a ciganynak tekintett vagy magukat
annak vallé emberek behatarolt helyzetet kell hogy elfoglaljanak. Azonban azok a tér-
ténetek, melyeket meghallgattam, azok a viszonyulasok, melyeket tobbek kozott a
cigany, muzsikus cigany kifejezésekkel szemben tapasztaltam, azok az életutak és
-stratégiak, melyeket megismertem, arrél tantskodnak, hogy beszélgetGtarsaim nem
akarjak vagy nem tudjak ezeket a kiilonb6z6 diskurzusokat elfogadni, a magukéva ten-
ni. Ehelyett sokszor megkisérlik inkabb kiemelni, 6sszegy(ijteni mindegyikbdl azokat
az elemeket, melyek elfogadhaték szamukra, azonban ezt a valogatast a koriilmények
és az egyes diskurzusok nem mindig teszik lehetévé. Ebbdl adodik az a bizonytalansag,
az a tobbértelmiség, mellyel minduntalan szembetaldltam magam a kiilonb6z6 be-
szélgetésekben, azokban az 6nidentifikacios kisérletekben, melyeknek tandja voltam,
melyek megfogalmazddtak az altalam meghallgatott elbeszélésekben. Nem tudjak egy
olyan ponthoz lehorgonyozni a multjuk torténetét, mely egyértelm{i magyarazatot
kinal a jovGre, és segit megteremteni a jov6 kereteit, de igy megmarad az a szabadsa-
guk, hogy ne csak a kiilonb6z6 tarsadalmi diskurzusok jeloljenek ki szamukra lehet6-
ségeket, hanem ezekre reflektalva egyéni dontéseket hozhassanak.
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JEGYZETEK

10.
1.

Losonczy Anna dél-amerikai kutatasairdl beszélve hasonlo jelenséget ir le: ,,Valoszindileg a kul-
taranak egy kicsit teoldgiai definicidja akadalyozta ennek a teriiletnek mint etnoldgiai targynak
a felfogasat. Ha ugyanis az a tétel, hogy a kultdranak egyfajta vallasos adhéziot kell keltenie az
emberekben, és hogy az alapvet6 egzisztencialis erény a kultdraval szemben a meg6rzés abszo-
lat vagya és a hiiség a sz0 keresztény értelmében, akkor ennek a hiiségnek és reprodukciénak
egy alternativaja van: a kulturalis (iresség, a mindennek az elfelejtése, a kulturalis lumpenpro-
letarizacié. llyen felfogas szerint ezek a terepek teljesen érdektelennek tiinnek. A csaladi és
rokonsagi rendszereket példaul sohasem irtak le azzal a genealdgiai szigorral, amelyekkel ezeket
le kell irni, egyszer(ien azért, mert (gy gondoltak, hogy a rabszolgatarté tarsadalom mindent
szétroncsolt: matrifokalis, destrukturalt, széthullott csaladok vannak, apahiany és lumpenpro-
letarizacié. Nem lehet egy zart, foldhoz, territériumhoz kotott, vilagos reproduktiv struktarat
talalni.” (Losonczy 1999:106)

A tobbségi tarsadalom mindgsitését definicios kulcsnak tekinté megkozelités a ciganysagot lé-
nyegében olyan tarsadalmi kisebbségnek ismeri el, amely ugyan etnikailag meghatarozott tor-
ténelmi képzédmény, de fennmaradasaban nagyobb szerepet jatszik a tobbség elkiilonit6, meg-
kiilonboézteté magatartasa, mint a kisebbség immanens sajatossagai.” (Havas 1999:24)

A cigany besorolas ugyanis az esetek talnyomé tobbségében nem semleges tartalmd objektiv
ténymegallapitas, hanem olyan altalanositott, negativ értékitéletekkel jar egyiitt, amelyek don-
t6en meghatarozzak a nem cigany tobbség és a cigany kisebbség viszonyat, s6t erésen befolya-
soljak a cigany tarsadalmon beliil zajlé folyamatokat is.” (Havas 1999:24)

Magyarorszagon a kérdésre az 1997—1998-ban zajlott vita hivta fel a figyelmet, mely az egyik
oldalroél Ladanyi Janos és Szelényi Ivan, a masik oldalrél Kemény Istvan, Havas Gabor és Kertesi
Gabor részvételével zajlott a Replika és a Kritika lapjain. A vita olvashatoé: Horvath et al., szerk.
2000.

e egyes érvelések szerint mindegy, hogy valaki magat ciganynak tartja-e vagy sem, ha a kor-

nyezete ciganynak mindsiti, mivel egyforman sdjtja Gket a tobbségi megkiilonboztetés, ezért a
sorsuk is hasonl6va valik. De ez az ésszer(iség csak addig elfogadhat6, ameddig nem a ciganyok-
rol, hanem a tobbség és a kisebbség viszonyardl akarunk altala megtudni barmit is.” (Neményi
2000:277)

. A kérdéskort részletesen ismerteti Torzsok Judit a ciganyokkal kapcsolatos definicids problé-

makrol irt tanulmanyaban (Térzsok 2001).

A csaladban hasznalatos kifejezést hasznalom én is, amikor Lajos bacsit Eva néni ,uraként”
emlegetem. A csaladdal folytatott beszélgetésekbdl kideriilt, hogy az 6tvenes évekig nem volt
elvaras a parokkal szemben az egyiittélés hivatalossa tétele, enélkiil is hazasparoknak, 6ssze-
tartoz6 embereknek tekintették Gket. Katika sziilei is csak az 6tvenes—hatvanas években haza-
sodtak 8ssze a szabadszallasi tanacs unszolasara. Arra a kérdésre, hogy vajon Eva néni és Lajos
bacsi torvényesen kotottek-e hazassagot, senki nem tudott valaszolni.

A csaladtorténeti szovegek tematikai csoportositasanal segitségemre volt Kiill6s Imola 6ssze-
foglal6ja az élményelbeszélések és igaz torténetek sajatossagairdl (Kall6s 1988:256-258).
Ugyanerre a jelenségre hivja fel a figyelmet Keszeg Vilmos is tanulmanyaban (Keszeg 2002:
189).

Székelyfoldi kutatasai kapcsan hasonlé megallapitasra jut Bird A. Zoltan (1996:240) is.

Ez persze azokbdl az esetekbdl deriil ki leghatarozottabban, amikor a fiatalok megpréobalnak nem
venni tudomast err6l a szabalyrdl.

. Adott esetben ez elvalik az iskolazottsagtdl: Katalin ugyan csak nyolc osztalyt végzett, de ér-

deklédé, nyitott személyisége, olvasottsaga, kozéleti tajékozottsaga révén szinte minden téma-
hoz hozza tud sz6lni. Elmondasa szerint — bar senki nem végzett magasabb iskolat csaladjaban



16.
17.

20.

21.

22.

(gyerekeit, unokait ide nem szamitva) — hagyomanya és meglehetds presztizse volt naluk az
olvasasnak, a szinhazba jarasnak, a televizié megjelenése elétti idében komoly késziil6dés el6-
z0tt meg egy-egy radidban kozvetitett opera- vagy szinhazi el6adast.

. Voigt Vilmos az életrajzi legendakrol sz6l6 tanulmanyaban kifejti, hogy a személyes elbeszélé-

sek egyik legfontosabb eleme az igazsag Gjraformaldsa. Ezek utan sorra veszi azokat az eseteket,
amikor kiilonbségek fedezhet6k fel az atéltek és az azokat elbeszél6 narrativak kozott, am ezek
mégsem hazugsagok, illetve azokat az eseteket, ahol viszont az eltérés hazugsagga valik. A nem
hazugsagok kozott talalunk egy olyan pontot, amely szerintem raillik a mi esetiinkre is: ,,Coming
far away from home they must tell the story in a different way. [...] Of course all of these mo-
difications are not lies.” (Voigt 1988:221, 224)

. Bird A. Zoltan errdl a kovetkezGket irja: ,[...] az élettorténetek tarsadalmi termelGdését vizs-

galva el kell fogadnunk azt a kiindulépontot, hogy immar nem a megkérdezett egyén mondja
nekiink a torténetet, hanem az a kisebb-nagyobb network, lokalis koz6sség, regionalis tarsada-
lom, amelyhez a beszélé személy tartozik. Az élettorténet termel6dése a konkrét személyen
talmutato eljarasok szerint alakul, az élettorténetet termel6 helyzet mindig tarsadalmi helyzet
is, nem csak egyéni.” (Bir6 1996:240; vo. még Niedermiiller 1988)

. Niedermiiller Péter szerint az néletrajzi szovegek legfébb funkcidja, hogy ,.a megtett életutat,

az életpalya egy adott szakaszat szimbolikus mddon megjelenitse, hogy a malt legitimalja a
jelent, s a jelen legitimalja a maltat, azaz az élettorténet az egyén személyes és tarsadalmi iden-
titasanak szimbolikus manifesztacioja legyen”(Niedermiiller 1988:386).

Részletesebben kifejtve szakirodalmi utalasokkal: D6mé&tor 2007.

Szamos folklorisztikai és irodalmi tanulmanyban megfogalmazddott mar, hogy a népi epika egyik
f6 sajatossaga, a rovid, lekerekitett formak alkalmazasa gatjava valik a nagyobb iv(i, bonyolultabb
kompoziciok létrehozasanak (vo. Kill6s 1988:263-264; Nagy 1975:13; Szavai 1978). Azonban
azt gondolom, esetiinkben ez a magyarazat nem kielégit6; 6nmagaban az, hogy epizdédokbdl
allitjak 6ssze a csalad torténetét, még nem lett volna akadalya a koherens szoveg megalkotéasa-
nak. A csaladtagok sem egymassal, sem sajat magukkal nem tudtak konszenzusra jutni abban,
hogy minek vagy kinek kell szerepelnie a csaladtorténetben.

. Katalin egy beszélgetés soran azt mondta, nem ment volna feleségiil cigany férfihoz (,,De hat

nekém eszombe se jutott véna, hogy ciganyhoz menjek feleségil! Inkabb maradtam vona 6reg-
lany! Isten Grizz! Cigannyal kikezdeni! V6t el6ttem elég példa ciganybu is, hogy hogy bantak a
szép elkényeztetett cigdnylanyokkal! Mind megjarta!”), egy késGbbi beszélgetésiink soran azon-
ban azt hangstlyozta, nem szamitott, hogy férje milyen szarmazasu volt, egymasba szerettek,
és ezért hazasodtak 0ssze. Lényegesnek tartom annak kiemelését, hogy Verebes J6zsef és Hor-
vath llona tiz gyermeke koziil senki nem valasztott part maganak zenész cigany csaladbol, és a
fiak koziil senki nem lett muzsikus.

. A gyerekek valasztasi lehet&sége nagymértékben 6sszefiigg a Magyarorszagon a ciganyoknak

tulajdonitott lathaté rasszjegyek meglétével vagy hidnyaval: Katalin harom gyermeke és négy
unokaja kozul csak a fian latszik, hogy cigany csaladbél szarmazik, a tobbieken egyaltalan nem.
Katalin a mai napig nem ért egyet azzal, ha a gyerekei idegeneknek elmondjak, hogy muzsikus
cigany csaladbdl szarmaznak. Véleménye szerint ez ugyan nem szégyen, de biztosabb, ha ma-
sok nem tudnak réla.

A tanulmanyom elsé valtozata 2008 &szén késziilt el, azota Verebes Béla, Katalin 6ccse elhunyt.
A virrasztasan és a temetésén 2008 decemberében én is jelen voltam, igy tan(ja lehettem annak
is, hogy a szomor( esemény bizonyos csaladi kapcsolatokat képes volt Gjraéleszteni, am arra
mar nem volt elegendd, hogy 6sszegy(ijtson minden csaladtagot, vagy legalabb mind a nyolc,
meég életben lévé testvért.

Katalin elbeszélései kozott van néhany, amely kozeli vagy tavolabbi rokonai, hozzatartozéi ha-
lalardl szdl. Kozos a szovegekben, hogy a halalesetekrél nem a rokonok értesitéseibél szerez
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tudomast, hanem valamilyen megmagyarazhatatlan esemény figyelmezteti. Amig rendszeresen
tartja a kapcsolatot a szabadszallasiakkal, addig a narrativak szerint csak utélag tudja értelmez-
ni, mi is tortént valdjaban. Ahogyan lazulnak a csaladi kotelékek, gy megfordul az elbeszélt
torténetekben a sorrend: torténik valami megmagyarazhatatlan esemény, vagy almodik valakivel,
és az elbeszélés szerint mar ezekbdl tudja-sejti, hogy valaki meghalt, esetleg azt is, hogy ki-
csoda, majd csak ezek utdn kapja meg az értesitést, vagy hallja a hirt, hogy mi is tértént valo-
jaban.

Latszik, hogy Katalin valamilyen formaban szeretne egyensdlyt teremteni: a természetfolot-
tivel azokat a kommunikacids csatornakat prébalja pétolni, amelyek elt(innek az életébdl.

23. Katalin nem kisérte el egyik lanyat, amikor lakast akart venni, megnézni egy lakast, mert Ggy
érezte, lanyat miatta masképp kezelnék. Amikor az 1990-es években munkat keresett, G is
szembesiilt azzal, hogy az allas, ami egy 6raval azel6tt még betdltetlen volt, mire 6 odaért, és
behivtak az allasinterjdra, addigra megtelt.

24. Kovics Eva egy interjtalanya élettorténetének értelmezésekor hasonlé megéllapitasra jut: ,Mari
a stigmakra reflektalva alakitotta ki narrativ azonossagat: nem ciganysagat, hanem azt a cigany-
képet utasitotta el, mellyel a kérnyezet 6t megbélyegezte.” (Kovacs 2006:49.)
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FOGGELEK

I. abra. Horvath llona és Verebes J6zsef
leszarmazottai (a Katalin altal ismert csalad-

tagok)

Verebes Ott6 (?)

Verebes Katalin (Katica mama)
(megh. 1921 k.), férje: ?

Verebes Eva (megh. 1950-es
évek elsd felében), férje: Lajos
(megh. 1950 k.)

Verebes Jézsef (1919-1974)
felesége: Horviath Ilona
(1921-1987)
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Verebes Maria (Manca)
(1921 k.~1941)

Hardy-Szab6 Ott6 (1960-)

1. gyermek ‘

Verebes Ilona (Cuni) (1941-)
Férje: Hardy-Szab6 Jozsef (1937)
[|elvaltak a 70-es években
élettars: Pli Sandor

Hardy-Szab6 J6zsef (Ocsike)
(1962-) feleség: ?

Hardy-Szabé Maria (1967-)

férje: Juhdsz Zsolt

#Verebes Jozsef (Ocsi) (1944-)

felesége: Zsuzsa

Verebes Marta (1967-)

Verebes Attila (1977-)

—10y6rc Laszl6 (1964 k-)

Gyore Zolian (1967 k)

—leére Barna (1969-)

~| Sztojka Maria

~| Sztojka Hajnalka

_l Sztojka ? (l4ny)

Verebes Tiinde (1947-)

1. férj: Gyore Laszl6 (Kacsa)
| |(1941-1969)

2. férj: Sztojka J6zsef
(1950/52-1992)

—l Sztojka Béla

——1 Sztojka Janos

~| Sztojka Erzsébet

«’ Sztojka Judit

—l Sztojka Kalman

~| Sztojka Csaba

~| Sztojka Krisztina

Bedecs Laszl6 (1969-)

Verebes Katalin (1949-)
|| hazassag 1969: Bedecs Janos
(Cori) (1948-) elvéltak 1988-ban

felesége: Pusztai Katalin (1970-)
| elvéltak 2001-ben, Gj feleség
vagy életdrs: Sdra Aniké (1979-)

<~Bcdccs Déra (1971-) volt férj

vagy élettars: Emilio Martinez

“Vsrebes Béla (1952-2008)

Bedecs Georgina (1990-)

Bedecs Erik (2002-)

Martinez Déra (1994-)

‘ ﬂBedecs Erzsébet (1978-)

Martinez Alexa (2000-) ‘

Verebes Erzsébet (1955-)
hazasség 1970: Kolompér Pal
(Vunya), koran elmaradtak
Szilvasi Ferenc (1950-1992)

Kolompar Erzsébet (1971-)

férje: Csurka Sandor

Csurka Beata (1992-)

—1 Romed

Csurka Bernadett (2004-)

—1 Ibolyka (Kanta)

Verebes Iboly (1957-)
— hazassag 1971 koriil: Tibor
elvéltak

—i Andrea

7~| Elemér

<1 Richard

~| Tibor

Verebes Zoltan (1960-)
| |hézassag 1985 (Varadi [lona
(Ica)

~| Verebes Lilla (1986-)

~|Vcrcbcs Boglarka (1996-)

{vcrcbcs Karoly (1962-1979)

~| Verebes Zoltén

<1Vcrcbcs Lajos (1964-)

«{ ifj. Verebes Lajos

}—‘—(? gyermek




BEA DOMOTOR
The accessible past — stories of one family

In my paper | demonstrate a kind of identifying strategy that frequently remains invisible through
the analysis of family history narratives of Musician Gypsies. The investigated family is not a subject
of those surveys which analyses Gypsies as a disadvantaged stratum, or as communities with spec-
ified cultural features, or of those which study the identity of succesful Gypsies. Through the exam-
ple of this family the multiple meanings of "Musician Gipsy’ appear, and unfolds the acceptability of
this expression for them in different situations, how they can decide whether they are part of a(n
ethnic) community or not — and what is the role of others’ eye in this decision. During my research
i reckoned those people as Gypsies who identified themselves as Gypsies. But in the social interac-
tions, which depend on different discourses, the individuals rarely can take advantage of self-deter-
mination freely. They face with the eyes of others, what inevitably determine their position. Through-
out reflecting on these prejudices they try to define or reconstruct their relation to the world in a
way which is best fitted to their intentions and goals. Also, the investigated family history narratives
visualize a verbally organized past which is neither fiction nor reality. The attendee, the receiver who
take part in the creation of meanings, can’t take such an assigned position from which all other
layers of representation are apprehensible. During the process of interpretation undecidableness
prevails.
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FARKAS JUDIT
~Meghalt Gydrdfd - éljen GyGrafa!”

Egy jelképpé valt falutorténet (Gjra)hasznositasa

A tanulmany egy folyamatban lévé kutatason alapul, melynek fokuszaban a magyar-
orszagi okofalvak néprajzi-antropoldgiai vizsgalata all. Az dkofalvak kutatasara a
kalfoldi tarsadalomtudomanyi szakirodalomban mar j6 ideje akadnak példak és a
magyar okofalvak életének egyes aspektusair6l Magyarorszagon is léteznek tarsa-
dalomtudomanyi kutatasi kezdeményezések. Az okofalvak gazdalkodasanak vizs-
galata bekapcsolhaté a gazdasagtudomanyokban az utébbi idében egyre nagyobb
teret nyer6 6koldgiai gazdasagtanba, és rendkiviil fontos kérdés a kozosségteremtés,
a hagyomany és hagyomanyalkotas kérdése, illetve e hagyomanyok beillesztése a
z6ldmozgalmak és a fenntarthaté fejlédés diskurzusaba. Jelen tanulmanyban Gyd-
rifli okofalu létrejottének egy (ij szempontd értelmezésére tesz kisérletet a szerzé:
azt vizsgalja, hogy az okofalu alapitéi miként kapcsoltak/kapcsoljak 6ssze a régi,
kihalt Gy(ir(if(i és az (], 6kofalu Gy(ir(ifii torténetét, hogyan hasznositjak Gjra a mar
létezd, aktiv potenciallal biré Gydir(fi-szimbolumot 6nmaguk megjelenitésében, és
miképpen alkalmazzak mindezt az aktualis hatalmi diskurzusokkal és a jelenlegi
tarsadalmi-gazdasagi berendezkedéssel szembeni véleményiik kinyilvanitasaban.

A varosbol vidékre valé kikoltozés, ahogyan Eur6pa mas tajain, igy Magyarorszagon
is jelentds tendencia.' A kikoltozésnek szamos eltérd oka és madja létezik. Egyik for-
maja még a nyolcvanas—kilencvenes évekre datalhatoé, és lényege a visszatérés a kul-
turalis és természeti gyokerekhez és a falusi életmddhoz, valamint a faluba valé integ-
ralodas. E kikoltozési mod egyik specialis megnyilvanulasi formaja és eredménye a
hazai 6kofalvak létrejotte.

Tanulmanyom egy folyamatban lév6 kutatason alapul, melynek fékuszaban a ma-
gyarorszagi 6kofalvak néprajzi-antropologiai vizsgalata all. Az 6kofalvak kutatasara a
kalfoldi tarsadalomtudomanyi szakirodalomban mar j6 ideje akadnak példak (Iasd Aus-
tin 1993; Castrejon 2007; Haraldsson 1998; Jouhki 2006; Kasper 2008; Kirby 2003;
Litfin 2008), és a magyar okofalvak életének egyes aspektusairdl Magyarorszagon is
léteznek tarsadalomtudomanyi kutatdsi kezdeményezések (Borsos 2007; Farkas n. d.;
Grafik 2000). Sajat kutatasom f6bb teriiletei kozott szerepel a hazai 6kofalvak szocio-
kulturélis jellemzdinek, mindennapi életének feltarasa, a vallas szerepének vizsgalata
az 6kofalvak miikodésében, a lokalis kultira, a helyi lakosok és az dkofalvak viszonya-
nak kérdése. Az okofalvak gazdalkodasanak vizsgalata bekapcsolhaté a gazdasagtudo-
manyokban az utébbi id6ben egyre nagyobb teret nyer6 6koldgiai gazdasagtanba (eh-
hez lasd tobbek k6zott Pataki-Takacs-Santa, szerk. 2004), és rendkiviil fontos kérdés
a kozosségteremtés, a hagyomany és hagyomanyalkotas kérdése, illetve e hagyoma-
nyok beillesztése a z6ldmozgalmak és a fenntarthat6 fejl6dés diskurzusaba. Az Ggy- 75
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nevezett 6koszemlélet és a hagyomanyos falusi kultra kozott szamos, a kozosségek
altal tudatosan felvallalt pdrhuzam létezik: az 6kofalvakra altaldban jellemzé a hagyo-
manyos paraszti kultirabdl ismert épitéanyagok (szalma, valyog) és épitési technikak
hasznalata, a helyi novény- és allatfajtakhoz és az extenziv gyiimolcs6sokhoz vald
visszatérés, a tajba ill6 miivelési modok alkalmazésa és a kismesterségek felelevenité-
se vagy életben tartasa. A telepiilésnéprajz szamara fontos terep az okofalvak épité-
szete, telepiilésszerkezete, az alternativ technologiak hasznalata, és (j adalékokkal
szolgalnak e falvak az 6koturizmus, illetve a falusi vendéglatas kutatasahoz. A fenti
vizsgalati pontok mellett az 6kofalvakat feltétleniil érdemes a(z alternativ) tarsadalmi
mozgalmak kérdéskorébe bekapcsolni: Magyarorszagon az alternativ tarsadalmi moz-
galmaknak, ezen beldl is az 6kolégiai mozgalmaknak fontos el6készité szerepiik volt
a rendszervaltasban, és a jelenlegi okofalvak szamos szallal kapcsolédnak ezekhez a
mozgalmakhoz (Diczhazi 1985; Harper 2005; Hollés 1988; Illés—Medgyesi 1998; Per-
sanyi 1993; Szab6 1992; 1993; 2001; Szirmai 1991; az 6kolégiai mozgalmakhoz lasd
Taylor, ed. 1995).

Jelen tanulmanyban Gy(ir(if(i 6kofalu létrejottének egy Gj szempontd értelmezésére
teszek kisérletet: azt vizsgalom, hogy az dkofalu alapit6i miként kapcsoltak/kapcsoljak
Ossze a régi, kihalt Gy(r(if(i és az (j, 6kofalu Gy(ir(fii torténetét, hogyan hasznositjak
Gjra a mar létezd, aktiv potenciallal biré Gy(ir(fii-szimbolumot 6nmaguk megjelenité-
sében, és miképpen alkalmazzak mindezt az aktualis hatalmi diskurzusokkal és a je-
lenlegi tarsadalmi-gazdasagi berendezkedéssel szembeni véleményiik kinyilvanita-
saban.

Mindenekel6tt kovetkezzen az 6kofalu-koncepcié révid bemutatasal!

Az okofalvak

Az okofalu kis léptékl emberi telepiilés, ahol az emberi igények harmonikusan illesz-
kednek az adott hely 6kologiai eltarto-képességének korlataihoz, hogy ezzel elérhetd-
vé valjék a hosszu tavd fenntarthatosag.” (Borsos et al. 1998:342) Az 6kofalvak lakoi
tarsadalmi, okoldgiai és gazdasagi fenntarthatésagra egyarant torekednek; céljuk a
kornyezetnek legkevésbé artd, abba leginkabb illeszked6 emberi telepiilési modell lét-
rehozasa. Ennek érdekében igyekeznek kornyezetkimél6 (tradicionalis, falusi és modern,
alternativ) technoldgiakat alkalmazni, és ezekhez illeszked6 életmédot folytatni. Au-
tonémiara torekvo kozosségek, melyeknek egyik célja ,levalni a kéldokzsinérrél”: a
lehetd leginkabb fiiggetlenedni a kilonféle fiiggést, kiszolgaltatottsagot okoz6 halok-
tol, legyen az szocialis, infrastrukturalis vagy gazdasagi halé. Fontos jellemzéje az
okofalvaknak, hogy Gigynevezett megalkotott, azaz — Hajnal Klara kifejezésével — ,,csi-
nalt” kozosségek (intentional communities), amelyeknek célja egy élhetébb, szoros
tarsadalmi kapcsolathalén alapulé mikrotarsadalom létrehozasa.

Mindemellett az okofalu lak6i nem ,,utépikus menekiiléknek, szokevényeknek”,3
hanem sokkal inkabb a vilag tarsadalmi-6kolégiai rendszerébe mélyen beagyazott részt-
vevlinek tekintik 6nmagukat (Litfin 2008). Mint autondém kozosségek sziikség esetén
fontosnak tartjak a tiltakozas kiilonb6zé formait, ugyanakkor a mindennapi élet m-
kodoképes alternativait keresik, amelyek elvezetnek a szélesebb tarsadalmi jéhoz (Pic-



kerill-Chatterton 2006:737). Tobbségiik példat kivan nydjtani: egy élhetébb, emberibb
és f6leg hosszu tavon fenntarthatdé élet modelljeként fogalmazzak meg 6nmagukat.

A kozos célon tul, mely 0sszekoti 6ket, rendkiviili valtozatossag jellemzi az 6kofal-
vakat, hiszen nagyon sokféle az a tarsadalmi, természeti és kulturalis kozeg, ahol
létrejottek. Az apréfalutdl a nagyvarosi, Ggynevezett inner-city 6kofaluig, a dzsungel-
tdl a sivatagig ma mar minden kontinensen talalhaték o6kofalvak (tajékozddasul lasd
www.gen.ecovillage.org).

Az elsd okofalu-kezdeményezések az 1970-es években jelentek meg Nyugat-Eurd-
paban és az Egyesiilt Allamokban, és a kovetkezd két évtizedben az alternativ tarsa-
dalmi mozgalmak palettajan fokozatosan létrejott egy (ij mozgalom, az 6kofalu-moz-
galom. 1994-ben megalakult az 6kofalvak nemzetkozi halézata, a Global Ecovillage
Network (GEN). A GEN az ENSZ Gazdasagi és Szocialis Tanacsanak konzultaciés tag-
ja, és a 21. szazad forduléjara tobb szaz tagot szamlalt a vilag 6sszes kontinensérél.
Az okofalu-idea terjedését és igy szamos Okofalu létrejottét nagyban segitette az in-
ternet. A GEN létrejottekor az internet és a szamitdgépek, illetve internetkavézok
terjedése elérte azt a szintet, ami lehet6vé tette a GEN-honlapok széles korii elérhe-
tOségét, és elGsegitette a mozgalom terjedését és az okofaluminta tovabbadasat. llyen
értelemben a nemzetkozi okofalu-mozgalom egyszerre globalis és lokalis jelenség:
globdlis célkit(izéseit és modelljét tekintve, lokalis az 6kofalvak megvaldsuldasanak
helyszinét és médjat illetéen (Litfin 2008).

A hazai 6kofalvak is szorosan kapcsolédnak ehhez a mintdhoz, alapitéik évtizedek
o6ta funkcionalo, kilfoldi (féként eurdpai és indiai) 6kofalvakban szerzett tapasztala-
taikat épitették be a magyar falvak létrehozasaba (e mintateremtd hatas vizsgalata
azonban kil6n tanulmanyt érdemel). Az els6 6kofalvakat Magyarorszagon a rendszer-
valtas utan, az 1990-es évek elején alapitottak, de — ahogyan arrél késébb bévebben
is sz6 lesz — legtobbjiik alapitéi révén kapcsolatot mutat a késé szocialista korszak
foldalatti zold- és alternativ tarsadalmi mozgalmaival.

Az okofalvak fent emlitett soksziniisége a magyar okofalvakra is jellemz6: megta-
lalhato kozottiik a legmodernebb alternativ technoloégiara alapozé (Galgafarm), a tech-
nolégiat a lehet6 leginkabb kiiktat6 (Krisna-volgy, Visnyeszéplak) és a kett6t 6tvozo
falu (Gy(r(if(i); az elzarkozasra hajlo és a teljesen nyitott kozosség, és vallasi-ideold-
giai hatterik is sokféle (New Age, Krisna-hit, katolicizmus, ,,csak” zo6ldideoldgia).
Létezik z6ldmez&s beruhazasként létrejott okofalu (Galgafarm, Krisna-volgy), és voltak
olyan kezdeményezések is, ahol egy mar létezd és funkcionald falut igyekeztek okofa-
luva atalakitani (Gomorsz616s). A magyar okofalvak tobbsége azonban vagy elnépte-
lenedett falu helyén (Gydir(if(i), vagy gazdasagilag és tarsadalmilag hatranyos helyzet-
ben lévé faluban, illetve ahhoz kapcsolddva jott létre (Krisna-volgy, Visnyeszéplak),
éppen e falvak viszonylagos elszigeteltsége és tobbé-kevésbé ép természeti kornyeze-
te miatt. A magyar 6kofalu-mozgalmat a Magyar El6falu Halézat (MEH) fogja ossze,
melynek tagjai: Krisna-volgy Indiai Kulturalis Kézpont és Biofarm (Somogyvamos),
Sokor6 Okoldgiai Park Alapitvany (GySrajbarat), Természetes Eletméd Alapitvany
(Agostyan), Ormansag Alapitvany (Dravafok), Mariahalom Biofalu, Visnyeszéplak,
Gomorsz6l6s, Galgafarm (Galgahéviz), egy nagyszékelyi kozosség, csatlakozéfélben
van Magfalva (Gomba), és a kezdetekt6l tagja GyGr(ifG.4
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A magyar falvakba iranyulé migracié az 1960-as évektdl

Az 1960-as évektdl a varosokba iranyuld migracié mellett valtozé faluba koltozési
tendencia is kimutathaté Magyarorszagon. Enyedi Gyorgy adatai szerint 1960 és 1974
kozott harommillidan koltoztek falvakbél, de ezek egy része nem varosba, hanem ma-
sik faluba koltozott, s6t az 1970-es évekre a migracié tobbsége faluba iranyult. A
varosbol falura koltozés ekkor még kevésbé volt jellemz6, 1970 és 1973 kozott kordl-
beliil negyvenezren koltoztek elsésorban nagyvarosok elévarosi dvezetébe (Enyedy
1980:40—-41). Vagi Gabornak az 1980-as évek kozepére vonatkozé adatai szerint szaz
ttra kel6bdl otvenegy falvakba koltozott (Vagi 1991:71). Ez a szam magaban foglalja
a falubdl faluba és a varosbdl faluba koltozéket egyarant, ahol a falvak tobbnyire a
falurendszer nagyobb telepiilését jelentik, altalaban az adott korzet kézpontjat, de
a befogado falvak kozott talalhatok apréfalvak is. Az 1960-1970-es évek korzetesité-
se kovetkeztében ekkorra megindul e falvak elnéptelenedése, és felgyorsul a szelektiv
migracié: ,,Az alacsony aron megszerezhet6 hazak vonzéva valtak azoknak, akik a na-
gyobb telepiiléseken, kiilondsen a varosokban nem tudtak tanacsi lakashoz jutni, vagy
piaci aron lakast vasarolni.” (Ladanyi-Szelényi 2004:78.) Az aprofalvakba koltozésnek
(visszaszivargasnak) Vagi Gabor harom tipusat kdloniti el: 1. az els6t a munkalehetd-
ség motivalta: a tsz-ek, afészek ipari szolgaltatasi mellékiizemagai olyan fiatalokat
vonzottak ezekbe a falvakba, akik gyorsan szerettek volna pénzt felhalmozni, és ott-
hont teremteni. 2. A masodik tipus a gettdésodas folyamataval irhaté le: az eloregedett
és kiarult apréfalvakba szegény, féleg roma csalddok koltoztek. 3. A harmadik tipus
pedig a masodik gazdasag er6sodésével hozhatoé kapcsolatba: a mez6gazdasagi csala-
di vallalkozasok létrehozasanak lehet&sége vonzotta a falvakba az embereket (Vagi
1991:71-72).

Az 1990-es évektdl a faluba kolt6z6k nagyobb részét két {6, radikalisan eltéré mo-
tivacio mozgatta: az elsd, a klasszikus szuburbanizacié a varoskornyékek, varoskoze-
li falvak benépesitését jelenti. E tipus fészereplGi olyan tarsadalmi csoportok, amelyek
tovabbra is a varosbol élnek (oda jarnak dolgozni, a gyerekeik oda jarnak iskolaba stb.),
de megtehetik, hogy lakohelydil természeti és rekreacios jellemzGik miatt értékes hely-
re koltozzenek. A masik tipusba a szocialis inditékkal kikolt6z6k tartoznak, azok a
szerény jovedelm(ek, akik a takarékosabb megélhetés reményében koltoznek vidékre,
olyan tavolsagra (50—100 kilométer), ahonnan vasuttal ingazhatnak varosi munka-
helyiikre (Kovacs 2003:56). Ugyanakkor az aprofalvakra tovabbra is elsésorban a szo-
cialis vagy negativ migracio jellemzd: a legszegényebb, varosi ingatlanjukat fenntarta-
ni mar nem tudé nyugdijasok vagy tobbgyermekes csaladok koltoznek az apréfalvakba
(Virag 2007:143).

Kisebb létszama, de a falusi migracié motivacidinak szempontjabol mégis lényeges
a kikoltozés azon tipusa, amelyet Szijartd Zsolt és munkatarsai vizsgaltak a Balaton-fel-
vidéken. Ez jellemzGen olyan — Szijarté kifejezésével — fiiggetlen és rendszerkritikus
értelmiségiek (mivészek, fest6k, filmesek) kikoltozését jelentette, akiknek e [épése a
krizis és az elvagyddas elképzeléseibdl taplalkozott, és akik ily modon is egy ellenvi-
lagot képeztek, szembenallasukat fejezték ki az adott politikai, tarsadalmi és kultura-
lis rendszer alapértékeivel szemben (Szijart6 2002; 2007). llyen értelemben tehat nem
gazdasagi okok motivaltak a koltozést, hanem erkélcsi, kulturalis vagy ideolégiai érte-



lemben vett jobb élet kialakitasa volt a cél, a migracié célpontjat pedig hanyatl6félben
lév6 és megmentésre szoruld kulturalis régioként értelmezték az odakoltozok (Pulay
2002:40).

A klasszikus szuburbanizacidhoz vagy a visszaszivargashoz képest ugyancsak ke-
véssé szamottevd, de annal érdekesebb a nyugat-eurdpaiak 1990-es években megin-
duld, féként apréfalvakba iranyuld élmény- vagy joléti migracidja. Jarosi Katalin vizs-
galatanak eredményei szerint ennek okai kozott talaljuk az alacsony ingatlanarakat: a
nyugati migransok aktiv keres6 életszinvonalukat magyarorszagi kivandorlas révén
nyugdijaséveikben is meg tudjak Grizni, vagy netan még emelni is. Ezek a nyugati mig-
ransok tavol akarnak éIni a tomegtdl és a tomegturizmus altal megszallt helyektél. Es
a motivacioik kozott szerepel az élményorientaltsag is: az adott taj szépsége, egyéni
elvarasaik és a kornyezet harmoniaja, a hazak belakhatésaga. Céljuk a megtalalt 6ssz-
hang konzervalasa, kimélése és megtartasa (Jarosi 2007:190-193). Jarosi Katalin meg-
kiulonbozteti a kétféle — klasszikus és joléti — migraciot: szerinte a klasszikus migraci-
6t a valamitdl menekiilés jellemzi, mig az élmény- és a joléti migransokat a valami felé
valé elmozdulés vagya motivalja (Jarosi 2007:200).

Ugyanezzel a valami felé mozdulassal jellemezhet6k az 6kofalvak lakéi is: erds va-
rosellenesség, el- és megtervezett, tudatos (varosbdl) ki- és (6kofaluba) bevonulas, és
sajat vilaguk tudatos felépitése jellemzi az altalam ismert 6kokdzosségeket.’ El6zmé-
nyeiknek tekinthet6 az akkori tanchaz-, illetve zéldmozgalmakhoz szorosan kotédao,
rendszerkritikus varosi értelmiségieknek (de jellemz6en nem miivészeknek) aproéfal-
vakba, példaul a Dél-Dunantdlra koltozése az 1980-as években.® Az 6kofalvakba kol-
tozok is elsGsorban a varosi, értelmiségi réteghez tartoznak, annak egészen széles
palettajardl jonnek (az informatikustél a vallalkozén keresztiil a pedagdgusig és az
agrarértelmiségiig), de — szemben a Balaton-felvidékre kolt6z6kkel — viszonylag kevés
miivészt talalunk kozottiik. Motivacidikat tekintve leginkabb a tobbségitdl eltérd, 6ko-
légiai elkotelezettségen alapuld életmdd megteremtésének igénye kiilonbozteti meg
Oket a tobbi, faluba iranyulé migraciotél, amely igény nemcsak a kornyezethez valo
viszonyukban nyilvanul meg, hanem az egyéni és a kozosségi [ét minden aspektusat
athatja. Céljaikat tekintve pedig a modellszerep hangsulyos felvallalasaban térnek el
mas faluba k6lt6zést6l: céljuk — ahogyan az 6kofalu-koncepcional mar vazoltam — nem-
csak egy tarsadalmilag—gazdasagilag—kornyezetileg fenntarthaté életmod megvaldsi-
tasa, hanem a tapasztalatok, a minta atadasa is.

A rendszervaltas el6tti kornyezeti mozgalmak

A magyar rendszervaltasban (és a tobbi kozép-kelet-eurdpai orszag politikai rendszeré-
ben bekovetkezett valtozasban is) rendkiviil jelent8s szerepet jatszottak a kornyezeti
mozgalmak. Ennek els6dleges oka, hogy Magyarorszag koérnyezeti allapota rendkiviil
rossz volt (Persanyi 1993:144), amit azonban a hatalom gyakorl6i tagadtak (mondvan,
hogy kérnyezetszennyezés csak a kapitalista gazdasagi rendszerekben alakul ki), és
minden, a kdrnyezet védelmére iranyulé megmozdulast — akar a rend6rség bevetésével
is — elsoportek (Illés—Medgyesi 1998:138-139). Ennek ellenére az 1980-as években
egyre er6s6d6 alternativ tarsadalmi mozgalmak, szakadar csoportok altal megfogalma-
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zott problémak kozott hangsilyos szerepet kaptak a kornyezeti problémak. Thomas
Homer-Dixon a kornyezeti problémak és tarsadalmi konfliktusok kapcsan fogalmazza
meg a magyar rendszervaltasra is igaz megallapitast: ,,[...] mivel az elnyomo rendsze-
rekben a kornyezet gyakran egyike azoknak a nyilvanos vitatémaknak, amelyekkel
kapcsolatban a tarsadalom viszonylag akadalytalanul képes politikai aktivitast meg-
szervezni, az ellenzéki csoportok gyakran nyulnak a kornyezeti témakhoz a diskurzusok
felélesztése végett.” (Homer-Dixon 2004:14) A kornyezeti problémak és a rendszerrel
szembeni ellenallas Magyarorszagon is szorosan 6sszekapcsolédott, a Duna-vizlépcsé
korli vita pedig 1988 nyaran egyesitette a politikai ellenallasi erGket, a parton beldili
reformparti kommunistakat és az egész kornyezeti mozgalmat (Persanyi 1993:147).
Az épitkezés ledllitasa a rendszer 6sszeomlasanak szimbéluma lett (lllés—Medgyesi
1998:151; a vizlépcsbvita szerepéhez a rendszervaltasban lasd még Harper 2005;
lllés—Medgyesi 1998; Persanyi 1993; Szirmai 1991; illetve Csillag Addm Dunaszaurusz
cim( filmjét, Csillag 1988).

A politikai és a kornyezetvédelmi ellenzék tehat szorosan 6sszekapcsolédott, egy-
fel6l azért, mert a kérnyezetvédelmi mozgalom olyan magként funkcionalt, amely
politikailag aktiv tagokat is magaba tomoritett, masfel6l pedig azért, mert a kérnyezet-
védelem és a kialakul6 ellenzék céljai egybeestek (lllés—Medgyesi 1998:148-150).
Gylir(if(i 6kofalu egyik alapitdja, Borsos Béla is egyértelm( kapcsolatot Iat a politikai
valtozasok és a magyarorszagi kornyezeti allapot, illetve a kornyezeti mozgalmak ko-
z06tt: ,,Magyarorszagon a nyolcvanas évek politikai valtozasanak egyik mozgatoragoéja
az embereknek a kornyezetiik allapotaval kapcsolatos elégedetlensége volt. Aki kicsit
is mélyebben elgondolkodott a kérnyezetpusztité beruhazasok kivalté okain és az
alkalmazott technoldgiak karos voltan, hamar rajohetett, hogy hatasos valasz a fel-
vetett kérdésre csak akkor adhaté, ha rendszerszinten kivanjuk megreformalni a prob-
lémas tarsadalomfejlédési iranyzatokat.” (Borsos et al. 2008) Borsos Béla — tanulma-
nyomhoz f(iz6tt megjegyzései kozott — késébb hozzatette: ,,A »rendszer«-szinten itt
Okologiai és tarsadalmi, nem pedig politikai rendszert jelent. A z6ldek mindig azt
mondtak, 6k nem bal vagy jobb oldalon vannak, hanem eldl. [...] valamiféle szelepnek
tekintette a hatalom is, a zoldek is a kdrnyezetvédelmet, kiiléndsen a nyolcvanas évek
masodik felében, ahol a rendszer teljes megkérdGjelezését nem politikai, hanem kor-
nyezeti érvek tették »szalonképesebbé«. Ezt nagyon sok ember felismerte, és hatalmas
tomegek lettek zoldek, akiknek semmi koziik nem volt a kérnyezetvédelemhez, csak a
rendszertdl akartak megszabadulni.” (Borsos Béla, 2008. november 17.)

Az okofalvak alapitdi, elsé lakéi koziil tobben részt vettek (de legalabbis be-be-
néztek, informalddtak) az 1980-as években létrejott és miikodd 6koldgiai mozgalmak-
ban vagy kornyezetvédelmi témakkal is foglalkoz6 alternativ tarsadalmi mozgalmakban
(Interdiszciplinaris Diakkor, ELTE Természetvédelmi Klub, Duna Kor, Budapesti M{-
szaki Egyetem Zo6ld Kor, 405 Kor, 4:6:0 Békecsoport stb.). Az Interdiszciplinaris Diak-
kor (ITDK) évente rendszeresen tabort szervezett, és miikodtette az Informdcié Gylij-
t6 és Szolgdltaté Miihelyt (IGYESZ) — mindketts fontos szerepet jatszott az akkori
tarsadalmi mozgalmakban. Kiemelt szerepiik volt a rendszeres tajékoztatasban a kii-
16nb6z6 illegalis, féllegalis lapoknak és rendszeres kiadvanyoknak, amelyeken az alter-
nativ kérnyezetvédelmi mozgalom nagy generacioja is nevelkedett. Ilyen volt példaul
az ELTE Természetvédelmi Klub Sajtdszemléje, az ITDK Levlapja és a Természetvédelem,



a BME Kari Papirja és a Kék Bolygé (lllés—Medgyesi 1998:139—146; Maurer 1993), va-
lamint idetartozott a rendszervaltaskor indulé, a kapitalizmus és szocializmus mellet-
ti harmadik Gt lehetG6ségét fontolgatd, és a rendszervaltas utani csalddast titkr6z6 lap,
a Harmadik Part (Harmadik Part teljességligyi értesitd, 1989—1995), amelyben szintén
megtalaljuk az okofalvak alapitéinak irasait (példaul Borsos Béla, Kilian Imre, Varga
Géza, Zaja Péter).

A Gyl(rdfG-torténet

Gylir(fii 6kofalu Magyarorszag déli részén, egy gyonyor( zselici (Baranya megye) volgy
vizgy(ijtd teriiletén, erdds, bozobtos, gyepes természeti kornyezetben, a Gy(ir(fii Hu-
manokoldgiai Rezervatum koriilbeldl 1100 hektaros teriiletén helyezkedik el.

Gy(ir(if(i els6 emlitése a 13. szazadbdl valé. A falu a torok hodoltsag alatt elnépte-
lenedett, a 17. szazad végén is csak néhany magyar csalad lakta. A 18. szazad elejére
ismét elnéptelenedett. A kozeli falvakbdl 1760-ban magyarok, 1769-t6l német csala-
dok érkeztek. A helységnévtar szerint 1926-ban 271, 1962-ben 193 lakéja volt Gy(ir(-
flinek. Az 1960-as években kezdett — elsésorban a szocialista telepiléspolitika, az
erGltetett korzetesités hatasara (szerepkor nélkili falunak nyilvanitottak, ami egyenld
volt a teljes ellehetetlenitéssel) — Gjra elnéptelenedni. Az egykori lakosok Pécsre és a
szomszédos kisvarosokba, illetve kdzségekbe koltoztek (Borsos et al. 2007:62—-63),
tehat nem szérodtak szét, hanem viszonylagos kozelségben, rokonsagi koriikon és a
jol ismert tajegységen beliil maradtak, ugyanakkor a telepiiléshierarchiaban képesek
voltak felfelé mobilizalédni (Havas 1980).

Egy apréfalu elnéptelenedésének torténete nem egyediilallé, Gyd(r(if(i az elemzék
szerint azért valt mégis sokkal ismertebbé, ,,orszagos fogalomma” (Dunai 1998:1), és
azért formalddott szimbolikus torténetté, mert elnéptelenedésének folyamata valame-
lyest kilonbozott a tobbi kihalt aprofaluétdl. Gy(r(flit az 1960-as évekig — a kevés
kitelepitésnek és ezzel parhuzamosan a kevés bekoltozésnek koszonhetGen — elkertil-
te a kornyékre évtizedek 6ta jellemzd lakossagcsere. Hogy mégis ez a falu néptelenedett
el legelGszor és szinte egyszerre, annak oka Havas Gabor és Juhasz Pal szerint az, hogy
a jomadu, ontudatos lakossag kollektiv dontés eredményeképpen koltézott el (Havas
1980; Juhdsz 2006). A kollektiv dontés mogott az a sérelem allt, hogy sorban elvették
intézményeiket, szerepkor nélkili faluként nem kaphattak épitési engedélyt és a varva
vart utat sem, a kezdetben helyi, majd 6sszevont tsz-ben tudasukra, allattartasban
messze hires tapasztalatukra nem tartottak igényt, ehelyett az allattartashoz mit sem
ért6 embereket hoztak a fejik folé, akik a szemiik lattara tették tonkre az addig virag-
zb mez6gazdasagot, allataikat stb. ,,Bizonytalannak lattak a jovot, és akkor 6sszebe-
széltek, 0sszefogtak, és megkezd6dott az elvandorlas.” (Havas—Schiffer 1983b:21) Az
elkoltoz6k minden mozdithatot magukkal vittek, még az Gj hazaikba beépithetd cse-
repeket, téglakat, ajtdkat, ablakokat, villanykapcsoldkat is. A visszaemlékezések szerint
1970 volt az utolsé év a régi Gy(ir(ifii torténetében: ekkor derdilt ki, hogy az alsé ta-
gozatos gyerekeket 6sztél Ibafara, bentlakasos iskolaba kell jaratni. Erre a hirre az
utolsé 37 laké is feladta reményeit, és az év végére mindannyian elkoltoztek. A falu
1974-ben sz{int meg hivatalosan létezni, ekkor egyesitették Ibafaval Ibafa néven (Slach-
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ta 2007:11; a falu elnéptelenedésének okait és folyamatat elemzi Borsos 2007: 57-67;
Havas 1980; Slachta 2007).

Az okofalu az 1990-es évek elején jott létre az akkorra mar csak nyomaiban meg-
maradt falu helyén: 1990-ben talaltak ra a helyszinre (ehhez lasd Kilian é. n.), 1991-ben
kezdte meg az okofalu létrehozasat a Gy(r(if( Alapitvany, és 1993-ban vették meg a
falu magjat képez6 174 hektaros teriiletet (Borsos et al. 2007:49, 73-76). A varosi
értelmiségiekbdl allé alapiték mar a rendszervaltas el6tt is aktiv tagjai voltak a hazai
tarsadalmi és zéldmozgalmaknak, és volt némi tapasztalatuk a nyugati okofalvakrol,
az 6kologiai gazdalkodasrél, az 6koépitészetrdl stb. Céljuk — Borsos Béla megfogalma-
zasaban — ,, [...] egy decentralizalt, autondm k6zosség, egy posztindusztrialis torzsi
tarsadalom létrehozasa volt, amely a hagyomanyos k6zosségektdl elsésorban abban
kialénbozik, hogy az informacids forradalom teremtette csatorndkon keresztiil folya-
matos kapcsolatban all a kiilvilaggal. Ugyanakkor érvényesiti a tradicionalis kozosségi
struktarak, a kozépkori falvak vagy torzsi tarsadalmak azon sajatossagat, hogy ember-
leptéki, zart, attekinthet6 vilagot teremt az egyéni és tarsadalmi tevékenységek sza-
mara, amelyben a szabalyok és torvényszeriiségek kbzvetlen médon, mindenki sza-
mara atlathatd ok-okozati dsszefliggésben a rendszer lehetd legtokéletesebb és leg-
hosszabb ideig valé fenntartasat szolgaljak.” (Borsos 1999:20)

Gy(ir(if( okofalu létrejottét a helyszin megfontolt kivalasztasa, alapos tervezés,
el6zetes kutatasok és tanulmanyok sora elézte meg (foldtani és hidrogeolégiai vizs-
galatok, energetikai infrastruktira, agrodkologiai potencial, a gazdalkodas lehet6sé-
geinek felmérése stb.). A tervezés soran figyelembe vették a magyar telepiilésszerke-
zetet (Kilian 1994) és a természetfoldrajzi sajatossagokat egyarant.

Az okofalu jelenleg kozigazgatasilag a kozeli Ibafahoz tartozik, abban részénkor-
manyzattal rendelkezik. Ennek keretében a Gy(ir(ifii Kézhaszna Egyesilet vallalta at a
falugondnoki szolgalatot és a telepiilésrendezéssel kapcsolatos feladatokat. Emellett
az egyesiilet oktatasi és kulturalis feladatokat lat el. Az 6kofalu épitését és miikodését
rendezési terv hatdrozza meg, ami szabalyozza az épitészeti kérdéseket, a foldhasz-
nalatot, a kérnyezetbarat gazdalkodasi formakat. A betelepiilés feltételeit és médjat a
Gy(ir(if(i Alapitvany hatarozza meg. A falu autdval vagy gyalog kozelithet6 meg egy
kével stabilizalt, korilbelil harom kilométeres Gton. A falu a bokros-tanyas telepilés-
tipust valdsitja meg, ahol minden hazhoz egyhektaros teriilet tartozik.” A lakok tobb-
sége varosbol koltozott ide (Budapest, Pécs, Komlo, Székesfehérvar, Gyér, Tatabanya,
Hajduboszormény [Borsos 2007:81]). Jelenleg a falunak huszonharom felnétt lakosa
van, akiknek egyik része helyben végzett munkabdl él meg, négyen pedig — kénysze-
rliségbdl, mivel hosszas probalkozas utan sem tudtak helyben kialakitani megélhetési
forrasaikat — a kozeli varosokba jarnak dolgozni. A helyben dolgozdk falusi turizmus-
bdl és mezdgazdasagbdl keresik meg a kenyeriiket, illetve informatikus szakemberként,
konyvel6ként otthon dolgoznak. A nék egy része gyest, illetve nyugdijat kap. A koze-
li varosokban dolgozoék az egyetemi oktatasban, a kistérségi menedzsmentben és az
egészségiligyben allnak alkalmazasban. Jellemz6, hogy az itt él6k nagy része nem ere-
deti szakmajaban dolgozik, hanem a helybeli megélhetést preferalva, a koriilményekhez
alkalmazkodva kerestek Gj megélhetési lehet8séget. gy — Borsos Béla adatai szerint
—a képzettség és a megélhetést biztosité munka viszonya 2007-ben a kdvetkez6kép-
pen alakult: a huszonharom feln6tt lakosbél diplomas tizenkét {6, egyéb (szakmunkas,



betanitott munkas stb.) tizenegy f6. Jelenleg szellemi foglalkozast 6t 6, vegyes fog-
lalkozasu két 6, fizikai foglalkozasu tizenhat f6 (Borsos 2007:81). Mindez jél mutat-
ja, hogy a korabbi, varosi életiiket teljesen felszamol6 6kofalulakék szdmara az ide-
koltozés ezen a téren is gyokeres életformavaltassal jar.

A falunak nincs sajat iskolaja, a gyerekek falubusszal jarnak iskolaba egy kozeli kis-
varosba. A haztartasok az elektromos haldzat és a telefonvonalak révén kapcsolédnak
még a kozponti rendszerekhez; f(ités, meleg viz és szennyvizkezelés tekintetében
azonban 6nélldak, alternativ technolégidkat hasznalnak. Epileteiket az 6koépitészet
alapelveit betartva épitették fel (alapanyagok, tajolas, szennyviz- és hulladékkezelés
stb.), és az irasban is lefektetett alapelveknek megfelel6en kizarélag biogazdalkodast
folytatnak a falu teriiletén. Gy(ir(ifG 6kofalu tagja a nemzetkozi 6kofalu-kozosségnek
(GEN). Lakéi taboraikban, tanfolyamaikon az 6kologikus gondolkodas és életforma
elméletét és gyakorlati megvaldsitasat egyarant oktatjak.?

A GylrdfG-torténet mint szimbolikus tGke

Ahogyan fent emlitettem, az 6kofalu létrehozasat alapos tervezés el6zte meg. E ter-
vezés fontos aspektusa volt a tervezett okofalu helyén hajdan létezett Gy(ir(fii falu
megismerése. A projekt inditasakor a szervez6k teljes mértékben tudataban voltak
annak, hogy amikor valasztasuk a hajdani Gy(ir(f( falu teriiletére esett, akkor egyfajta
szimbolikus Gjjaéledés mozgatoiva valtak. Gy(r(if(i a kollektiv magyar intellektualis
emlékezetben gy élt, mint a hatalom aldozata, a telepiiléshalal jelképe, a kihalt apro-
falu szimbdluma. Beluszky Pal mar 1974-ben Ggy hasznalja Gy(r(fli nevét, mint az
elnéptelened6 falvak szimbdlumat (,,Soraikban minden bizonnyal nem egy leend6 »Gy(i-
rifi« hizodik meg.”, ,Gy(ir(fii ma még csak egy van, de mar nem soka kell varni (j
»Gy(r(flikre«.” (Beluszky 1974:7) Nagyon koran, rogton az elnéptelenedést kovetd
években megindulnak a Gy(ir(if(i-latogatasok, és megjelennek a Gy(ir(ifii-emléket élet-
ben tarto, a torténetet jelképpé formald szovegek. E szovegek narrativ szervezéeleme
a kihalas, a pusztulas, az elt{inés és a megrendiilés: Sipos Gyula 1973-ban még allé
héazakat, de benniik faj6 latvanyt — foldon heverd fél par cipét, szétszort szerszamokat,
nyitva hagyott iskolai fiizetet, kitépett villanykapcsolét, felszedett padlét —irt le (Sipos
1985). Magyar Laszl6 nyolc év utan latogat vissza a — kdzben elnéptelenedett — falu-
ba: ,Ibafan vezet az Gt Gydir(iftire. Korpadot elhagyva mélységes mély lesz a csend.
Még a madar sem szdl. [...] A masodik 6raban mar jolesett volna valakivel talalkozni.
[...] Sehol egy Gtbaigazité templomtorony. S hiaba fiileltem, sehonnan sem hallatszott
kutyaugatas vagy kakaskukorékolas. [...] A falu temetdjében a legtobb keresztet de-
rékig érd i rejti. De mar itt is a kozség. Kozség? Még kisértetfalunak sem lehet nevez-
ni, hiszen imitt-amott bukkan fel egy omladékos valyogfal. [...] Rossz az idén a szilva-
termés, de az a kevés, ami megmaradt, kovérre hizott és mézédesre érett. Majdnem a
szamba ér, és azon t(in6dom, kiét is »lopkodom«: Jechékét? Vagy pedig a Ternaiékét?
A baloldalt pirosl6 édes alma mar biztosan az utébbiaké lesz. Ez is itt rohad, szedet-
len.” (Magyar 1977:76)

Es még huszonét évvel késébb is él ez a jelképfunkcio, és fennmarad a megrendiilés:
.November 28-an van 25 éve, hogy a 600 éves telepiilésrdl, a baranyai Gy(r(if(ir6l az
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utolsé csaldd is elkoltozott. Gylir(ifi neve gyaszjelképe lett a magyar aprofalvaknak:
jovéjuk a halal.” (Leskd 1995:48°%) ,,A 60-as 70-es évek forduldjan orszagos sokkot
valtott ki, amikor hire ment, hogy a cs6ppnyi baranyai falut, Gy(ir(fiit otthagyta utol-
s6 lakoja is. A falu elnéptelenedett, ezt oly nehéz volt tudomasul venni, hogy maig
felemlegetjiik, valtozatlanul mély megrendiiltséggel, [...] Gy(rGf{it immar negyedsza-
zados gyasz kiséri [...] A negyedszazada elnéptelenedett Gy(ir(if(ib6] mara semmi sem
maradt. Az enyészeté lett ott minden. Gy(ir(fii mar nincs, most mar csak a nosztalgia
Orzi emlékét.” (Egy kipusztult 1996:8)

A falu a magyar kultaraban (is) az anyafolddel és a hazaval azonositédik, igy a ro-
mantikus-hazafias ideak mentén falusiasként elképzelt Magyarorszagon az aproéfalvak
elpusztitasa patridta érzelmeket kavart fol.'° Gy(irGfii torténete tehat szamos kora-
beli Gjsagcikk és egy dokumentumfilm (Magyar J.: Az elnémult falu, 1971) hatasara —
Krista Harper amerikai antropologus kifejezésével élve — egyfajta tarsadalmimozga-
lom-epossza (social movement epic) valt (Harper 2005:222'"). A kihalt falu helye pedig
emlékhellyé és ellenallasi térré lett, a hatalommal szembeni passziv ellenallas zaran-
dokhelyeként funkcionalt, amir6l szébeli beszamoldk, irasos forrasok (Iasd példaul
Sipos 1985; Magyar 1977) és fotok is tantskodnak.'? A falurombolas ellen nyilvanosan
nem lehetett fellépni, de el lehetett siratni a kihalt Gy(ir(fiit — és rajta keresztiil a ha-
sonlé sorsu falvakat — cikkekkel, dokumentumfilmmel és az elhagyott falu pusztula-
sanak nyomon kovetésével. ,Leginkabb egy, a Mozgé Vildgban megjelent irdas okan
keriiltiink oda, de joval késébb, igy — mivel Gtikalauz nem volt — csak nagyon keveset
lattunk a maradvanyokbél.” (Idézet egy visszaemlékezésbdl.)

Véleményem szerint Gyfir(ifiire is tokéletesen igaz, hogy ha kiilonb6z6 tarsadalmi
csoportok kiilonbozé jelentésekkel ruhaznak fel egy adott teret, és ezen a helyen a
hatalom és az ellenallas viszonyai talalkoznak (Mez& 2000:130), akkor ez a tér ellen-
allasi térként miikodhet, ahol — Gy(r(if(i esetében — a falut értéktelennek itélé és el-
pusztité hatalom és a hatalom ellenében az elnéptelenedett falut szimbélumma eme-
16 ellenallas ,talalkozik” egymassal.'? Egyénileg kifejezett ellenallasrdl van itt szo,
hiszen Gy(ir(if(ire — tudtommal — soha nem szerveztek csoportos megmozdulast, la-
togatast, a(z els6sorban) értelmiségi réteg tagjai egyénileg, néhany fGs barati vagy
csaladi tarsasagban latogattak meg az elhagyott falu romjait. Ugyanakkor az egyéni
utakat (legalabbis azokat, amelyek motivaciéjat én ismerem) egyértelmiien az aktualis
allamhatalomrol val6 k6z6s gondolkodas, az 1970—-1980-as évek formalédo ellenalla-
sa motivalta: ,,A zarandokhely részben a temetd, ahova a hozzatartozok rendszeresen
kijartak, a normalisan gondolkodé értelmiségiek szamara pedig »virtualis zarandokhely«
lett Gy(ir(if(i.” (Idézet egy visszaemlékezésbél.) Nem latvanyos ellenallasi akciokrol
volt itt sz6, hanem olyan ellenallasi tér Iétrehozasarél, amelynek megalkotasa soran a
kihalt falu egyfajta kulturalis jelentéssel, emlékkel és az odautazassal kifejezett egyet
nem értéssel, ellenallassal tolt6dott fel (ehhez lasd Mez6 2000:130). A zarandokok a
kihalt faluban a hatalom kisérteteivel és Gy(ir(if(i szimbolikus jelentésével taldlkoztak
Ujra és Qjra.

A hatalomnak kiszolgaltatott hajdani falu helyén egy, az aktualis trendekkel (varo-
siasodas, varosba koltozés, fogyasztai tarsadalom, kérnyezethez val6 viszonyulds stb.)
szemben halad6 kozosség probalt megtelepedni. Az 6nfenntartd, nehezen megkoze-
lithet6 és ezért nehezen ellenGrizheté és befolyasolhatd falusi lét az allamszocializmus



idején a hatalom szamara nemkivanatos volt, az ott él6k szamara pedig — tudatosan,
feltlrdl kialakitott korilmények hatasara, a falu ellehetetleniilése folytan — nem élhe-
tévé valt. Az onfenntartd, nehezen megkozelithetd 6kofalu intézménye nem kevésbé
zavarba ejt6 az aktualis hatalmi diskurzusok szamara, kiilénésen akkor, ha azt latjuk:
az okofalvak lakéi pontosan azért koltoznek Gy(ir(fiire, amiért régi lakéi elhagytak azt:
a varosoktdl valé tavolsaga, viszonylag nehezen megkozelithet6 volta, kicsi, zsakfalu-
jellege, infrastruktirajanak hianyossagai, érintetlen természeti kbrnyezete miatt.

Az 6kofalu megalmoddi tehat tudataban voltak a régi Gy(ir(ifG szimbolikus jelenté-
sének, és ezt a szimbolikus t6két integraltak az okofalu [étrehozasaba és egyben sajat,
a hatalomrél val6 gondolkodasuk kifejezésébe. Ahogyan az egyik alapité megfogal-
mazta: ,,Ugy gondoltuk, hogy a régi Gy(ir(if(i szimbolikus erejét megfordithatjuk: korabban
a halal és a pusztulds szimbdluma, most az életé és az djjasziiletésé. Meghalt Gydir(ifii,
éljen az 4j Gy(rGf(!” Halal és élet, kipusztulas és feltamadas dichotémiaja szamos mas
Gy(ir(if(ir8| sz616 szévegben is megjelent: Ujjdsziilethet Gyliriifd, a faluhaldl egykori jel-
képe (Gjsagcim, Magyar Nemzet, 1995. november 9.), Egy kipusztult falu tjjasziiletik
(4jsagcim, Dunantdli Napld, 1996. januar 23.), Romon virdg (Fuszenecker Ferenc film-
je, é.n.), A halal negyedszazados évforduldjan az élet tizen Gy(ir(if(ir61” (Szabad Fold,
1995. november 28.). ,,Gy(ir(f(i a teleptléshalal jelképe 25 éve. Lesz-e a telepiilés-
szliletésé is?” (Leskd 1995:8), ,,Az utobbi id6kben Gjra meg Gjra elhangzik e név:
Gy(ir(ifti. Még mindig a hajdani megrendiiléstdl kisérten, am (j id6szer(iséggel athatva.
[...] A halal negyedszazados évforduldjan az élet Gizen Gydr(Gfiir6l.” (Egy kipusztult
1996:8)

A kornyezeti mozgalmak (mas mozgalmakkal egyetemben) akkor valhatnak sikeres-
sé, ha képesek olyan szimbélumot talalni, amely melléjik allitja a tarsadalom meg-
célzott szegmenseit.'* Gy(r(if(i esetében — természetesen a specialis 6kofaluterv ér-
dekessége, vonzereje mellett — a mar létezd, aktiv potenciallal bir6 szimboélum (jra)
hasznositasa sikeresnek bizonyult, az 6kofalu-kisérletet a kezdetekt6l nagy figyelem
kisérte mind a média, mind a civil tarsadalom részér6l. Raadasul az j telepesek kiiz-
delme a biirokraciaval, a merev és egyre bonyolultabb szabalyokkal hasonlitott a régi
gy(r(ifGiek kiizdelméhez, amikor szép lassan elfogytak al6luk az utak, a kozintézmények
és a munkalehet&ségek. Bar mind a régi, mind az 4j Gy(ir(fii alavetett, hatalom nélkii-
li az uralkod6 tarsadalmi diskurzusokhoz képest (a régi falu az allamszocializmus, az
okofalu a fogyasztéi tarsadalom diskurzusaihoz képest), az 6kofalu mégis képes volt
egy ,elnémitott csoportot” (vagy inkabb: egy elnémitasra szant csoportot) Ujra be-
vonni a tarsadalmi nyilvanossagba, masfel6l ennek segitségével 6nmagat is lathatobba
tenni.

Az okofalu lakéi a régi és az aj Gyfr(ifiit sokféle médon 6sszekapcsoltak, a régi
Gy(iriifti szimbolikus jelentését verbalis megnyilatkozasaikba és az 6kofalu nyilvanos
tereibe egyarant integraltak.'> Az el6bbire az alapiték cikkein, tanulmanyain tal az
olyan er@s emocionalis erGvel bird sajtocimek és szlogenek szolgalnak kit(in6 példaval,
mint az el6bb mar emlitett Meghalt Gyiiriifii — éljen Gyiriifii, a Romon virdg vagy Novak
Laszlé dokumentumfilm-sorozatanak cime, az Elsodort falvak (Novak 2006).

Igazan hatékonyan azonban a helyszinen miikodik az emlékezés fenntartasa. Ha
valaki végigmegy ma az okofalun, tobb helyen is taldlkozik a kihalt falu emlékeivel,
megalkotott nyomaival: igy példaul tabla jelzi a falu régi f6terének helyét, masutt szin-
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tén tabla jelzi a falu utols6 hazanak utols6 nyomait. Megalkotott nyomoknak tekintem
ezeket, mert a figyelemfelhivé tablak segitsége nélkiil avatatlan tekintet egyaltalan nem
venné észre sem a teret, sem a haz maradvanyait. A régi falu egyetlen, mindenki sza-
mara jél lathaté nyoma a temetG. A régi lakék még eljonnek rendbe tenni hozzatarto-
z6ik sirjat, igy ez az a hely, ahol a régi falu még él6 lakosai és az (] lakdk talalkozhat-
nak. Az okofalut bemutaté sétak magatél értet6do része e helyek megmutatasa, és a
régi Gylir(fiire valé folyamatosan utalas, reflektalas.'® Az ideérkez6k tobbsége maga
is hallott, és sokat kérdez a régi falurél,'” ami — tapasztalataim szerint — Gjabb és Gijabb
torténeteket, sajat emlékeket hiv elG a sétat vezet6 helybeliekbdl: elmesélik, milyen
targyakat, épit6anyagokat talaltak az épitkezéskor; a régi lakdk segitségével hogyan
keresték meg és vontak hasznalatba a régi kutakat stb. A régi és az (j falu ily médon
is 0sszekapcsolodik, a régi (szimbolikusan és valdsan is) beépiil az Gjba; a régi falut
megmutato tablak és torténetek, illetve az (j falu hazai kozott sétald idegen egyszer-
re jar a maltban és jelenben.'® A mdlt és a jelen 6sszekapcsolasa és megalkotasa min-
denilyen alkalommal Gjra és Gjra megtorténik: egyik ottjartamkor egy csoport tagjaként
érkeztem, és a csoportban olyanok is eljottek, akik még a nyolcvanas években, tehat
a két Gy(ir(fl létezése kozotti id6szakban jartak a terlleten. Az 6 leirasaik az akkori
falurél (példaul a hazak, a kertek, a gyiimolcsosok akkori allapota stb.) szintén be-
épultek a helyszinen kialakulé Gydr(if(i-torténetbe. Ennek fontos aspektusa, hogy 6k
maguk akkor és most hogyan és miért keriiltek Gyfir(if(ire — ami azt mutatja, hogy a
kihalt falu emléke folyamatosan élt a magyar értelmiségi réteg emlékezetében, és ez a
fenntartott emlékezet is hozzajarult ahhoz, hogy Gy(r(ifi ma azt jelenti, amit.

Gy(ir(if( ajjaélesztése tehat a gy6zelem kifejezésének tekinthetd a hajdani falu-
pusztité hatalom, a szocialista allam felett (pontosan azok részérél, akik valamilyen
modon klzdottek e rendszer 6sszeomlasaért). Gy(ir(ifli ugyanakkor a szembenallas
kifejezése is a jelenkori ,,vadkapitalista” berendezkedéssel és az aktudlis hatalmi dis-
kurzusokkal szemben, lakdi szembehelyezkednek a globalizacié negativ hatasaival, a
fogyasztdi tarsadalommal, az er6ltetett/elvart gazdasagi novekedés idealjaval, a varo-
siasodassal, a kdrnyezetpusztitassal.

A Gylrlf(-torténet értelmezése

ElImondhatjuk tehat, hogy amiként a z6ldmozgalmak — illegalis — alternativat kinaltak
a hivatalos kultirahoz képest a rendszervaltas el6tt, gy most ugyanezt jelentik a je-
lenlegi hatalmat legitimalé biirokraciaval és diskurzussal, a normalizalt tarsadalommal
szemben.'® Az 6kofalu-alapitdk szocializmussal szembeni ellenallasa atalakult a ,,vad-
kapitalizmussal” szembeni ellenallassa, csak éppen mas eszkdzokkel: a szocializmus
idején aktiv foldalatti politikai tevékenységgel, a rendszervaltast kovet6 csalddas utan
pedig egyfajta kivonuldssal. Pontosabban — az 6kofalusiak interpretalasaban — bevo-
nuléssal, aminek hangsalyozasa nélkil6zhetetlen a Gy(r(if(i-szimbélum felhasznala-
sanak megértéséhez is. Amit ugyanis a hétkoznapi nyelv és a tarsadalomtudomany
kivonulasnak nevez, arra az 6kofalulakdk sokkal inkabb bevonulasként tekintenek:
,Kiszalltunk, elmentiink és nem szeretiink még vendégként sem visszajonni. Nem az
isten hata mogul szélunk, hanem az Isten szine el6l, az Isten tenyerérél.” (Kilian 1991)



Ez pedig valasz arra a Szab6 Maté altal felvetett problémara is, miszerint a tarsadalmi
mozgalmak ,,negativ” funkcidjat, a tiltakozast, a kritizalt rendszer lebontéasat célzo
destrukciés potencialt nagyon nehéz konstruktiv irdnyba tovabbfejleszteni. Az oko-
falvak lakoéi a kivonulas (bevonulds) mellett — és legf6képpen — egy lehetséges élet-
mad-alternativa felkinalasaval szallnak szembe a jelenlegi aktualis tarsadalmi-gazda-
sagi berendezkedéssel. ,Tulajdonképpen az egész kisérletnek ez volt a legfontosabb
inditéka mar a kezdet kezdetén is: pozitiv valaszt adni, nem csak mindig tiltakozni.”
(Borsos Béla megjegyzése, 2008. november 17.) Ennek pedig nagyon fontos eleme a
Gy(ir(if(i-szimbdélum hasznalata, amely a megvalésitott Gjjaéledés példajaval megva-
l6sithaté alternativat, egy — az aktualis szociokulturalis trendekkel szembeni — masik
ut lehetségességét hivatott igazolni és megerdsiteni.

JEGYZETEK

1. A tanulmany az OTKA F68244 szam( tamogatasaval jott létre.

2. Az 6kofalu-definiciékhoz lasd Borsos Béla 6sszefoglalasat, Borsos 2007:22-26.

Az 6kofalvak jol illenek a human geografia (human geography) Gigynevezett autoném geografiak
(autonomous geographies) kategéridjaba. Az autondém geografia olyan tér, ahol ,,az emberek az
ellenallas és a teremtés eszkozeivel nem kapitalista, egalitarius és szolidarisztikus politikai, tar-
sadalmi és gazdasagi szervezeti format kivannak Iétrehozni” (Pickerill-Chatterton 2006:730).

. Utopian fugitives — az amerikai politologus, Karen Litfin kifejezése (Litfin 2008).
. Hogy ezek koziil melyik tekinthet6 valéban 6kofalunak, elsésorban definici6 kérdése.
. Erdemes belehelyezni az dkofalvakat abba a csoportositasba, amelyet Szijarté Zsolt hozott 1ét-
re haromfajta térstruktara, térgyakorlat abrazolasara (Szijarté 2007:170). Szemlélete miatt
leginkabb a bels6-somogyi példa mellé helyezhetnénk az 6kofalvakat. Ennek jellemzéje: a tér-
naturalizacid, azaz a tér olyan szemléletmoédja, ahol fontos szerepet kap az 6kologia, a termé-
szetvédelem; a bioldgiai diverzitas kulcsfogalom, a tér Ggy jelenik meg, mint ,,bioldgiai él6helyek
egymasmellettisége”, cél ezek megvédése az emberi beavatkozastdl; a gazdasag szférajaban
elsésorban a természetkozeli gazdalkodasmédot, a turizmusban pedig az 6koturizmust prefe-
raljak (Szijarté 2007:167-168). Ugyanakkor az ckofalvakra jellemzé a Balaton-felvidék néhany
jellegzetes eleme is, igy példaul az ideoldgiai alapok egy része, az ellenvilag képzése, a k6zos-
ségi jellegli térhasznalat, a régi/dj iinnepek létrehozasa.

A tanchazmozgalom és a rendszerkritika kapcsolatahoz lasd Taylor 2008.

Gylir(ifG telepiiléskoncepcidjahoz lasd Kilian 1994.

Gylr(fii jelenlegi m{ikdéséhez lasd Borsos 2007 és Hari 2008.

Az Gjsagird a folytatasban békés haboraként jellemzi Gy(r(f( Gjraéledését: ,A Gy(rifi had-

mivelet a vilag legbékésebb habortjanak igérkezik: visszahdditani a teriiletet a »dzsungeltdl«.”

(Leskd 1995:8.)

10. Krista Harper a tiszai cianszennyezés kapcsan allapitja meg ugyanezt: ,,A szennyezés patridta
érzelmek aradasat idézte el6 Magyarorszagon.” (Harper 2005:221) Becze Szabolcs pedig egy
baszk példa elemzése, egy duzzaszt6 épitése miatt kilakoltatasra itélt falvak koril kialakult ellen-
allasi mozgalom kapcsan mutatja meg, hogyan bukkan fel a patridta zénge, a lokalis értelemben
vett okologiai patriotizmus a helyzetet értelmezé interpretaciok kozott, és hogyan nydlik at a
lokalis kultdra védelmének problematikaja egy tagabb értelmezést jelenté kontextusba (Becze
2006).
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12.
13.

14.
I5.

. Krista Harper a B6s—Nagymaros koriili torténéseket nevezi tarsadalmimozgalom-eposznak (so-

cial movement epic), amely egy olyan idészakban zajlott le, mely azéta a rendszervaltast szim-
bolizalé torténelmi korszakka (historical epoch) valt (Harper 2005:222).

Lasd példaul http://www.kia.hu/konyvtar/zala/gyurufu.htm.

A torténelmi diszkontinuitasok, radikalis torések (példaul 1945 kovetkezményei, az 1960-as
évek — a falu kihalasa, rendszervaltas — az 6kofalu létrejotte) itt is ugyantgy fellelhet6k, mint a
Szijartd Zsolt altal az emlékezethelyek problematikajanak kontextusaban vizsgalt masik somo-
gyi taj esetében (Szijarté 2004). Gy(r(fi is ,az emlékezés rétegeibdl 6sszealld taj” (Schama,
idézi Szijartd 2004:261), aminek rétegei, sémai Gjrahasznosulnak a gy(r(fiii 6kofalu-torténet-
ben.

A B6s—Nagymaros-iigy kapcsan allapitja meg Krista Harper (2005:226).

A kulturélis kontextusok felhasznaldsa, integralasa altalaban is jellemzé a tarsadalmi mozgal-
makra: ,,A tudasviszonyokat tekintve a tarsadalmi mozgalmak olyan gyakorlatokat testesitenek
meg, melyek sajatosan raépiilnek a helyi kulturalis kontextusokra. Gyakran képviselnek k6z6s-
ségen beliili mindennapi szokasokban elmeriilt szimbolikus és informalis kapcsolatokat; kiilon-
b6z0 bels6 és tarsadalmi ritusokat, alternativ jelentésszerkezeteket, valamint az észlelés, el-
nevezés és cselekvés kiilonb6z6 maddjait.” (Melucci 1989, idézi Mez6 2000:127) A tér mint
(ellenallasi) kulturalis kontextus felhasznalasa szintén altalanos jellemzd&je a tarsadalmi moz-
galmaknak: ,Az ellenallas a mozgalmat a térrel hozza kapcsolatba: egy teret lehet igényelni,
megvédeni, stratégiailag felhasznalni vagy elhagyni.” (Mez6 2000:130)

. 2007 6ta miikodik a Szent Laszl6 tanosvény, aminek egyik megalldja a régi falut mutatja be

(http://www.gyurufu.hu/content/szent-1%C3%A | szI%C3%B3-tan%C3%B6sv%C3%A9Iny).

. ,,A motivacio [a kihalt falu hetvenes évekbeli meglatogatasanak motivacidja] a szociografiai ér-

deklédésbél adddott, de mélyebben nem astuk bele anno magunkat, igy a maltkori latogata-
sunkkor [2008] tobbet tudtam meg a koncepciérdl.” (Idézet egy visszaemlékezésbdl.)

. Es a jév6ben — hiszen a falu lakéi szerint ilyen helyeken lehet biztos jovét épiteni az esetleges

kornyezeti, tarsadalmi katasztrofak esetén.

. Es tulajdonképpen magéval a vidékkel, a magyar falu jelenlegi torekvéseivel is szembehelyezke-

dik. Ahogyan azt a Gy(ir(f(i-alapit6 Borsos Béla is megfogalmazta: az 6kofalu tulajdonképpen a
lemaradt, ruralis térségben egy ,beléhelyezett mesterséges test” (Borsos 2007:39). Nem gon-
doljak azt sem, hogy 6kofaluban élni mindenki szamara megfeleld, megvalésithaté perspektiva,
vagy hogy az 6kofalvak megvalthatjak a magyar vidéket. Csupan egy lehetséges alternativat ki-
nalnak, aminek bizonyos elemei modellként szolgalhatnak a magyar falvak szamara (ilyen pél-
daul a mindségi termelésre atallast preferal6 unids agrarpolitikai stratégianak megfelel6 6kogaz-
dalkodas, a tajba ill6 gazdalkodas, a kozponti rendszerekrél levald, 6nalld, természetbarat és
takarékos energiafelhasznalas, a helyi forrasok hatékonyabb felhasznélasa stb.).
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JUDIT FARKAS
"Gydrdfd is dead — Gydir(fd is alive!”
A village story as a symbol and its (re)use

This paper is based on an on-going research that focuses on ecovillages in Hungary, which are ana-
lysed from an anthropological point of view. Ecovillages are not seldom as topics in case study
analyses and more general investigations in social sciences and some of their aspects appear also in
Hungarian researches. Analysis of ecovillages’ economy might play an important role in ecological
economy and it may also contribute to the discourse concerning ecological movements and sustain-
able development. It will be dealt with the question of what kind of roles may play tradition and the
invention of tradition in all of these processes. In the article the author main interest is in one aspect
of Gyl(r(if(i as an ecovillage in Hungary: how did the founders of the new ecovillage connect the
history of the old, desolated village Gy(ir(fii with the new one.



GERENCSER DIANA
,Lost in Yaoiland”
Antropolégiai vizsgalatok egy internetes rajongoi kozosseégrél

A tanulmanyban egy specialis érdeklédési kor alapjan csoportosuld, korilbelil két-
szaz f6s forumkozosség életének antropoldgiai szempontd leirasaval foglalkozom.
A kozosség érdeklédésének targya a japan rajzfilmek — animék — és a japan képre-
gények — mangdk — egy specialis alm(ifaja, a yaoi, mely férfiak k6zti homoszexuilis
kapcsolatokat abrazol. A tanulmany arra keres valaszt, hogy egy rajongoi kozosség-
ben a rajongas témaja miként hatarozza meg a k6z6sség miikodését, szervezédését,
milyen hasonldsagokat, eltéréseket lehet megallapitani ennek fliggvényében az ed-
digi, interneten végzett kozosségkutatasok eredményeihez viszonyitva, és hogyan
szervezddik egy k6zOsség a virtualis térben. Masrészt a kozdsség tagjainak rajon-
gasat mint kultuszjelenséget mutatom be, ezzel probalva egy lehetséges magyara-
zatot adni a téma iranti rajongasra. A rajongdk koérében ugyanis erés, mar-mar
ahitatos tisztelet alakult ki nemcsak a m(ifaj, hanem egyes rajongéi alkotasok, al-
kotok és a kozosség irant is.

Az internet egyre konnyebb hozzaférhetdsége és egyre szélesebb korben valé el-
terjedése mind nagyobb rétegeknek nyjt lehet6séget arra, hogy specialis érdeklédé-
siiket ezen keresztiil elégithessék ki, valamint hasonlo6 érdekl6dés(i emberekkel teremt-
hessenek kapcsolatot. Az internetfelhasznal6k kére mara mar semmiképp sem tekint-
hetd egységes csoportnak. Hazank kezdetben egységesnek indul6, mara legnagyobb
internetes kozosségei, mint példaul az Index vagy az Origo forumai napjainkra egy-egy
kisebb témara vagy témacsoportra szakosodott részkozosségeknek miikodési keretet
nyQjté gy(ijtéhelyként értelmezheték. Az ilyen nagyobb forumok keretein belil mi-
kodé, specializalt érdekl6dési kor, téma koré csoportosuld kisebb kozosségek mellett
egyre gyakoribb, és az internet széles kor(i elterjedése és egyre olcsobba valasa miatt
konnyebben is adédik ra lehet&ség, hogy kisebb tarsasagok, onallé személyek is meg-
alkothassak sajat érdekl6dési koritknek megfelelé 6nall6 rajongdi honlapjaikat, féru-
maikat, melyek koré aztan a hasonlé érdekl6dés(i emberekbdl akar forumkozosségek
is kovacsolédhatnak. Az altalam vizsgalt férum is egy hasonlé, par f6s barati kor kez-
deményezésére alakult honlap koré csoportosul.
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Rovid attekintés a manga és anime szubkulttrarél
és a yaoi mfajarol

Ahhoz, hogy a késébbiekben a vizsgalt forumkozosség értelmezéséhez megfelel6 ala-
pokkal rendelkezziink, mindenképpen sziikségesnek tartom, hogy elsGként rovid at-
tekintést adjak a manga és az anime, ezen belll pedig a yaoi miifajarél, valamint a
hozzajuk kapcsolédo szubkultiarardl.

A manga a képregény japan nyelv( altalanos elnevezése. A kozhiedelemben j
dologkent él, pedig tobb évszazados mdltra tekint vissza. A manga szé els6 meg-
jelenése a hires fametszetkészit6, Hokusai Katsushika (1760-1849) nevéhez fii-
z6dik. O tanulmanyozta és alkalmazta els6ként a nyugati kultiraktol megismert
perspektivikus abrazolas szabalyait, és kozel negyvenezer festményt, metszetet
és rajzot hagyott hatra. 1814-ben Hokusai Manga néven kozreadott egy tizenot
kotetes sorozatot, melyben karikaturait, vazlatait, festményterveit s egyéb rajzait
gy(ijtotte 6ssze. Ez volt az els6 eset, amikor leirtak a manga kandzsi kombinaciot
(kinai eredet(i japan irasjel), melynek jelentése: ’6nkéntelen/bolondos/szdrakozott
kepek/rajzok, firkak’. Erre a kotetre még jellemzé volt az 6sszefiiggd torténetsze-
riseg, s jellemz6en szoveg nélkiil készilt, a manga sz6é azonban bekeriilt a koz-
tudatba. A megnevezést késébb aztan atvették azok a napilapok és magazinok,
amelyek az elsd, tobbnyire amerikai karikattrakat és képregényeket jelentették
meg. Az amerikai minta hamarosan meghozta japan kévetdit is, és megjelent a
japan képregény, azaz helyi nevén a manga (Oroszlany 2004). Ez azonban nem az
amerikai képregények puszta masolasat jelentette, inkabb az amerikai minta ke-
verését valami specialisan japannal, amibdl egyediilallo 6tvozetet hoztak létre. A
mangahdsok kuribzuma, hogy bar nagyon is japan narrativarél van szé, az alakok
altalaban nem azsiai fiziognomiajaak, hanem kifejezetten euroamerikai karakter-
jegyeket hordoznak (Vagvolgyi 2000:106—107).

Az anime a rajzfilm altalanos elnevezése Japanban, a szigetorszagon kiviil vi-
szont kifejezetten a japan rajzfilmet értik rajta. A japan animacio rajzstilusa a japan
kepregénymiivészetbdl vezethet6 le. A masodik vilaghabord utan, az akkor meg-
lehetGsen zaklatott lelkiallapot Japanban alakult ki. Emiatt is gyakori jellemzé&je
a sotét jovokép. Az évtizedek folyaman a manganak rengeteg kiilonb6z6 iranyza-
ta, mifaja sziiletett, melyeknek kiilonb6z& korosztalyu és eltéré nemd a célkozon-
sége, s ugyanez elmondhaté az animérdl is.

A manga és az anime egyik alm(ifaja a yaoi, mely kifejezés a nemzetkozi hasz-
nalatban homoszexualis tartalmat, tehat férfi-férfi kapcsolatot jelent manga és
anime mdifajoknal. Az 1970-es években jelent meg az elsd, konkrétan a férfi-férfi
kapcsolatot kbzponti témaként bemutaté 6nall6 manga. Takemiya Keiko Kaze to
Ki no Uta (A szél és a fdk dala) cim{ mive akkor még a shoujo mangdk merészebb
témain beliil jelent meg. A shoujo mangak lanyoknak szant alkotasok. K6zos jel-
lemzGjiik féként abban ragadhaté meg, hogy a szerepl6k érzelmeit, belsd vilagat
és a karakterfejlodést allitjak el6térbe. A manga a mangaka, azaz a mangarajzolé
elmondasa szerint kisérleti probalkozas volt. Célja az volt, hogy a parkapcsolatok
olyan kérdéseivel és oldalaival is foglalkozhasson, ami abban a korban a férfiak és



a nok statuskiilonbsége miatt a kiillonb6z6 nemiiek kapcsolatain beliil elképzelhe-
tetlen volt. Az 1980-as években a yaoinak a doujinshi m(ifajaban valé terjedése
volt a legjelentGsebb. Ezek amatér mangarajzoldk altal, mas miivek szereplGinek
felhasznalasaval készitett alkotasok voltak, féként mangak, de lehettek novellak,
regények is. A kiadds sajat koltségen valosult meg. Az 1990-es évekre tehetd a
fordulat, melyet ,yaoi boom” néven emlitenek. Erdemes a yaoir6l megemliteni,
hogy a miifajt képvisel6 mangakak javarészt nék, s célkozonségiik is a fiatal és
feln6tt n6i korosztalybol keriil ki (Jones 2005). A manga — és kiilondsen igaz ez a
yaoi mangakra — Japanon kiviili elterjedésér6l elmondhaté, hogy mind az USA-ban,
mind Eurdpaban a hivatalos mangakiadas mellett még mindig féként az interneten
keresztiili terjedés jellemzd. Rajongdi kozosségek alakulnak a mangak nonprofit
forditasara, az animék feliratozésara. Ez a folyamat hazankban is megfigyelhets,
folyamatosan alakulnak kiilonb6z6 forditécsoportok. Ok beszkennelik az adott
kepregényt, képszerkeszté programokkal eltavolitjak az eredeti széveget, és he-
lyébe az adott nyelvre leforditott szovegrészt illesztik. Ennek a tevékenységnek az
altalam vizsgalt forumkozosség életében is nagyon fontos szerepe van.

Az eurodpai vagy észak-amerikai gondolkodashoz viszonyitva Japanban az ani-
macié és a manga statusa meglehetGsen eltéré. A japanok tobbre tartjak az ani-
maciés filmeket, joval nagyobb a presztizsiik, mint a nyugati vilagban. Az anima-
ciénak, de elsésorban a manganak egészen mas a japan kultdraban elfoglalt helye,
mint nyugaton a rajzfilmeknek és a képregényeknek. A kiilonbség a kiadast 6vez6
izleti ag méreteibdl is jol lathat6. A mangak Japanban az eladott kdnyvek egy-
harmadat teszik ki (Vagvélgyi 2000:106). Ennek fényében nem meglepd, hogy a
rajzolék statusa is egészen mas Japanban, mint barhol masutt a vilagon. Oriasi
tisztelet dvezi Gket.

Ezzel szemben a nyugati vilag kozfelfogasaban még mindig inkabb csak szte-
reotipiak élnek a képregényekrdl és a rajzfilmekrél. Az egyik ilyen szerint a kép-
regény és a rajzfilm mind gyerekeknek valé miifaj, és aki feln6tt [étére mégis ilye-
neket olvas és néz, az szintén gyerekes (Dunai 2007). Egy mas vélemény szerint
az animék mind er&szakos, agressziv és sok szexualitast felvonultaté alkotasok,
amelyek karosan hatnak a gyermeki fejlédésre, ezért vetitésiik betiltandé. Ennek
hatterében szintén az a nézet hzédik meg, hogy nyugaton a rajzolt médiatermé-
keket gyermekmifajoknak tartjak, ami gyermekeknek valé tartalmat kell kozvetit-
sen. Mindezek mellett a képregény m(ifajarol altalanossagban is elmondhaté, hogy
sokan alacsonyrend(i ponyvairodalomnak tekintik (Dunai 2007).

Hasonléan a képregényekhez és a rajzfilmekhez, a homoszexualitashoz valo
hozzaallasban is eltérések mutatkoznak. Bar ugyandgy, ahogy nyugaton, Japanban
is a kényes témak kozé tartozik, amely gyakran széba keriil a médiaban, és termé-
szetesen a tarsadalom nagy része ott sem tartja pozitiv vagy kdvetend6 példanak,
viszont olyan szinten (ild6z6tt, blinés dolog sem volt soha, mint példaul Eurépa-
ban. A nyugati kult(rat meghatarozo kereszténység szemében maga a szexualitas
is csak hazassagban, az utodok nemzése érdekében megengedhetd, az Isten és a
természet ellen valdként aposztrofalt homoszexualitas pedig egyértelmien a ha-
lalos blinok kozé tartozott. Japanban azonban mas volt a helyzet. A szexualitas
és a vele kapcsolatos dolgok nem estek vallasi tilalom ala, és bar a 17. szazadtol
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torvény tiltotta a szamurajok kozotti ilyen jellegli viszonyokat, az ennek ellenére
létezett, és hallgatdlagosan elfogadott volt. De hogy keriilt be ez a téma a nGi me-
diaba?

Erdekes modon a yaoi mangéknak, az animéknek vagy az ilyen jelleg(i irasoknak
altalaban nem céljuk, hogy meleg férfiakat vagy akar valédi férfiakat abrazoljanak
a karakterek. Olyannak mutatjak be Gket, amilyennek a nék latni akarjak a férfiakat.
A szerepl6k nem valdsak, teljesen a nGi fantazia sziileményei (McLelland 2000).
Maguk a japan ndi olvasék is beismerik, hogy valamilyen oknal fogva a m(ifaj azért
sziiletett meg, mert 6k maguk elégedetlenek a férfiakkal és a nekik szant szerepek-
kel. Egy japan né nyilatkozata szerint ez az egyetlen hely és lehet&ség arra, hogy
lathassak, miként viselkedhetne egy férfi egy egyenrang( partnerrel, akit szeret,
marpedig 6k is épp ilyesmire vagynak (McLelland 2000). Vagyuk pedig az, hogy
kifejezhessék, és tarsuk is kifejezze érzelmeit, amit azonban egy atlagos japan hd-
zassagban a nék tobbsége nem kap meg. Epp ezért nem meglepd a japan ndok ko-
rében végzett reprezentativ felmérés eredménye sem, miszerint ezen nék kozott
vannak olyanok, akik idealis tarsukat inkabb egy homoszexualis férfiban latjak, és
ilyenre is vagynanak, még ha le is kellene mondaniuk a szexualitasrél (McLelland
2000).

Fontos kiemelni tehat még egyszer, hogy a homoszexualitas Japanban sem sza-
mit altalanosan elfogadottnak, viszont sokkal mélyebben él a kultaraban, és bar
nem tartjak kdvetendének, de olyan mddon elitélendének sem, mint nyugaton. A
yaoi m(ifaja pedig — ami ott is a popularis kultdrahoz tartozik — a manga barmely
mas mifajahoz hasonléan nem kelt altalanos megbotrankozast. Elfogadottabb a
yaoirajongdi szubkultura és az, ha valaki ilyen jellegii miiveket olvas, illetve ilyen
animéket néz. Igy talan mar érthetd, hogy miért lett Japanban rovid id6 alatt a ndi
olvasoék korében ilyen kedvelt és rajongott a yaoi miifaja, de mi a helyzet ma Ma-
gyarorszagon? A tanulmany kdévetkez6 részében antropologiai elemzés keretében
bemutatom a magyarorszagi viszonylatban egyik legjelentGsebb internetes yaoi-
rajongdi csoportosulast.

Egy internetes szubkultara antropolégiai vizsgalata

A tanulmany ezen része a kozosségben végzett ,egyiittéléses” terepmunkan alapul,
az interneten viszont egy egészen specialis tereppel kellett szembenéznem. Kozel két
éve vagyok tagja a forumkozosségnek, és kovetem figyelemmel az életiiket. Maga a
kozosség nagyon hamar befogadott, ami talan a szoros rokoni kapcsolatnak is készon-
heté volt, hiszen névérem a féorum egyik alapit6 tagja. Antropoldgusi szerepemet is
hamar elfogadtak, beilleszkedésem gyorsan és problémamentesen lezajlott. A férum
amugy is nagy orommel fogadta a hirt, hogy szeretnék réluk irni, amihez — miutan ez
nyilvanvaldva valt — minden lehetséges segitséget megkaptam, még egy kiilon forum-
topikot is létrehoztak Szakdoli a S6hajomrél cimmel, mondvan, hogy ha barmire kivan-
csi vagyok, ott kérdezhetek, és kérhetek segitséget. Kutatdsom soran a részt vevo
megfigyelés mellett interjakat készitettem, tobbek kozt a site adminnal, Ayasével, aki
az oldal tulajdonosa és adminisztratora, az oldal masik két tulajdonosaval, Vikkel és



Aritaval, a forum moderatoraival és tobb mas taggal. Dolgozatomban az interjarész-
letek mellett a férum hozzaszolasaibdl is kozlok részleteket.

Az internetes kozosségekkel kapcsolatban a személyes ismeretségeken alapulé ko-
z6sségekhez képest tobb fogalom is Gj megvilagitasba keriilhet. llyen példaul a loka-
litas fogalma, melynek korabbi kontextusa (amely elsésorban a térben és a foldrajzi
hatarokban gondolkodott) alapvet&en megvaltozott a virtualis kozosségek megjelené-
sével. Ezen csoportok altal lehetévé valt az 6n- és a kozOsségi reprezentacio egy Uj-
szer(i formdja, melynek segitségével a vilag kiilonb6z6 pontjain vagy akar foldrészein
¢l6 személyek kapcsolatba keriilhetnek egymassal, és kozosséget is alkothatnak. Ugyan-
ez igaz az identitas fogalmara: az internetes férumokon, chateken barki kialakithat
maganak egy, a valés személyiségétdl akar teljesen eltérd identitast. Ertem ezen, hogy
az ember az interneten letagadhatja sajat nemét, korat, foglalkozasat, anyagi helyze-
tét, de akar a fizikai paramétereit is, s ezaltal egy teljesen (j személyiséget alakithat
ki maganak. Ez pedig felveti az off-line és on-line személyiség kérdését (Gelléri 2000).
Az on-line és off-line fogalmaval kapcsolatban fontos még megemliteni, hogy az in-
ternet nem a mindennapi vilagtél elkiilonilten létezik, hanem beleagyazaddik abba, igy
ezek oda-vissza hatassal birnak egymasra, ezért az interneten alakult csoportok kuta-
tasa soran nem lehet megfeledkezni a kozosség off-line életének és az egyéb csopor-
tokhoz fiiz6d6 viszonyainak vizsgalatarol sem (Wilson—Peterson 2002:456). Eppen
ezért nem ajanlatos a kozosségeket on-line vagy off-line létiik szerint megkiilonbo6z-
tetni.

Az altalam vizsgalt férum jelenleg 236 tagot szamlal, viszont ezek harmada passziv,
a férumot csak olvasé tag. A férum nem nyilt, a tizennyolc éves korhatar miatt az ol-
vasasahoz is regisztracio sziikséges, de ismeretes az internet teljes kijatszhatésaga
ezen a téren. Az aktiv tagok ndk, hisz mint mar korabban irtam, ez n6i m(ifaj, n6ktdl
néknek. Korban féként a hlisz—harminc éves generacié képviselteti magat. Nagyrészt
értelmiségi palyan dolgozok vagy egyetemistak. Csaladi allapotukat tekintve az egye-
dalallotdl a férjezett, gyerekes anyukaig sok tipus eléfordul.

A Yaoi.hu (http://yaoi.hu) féruma tobb kilénboz6 yaoi témaju oldal kézos féorum-
kozossége, melyek kozos tarhellyel rendelkeznek. Az els6ként alakult honlap egy yaoi
témaja fanfictionoket és sajat yaoiirasokat tartalmazé oldal, a Séhajom. A fanfictio-
nokben vagy mas szoval rajongéi tovabbirasokban a rajongdk a kedvenc torténeteiket
folytatjak regény vagy novella formdajaban. Nem sokkal a kezdetek utan csatlakozott
egy mangaforditasokat készit6 oldal, a Vik vezette Club Shion, végiil pedig egy infor-
macids site magardl a miifajrél, az Arita vezette Yaoiarts.

A kozosség esetében fontos kiemelni azt is, hogy nem egyszer(i rajongdi csoporto-
sulasrél van jelen esetben szé. Az oldalakon a tagok kiilonféle tevékenységeket végez-
nek, mint példaul a mangaforditas, fanfictionirds vagy az ismertet&k készitése, és
ezekkel a tevékenységeikkel igyekeznek potolni és elérhetévé tenni sajat maguk sza-
mara azokat a tartalmakat, melyek egy atlagos japan olvasé szamara barmelyik hang-
lemez-, illetve konyvesboltban elérhetdék.

Rheingold megallapitasai 6ta elmondhatd, hogy altalaban egy internetes kozosség-
ben a tagok koriilbeliil egy6tode jarul hozza valamilyen médon a kézosségi javakhoz
(Rheingold 1994:310). Erdekessége a Séhajom kozosségének ehhez képest, hogy itt
ez az arany magasabb: a tagok koriilbeliil harminc szazalékarél elmondhaté, hogy va-
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lamilyen munkaval, alkotassal megprobalnak ezekhez a javakhoz hozzajarulni. Emellett
pedig a csoport a rajongdi kbzosségeken tilmutatva egy alkotdi kbzosség iranyaba
mozdul el. Egyre tobben kezdenek maguk is fanfictionirasba, mangaforditasba, -rajzo-
lasba, képszerkeszt6 programokkal kiilonb6z6 hattérképek, avatdrok (a férumokon az
egyes forumozdk neve mellett megjelend kép) készitésébe.

A forumkozosség egyrészt ligynevezett text-based realityként hatarozhatd meg, ezen
bell pedig forum tipusit k6zosség. A text-based reality, azaz a "szoveg alapu valdsag’
azokat a programokat és kozosségeket jeloli, amelyeket az interneten fut6 szoveges
anyagok kapcsolnak dssze. Idesorolhatdk a cseveg6programok vagy chatek és a féru-
mok. A forumok a chatek mellett a legelterjedtebb hal6zati kommunikaciés csoport-
tipusok. Legfébb kiilonbségiik a chatekkel szemben az, hogy a megjelend allomanyok
(a beirt szovegek mellett bizonyos férumok esetén képek is) fennmaradnak barki altal
visszakereshetd formaban, igy a leirtak beleépiilnek a k6zosség virtualis életébe. A
forumalapon miikod6 k6zosség tehat a sajat torténelmét irja, és a tagok szamara kor-
latlan mértékben hozzaférhetd kollektiv emlékezetet teremt (Gelléri 2001:278). Ezt az
emlékezetet a moderacioé (cenzira) formalhatja. Ez lehet egy vagy tobb hozzaszolas,
de akar egy egész vita torlése is a moderatorok altal. SzélsGséges esetekben egy egész
személyiség torlése, mikor az adott felhasznaldnevet a moderatorok megsziintetik,
esetleg a szamitdgépes kapcsolat letiltasa, mikor egy adott géprél az oldal tobbé nem
lesz elérhetd. A vizsgalt kozosség életében ilyen esetekre még nem volt példa. Teljes
hozzaszdlas torlése is csak egyszer fordult eld, a hozzaszélas alpari hangvétele miatt.
Emellett beszélni kell még az 6nmoderaciorél. A forumon a férumtagok sajat hozza-
szo6lasaikat korlatlanul javithatjak, vagy teljesen torolhetik is.

Mindamellett, hogy a kozosséget text-based realityként hataroztam meg, fontos
megjegyezni, hogy ez a meghatarozas jelentds kiegészitésre szorul. A férum ugyanis
nem szimplan szovegalapu val6sag. A kozosség tagjainak fontos, hogy ne csak egy
virtualis fellleten talalkozzanak, hanem a real life-ban (réviditve IRL, jelentése: vald
élet’) is legyen lehet&ségiik egymas megismerésére. Ezt a célt szolgaljak a negyed-
évente megrendezésre keriil6 forumtalalkozok, és akiknek ezenfeliil van ra lehet&ségik,
még gyakrabban Osszejonnek. A férumtaladlkoz6 nem zart rendezvény, nem csak a
forumtagok szamara latogathatd, barki viheti ismeréseit, barétait. igy szinte minden
talalkozén jelen van par olyan személy, akiket a forumon csak ,,plusz egy f6nek” ne-
veznek, és nem regisztralt tagok. Koziilik egyesek késébb aztan a forumot is latogat-
ni kezdik, és aktiv forumtagga [épnek el6. Van olyan tag is, aki egy éven keresztiil
minden taldlkozén jelen volt, de a forumon ez alatt az id6 alatt egyszer sem irt, és
nem is regisztralt. Mara a személyes taldlkozok olyannyira fontossa valtak a tagsag
életében, hogy elmondhaté, hogy a valéban fontos dolgok mar nem is a virtualis térben
torténnek. Az internetet szinte csak kommunikacids csatornanak tekinthetjiik, ami
sziikséges a foldrajzi tavolsagok athidaldsahoz a mindennapi kapcsolattartasban.

Az internettel kapcsolatban maig nagy kérdés, hogy létrejohet-e valédi csoport-
kohézié egy szamitogép kozvetitette kornyezetben. Sok internetes forum muld és
torékeny természete ellenére vannak arra utal6 adatok, hogy az 6sszetartozas nagyon
erds érzése rendszeresen megjelenik a vilaghalon, bar az még maig sem teljesen vila-
gos, hogy miért alakul ki az valakiben, és a masban miért nem (Wallace 2002:81). Azt
hiszem, mivel jelen esetben egy rajongdi csoportrél van szé, nem kérdéses, hogy az



Oket Osszetartd {6 tényez6 a kozos érdekl6dési kor. Ugyanakkor az is elmondhatd,
hogy a tagoknak nem csupan a hobbi, hanem egy id6 utan maga a kzésség mint ba-
rati tarsasag is egyre fontosabba valik. Ahhoz, hogy a rajongas targya irant az érdekld-
dés tartésan fennmaradjon, tobb férumtag is fontosnak tartja a kozosség 6sszetartd
erejét. Tehat érdekes kettGsség figyelheté meg a tekintetben, hogy egyrészt nagyon
fontos Gsszetart6 er6 — féként kezdetben — maga a hobbi, majd ennek megtartasaban
késébb a kozosség jatszik dontd szerepet.

A yaoi miifaja az anime és manga szubkultdran beliil is sz{ik tertletnek szamit
Magyarorszagon. Aki az anime és a manga vilagaval alaposan megismerkedik, el6bb-
utébb errdl a mifajrél is tudomast szerez, de a tobbségi tarsadalom szamara ez telje-
sen ismeretlen. Mégis feltételezhetd, hogy mivel mind az anime és a manga miifaja,
mind a homoszexualitas mar 6nmagaban is meglehetGsen negativ megitélés ala esik,
a ketté egyiitt sem lenne igazan népszer(i, feltehet6en még a nék jelent6s hanyadanak
korében sem. A férumon beliil késziilt egy kbzvélemény-kutatas arrél, hogy mennyire
merik felvallalni a tagok ez irany( érdekl6désiiket. A valaszoldk tizenot szazalékardl
kideriilt, hogy csak titokban mer yaoi mangat olvasni, animét nézni, és még a csalad-
ja el6tt sem beszél a témardl, vagy csak egyes hozzatartozék tudnak réla. Ennek okai
persze egyénenként nagyon valtozodak lehetnek. A férumtagok nagy része, hatvankét
szazaléka a ,,mikor hogy” allaspontot képviseli, a helyzettdl teszi fiigg6vé, hogy ezt
az érdeklddést felvallalja-e, és ha igen, ki el6tt, és huszonkét szazalék azoknak az ara-
nya, akiknek meg sem fordul a fejiikben, hogy ezt titkolniuk kellene, és barmilyen
kozosségben szivesen beszélnek hobbijukrél. Az is megfigyelhetd a férumon, hogy a
rajongdk — fliggetleniil a felvallalas mértékétdl — a személyes kornyezetiikben szinte
senkivel nem tudnak err6l a témarél beszélgetni. Véleményem szerint épp ezért a ko-
z6s érdekldés az 6 esetiikben talan még fontosabb 6sszetarté tényezd lehet, mint
egy olyan hobbi vagy szérakozas esetében, amelyet az egyén a valo életében is kony-
nyen meg tud élni. Példaul ha valakinek az autoverseny a hobbija, minden bizonnyal
konnyebben talal olyan embereket a kdrnyezetében, akiket ez szintén érdekel, és nincs
,raszorulva” arra, hogy az interneten keressen tarsakat érdeklédéséhez.

A kozosség Osszetartozasaban fontos szerepet jatszik még a rajongdi attit(idok
milyensége. A csoport a tagjaival szemben elvarasként jeleniti meg a témaban valé
jartassagot és a megfeleld viselkedést mind a valés, mind a virtualis térben. Mindez
abbdl adddik, hogy még az anime és manga szubkultdran beliil is meglehetésen ne-
gativan értékelt m(ifajrdl van sz6. Féként férfiak és fiik korébél kikeriil6 mangarajon-
gok blogjain gyakran talalkozunk a yaoi miifajat és rajongéit kritizald, szidalmazé
irasokkal, és nagyon sok negativ sztereotipia ¢l a yaoirajongokkal kapcsolatban is.
Ennek egy része, f6ként ami a rajongdkat érinti, jogos kritika. A yaoi irant az egyre
fiatalabb generaciok tagjai is érdekl6dnek, akik nyilvanos animés rendezvényeken és
internetes forumokon gyakran nagyon kulturélatlan viselkedést tanusitanak. igy ki-
alakult az az altalanos vélekedés, hogy a yaoi rajongoi fiatal, buta, viselkedni nem tudé
lanyok, akik azzal sincsenek tisztaban, hogy mi irant is érdeklédnek valojaban. Ezért
a vizsgalt kozosség tagjai kifejezetten fontosnak tartjak, hogy elkiilonitsék magukat
ezektdl a rajongdi csoportoktdl, és amennyiben lehetGségiik nyilik ra, megmutassak,
hogy a yaoi irant feln6tt, kulturalt nék is érdeklédhetnek. Természetesen gyakran 6k
is nagy vehemenciaval képesek rajongani kedvenceikért, de fontosnak tartjak, hogy
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ezt akkor és Gigy tegyék, amikor ezzel mast nem zavarnak, és ami elfogadott viselkedés
egy zartkor( férumtalalkozoén, az nyilvanos rendezvényen elitélend6 lehet. Ez a hoz-
zaallas és ennek erGteljes hangstlyozasa azonban oda vezetett, hogy a yaoirajongoéi
szubkultaran beldl a vizsgalt kozosséget sokan ,,nagykép(i és sznob bandanak” tartjak,
melynek tagjai szamara csak az és tgy jo, amit 6k csinalnak. Mindez azért probléma,
mert igy a hazai szubkultira megosztotta valt, ami a kiils6é szemlél6k el6tt szintén
rossz fényt vethet ra. Nincs vagy minimalis az egyiittm{ik6dés mas férumkozosségek-
kel, és a kozosség tagjainak egy masik férumra irva gyakran kell kezdetben bizalmat-
lansaggal szembenéznie. A férumon is lassan csokken a regisztraciéhoz viszonyitva
az aktivva valé tagok szama. Ezek a folyamatok a jov6ben érdekes kutatasi kérdéseket
vethetnek fel.

Miért éppen a yaoi? A rajongas kultuszirany( megkozelitése

A tanulmanyban kordbban mar irtam arrél, hogy a japan nék szdmara miért fontos a
yaoi, milyen szerepet jatszik az életiikben. De mi a helyzet Magyarorszagon? Milyen
okai lehetnek, hogy egy n6 ma Magyarorszagon épp ezt valasztja? Egyrészt a rajongo-
kat vonzzak a romantikus elbeszélések, viszont sokuknak a heteroszexualis torténetek
mar nem hordoztak semmiféle izgalmat. Egyesek szamara pedig a tabujelleg tette a
m(ifajt érdekessé. Mindez azonban csak a dolgok egyik oldala. Mélyebbre nézve latha-
td, hogy sokak életében a yaoirajongas valamiféle hianypétld szerepet tolt be. Valto-
zatosak az okok, hogy kinél épp milyen hianyt pétol ez a tevékenység, de az interjuk
soran tobben is hasznaltak ezt a kifejezést a yaoi életiikben betoltott funkcidjara.

Nyilt titok a csaladban, hogy miéta az eszem tudom, fiti akarok lenni. Otéves ko-
romig allva pisiltem, mert abban reménykedtem, majd akkor nekem is »kinG«. A férfi-
test iranti rajongasom ebbdl a néz6pontbdl nézve kisgyerekkorom 6ta megvan, nem
hagyott alabb, s6t. Bizonyos szempontbdl orvosi eset vagyok. A yaoi szamomra meg-
testesiti és idealizalja az elérhetetlen életet. Hogy férfiként férfit szerethessek... Azt
hiszem, az egész életem err6l szdl.” (Ark)

.A vele valé foglalkozas, kutatas azt az intellektualis igényt pétolja, amit az egye-
tem nem adott meg. Ott valahogy... nem tudom, de nem tudott igazan érdekelni, amit
tanultunk, egyéltalan nem fogott meg, és a szakdogatémaim sem érdekeltek... és ra-
jottem, hogy hiszen ezzel is foglalkozhatok, Ggy mintha a szakdolim lenne.” (Arita)

,Segit elviselni a sziirke hétkéznapokat. Es fontos szerepe van abban, hogy ne érez-
zem magam egyedil, mert van egy biztos csoport, akikkel k6z6s hobbi révén 6sszekot. ..
Annyiban pedig menekilésirodalom, hogy azért vagyom én is harmonikus tarskapcso-
latra, de amig ebben nem élhetek, addig legalabb olvasni szeretnék réla.” (Airisu)

EImondhaté tehat, hogy a téma iranti érdekl6désre a maganéletbél fakadé kiilonboz6
hianyok — példaul a parkapcsolat, a kielégit6 szexualis kapcsolat vagy az intellektualis
elfoglaltsag hidnya — magyarazatot adnak, de ez még mindig nem vilagitja meg eléggé
annak a viszonynak a mibenlétét, mely a rajongdkat rajongasuk targyahoz fiizi.

Ahogy sikeriilt egyre jobban beilleszkednem a k6zosségbe, észrevettem, hogy a
kozosség tagjainak rajongasa egy mas aspektusbol is értelmezhetd. Megfigyeltem, hogy
egyes viszonyulasi motivumok magahoz a kozoésséghez, a hobbi targyahoz, bizonyos



mangakhoz, illetve a kozOsség vezetGjének irasaihoz s egyes esetekben a személyisé-
géhez is kultuszként értelmezhet6k. A kovetkez6kben annak vizsgalataval foglalkozom,
hogy miképpen értelmezhets a tagok yaoi iranti rajongasa mint kultuszjelenség.

A mai kbzgondolkodasban erésen tartja magat az a nézet, hogy a modern tarsada-
lom szekularizilt, és ez hosszu, visszafordithatatlan fejl6dés eredménye. Ugyanakkor
az elmult évtizedben megjelentek a vallas valamilyen djjasziiletésérdl sz6l6 elemzések
is. Ezek a szent visszatérésér6l sz6l6 elméletek nem statisztikakra tamaszkodnak, ha-
nem a vallas Gj formainak megjelenésére vagy a régiek megelevenedésére. Ugy tiinik,
a vallas tobb ponton visszatér a tarsadalmi és személyes életbe, de ez a visszatérés
gyakran nem a hagyomanyos vallasokat és egyhazakat erdsiti, s6t konkurenciat jelent
szamukra (Molnar 1998:16).

Valtozatlanul vannak modern, ugyanakkor nagyon vallasos tarsadalmak, mint az
USA, Kanada vagy Korea. Emellett sok 0j, kis vallasi mozgalom keletkezik. A régi nagy-
egyhazakon beliil elkezdenek szaporodni a vallasi kiskozosségek, a nagyegyhazak ve-
télytarsaiként pedig terjednek a kiillonb6z6 neoprotestans szektak, nem eurdpai ere-
detl vagy szinkretista (j vallasi mozgalmak, kvazivallasos szervezetek, s megnétt a
vallasi pluralizmus. Egyre inkabb altalanossa valik a maganzo, ,,barkacsolt vallasossag”.
A vallasi karizma, tekintély és szimbdélumok ismét fontos politikai tényezévé valnak.
Megforditva pedig gy tiinik, hogy korabban nem vallasi jelenségek is szakralizalod-
hatnak, példaul a sztarkultuszban, a nacionalizmusban vagy a sportrajongasban (Tom-
ka 1996:165—-166).

Ez a jelenség tapasztalhaté az altalam vizsgalt kozosségben is a homoszexualis
tartalmud képregények iranti rajongasban, melyek koriil valésagos kultusz alakult ki.
Egyes magyarazatok szerint a kultuszok mogott az ember eredendd szakralitas iranti
igényét kereshetjiik, melyek a szekularizacié id6szakaban mar nem vagy nemcsak a
tényleges vallasok altal behatarolt terepen jelentkezhetnek, hanem mas teriileteken
is, példaul olyan kvazivallasos viszonyulasokban, melyek bizonyos embereket egy-egy
ideoldgiahoz, politikushoz vagy miivészhez kotnek (Takats 2003:211).

A férumkozosség esetében ez a kultikus beallitédas egy miifajjal, a miifaj alkotdival
és alkotasaival, valamint egyes rajongé-alkotokkal és alkotasaikkal, illetve a rajongdi
kozosséggel kapcsolatban figyelheté meg. A kozosség rajongasa kiemeli ezt a profan
témat a hétkoznapi vilagbol, és azt mintegy megnemesitve egyfajta szakralis szféraba
emeli. Minek a kultuszardl is van szé a vizsgalt esetben? A yaoi mangakban, rajongéi
alkotasokban azt a vagyott férfiképet lathatjak a rajongdk megelevenedni, amilyennek
a korunkban él6 nék az idealis tarsat elképzelik. Egyrészt a férfi rendelkezik mind-
azokkal a tulajdonsagokkal, melyeket altalaban egy férfihoz kapcsolunk, minthogy
megbizhatd, er6s, magabiztos, hatarozott, felelésségteljes, és gondoskodik a csalad-
jardl, a parjarél. Masrészt viszont képes kimutatni az érzelmeit, kommunikativ, lehet
vele beszélgetni, kedves és tor6do, s képes arra, hogy igazi lelki tarsa legyen parjanak.
Nem feledkezhetiink meg a kiilsGségekrél sem: a modern nd altal vagyott férfi apolt,
sportos, vonzd, stilusos, ad magara és a kornyezetére. Ezt a férfiképet talaljak meg az
olvasék ezekben az alkotasokban. Végigkovethetik azt a folyamatot, ahogy a férfibol
érz{ férfi lesz, illetve bepillantast nyerhetnek kapcsolataikba. Ezek a kapcsolatok nem
tokéletesek és problémamentesek, mégis harmonikusak, s mintegy példat mutatnak
arra, hogy egymast szeret6 emberek miként oldjak meg a mindennapokban felmeriilé
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gondokat, s hogy milyen tulajdonsagokkal kell rendelkeznitik a férfiaknak ahhoz, hogy
ezt megtehessék. Ezeknek a harmonikus, szeretetteljes parkapcsolatoknak és a minden
viszontagsagot legy6z6 szerelemnek a kultusza figyelhet6 meg a vizsgalt forumko6zos-
ségben.

A kultusz mint beallitddas bizonyos szellemi vagy anyagi értékek rajongd, mértéket
nem ismerd, mindenekfolotti tisztelete, mint szokasrend szentnek tekintett helyek
folkeresésébdl, ereklyék gy(ijtésébdl, szovegek ahitatos gondozasabdl, szent id6k meg-
linneplésébdl, szertartasokon valé részvételbdl all (Davidhazi 2003:110). A kultikus
beallitddas a széhasznalatban is megjelenik. Ontudatlanul is hasonlé szavakkal irjak
le érzelmeiket, mintha vallasos témardl lenne szé. A kultuszvizsgalatok analogikus
modelljének magyarazatai szerint a nem vallasi jellegli kultuszok nyelve és szokas-
rendje a vallasi kultuszok leszarmazottja. Az elébbiekben is fellelhetjiik az utébbiakra
jellemzé profan-szakralis dichotémiat, s e kultikus nyelv kvazivallasos viszonyulast
termel (Takats 2003:211). Mindez elmondhaté a vizsgalt kozosségrdl is, bar a minde-
nekfolotti tisztelet egyes esetekben, fé6ként a kozosség vezetbjével kapcsolatban meg-
kérdGjelezhetd.

Most térjiink ra egy kicsit a tanulmany cimének értelmezésére! A ,,Lost in Yaoiland”
mara mintegy mottdva vilt kifejezése a koz6sségnek, az informacids site adminjanak
billenty(izetérdl terjedt el, s j6l szemlélteti azokat a motivumokat, melyek a kozossé-
get rajongasuk targyahoz kotik. Elveszve Yaoilandben egy (j vilag tarul fel az ember
el6tt, ami mas és kiilonb6zd, mint a hétkdznapok, és képes biztonsagérzetet adni.

A posztmodern korban az ideoldgiak kitiresedtek, politikai célokra hasznalt Gres
szélamokka valtak, a posztmodern ember létallapotara pedig nagyfokd bizonytalansag
jellemzd. Ennek oka lehet egyrészt az is, hogy az ember eltavolodott a természettdl.
Idegennek érzi magat a vilagban, s ma ez sokkal igazabb, mint a torténelemben bar-
mikor. A bizonytalansag oka a kor kulturalis sajatossagaiban rejlik, és a biztonsag
hianyabdl fakad, ezért is fontosak a kiszamithato, racionalisan kontrollalhat6 dolgok.
llyen példaul a fogyasztas, melynek fontos Iélektani mechanizmusa, hogy a vagyott
biztonsag illGzidjaval tilmegy az egyszer(i sziikségletkielégités keretein. Ez azonban
csak a biztonsag ideig-oraig tarté illazidjat képes megadni. A biztonsag ugyanis nem
ebbdl fakad, hanem az egyén és a kbz6sség kapcsolatanak harmonikus egyiittlétezé-
sébdl (Pik6 2003:35-42). Ezek az emberek pedig Yaoilandben, a S6hajom férumon
megtalaltak azt a kozosséget, ami ezt a biztonsagot jelenti, és elkiilonitve a hétkoz-
napoktdl, megnyitja a létezés (j dimenzidit.

,G.: Amugy hogyan keletkezett, honnan indult ez a kis szallbige, »Lost in Yaoiland«,
és mit jelentett szamodra?

Arita: En irtam ki el&szor MSN-re, az6ta mér jobban kézszajon forog. Es azéta is
hasznélom ezt a kifejezést elég gyakran. Kiilonben egy érzésvilagot fejez ki, ezt most
jegyzed valahova!

Amikor el6szor eszembe jutott ez a kifejezés, és elGszor hasznaltam, akkor egy
olyan id6szakban voltam, amikor nem volt kiilénésebb dolgom. Mondjuk nem volt
dohanygyar — mert ez még akkor sziiletett, amikor még ott dolgoztam —, és azonkiviil
csak félallasban dolgoztam, meg a déguncsi szakdogamon nytigl6dtem. Péntek-szom-
bat-vasarnap-hétf6-kedd szabad volt gyakran. A parom dolgozott, és én nem csinaltam
mést, csak yaoiztam napokig, forditottam, olvastam s a tobbi. Es teljesen el tudtam



meriilni a dolgokban. Olyan volt, mint egy utazas egy masik vilagban, ahol csak kdbo-
roltam, egyre (ijabb és Gjabb dolgokat ismertem meg... Egyik hihetetlen felfedezés jott
a masik utan, és ezeket még meg is tudtam beszélni a tobbiekkel, akik szintén értették
ezt a vilagot.

G.: Es miért érezted, hogy elveszel benne? Mert annyira belemeriiltél?

Arita: Az elveszés utana jott, amikor szerdan elkezdtem dolgozni. Ot nap yaoizas
utan a kalvilag furanak és ismeretlennek hatott, mintha fél labbal még mindig a masik
oldalon lettem volna, és nehezemre esett visszajonni. Egyébként ez a »lost« szd ezért
j6 ide, mert egy id6 utan ijeszt6 — elveszni ijeszt8, gy értem.

Mikor fel kell venned a kapcsolatot a kiilvilaggal és az emberekkel, akik mind masok,
mint te.

G.: Ennyire nagy szakadékot éreztél a yaois vilag és a valo vilag kozt? Milyen volt az
egyik, és milyen volt a masikban lenni?

Arita: Yaoilandben minden kiélezettebb. Minden egyszer(ibb, és minden érzés mas.
Nem mondom, hogy erGsebb, csak mas. Nem egyszer(i Yaoilandben sem lenni, hiszen
nagy fajdalmakat él 4t az ember a kedvenc figurdival — féleg, ha fordit, mert akkor tiz-
szeresen (it minden.

Csak fogod magad, és elmeriilsz, elfelejted, hogy kint mi van. Itt is vannak gondok,
amiket meg kell oldani, és konfliktusok, amiket kezelni kell — f6leg, ha site-admin vagy
—, de olyan érzésed van, hogy mindez valami j6 érdekében torténik. Valami szépért,
valami olyanért, ami megéri.

G.: Ugy érzi az ember, hogy itt még vannak olyan értékek, amikért érdemes? Vagy
hogy érted ezt az utolsé mondatot?

Arita: Igen talan igy, értékes. Mi teremtettiik — legalabbis a magyar Yaoilandet egy
kicsit, egy kicsit benne vagyunk mi is, tudod... A kinti vilag... hat az mas. Nem mon-
danadm, hogy rossz. En birom. Ott is vannak kihivasok, amiknek meg kell felelnem. El
is boldogulok szerintem elég jol.

G.: Milyen Yaoiland?

Arita: Olyan, ami ad egy kis pluszt a mindennapokhoz, ami feldobja. Yaoilandben
kicsit én is tjjasziilettem. De az elején tényleg nehéz volt elkiiloniteni a kett6t. Persze
most is tudom, hogy a két vilag mas, és a férfiak nem olyanok, és nem minden a sze-
relemrdl szél. Igen! Ez az! Yaoilandben minden a szerelemrdl sz6l, nemcsak a mangak,
hanem az is, ahogy ezt csinaljuk — a forditasok, az Arts, ott minden szerelem —, a leg-
tisztabb szerelem és ihletettség. A vilagban ez ritka. De ez a legfontosabb, hogy ott
minden a szerelemrdl szol. Elég gaz lenne mondjuk, ha tgy kiléniteném el a kettot,
hogy szakralis és nem szakralis viladg, mert azért én real life is szeretem, amit csinalok,
és van igazi tarsam, akinek nincs, az viszont lehet, hogy igy érzi. Széval ez nem hiilye-
ség, ez a szakralis és nem szakralis vilag, bar egy kicsit lehet, hogy beteg elkiilonités.

En agy érzem, mindannyiunknak sziiksége van egy kicsit ra, hogy elvesszen, ha nem
Yaoilandben, akkor mashol, hogy valaminek odaadhassuk magunkat szaz szazalékig,
hogy atélhessiink valami szépet és hihetetlent, olyat, amit itt a valé vilagban nem tu-
dunk, hiszen ez a megrontott Arda ugyebar. Ott viszont minden kristalytiszta. Leg-
alabbis Yaoiland meséiben. J6 elmeriilni és elveszni benne, ha kicsit néha félelmetes
is, mert onnan megujulva és meger6sodve johetiink vissza, ha van elég esziink hozza.
Kicsit olyan, mint egy, ha nem is gondtalan, de tiszta talvilag.”
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Az idézetbdl is latszik, hogy Yaoilandet mindenképpen egy mas dimenziéban kell
elképzelni, elkiilonitve, s akar szembe is allitva a valé élet szintereivel. Yaoilandet az
idézetben Arita a megrontott Arda ellentéteként mutatja be, de mit is jelent ez? Mi az
a megrontott Arda, és mi ezzel szemben a rajongas vilaga? J. R. R. Tolkien vilagaban
az Arda parhuzamba allithaté a keresztény kultarkorben a vilag blinbeesés el6tti, pa-
radicsomi és blinbeesés utani allapotaval. A megrontott, b(inos vilaggal allitja szembe
Arita Yaoiland vilagat, melyben felidézédik és megkozelithet6vé vialik az édeni, para-
dicsomi boldogsag, tisztasag. Egy olyan vilagban, amely értékekkel rendelkezik, s amely-
ben, amelyért igazan érdemes tevékenykedni, amire sziikség van, s megkonnyiti a
hétkdznapokban valo létezést. llyen értelemben talan elmondhatd, hogy egy transz-
cendens vilagrol van szé, egy olyan valésagrél, amelynek megismeréséhez az embernek
at kell Iépnie kbznapi értelemben vett hatarait, ami az ,,innen tal” van, ami a hatarain-
kon kiviil esik (Korpics — P. Szilczl 2007:17). Mindezt a kiilonb6z6 elnevezések is jol
szemléltetik. A hétkoznapok vilaga mint a kinti vilag jelenik meg, Yaoiland viszont egy
tiszta talvilaghoz hasonlithaté. Azt, hogy Yaoiland egy kiilonleges és mas vilag, nem
csak Arita véleménye tiikrozi, a kozosség mas tagjai is igy tekintenek ra. Az elnevezé-
sek lehetnek kiilonbozG6ek, kinek Csodaorszag, kinek mas.

Yaoiland mindezek mellett mégsem egyszer(ien a menekdilésrdl szol, hanem olyan
hely, ahol a latogaté felvértezheti magat a mindennapok harcaira, s nem is maganyos
vilag, ahol egyediil koborol az ember. Yaoilandben ihletettséget is lehet meriteni, és
fontos, hogy a rajongdk nemcsak passziv jelenlévéként tagjai ennek a vilagnak, hanem
alkotdként is részt vehetnek a megteremtésében.

Arita idézetébdl a szerelem kultuszanak egy (j aspektusa is megfigyelhetd. A ra-
jongdk nem csak a mivek olvasasan keresztiil juthatnak kézel ezeknek a harmonikus
szerelmeknek az atéléséhez. Sajat viszonyulasukra Yaoiland vilagahoz s magahoz a
kozosséghez is ez a jellemzd. Bekeriilve a kozosségbe, és megismerve Yaoilandet egy
olyan vilagba [éphetnek, ahol nemcsak a miivekre, de az 6 rajongasukra is ez az ihletett
és tiszta szerelem lesz a jellemzaé.

A kozosségi érzés is kiemelten fontos dsszetevdje ennek a vilagnak. A rajongas
szeretett targyat s az atélt érzéseket masokkal is meg lehet beszélni, s ez egy id6 utan
mintegy 6nmagat general6 folyamatként miikodik. A tagokat ugyan a yaoi iranti ra-
jongas viszi a kozosségbe, kés6bb azonban maga a kozosség legalabb annyira, ha nem
fontosabba valik, mint a rajongas targya. Ez a szoros Osszetartozas a tagok szamara
nagy jelentGséggel bir, hisz a fandom (k6zosségi oldal) mas férumaival szemben po-
zitiv értékként lehet felmutatni.

A téma iranti, néha megszallottsagnak hato elhivatottsag és mély kozosségi érzés
a kivulallék, baratok, csaladtagok szamara is meglehetGsen furcsa lehet. A Séhajom
egyik ir6janak, Viknek a férje épp ezért ragasztotta rajuk a szekta nevet. Az elneve-
zéssel bizonyos szempontokbdl 6k is egyetértenek, hisz valoban meghatarozo szerepe
van az életiikben ennek a rajongasnak. Sokan nem is gy gondolnak ra, mint egy hob-
bira, hanem inkdbb mint egy hivatasra, de nemcsak a yaoi ennyire fontos az életiikben,
hanem a férumon kialakult tarsasag is. Nemcsak a m(ifaj és a vele kapcsolatos alkotok
és alkotasok irant figyelhet6 meg a kultikus beallitodas, hanem a k6zosség felé is.

A kozosseég kiilonleges, mert kilonleges emberek alkotjak. Tobb hozzaszélasban is
megfigyelhet6 annak a hangoztatasa, hogy milyen kiilonleges emberek gy(ltek 6ssze



a férumon. A férum Csodaorszaga, vagy nevezziik akar Yaoilandnek, azért is lesz kii-
I6nleges hely, mert akik létrehozzak, alkotjak, kiilonlegesek. Nem egyszer(ien a m-
fajért rajonganak, nem pusztan a yaoialkotdk és -alkotasok iranti tiszteletrdl, kultusz-
rél van sz6, hanem a maguk alkotta kozosség kultuszardl is, hogy amit 6k egyiitt mint
emberek létrehoznak, az valami mas ebben a vilagban, valami kilonleges.

Erdekes megfigyelni azt is, hogy milyen nyelvhasznalati mod taldlhaté e mogott.
Onmagukat leggyakrabban egyszer(i foldi halandéként értelmezik, aki valamilyen cso-
da folytan a kozosség részévé valhatott, s mintegy halat érezhet azért, hogy idetar-
tozhat. Magukat mintegy eltavolitjak ett6l a folyamattél, a tobbieket viszont felma-
gasztaljak, s az érdemet, hogy e kozosség létrejohetett, és m(ikodik, a rajongoétarsak
hataskorébe utaljak. Fontos szerep jut mindebben a véletlennek vagy a sorsnak is, hogy
mindez létrejohetett az interneten.

Ily médon a kézosség radikalisan elkiiloniti magat masoktdl, ezéltal egyben foléjiik
is emelkedve. A hasonlé rajongdi csoportosulasoktol valé megkiilonboztetés nemcsak
hogy az itt jelen 1év6 emberek mint emberek alkotnak olyan kozdsséget, ami vélemé-
nyiik szerint mas, mint a tébbi, s 6k maguk is épp azért jutnak el, és végiil maradnak
meg ebben a k6zosségben, mert mint emberek rendelkeznek ezzel a massaggal.

Mik ennek a massagnak az elemei? Milyennek latjak a kozosség tagjai egymast?
Olyannak, akik tor6dnek masokkal, figyelnek egymasra, és érzékenyek a vilag és ma-
sok problémaira. Persze Gk is emberek, nekik is vannak rossz napjaik, de alapvetGen
mégis segitékészek és joindulatiak, s ami a legfontosabb, hogy rendelkeznek azzal
az onzetlenséggel, ami a kozosség fennmaradasaban nélkiilozhetetlen. Osszességé-
ben egy olyan altalanos, pozitiv emberkép jelenik meg, amit a mai rohan¢ vilagbal
hianyolnak.

A kozosségnek ez a kultusza a késébbiekben még inkabb megerGsitheti a yaoi iran-
ti tiszteletteljes rajongast, és tamogathatja annak tart6s fennmaradasat, illetve (j
aspektusokkal, a kozosséghez tartozas érzésének atélésével bovitheti a rajongas di-
menzioit.

Ahogy mar emlitettem, a férumkozosség kezdetben egy yaoifanfictionoket tartal-
maz6 oldal férumaként alakult meg, s a tobbi oldal csak kés6bb csatlakozott hozza, s
igy jott [étre a kozos forumkozosség.

Az oldal alapitdja a virtualitasban Ayase nicknévvel rendelkezd fiatal holgy volt, s
az oldal gyakorlatilag az 6 irasaval, Daniell cim(i fanfictionjével a kozéppontban jott
létre. Ayase mint site-admin és mint az emlitett rajongdi irasm{i mara szinte kultikus-
sa valt alkotdja kiemelkedGen fontos helyet foglal el a koz6sség életében. Annak elle-
nére, hogy a férum mara tobb aloldallal is gazdagodott, és yaoi.hu néven fut a virtua-
litdsban, még mindig ez az oldal a f6 kozéppontja. Nem véletlen, hogy a tagok a mai
napig nagyon gyakran a Séhajom Herceg Haremholgyei névvel illetik magukat. Ayasé-
rél pedig elmondhatjuk, hogy 6 a kozosség lelke, kiindulasi pontja és dsszetartéja. A
tagok tisztelik és becsilik mindazért a munkaért, amit a kozosség osszetartasa érde-
kében tett és tesz a mai napig teljes elhivatottsaggal, s vezetGjikként tekintenek ra.

~Egyértelm(ien 6 az alkotd, a varazslo, aki ezeket az (egyébként tényleg nagyon jo)
miiveket és magat a kozosséget létrehozta és Osszetartja.” (X)

Itt még mindenképpen fontosnak tartom a teljes elhivatottsag kifejezés kiemelését,

(1):95-119.

2009 12

Tabula

107



2009 12 (1):95-119.

abula

108

és hogy foglalkozzunk azzal a kérdéssel, mit is jelent mindez a ,hobbi” a k6zosség
vezetOje szamara.

Ayase életét a yaoi, az ezzel valé foglalkozas, a fanfictioniras és az oldal vezetése
teljesen kitolti. Mar nem csupan hobbirél van sz6, hanem valami sokkal tobbrél. Ez
az, ami meghataroz6 a mindennapjaiban, ami kell ahhoz, hogy az életet élni lehessen,
és elvégezni az olyan hétkoznapi teend6ket, mint példaul a munkaba jaras. Talan nem
talzas, ha azt allitom, hogy 6 a yaoi megszallottja, aki az életét valamilyen szinten
ennek szentelte.

Ayasénél is megjelennek azok a gondolatok, melyeket mar az elézé fejezetben is
targyaltam: hogy Yaoilandben az ember egy mas vilagba keriil, ahol olyan érzések él-
hetdk at, amelyek a hétkoznapokban nem. A yaoival valé megismerkedése és az éle-
tére gyakorolt hatasa is szinte egy megtérési folyamatnak t(inhet, melynek soran az
egyén bevezetést nyer egy addig még csak elképzelni sem tudott misztériumba.

Ayasének a kozosségben betoltott szerepét bizonyos szempontbol értelmezhetjiik
Ggy, mint egy szellemi vezetdét, esetleg profétaét. Nem szellemi vezetd és proféta
azonban abban az értelemben, ahogy Weber értelmezi a préfétai szerepet, mely sze-
rint a profétak személyes tulajdonsagaik folytan karizmat hordozé emberek, akiknek
kildetésiik valamilyen (j tan meghirdetése (Weber 2005:64). A yaoi terjesztése a mai
napig nem jellemz6 sem ra, sem a kozosség mas tagjaira. Mindannyian tisztaban van-
nak azzal, hogy jelen esetben egy erdsen tizennyolc éven feltlieknek szél6 miifajrél
van sz6, ami sokak szamara lehet megbotrankoztat6. A kbzosség fel is 1ép az agresz-
sziv, terjeszté szandékd megnyilatkozasok és a nevetséges rajongoi attitidok ellen.

Ayase személyisége azonban abbdl a szempontbdl, amit mara elfoglalt a kozosség-
ben, igenis rendelkezik profetikus elemekkel. Ez vele kapcsolatban leginkabb a Daniell
cim( fanfiction ir6jaként meriil fel. Habar nem volt célja, mégis kialakult koralotte egy
kozosség, ez a kozosség pedig, hasonléan Weber értelmezéséhez, nem homogén.

A préféta, amennyiben profécidjanak sikere van, allandoé segitGkre tesz szert: tar-
sakra, kovetdkre. Ezek a segit6k tisztan személyes kévetdi a profétanak. Am a proféta
kiildetésében kozremiikodds, a maguk részérdl valamilyen értelemben ugyancsak ka-
rizmatikusnak mindsiilé allandé segit6k mellett van még egy kor, a hivek kore, akik
menedékkel, pénzzel, szolgaltatasokkal tamogatjak a préfétat (Weber 2005:81).

A vizsgalt kozosség felépitésére is jellemz6 mindez. Ayase koriil kialakult ugyanez
az erds, tamogatd bels6 kor, melynek tagjai tevékenységiikkel részt vesznek a munka
alkotd részében. Maguk is irnak, forditanak, yaois oldalt szerkesztenek, s a kozosség
kozponti magjat alkotjak, a k6zosség tobbi tagja megbecsiiléssel és bizonyos tiszte-
lettel fordul feléjiik. Ez a kor viszonylag erGsen elkiiloniil az ,,atlagos hivek” k6zossé-
gétdl. A kozosség forumtalalkozaéin kiviil is taldlkoznak privat 6sszejoveteleken, és
nem ritka, hogy az interneten keresztiil vagy telefonon napi kapcsolatban allnak. Mikor
viszont Osszefogasra van sziikség, a kiils6 kor is aktivan kiveszi a részét.

Ahhoz, hogy valaki a kbzosség tagja lehessen, kitarto érdekl6dést kell mutatnia a
téma irant, s elvaras az illendd viselkedés is. Ha ezt valaki teljesiti, 6rommel fogadjak
a férumon. A belsd korbe bekeriilni viszont mar mas kérdés, masfajta rajongdi attitd-
dot feltételez. Nem elég egyszer( rajongdnak lenni, fontos, hogy alkotémunkaval ma-
guk is hozzajaruljanak Yaoiland kialakitasahoz, s ez az alkotomunka szinvonalas legyen.
Az alkotads mellett azonban még egy kritériumnak meg kell felelni, el kell nyerni Ayase
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abban is megmutatkozik, hogy a belsd kor tagjai hivatalosak lesznek a féorumtalalkozok
mellett rendezett privat szeanszokra, 6sszejovetelekre.

Ayase véleménye és értékitélete sok tekintetben meghatarozo a kozosség tagjai sza-
mara, és erds véleményformal6 szerepe van. Munkassagan keresztll hatassal van a
elvarast épitett ki a rajongdkban a mindségi fanalkotasok iranyaba, hogy nem mindegy,
hogy az ember milyen fanfictiont, forditast olvas, vagy milyen feliratot tolt le, de ez
megjelenik a rajongoi lét szinte minden dimenzidjaban, példaul a viselkedésben is.

Azt sem szabad azonban figyelmen kiviil hagyni, amit mar kordbban emlitettem,
hogy ez az erGteljes elkiiloniilés antipatikus a yaois tarsadalom nagy része szamara,
és ez az Ayase iranti tiszteletre is elmondhaté.

Ayasének a magyar yaois ¢életben betoltott helyét alapvet&en egyik rajongoi irasa,
a Daniell hatarozza meg, ami napjainkra a magyar yaoifanfiction-iras egyik alapmii-
vének tekinthetd. A még mindig folytatédoé torténet Japanban jatszédik, és egy homo-
szexualis plasztikai sebész (Ryu) és egy heteroszexualis amerikai szarmazasu fiatal
fest6 (Daniell) egymasra talalasat és kapcsolatat mutatja be. Drama, tragédia, humor,
erotika keveredik gyakran egy fejezeten beliil, ami érdekes érzelmi sokszin(iséget hoz
létre, s ez mara az ir6 védjegyéveé valt. Ha az kérdéses is lehet, hogy Ayase-kultusz
létezik-e a kozosségben, az biztos, hogy Daniell-kultusz létezik. Ez Ayase legismertebb
irasa.

A Daniell olyan m(i, amely 6sszehozott egy kozosséget, és amelyen keresztiil Yao-
iland vilaga a rajongdknak elérheté. Mintegy kapuként miikodik az olvaséi szamara,
melyen az olvasas aktusa altal atlépve elmeriilhetnek mindabban a szerelemben és
szépségben, amit Yaoiland adni képes a betérék szamara. A Daniellrél valé beszédmaéd
pedig olyan nyelvhasznalatot alakitott ki, melyet mindannyian értenek, s melyen ke-
resztiil ezeket az érzéseket kiilondsebb magyarazatok sziikségessége nélkiil mondhat-
jak el egymas szamara. Olyan szimbolizacios eszkz, melynek révén a transzcendens-
r6l beszélni tudnak (Korpics — P. Szilczl 2007:19-20).

Mindez leger6teljesebben a Daniellrél mondhaté el, de emellett Vik és Ayase tobbi
irasa, bizonyos mangak és a rajongdk egyes yaoikhoz kapcsolédo targyai is hasonld
funkciéval birnak. A Daniell tehat egyféle ablak erre a masik vilagra, és az iranta vald
rajongas a kozosség 6sszetartozasanak egyik kulcsfontossagu eleme. Olyan iras, amely-
nek izenete van az olvaséi szamara. Szimbélum, mely a szentségnek valamilyen ér-
zékelhetd és megmutatkozé relevanciajat jelenti (Trias 2007:197).

A kozosség tagjai nemritkan mondhatni dhitattal fordulnak felé, s ezzel egy id6ben
Ayase mint a Daniell ir6ja felé is. Ez az a szintere a koz6sségnek, ahol az Ayase iran-
ti kultusz és ahitatos tisztelet a leger6sebben megnyilvanul.

.Téged iroként emlegetve félek, hogy elveszik a varazs, és olyanok k6zé mondlak,
akik nagyon messze vannak ettdl a dologtél. Mert te valami egészen mast csinalsz.
Odaalltal elénk, és szerényen felénk nydjtottad mindazt, ami te vagy. Semmi mester-
kéltség vagy cizellalt, eltanult szerkezet. Emberi alakba bujtatott csoda és szépség.”
(Miharu)

,Tuti, hogy telhetetlennek és mohdnak tinok, de mikor lesz mar Daniell-folytatas
(értsd 3/3—4, végtelen)? Egyszer(ien beszippant az altalad teremtett vilag, és az aktu-
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alis fejezet olvasasa utan felnézve mar sziirkének tiinik a kornyezet és a valésag. Ha
nem beszélnénk ki magunkbél Nidval a teljes sztorit Gjra és djra, nem is tudom, mi
lenne velem...”. (Airisu)

».Nem tudom eléggé és elégszer megkdszonni, és elmondani is csak ilyen kuszan!
De koszonom! Hogy egy vilagot épitettél fel papirra vetett mondatokkal (szerintem
amugy egy varazslé kell hogy legyél, Ayase, hogy ezt meg tudtad csinalni), nemcsak
Ryunek, Daniellnek és mindenki masnak, aki megsziiletett zsenialis ujjaid alatt, de
nekiink is!” (X)

A rajongbk szamara a Daniell képes ra, hogy eltorolje vagy pillanatnyilag elfeledtes-
se a hétkoznapi nehézségeket, atjarast biztositva egy masik vilagba. Folyamatosan,
Ujra és Gjra szitkség van ennek az atélésére, ezért is varjak annyira az (jabb fejezeteket,
vagy olvassak Ujra a régieket. Am nem csak olvasés kdzben tudja ezt megadni. Az ér-
zés gyakran az olvasas utan is megmarad, és a hétkdznapokban, az utcan, barhol ra-
gondolva djra elérhetévé valik a transzcendens, és az arra fogékonyak szamara atér-
telmezi a létezés addigi fogalmi kereteit. Mindezek mellett pedig, olvasva a Daniellt, a
kozosséghez tartozas biztonsaga is még er6sebben megjelenik.

Tobb rajongd hozzaszélasaban is megfigyelhetd, hogy a Daniellt olyan miinek tart-
jak, amely megvaltoztatta az életiiket, elolvasva a regényt életiiknek egy uj korszaka
kezdddott el. A Séhajom irasai koziil ez az, ami a legszélsGségesebb érzelmi reakcidkat
képes kivaltani az olvas6kbdl. Emellett a Daniellre a kozosség tagjai mar nem egysze-
rlien Ggy tekintenek, mint egy kdnyvre, szereplGi olyanok szamukra, mintha él6 iden-
titasok volnanak, akik fontos részei mindennapjaiknak. Mintegy [étez6ként tekintenek
rajuk, akik megtestesitik a tokéletes szerelmet, s egyben hitet és reményt is adnak az
olvaséknak, hogy ez a tokéletes szerelem létezik, és elérhetd. A torténet két fészerep-
I16je, Daniell és Ryu példaképként allnak el6ttiik, az egymas iranti szeretet, kiizdés és
elfogadas példaképeként, és mindez a réluk valé beszédmaédban is megnyilvanul. Pél-
daképpé valik a viselkedésiik és a vilagszemléletiik is. Boldogsagukat és szomorusagu-
kat veliik egyiitt élik at, s veliik egyiitt oriilnek, vagy épp szenvednek.

»~Nem tudom, jél tettem-e (bar nem volt valasztasom, olyan hulla voltam tegnap
este), hogy ma reggelre halasztottam a Daniell-frissek elolvasasat. A mai napom to-
ményen errdl fog szélni, itt fogom forgatni magamban a mondatokat, a szavakat,
minden egyes apro torténést, és ennek megfeleléen hasznavehetetlen leszek a kérnye-
zetem szamara. Hogy ujra elolvassam, ahhoz még egy j6 ideig nem lesz batorsagom.
Most itt Glok, és sirok, és ivoltézom a parommal, aki vigasztalni akar, hogy ne legyek
mér szomord, és ne sirjak, mert ez csak egy konyv... DE EN NEM VAGYOK SZOMORU!
ES A DANIELL NEM CSAK EGY KONYV!III” (Arita)

»Mikor a te irasaidat olvasom, sokszor érzek egy kiilonleges érzést, hogy Gssze-
mosodik konyv és valésag. Mintha nem is olvasnék, mert valami toébb az egész, mint-
ha mar csak éreznék. Es akkor nem értem, hogy hogyan lehet Gigy irni, hogy mar nem
is irsz, hanem valami sokkal tobbet m{ivelsz. A mogott a ropke par papiroldal mogott
te ki nem mondva megragadsz érzéseket, feltirsz emberi sorsokat, megmutatsz leg-
mélyebb félelmeket, gondolatokat, vagyakat, és megalkotsz egy egész ki nem mondott
valdsagot. Hogy az, amit irsz, a mogott ott van egy teljes vilag, amit nem a bet{iket
olvasé szemiinkkel, hanem az érz6 lelkiinkkel fogunk fel, mert igy az elérhetd legto-
kéletesebb. Mert szerintem Te sokszor mar nem egyszer(ien irsz, hanem teremtesz.



Hogy a regényeid nem egyszer(ien nagyon-nagyon j6 konyvek, bar mar az sem kevés,
hanem egy létez8, parhuzamos val6sag. Es ezt atélni valami fantasztikus. Megkdszon-
ni ezt soha nem is tudom neked igazan!”

Az utolsod idézetrészlet ismét jo példaként szolgalhat arra, hogy a miivek olvasasan
keresztiil valoban egy masik, mondhatni transzcendens vilag nyilik meg a rajongdk
szamara. A regényre nem szimpla konyvként, hanem egy masik val6sagként tekintenek
az olvasok.

Fontos még egyszer megemliteni, hogy ezek az érzések nem csak a Daniell cim(i
miivel kapcsolatban jelennek meg, bar kétségtelen tény, hogy vele kapcsolatban a leg-
er0sebbek. Hasonlé hatasokat kivalthatnak az oldal mas irasai is, vagy akar eredeti
manga képregények.

A Daniell nemcsak a rajongdk szamara kiemelt fontossagu iras, hanem az ir6janak
is. Alkotasmaddja is merGben eltér a tobbiekétdl. Inkabb egy ihletett m(i, ami mintegy
onmagat irja, feltlbirdlva még az ,alkoté” szandékait is.

Tevékenységét a rajongdk sem egyszer( irasként, hanem teremté folyamatként,
varazslasként értelmezik, a létrejott alkotast s annak életiikre gyakorolt hatasat pedig
csodaként.

A m( nemcsak az interneten olvashatd, hanem az olvasék és az ir6 részérdl erGs
igény mutatkozott arra, hogy kényv formatumban is kézbe vehessék. 2008 tavaszan
Ayase sajat koltségén meg is jelentette, amit az olvasék aztan megvasarolhattak.
A konyveket az olvasdk nagyon nagy becsben tartjak.

A Daniellen és a S6hajom egyéb irasain kivil vannak a k6zosség életét meghataro-
z6 mas fontos m(ivek is, ezek pedig bizonyos yaoi mangak, amelyek a tagok kedvencei
kozé tartoznak.

Ugyantgy, mint a Daniell esetében, hatalmas izgalommal varjak az Gjabb fejezete-
ket, hogy azok a kiilfoldi rajongdk, akik mar hozzajutottak, beszkenneljék, és feltegyék
az internetre. Hasonlé hatasok és érzelmek kivaltasara is képesek, mint a Daniell, s
egyes mangak szintén utat nyithatnak az olvasék szdmara Yaoilandbe.

»,Néha, amit én az olyan BL/yaoi mangak és animék olvasasa, nézése kbzben érzek,
amiket a legjobban szeretek, és amik nagy hatast tesznek ram, az idénként valami
ahitatos csodalathoz hasonlithaté. A legutébbi ilyen élményem alig két hete volt.
Ujraolvastam az Innocent Birdét, és bizonyos jelenetek kozben olyan 4hitatos csoda-
lat és 6rom fogott el, amit esetleg lehetne vallasi dhitathoz hasonlitani. Persze ez
esetben ez kizarélag az ott abrazolt érzelmek szépségére, onzetlenségére, tisztasaga-
ra és egyes szerepl6k csodalatara iranyult.” (Nio)

A kedvenc mangakhoz val6 szoros kot6dés abban is megnyilvanul, hogy a rajongo-
kat sokkal mélyebben érinti, ha ezeket az alkotasokat valaki negativ kritikaval illeti.
Ezek esetében az is kiemelten fontos kérdés lesz, hogy a manga forditasa nehogy egy
kevésbé szinvonalas forditocsoporthoz keriiljon, igy ezeket mar j6 el6re mintegy le-
foglaljak maguknak a kozosség tagjai.

A mangakrél is elmondhato, hogy egyes szerepldk olyanok szamukra, mintha maguk
is leteznének. Valos, létez6 személyként képzelik el 6ket. Oldalak sziiletnek a konkrét
alkotasok népszer(isitésére, s hogy a mangat szeret6 oldaltulajdonos korlatok nélkiil
élhesse ki rajongasat, és foglalkozhasson kedvenceivel. llyenek a Séhajom hataskorébe
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tartozé Kizuna (http://kizuna.extra.hu/) és Okane ga Nai (http://okaneganai.extra.hu/)
cim(i mangakat népszer(isité honlapok.

A Séhajomon és a hozza kapcsolddé oldalakon kiviil mas honlapokon is megfigyel-
hetd egyes mangaszereplGk és mivek kultusza. llyen kedvenc manga szamara késziilt
yaois szentély a magyar fandomban az Ayumi éltal vezetett Finder Series honlap is.
Bar Ayumi nem tagja a S6hajom férumkozosségnek, mégis fontosnak tartom hon-
lapja (http://ayumi2.livejournal.com/) bemutatasat.

Yamane Ayano Finder Series cim(i mangdaja kiemelkedd alkotasa a yaoi miifajanak.
Hatalmas rajongoétabora van, s a S6hajom tagjai koziil is nagyon sokan szeretik. A
manga nem a torténetével érte el hallatlan népszer(iségét, hanem azzal, hogy rajzo-
l6ja az egyik f6szereplé személyében olyan karaktert alkotott meg, aki sokak szerint
mérfoldkének tekinthetd a yaoi mangak kiadasanak torténetében. Asami Ryuichi, a
milliardos Gizletember — aki valdjaban a tokiodi alvilag egyik vezetGje — személyében sok
rajongé szerint Yamane Ayano a semefigurak (tehat az aktiv fél) tokéletes képviselGjét
rajzolta meg.

Ayumi oldala val6sagos Finder- és Asami-szentélynek tekinthet. Nem csupan fan-
fictionoket ir a témaban, hanem rengeteg cikket is. Asami mint él6 és létezé személy
jelenik meg az oldalan. A mangakotetek képei alapjan részletesen utanajar, hogy mi-
lyen autdval, hajoval, repiil6géppel kozlekedik a szuperseme, milyen ruhakat és egyéb
kiegészitOket visel, bemutatva a teljes ruhatarat az alsénadragtdl a nagykabatig. Milyen
lehet a lakasa, milyen fegyvereket hasznal, és részletes elemzések sziiletnek Asami
személyiségérdl, horoszkdpjarol, szexualis szokasairél. Asamit gyakran mint isteni
lenyt emlegetik. A rajongdk keresik a parhuzamokat, melyek alapjan ezt megtehetik.
llyen parhuzamként szolgal Asami klubjanak a neve.

,Erdekes, hogy Asami klubjanak neve éppen Sion. Angol nyelvteriileten Zion ez, a
hely, ahol a Biblia szerint az Ur megjelenik. Ahogy a zsoltar is mondja: »A Sionnak
hegyén, dristen...« Szdval amiota erre raébredtem, bennem van a — hat remélem, nem
tul blaszfémias — gondolat, hogy itt egy szexisten van a (Club) Sion tetején.” (Ayumi:
Asami sajat izemeltetés( clubjardl.)

A karakterrel kapcsolatban megfigyelheték olyan attribGtumok is, melyek valadi
hdsként, héroszként jelenitik meg Asamit. Ilyen attribatumok példaul a legy6zhetet-
lenség, korlatlan hatalom, a mindent talélés, mert bar a hGs sebezhetd, de még a ha-
lalos(nak t{inG) pisztolylovést is tuléli. Az egyik leghiresebb, kiilfoldi mangafordité
oldal féruman pedig megkapta az ,,Ultimate Sex God” rangot.

Ezek az attit(idok nem csak a Finder Series mangaval és Asamival kapcsolatban je-
lennek meg. Hasonlé példaként fel lehetne hozni mas alkotasokat is, mint példaul a
mar emlitett Kizundt, Kodaka Kazuma alkotasat, ami szintén a yaoi fandom ismert
darabja, s megalakulas 6ta a S6hajom designjanak allandé eleme, vagy a népszer(i Haru
wo Daiteita cim(i Nitta Youka-mangat. Visszautalva a korabban irtakra, mindkét man-
ga tokéletesen példazza azt a szeretetteljes és harmonikus, minden akadalyt legy6z6
parkapcsolatot, mely a rajongdk szamara ebben a mifajban olyannyira fontos. Talan
nem véletlen, hogy mindegyik m{ hatalmas rajongétaborral rendelkezik, s a legnép-
szer(ibb alkotasok kozé tartozik. A Finder Seriesben pedig azt a folyamatot kovethetik
végig az olvasdk, ahogy a kezdetben kemény sziv(i, érzelemmentes szuperférfi a mi
vegére szeretni képes, érzelmeit kimutaté emberré valik.



A mangak iranti rajongas érdekes aspektusa a mangaforditas is. A kozOsség tagjai
fontosnak érzik, hogy kedvenceik magyaritasat 6k maguk végezhessék el, adva a mi-
néségi munkara. A mindség fontossaganak kérdése igy Gij 6sszetevivel gazdagodhat.
Kiemelt kérdéssé valik eszerint az, hogy a forditast melyik forditocsapat végzi majd el,
s igyekeznek lefoglalni a kedvenceiket, hogy azokat ne egy silanyabb, kevésbé ming-
ségi munkat végz6 csapat forditsa, mintegy megszentségtelenitve a rajongott alkota-
sokat.

A mangak és fanalkotasok mellett a rajongdk szamara az érdekl6désiikh6z kapcso-
16d6 egyéb targyak is nagyon fontosak. A rajongas targyai nem szimpla, hétkoznapi
targyak, azoktdl élesen elkiilonilnek. Megfigyelhet6 a kategorizalasban is ez a kettds-
ség, mely a vilag targyait a rajongas szempontjabél yaois és nem yaois targyak kate-
reklamtermékek, eredetiek vagy otthon, hazilag barkacsoltak — mind-mind fontosak és
kulénlegesek birtokosuk szamara. Folyamatos emlékezetfenntartd szerepiik mellett a
valdsagban is olyan kornyezetet teremtenek, amelyben jé lenni, mintegy leképezve a
transzcendens Yaoiland vilagat a hétkoznapi valdsag vilagaba. Anyagi lehetGségei ki-
nek-kinek kiilonb6z6 mértékben engedik meg a yaois targyak beszerzését, de valami-
lyen targyat, még ha az csak egy s6hajomos kit(izd is, j6 érzés birtokolni. A targyak
azért is fontosak, mert a rajongdk elmondasa szerint ezek teremtik meg azt a kérnye-
zetet, amelyben j6l érzik magukat. A Séhajom férumos kit(iz6k pedig a kozosséghez
tartozas érzését erdsitik.

A yaois targyak egy részét a tulajdonosok a hétkéznapokban is hasznaljak. Készi-
tenek yaois poélot, taskat, bogrét, egérpadot, hiitbmagnest, szinte barmit, ami egy
haztartasban kellhet és megtalalhaté. A yaois targyakrél 6sszességében elmondhato,
hogy gazdaik nagyon vigyaznak rajuk, legyen szé hasznalati vagy disztargyakrol, vagy
mangakroél. Vannak olyan darabok, amelyeket becsomagolva Griznek, és soha nem
hasznalnak, s kiiléndsen vigyaznak rajuk. Ezek altalaban a tulajdonos kedvenc man-
gajahoz kapcsolddo targyak, amelyekhez kiilonleges kotédések alakulhatnak ki.

A kozosség identifikacidjaban kiemelten fontos targy a kiadott, papiralapt Daniell
kotet. Szimbolikus jelent&ségli, hisz tulajdonképpen a kozosségbe vald bekeriilés a
tagok nagy része szamara ezzel a miivel kezd6dott. Sokakat ez az iras inditott el a
yaoirajongas atjan. Mint mar irtam, mind a k6z6sség, mind az ir6 részérdl igény mu-
tatkozott arra, hogy a Daniell ne csak szamitogépen legyen olvashaté. Nagy pillanat
volt a kozosség szamara, mikor végiil megjelent az els6 kotet. Unnepi pillanat volt ez,
ami egyben egy Uj korszak kezdetét is jelentette: maga a rajongott md kilépett a vir-
tualitasbol, és a valésagban is testet 6ltott.

,En csak... Olyan szép. irnom kéne, de legszivesebben csak bamulnam 6rakig. Meg-
tortént. Igazisbdl. Lélegzet-visszafojtva varom a napot, mikor végre a kezembe fogha-
tom. Es most szdljon, aki tud, mert én nem...” (Sae-chan)

».Nagyon tetszik! Vagyakozo kezeimbe papirra nyomott szépséget adjatok! Ayase,
ez... Ez mar a csodat is magasan (iti. Készonoém!” (Chiaki-chan)

JEz... ez... ez... MESESEGES! Ahogy maga a tudat, hogy kézbe foghatés, konyvil-
latd valtozatban is szorongathatom végre A kedvencet.” (Airisu)

~Amikor el6szor beleolvastam, az elsd kotet végéig le se birtam allni, annyira meg-
fogott, végig libabSroztem olvasas kozben. Es azéta is, annyira varom az uj fejezeteket,
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mint a napi betevét... Szégyellem, hogy csak ilyen egyszer(ien tudom kifejezni magam,
de egyszeriien IMADOM! Es téged is, Ayase, mert megalkottad 8ket, hogy szerethes-
siik!” (Hermin)

».Khm... nem vagyok sirds tipus, hiszen Asami kinevetne, és hat azt nem szabad!!!
De ahogy rakattintottam, majd teljesen belevesztem a gyonyor(i Daniell-haj tapintasa
selyem- és apro csillogé targyak szivvel valo tapogatasaba... S végiil atsiklott a tekin-
tetem a hatoldalra, az idézetekre, és konnybe labadt a szemem. Az hagyjan, hogy
képtelen vagyok megérteni, hogy az én idézetem mit keres egy amolyan szamomra
szentséges auraval bird MU boritojan, de mikor végigolvastam a tébbiekét! Hihetetlen!
Gyonyor(! Csodalatos!” (Miharu)

Az idézetek azt is jol szemléltetik, amirGl mar a korabbiakban is irtam: hogy a Da-
niell egy mas dimenzidba tartozé dolog. A papirkotet megsziiletését mint csodat aposzt-
rofaljak a rajongok. A konyv kiillonb6zé megnevezéseit is érdemes szemrevételezni.
Airisu a nagybetiis kedvencnek, Miharu a MU-nek, emellett pedig egyenesen szentsé-
ges auraval birénak nevezi a Daniellt.

A rajongdk koziil tébben is nem egyszer(ien egy darabot vasaroltak aztan a konyv-
bél, hanem tobbet, azért hogy egy példanyt soha ne kelljen kibontaniuk, igy teljes
épségben Grizhessék. A Daniell olyan konyv szamukra, amelyre kiemelten kell vigyaz-
ni. Ehhez az is hozzajarul, hogy a konyv kiadasa a k6zosség szamara egyszeri eset volt.
El6re leadott rendelés alapjan késziiltek el a példanyok, és senki nem tudhatta biztos-
ra, hogy lesz-e még valamikor lehetGsége a vasarlasra. Jelenleg késziil a masodik kotet
kiadasa, s emellett az els6 utannyomasa azoknak, akik akkor lemaradtak.

Osszefoglalva az elbbieket megallapithat6, hogy a Daniell kiemelked6 fontossagu
a kozosség és a rajongdk életében. Rajta keresztiil bebocsatast nyerhetnek egy masik,
transzcendens vilagba. SzereplGit |étez6 személyekként képzelik el. Egyediilallo érték-
nek tartjak a vilagban, olyan m{inek, amely megvaltoztatta az életiiket, s (j életszakaszt
nyitott szamukra. Kultikus tisztelettel viseltetnek mind a kényv, mind az iréja irant.
Az Ayase iranti kultusz ezen a ponton nyilvanul meg a legerGsebben, a k6z6sségben
betoltott szerepét irdsainak, f6ként a Daniellnek kbszonheti. A konyvre egyes esetek-
ben a rajongdk nem mint targyra, hanem mint él6 entitasra tekintenek.

A targyak kapcsan egy kilonleges targyrol kell még szét ejteni, ez pedig egy, a Fin-
der Series mangahoz kapcsolddo lepedd, melyet Airisu vasarolt meg. A leped6 ara nem
volt épp alacsony, egy atlagmagyar fizetésével vetekszik, de a rajongdk szamara szel-
lemi értéke ennél joval magasabb. Vilagszerte 6tezer darabot készitettek bel6le. Airi-
su nagyon biszke ra, hogy azon kevesek egyike lehet, akik ezt a targyat birtokolhatjak.
Mikor a kozosség hiriil vette, hogy Airisu megvasarolja az emlitett darabot, nagy fel-
bolydulast keltett a forumon, s a targy felé mar-mar vallasi ahitat mutatkozott.

Néhany idézet a forum holgyeitdl a leped6rdl:

,Es ez dgynem(i? Behalok. Ki a franc bir ebben aludni? Lehet, hogy vakoknak késziilt,
mert én bar rosszul latok, de a szememet se tudnam lehunyni kézottiik. Ki tudja, ta-
lan az életemet is veszélyeztetné ez a paplanhuzat, mert teleorrvérezném... Mar az is
gaz, hogy nem birtam ezt a par sort se leirni anélkil, hogy haromszor meg ne néztem
volna a képet... Bar szerintem én bele se mernék fekiidni tokéletlen és gyarl6 porhii-
velyemmel eme gyonyorliségek kozé. Egyenest szentségtorésnek érezném. Inkabb
feltenném a falra, és minden nap leborulva imddnam 6ket. Taldn még gyertyat is gyj-



tanék. Vagy valami hangulatos szin(i 6rokmécset, igen, az még jobb lenne. Talan nem
is dagynem(i a termék rendeltetése, hanem mondjuk hazi oltarkép...” (Arita)

.Kinek lesz szive mosimosiba rakni ezt?121212121221 Uristen... Ebben lehetetlen alud-
ni! Az ember csak virrasztana, virrasztana. Ezért nem késziil tucatra a yaois agynemdi.
Zombikat eredményezne a vilag minden teriiletén...” (Ayase)

,En vagyok olyan perverz szentségt6rs, hogy én bizony befekszem majd a sracok
kozé. Egyszerlien nem halhatok meg (igy, hogy nem teszem meg. Mondjuk az is tuti,
hogy utana szépen visszateszem a zacsijaba, és csak néha veszem elG Gket egy simi-si-
mire. Es szigord 6vintézkedések fogjak megel6zni a fébenjaré biin elkdvetését, értsd
orrlyukbetomkodés szivargasmentesen, (szosapka (egy hajszal se keriilhet ra), fej-
bubtdl labujjig teljesen steril mét&sruha (Vik, tudsz ebben segiteni?)...” (Airisu)

»,Nem akartam elhinni, hogy ez egy agynemdi... Inkdabb valami... (Nagy szentség-
torés valami freskdhoz hasonlitani?) Bar a plafonon is gondolkodtam - oda feltenni és
alafekiidni —, de akkor meg tul messze van, és én rovidlaté vagyok.” (Maccs)

Abban mindannyian egyetértenek, hogy olyan targyrdl van sz6, amely nem hétkoz-
napi hasznalatra valé. Van, aki egyenesen egy freskdhoz, oltarképhez hasonlitja. Arita
szamara a gondolat, hogy a lepedére fekiidjon, szinte szentségtord, hisz a rajta lévé
.emberek” annyira tokéletesek, hogy egy foldi halandé teste érdemtelen ra, hogy kozé-
juk fektdjon. A tulajdonos egyszer hasznalta a leped6t, bar az valéban csak egy rovid
kiprobalas volt, nem egyéjszakas alvas, tettét 6 maga is szentségtorésként irja le.

Hasonléan a targyak kategorizalasahoz, a yaoihoz kapcsolddé terek is elkiloniilnek
a vilag mas tereit6l. Mint ahogy a vallasos ember szamara mas térben helyezkedik el
a templom, mint az utca, amelyben taldlhat6 (Eliade 1999:19), ugyanigy a rajongodk
szamara is térben elkiiloniilnek a szamukra fontos yaois helyeik.

A legfontosabb ilyen helyek maguk az oldalak és a forum szamitégépes feliilete. Az
oldalak szentélyként értelmezhet6k, amiket a szeretett miifajnak, a mangaknak allita-
nak. Ez akar az oldal nevében is megjelenhet, példaul a Club Shion esetében, melynek
teljes neve Club Shion a Yaoi Szentély. A forum pedig egyféle menedékhelyként funk-
cional a hétkéznapok z{irzavaraban, rohanasaban.

,Olyan szemét tud lenni a vilag, annyi a gonoszsag, a kegyetlenség, miért ne jarna
az ember lanyanak ennyi? Egy kis menedék, ahova el lehet bajni? Azt olvastam, hogy
meég az allatok se képesek napi 24 6rat eltdlteni a rideg valésagban, még nekik is sziik-
ségiik van almodozasra... Akkor az embernek hogyne kéne?” (Arita)

»De hat miért is kéne a foldon jarni, beletér6dni az unalmas valéba, ha annal van
szazszorta sokkal szebb és szivarvanyosabb és melegebb, édes-illatosabb, viragkertes
hely, amit mi magunk teremtettiink.” (Miharu)

»Séhajom ezennel elragadta féorumsziizességem. Hivatalosan is. Sosem voltam f6-
rumba irds, véleménykifejtds, fesztelen csevegd, de jott ez az oldal, és élvezettel adtam
oda neki artatlansagomat. Biiszke vagyok, hogy 6 volt szamomra az elsé. Eleinte pro-
baltam ellenallni, mert azt hittem, hogy 6 nem is akar igazan, egyszer hasznal, és eldob,
de nem igy tortént. Szerelmesen, 6sszebujva siigta meg nekem, hogy imadja minden
egyes forumozadjat, és hozza barmikor visszatérhetiink, hogy bekucorogjunk erds kar-
jai 6lelésébe. Es én minden nap hatéartalan izgalommal varom, hogy megszabadulva
minden e vilagi ruhamtél bajhassak meleg agyanak selyemparnai kozé.” (Miharu)

,Eddigi életemben semelyik férum nem volt olyan vonzd, hogy kiontsem, és oda-
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adjam neki a szivem, de a Séhajom féruma igy is, Ggy is egyediilall6, még ebben is.
Biiszke vagyok, hogy haremtag lehetek!” (Chiaki)

~Egyszer(en itt, kozottetek nem érzem idegennek magam. Tényleg hazajévok, mert
olyan emberek vannak itt, olyan tarsasag, amilyen ritkan jon 6ssze. Csupasziv tarsulat.
Es ahdnyszor Gj valaki téved erre, az az els6 post utan mar része az »egészneke, és
senki nem 16g ki, és senki nem felesleges...” (Ayase)

Maguk a férumok szintén Yaoiland vilaganak részei, a férumon és az oldalakon val6
latogatas mint egy Yaoilandbe tett utazas értelmezheté. A rajongdk a férum feliileté-
re kattintva kilépnek a hétkoznapok sziirke valésagabol, és maris egy masik vilagban
talaljak magukat. Yaoiland menedék szamukra a rideg val6sagbdl, egy szinesebb, bol-
dogabb, napsugarasabb vilag.

Nemcsak a virtualis, de a valés térben is megfigyelhetd ez az elkiloniilés. A Daniell
kapcsan mar emlitettem, hogy egyes rajongdk kis szentélyszer(i oltarokat rendeznek
be szamara, s egyes rajongok esetében az egész lakasuk vagy szobajuk a yaoinak szen-
telt templomként értelmezhetd. A rajongdk szamara fontos, hogy lehetdségeikhez
meérten a kornyezetiket is a rajongas vilagahoz hasonléra alakitsak. ElImondasuk sze-
rint ilyen kérnyezetben konnyebben tudnak pihenni, lazitani, ez az a vilag, amelyben
igazan jol érzik magukat.

Ugyanugy, ahogy a terek, a vallasos ember szamara az id6 sem homogén, és nem
is allandé. Vannak egyfelél szent idGintervallumok, az Ginnepek ideje (melyek nagyrészt
id6szakos Ginnepek), masfel6l van a profan idé, amelyben a vallasi jelent&ség nélkiili
események zajlanak (Eliade 1999:61). Mindez elmondhaté a yaois emberrél is. Mind-
az az id6, amit hobbijukkal foglalkozva tolthetnek egy mas idédimenzidban, Yaoiland
vilaganak idédimenziéjaban telik. A forumtalalkozok ciklikus visszatérése pedig a nap-
tari év linnepeihez hasonldéan tagolja szamukra az évet. A talalkozokat a kozosség
sajat iinnepeiként tartja szamon.

»A tali tal rovid, szoktak mondani, hogy j6 tarsasagban repiil az id6. Mivel a koz-
vetlen kérnyezetemben nem tudok yaoirdl beszélgetni, igy ezek az alkalmak a felh6t-
len székimondas jegyében telnek. Elvezem, hogy egyszerre tobb emberrel is tudok
beszélgetni, nézeteket megvitatni anélkiil, hogy sokat kéne varnom a valaszokra. Hogy
iinnep lenne-e a tali? Hmm, azt hiszem, igen, tinnepekkor az ember boldog, nem? Es
én boldog vagyok, ha talin vagyok. Struktarajaban a karacsonyi csaladi vacsorakhoz
hasonlitanam, izgatott varakozas, aztan evés-ivas kozben/utana beszélgetés, sok-sok
mosoly, és a végén egy pici szivfajdalom, mert megint tal révidnek éreztem.” (Ark)

»A talik szamomra Gnnepek — ha ezt Ggy értjiik, ahogy Ark is mondta. Varok ra mar
hetekkel azel6tt, és elére 6riilok, hogy fogok veletek talélkozni, és beszélgethetiink. Es
mar el6re szomor( vagyok, mert tudom, hogy milyen gyorsan véget fog érni, és utana
megint sokaig csak MSN-en vagy Skype-on latlak benneteket. Késziilok is ra agy, mint
az linnepekre, lelkiekben el6re beleélem magam, hogy milyen lesz veletek.” (Arita)

Az eseményeket izgatott varakozas el6zi meg, majd mikor befejez6dnek, az elmdlas
felett érzett fajdalom is megjelenik. A taldlkozodkat altaldban negyedévenként rendezik
meg, tavasszal, nyaron, Gsszel és télen, esetenként az AnimeCon rendezvényével
Osszevontan, mikor a kozosség nem a toérzshelyén, a budapesti Véndiak étteremben
gy(lik 6ssze, hanem egyiitt mennek el az AnimeConra. A talalkozok kit(izott id6-
pontja el6tt Ayase egy férumtopikot nyit az aktualis eseménynek, ahol a tagok jelez-



hetik, hogy el tudnak-e menni a talalkozoéra, s ugyanitt a talalkozok utan beszélgetnek
a torténtekrél.

Ezek az 6sszejovetelek kiszakadast jelentenek a hétkoznapokbol. Er6t is lehet me-
riteni bel6liik a kés6bbiekben, felelevenitve a boldog pillanatokat, vagy arra gondolva,
hogy hamarosan itt van a kovetkezd. A talalkozok erdsitik a kozosség 6sszetartasat,
s f6 funkcidjuk, hogy az egyiitt toltott rovid id6ben még erGsebben élhessék at mind-
azokat az érzéseket, melyek Yaoilandben megtapasztalhatoék.

Osszegzés

A tanulmanyban egy internetes rajongdi férumkozosség antropoldgiai leirasa olvas-
hatd. A forumkozosségben végzett kutatas eredményeirdl megallapithatd, hogy tobb
esetben is eltérést mutat az eddigi internetes forumokon végzett kutatasok eredményei-
hez képest. Epp ezért mindenképpen érdemes a figyelmet az interneten a kis részko-
z6sségek vizsgalatara forditani. A férum jelen allapotaban érdekes atmenetet mutat a
text based realitytdl az IRL felé, egyes tagok esetében még az is megfigyelhetd, hogy
el6ébb torténik meg az IRL ismeretség, mint a férumon valé regisztracié. Ugyanigy
elmozdulas figyelhet6 meg a rajongdi kozosségbdl az alkotdi csoport felé, s kiilon
érdekesség, hogy a rheingoldi aranyhoz képest a kozosségi javakhoz valé hozzajarulas
magasabb, és folyamatosan emelkedik. Mindez szintén a férum témajanak koszonhetd,
hisz a rajongéknak nincs lehet6ségiik, hogy kedvenc mangaikhoz konyvesboltokban
magyarul hozzajussanak.

A kozosséget mint rajongdi kozosséget s rajongasukat mint kultuszjelenséget vizs-
galva erds kultikus beallitédas figyelheté meg egyes alkotdkkal, alkotasokkal és a ké-
z6sséggel kapcsolatban. A rajongdk mind az alkotasokban abrazolt kapcsolatukban,
mind a férumhoz és sajat rajongasukhoz val6 viszonyuldsukban atélhetik a tiszta és
éteri szerelem érzését, tulajdonképpen a yaoikultuszban a szerelem kultikus tisztele-
te figyelhet6 meg. Rajongasuknak kdszonhetéen atélhetnek érzelmi katarzisokat, és a
kozosségben megtapasztalhatjak a valahova tartozas biztonsaganak érzését. A rajon-
gok szamara a rajongas vilaga, Yaoiland transzcendens helyként értelmezhets, mely

A kutatas témaja véleményem szerint olyan kérdéseket vet fel, melyeket nem hagy-
hatunk figyelmen kivil. Megfigyelhetd, hogy gomba médra szaporodnak a kiilénb6z6
rajongdi oldalak az interneten és azon kiviil, s 6sztonosen is felmeriil a kérdés, hogy
a vizsgalt kozosségben tapasztaltak altalanosan is elmondhatdk-e a rajongasrél, s mi
lehet az oka a 21. szazadban a rajongéi kbzosségek ilyen mértéki elterjedésének.

Tovabbi kutatasi témaként szolgalhat a rajongas és a nemek kérdésének vizsgalata
is. A vizsgalt forum tagjai valamennyien nék, igy érdekes lehet az is, hogy ez a tipus(
kultikus rajongas inkabb a nékre jellemzd, vagy elmondhaté a férfiakrdl is. Vajon fér-
fiak és n6k rajongasaban milyen hasonlésagokat és kiilonbségeket talalhatunk?
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PETI LEHEL

Krizishelyzeteket artikulalé
vallasos tartalmd almok
egy moldvai csango telepiilésen

Az elemzésben a szerz6 egy moldvai csangd telepiilés kozosségi krizisszituaciokat
artikulalé alomelbeszéléseinek értelmezésére tesz kisérletet. A vizsgalddas annak
megértésére iranyul, hogy a tarsadalmi bizonytalansag kozepette a kozosségi valsag-
helyzetekben miként miikodott a moldvai csangdk vallasos vilagértelmezése. Amel-
lett érvel, hogy sajatos tarsadalmi szituacidkban az almok olyan kulturilis tartal-
makat hordozhatnak, amelyek révén a vallasos értelmezGrendszer részeként mi-
kodhetnek. Kérdésként merdil fel, hogy milyen szerepet toltottek be ezek az almok
az egyéni vallasossagban, és mi a kozosségi statusuk. Milyen kulturalis mechaniz-
musok modellaltak Gket, és milyen k6zosségi értelmezé ideoldgiak tamogattak lét-
rejottiiket?

stgélatomat egy székelyes csangd telepiilésrél, Lészpedrél szarmazd etnografiai
anyagra alapozom, amelynek jelent&s részét terepmunka soran gydjtéttem.'

Amikor tarsadalmi vdlsaghelyzetrol vagy krizisszitudciordl beszélek, ezen azokat
a helyzeteket értem, amikor természeti katasztrofak vagy gazdasagi és politikai
valsagok egy egész kozosseget fenyegetnek. llyen szituacidkkal az elmdlt évtize-
dekben a moldvai csangé kozosségeknek is gyakran meg kellett kiizdenitk.

Vizsgalatomba nem vonom be az individualis krizisek, az egyéni probléemak
(példaul betegség, halaleset, nem kivant terhesség, a tulajdon megsértése stb.)
feloldasat elGsegit6 ,,egyéb” almok értelmezését. Elemzésemet nem terjesztem ki
a valsagszituaciokat artikulalé almokhoz tartalmilag és funkcionalisan legk6zelebb
allg, szintén tarsadalmi kriziseket értelmezd latomasok elemzésére.?

Almon els6sorban nem a szubjektiv ,,k6zvetlen” tapasztalatot értem, hanem a
rola szo6l6 elbeszélést, amely kiilonb6z6 kulturalis mechanizmusok és tarsadalmi
gyakorlatok eredménye (példaul emlékezés, felejtés, értelmezés stb.).? Ha a lénye-
gében hozzaférhetetlen kdzvetlen tapasztalatra mint a priori kategériara utalok,
dalomélménynek nevezem.

Az almokat a [atomasélményektdl, illetve -elbeszélésektbl a természetfolottivel
valé kommunikacié technikai kiilonbségei révén kiilonboztetem meg. A funkcio-
nalisan és tartalmilag nagyon sokszor ezekhez hasonlé ldtomdsélményekt6l* az
almokat beszélget6tarsaim e tapasztalatok megélésének koriilményeire vald uta-
lasai alapjan kilonitem el. Ezekrdl az élményekrél az adatkozl6k azt allitjak, hogy
alvas kozben , lattak” Gket.

Az almok megkllonboztetését a latomasoktdl vizsgalatom esetében azért is
célszerlinek tartom, mivel a moldvai csangé falvakban mas a megitélése a vallasos 121
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tapasztalatnak attol fliggen, hogy azt milyen koriilményekre vezetik vissza: az
egyén kozosségi statusa, tarsadalmi megitélése fiigghet téle.>

Az alom mint a vallasantropologiai kutatas targya

Az alomkutatas tulsagosan valtozatos ahhoz, hogy egyetlen tanulmany keretében
Osszegezni lehessen. Ebben a részben arra torekszem, hogy a latomas- és alomkutatas
torténetében eléforduld fontosabb elméleti megkozelitésekrdl, problémakrol és termi-
nolégiardl attekintést nydjtsak, amely azonban értelemszer(ien nem tartalmazhat
minden err6l sz6l6 munkat. Célom annak bemutatasa, hogy a vallasantropologia e
kutatasi terlletérdl nagyjabél miként gondolkodtak a kutatoék, illetve hol tart ezekkel
kapcsolatban a jelenlegi kutatas.¢

Az alomnak mint vizsgalati problémanak a kutatastorténetében féként pszicho-
I6giai,” torténeti és antropolégiai megkozelitésmodok vannak jelen, néprajzi szem-
pontu vizsgalatok ritkan fordulnak el6. Ezért a kovetkezé szakirodalmi attekintés-
ben féként az antropolégiai munkakra koncentralok, vagy olyanokra, amelyek
elemzésiikbe antropolégiai szempontokat is bevonnak. Arra térekszem, hogy az
alomkutatas torténetében el6fordulé fontosabb elméleti megkozelitésekrdl, prob-
I[émakrol és terminologiardl attekintést nydjtsak, s ennek nyoman megprébalom
sajat értelmezési keretemet kialakitani.

Matthew Hodes szerint a nemzetkozi néprajzi szakirodalom szemléletében az
alomelbeszélések és -értelmezések foként a sajatos tarsadalmi szerepekre vonat-
koztatva jelennek meg, példaul a saman és a gyogyit6 esetében (Hodes 1989). A
magyar néprajzi szakirodalomban periferikus kutatasi témaként van jelen az alom-
kutatas. A népi magikus specialista szerepkorok vizsgalatanak részeként a tipolo-
gizalé motivumelemzés, a motivumoknak az epikus hagyomanyban val6 azonosi-
tasa a dominans megkdozelités (lasd példaul Barna 1998; Szigeti 1998; Tiiskés—Knapp
1998; Krupa 1998).

Peter Burke az almok kultartorténetérdl irott esszéjében irja, hogy els6ként az
antropologusok vizsgaltak az almok tarsadalmi vagy kulturalis jelentését (Burke
1997:24). Peter Burke — mint Jackson S. Lincoln utdn a szakirodalomban tébben
is — két alomtipusrél beszél: ,individual” (egyéni), illetve ,kulturalis mintazata”,
~culture pattern” almokrél. Az én fogalomhasznalatomban a ,,culture pattern”
almok azokat jelentik, amelyekben kulturalis tartalmak jelennek meg, azaz kilon-
b6z6 kulturalis motivumok, ,,mintak”. E tipoldgiai motivumelemzések az egyes
kultarak értelmezd szimbolumainak, vallasos magyarazorendszereinek kutatasaval
osszhangban értelmezték az almokban el6fordulé kulturalis tartalmakat.

Charles Stewart szerint az antropologiai megkozelitések f6 iranya az almokra
mint tarsadalmi tényekre és kulturalis szévegekre tekint, igy az antropolégusok
figyelme foként az almok kulturalis mintaira és tarsadalmi értelmezésére fokuszal
(Stewart 1997). Benjamin ]. Kilborne szerint — mivel az dlomelbeszélések nem
»direkt tapasztalatok”, hanem kulturalis mechanizmus eredményei — nem szam-
izhet6k a ,,privat szimbolizmus” teriiletére, jelentés mértékben kapcsoldédnak a
,k0z0sségi szimbolizmushoz” (Kilborne 1981b:295).2



A kulturalis mintak hatasa az almokra, az alomelbeszélést meghatarozoé
kognitiv és kulturalis m{iveletek miikodése

Valtozd megkozelitésekkel talalkozhatunk a szakirodalomban arra nézve, hogy miként
befolyasoljak a kulturalis formak az almokat. Jackson S. Lincoln 1935-ben megjelent
The Dream in Primitive Cultures cim{i konyvében alkalmazott felosztasa az alom ant-
ropoldgiai kutatastorténetében tobb szerz6 szamara jelent kiindulépontot (Lincoln
1970). Lincoln felosztasat, amelyben ,,individual” és ,,culture pattern” almokrél beszél,
ugyanakkor tobb szerz6, koztiik Benjamin Kilborne is biralta (Kilborne 1981a), aki
szerint a Lincoln altal vizsgalt almok azt hivatottak bizonyitani, hogy az almok ,ido-
mulnak” a kulturélis formakhoz, hogy bizonyos kulturélis mintak kulturalisan meg-
hatarozott, ,culture pattern” almokat eredményeznek. Kilborne tgy gondolja, hogy
ez a felfogas a kultirak automatizmusat sugallja, és kizarja az egyéni varialodas lehe-
t6ségét az almok korébdl (lasd Kilborne 1981a:180).

Ezzel szemben tobb szerz6 is hangstlyozza az almoknak azt az aspektusat, hogy
a benniik el6fordulé kulturalis elemek értelmezése nem zarja ki a ,,nyitott interpreta-
ciét”, amely lényegében a Lévi-Strauss altal bricolage-nak hivott kognitiv miiveletnek
felel meg. Ebbél a perspektivabdl nézve egyes almok egyéni és kulturalis elemek fel-
tliné osszefonddasabdl allnak. Ez a megkozelités elutasitotta azt a tipologizalé moti-
vumelemzésekben megfigyelheté tendenciat, amely az dlmokban el6fordulé kulturalis
mintak rogzitett szemantikai jelentését hangsilyozta ki.

Douglas Hollan kimutatta, hogy az altala vizsgalt indonéziai faluban az emberek
félelmeiket, szorongasaikat az adott kultGraban széles korben elfogadott kulturalis
szimbo6lumokon és jelentéseken keresztdil , targyiasitottak”® (Hollan 1989), az almokat
kulturéalisan megalkotott védekez6 mechanizmusként hasznalva.'® Hollan ugyanakkor
azt is hangsulyozta, hogy adatkozIGi gyakran ,,személyre szabott” alomértelmezéseket
alkottak, egyéni pszicholdgiai igényeiknek megfeleléen. Dorothy Eggan, aki a hopi in-
dianok koérében végzett kutatasokat, az almok esetében kiemelt szerepet tulajdonitott
a szabad asszocidcionak (Eggan 1949:197).

Egyik tanulmanyaban Charles Stewart arrél ir, hogy az individualis almokat csak
,kismértékben” hatarozzak meg a kulturalis formak és modellek. Szerinte ezek csak
abban az esetben valnak egyaltalan kulturalis ,,termékekké”,"' hogyha forgalomba ke-
rilnek egy kultara nyilvanossagszerkezetében. Ebben az esetben az alomszovegek
hasonlitani kezdhetnek egymasra, vagy éppenséggel dsszeolvadhatnak a mesékkel és
a mitoszokkal. Ezek a széles korben forgalomban lévé elbeszélések ugyanakkor Gjra
megjelenhetnek az egyéni almokban, a kulturalis kornyezetben valé intenziv jelenlétiik
miatt. A szerzd szerint az dlomértelmezés sémai'? szintén befolyasoljak ezt a jelen-
séget. Bar ezek elsGdlegesen az almok értelmezésének funkcidjat toltik be, hatast
gyakorolnak a narracié megfogalmazasara és talan az élmény kialakulasara is, ily mo-
don sztereotipizalva azokat. A szerz6 ezzel magyarazza, hogy Naxos szigetén, ahol
terepmunkat végzett, kiilonb6zo6 egyének alomtorténetei nemcsak egymasra hasonli-
tottak meglep6 modon, de egyes jol ismert mesetipusokra is, példaul a kincskereséssel
kapcsolatos mesékre (Stewart 1997:879). Hasonlé jelenséget Donald Tuzin irt le, aki
egy Uj-guineai kozosségben megfigyelte, hogy a prédikaciékban el6fordulé vizualis
képzetek (visual imagery) erételjesen befolyasoltak a kozosségben eléfordulé almok
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tartalmat (Tuzin 1989:196). Dorothy Eggan egy masik irdsaban a mitolégiai tudasnak
egy egyén fantaziaiban és dlmaiban valé megjelenését vizsgalta. A szerz6 az egyén és
a .folklor”'3 ily médon megvalsul6 kapcsolatat ,,szocializalt fantazianak” (socialized
fantasy) nevezte, amelynek legfébb szerepe az altala vizsgalt, az adott tarsadalomban
csokkent értékiinek szamitd személy szamara egy pozitiv énkép kialakitasa volt (Eggan
1955).

Katherine P. Ewing a pakisztani mozlimok almait elemezve jutott arra a kdvetkez-
tetésre, hogy egyes almok olyan kulturalisan felismerheté struktiraval és tartalommal
rendelkeznek az 6ket almoddk szamara, ami az alomértelmezés alapjaul szolgal (Ewing
1990). Ebben az esetben — mint a tébbi olyan tarsadalomban, ahol az almoknak tar-
sadalmi jelentést tulajdonitanak — olyan kulturalis modellek (konszenzuson alapuld
jelek és jelentések sajatos struktarai) allnak az almodé rendelkezésére, amelyek lehe-
tévé teszik, hogy megfogalmazza és értelmezze azokat. Az dlom tartalma tehat [énye-
gében kulturalisan érvényes modellen alapul (Ewing 1990:58). A szerz§ szerint egy
olyan kultaraban, ahol az dlmoknak kiemelt jelent6séget tulajdonitanak, azok befo-
lyassal vannak az almodo dnreprezentaciés mechanizmusaira is. Az altala bemutatott
esetekben az dlmok a felfokozott stressz id6szakaban jelentkeztek, amikor az dlmo-
ddknak aj kulturalis kérnyezethez kellett alkalmazkodniuk (példaul hosszas kilféldi
tartozkodas utan visszatértek sajat kultarajukba), vagy aj tarsadalmi statusba keriiltek
(példaul nyugdijaztatasuk révén). Katherine P. Ewing szerint ezek az almok azt pél-
dazzak, hogy a tudatos kontroll béklyéitdl megfosztott spontan képi éimények miként
fejeznek ki személyes konfliktusokat, amelyeket az egyének kulturalisan meghatarozott
jelentéseken keresztiil prébalnak megoldani (Ewing 1990:68).

Barbara Tedlock egyik irasaban allitja, hogy az intertextualitds szintjén az almok
kevésbé foghatdk fel Ggy, mint a személy szigor( értelemben vett individualis meg-
nyilvanulasai, sokkal inkabb kulturalis reprezentacidékként funkcionalnak, mas értel-
mezésre szoruldé mitologikus és divinatorikus szovegekhez hasonléan (lasd Tedlock
1981:314). A szerz6 egyik korai irasaban az alomkutatas két szintjét kiiloniti el: a
kontextudlis elemzést (contextual analysis), azaz az egyén életkoriilményeinek (pél-
daul tarsadalmi statusanak), a vele megtortént eseményeknek és az élményre adott
reakcidinak vizsgalatat, illetve az intertextudlis elemzést (intertextual analysis), amely
az alomnak a tobbi alomelbeszéléshez vagy mas elbeszéléshez valé viszonyat, azaz
az dlomelbeszélés intertextualis tartalmat célozza meg (lasd Tedlock 1981:314).

Az almokban el6fordulé kulturalis motivumok eredete

Tobb torténeti antropoldgiai megkozelités az almokban el6forduléd kulturalis mintak
és szimbolumok torténetiségének vizsgalatat kombinalja az almok tarsadalmi funkci-
Ojanak, politikai célokra vagy egyéb hatalmi privilégiumokra valé stratégiai felhaszna-
lasanak kutatasaval.

Az almok kulturalis tartalmuk révén mentalitas- és mikrotorténeti, illetve torténeti
antropoldgiai vizsgalatok forrasaul is szolgalhatnak. Peter Burke amellett érvel, hogy
mivel az almok kapcsolatban allnak a stresszel, a nyugtalansaggal és a konfliktusokkal,
a kutatd szamara lehet6vé teszik az elfojtas torténetének tanulmanyozasat (Burke



1997:29). Ramutatott, hogy a 17. szazadi Anglidban sokak alma politikai/tarsadalmi
eseményekre vonatkozott, vagy vallasos tartalma volt, azt sugallva, hogy a kora uj-
kori emberek lelki életét sok vonatkozasban masfajta erék vezérelték, mint a freudianus
korszakban él6két (vo. Pick—Roper 2004:4). Azt allitja, hogy a tipikusan ismétl6d6
félelmek és konfliktusok kultaranként valtozhatnak, ami sziikségszer(ien ahhoz vezet,
hogy egy adott kultdraban él6knek sajatos almai lesznek (Burke 1997:25-27).

Carlo Ginzburg a boszorkanylatomasok' kulturalis kontextusat egy-egy lokalis kul-
tara hatarainal tavolabbra mutato tagabb tradiciéban helyezte el, ramutatva e képze-
tek és a benniik eléforduld kulturalis szimbolumok torténeti jellegére (lasd Ginzburg
1992; 2004).

David ). Hufford amellett érvel, hogy az dlmokban megjelend ,,terror” tartalma kul-
turalisan kondicionalt, hasonléan ahhoz, ahogy a tarsadalmi normak hatassal vannak
olyan pszicholégiai allapotokra, mint példaul a démoni megszallottsag (Hufford 1982).
A kozépkorban és a kora tjkorban az emberek gyakran tekintették az almokat isteni
vagy démoni lizeneteknek, amelyek elGrevetitették a jov6t, vagy egyéb jelentéseket
hordoztak (lasd Pick—Roper 2004:3).

Vannak munkak, amelyek nem az alomelbeszélések létrejottének koriilményeit vagy
az ezekben érvényesil6 kulturalis mintakat vizsgaljak, hanem ezek politikai felhasz-
nalasat, tarsadalmi recepcidjat. Charles Stewart egyik tanulmanyaban az erotikus almok
és a remalmok torténetét elemezte. Bemutatta, hogy kiilénb6z6 kultartorténeti ko-
rokban miként tevédtek at mas és mas tarsadalmi kontextusokba az erotikus és rém-
almok, az inkvizicié és a gydgyaszat altali ,,felhasznalasukt6l” a modern tomegmédi-
adig (Stewart 2002).

A reneszansz alomkultarajahoz Richard L. Kagan szolgaltatott érdekes adalékokat,
aki egy, a 16. szazad végi Spanyolorszagban él6 lany — inkvizicié altal gazdagon do-
kumentalt — almainak elemzése révén kimutatta, hogy miként 6lthettek fel az almok
politikai konnotacidkat (Kagan 1990). A szerzd szerint a reneszansz korban az almok-
ra mint a jéslat kozegére tekintettek (Kagan 1990:36).

Az almok szerepe az akkulturacio, a gyarmatositas id6szakaban

Anthony Wallace megfigyelte, hogy a széls6séges kulturalis torések (cultural disrup-
tion) idGszakaban az almok tarsadalmi jelentéseinek szerepe rendkiviili médon fel-
erésodik. lly médon egy jelentéssel biré alom nemcsak az egyes személyekre hat for-
malo, terapeutikus erével, de alkalomadtan egy egész kozosségre nézve is (Wallace
1956:271-272). A revitalizaciés mozgalmak kialakulasat el6idéz6 helyzetekben, a régi
kulturalis formak er6szakos atalakitasanak idészakaban az egyének feloldhatatlan konf-
liktusokkal szembesiiltek. Anthony F. C. Wallace szerint az emberek ilyen helyzetek-
ben az dlmokra és a latomasokra mint a tarsadalmi cselekvés és inspiracié forrasara
tekintettek, amelyek fontos szerepet jatszottak konfliktusaik feloldasaban, és kijel6lték
a helyes cselekvés iranyait.'?

Az adlmoknak hasonlé szituacidkban valé szerepére Charles Stewart is felfigyelt.
Egyik tanulmanyaban amellett érvel, hogy az erGltetett, gyors kultdravaltas id6sza-
kaiban a tarsadalmi nyugtalansag okozta élmények megjelenhetnek az almokban, ami-
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nek révén ezek értelmezhet6vé valnak (Stewart 2004:80). Hasonlé funkciot tulajdo-
nitott az almoknak Barbara Tedlock, aki szerint a guatemalai majaknak a polgarhabo-
ra idején megélt katonai agresszidkra adott reakcidiban fontos szerepet jatszottak az
almok és a [atomdsok (Tedlock 1992:471).

Andrew Lattas egyik elemzésében azt vizsgalja, hogy a kolonizacié idészakaban az
almok a fehérekkel kapcsolatos rontaselbeszélésekhez hasonléan miként hozzak létre
az ,igazsagossag alternativ terét” (Lattas 1993:66). A szerzd szerint a kolonizacié (j
tarsadalmi tavolsagokat teremtett a New Britain nyugati részén él6 bush kaliaik sza-
mara. A faji alapti megkulonboztetés létrehozta a maga konceptualis tereit is, amelyek
meghaladasa az almok feladata volt (Lattas 1993:70). Lattas bemutatta, hogy a gyar-
mati uralom nem egyszer(ien csak egy politikai és gazdasagi folyamat volt, hanem
feltlirta a gyarmatositottak onértékelésének fenomenoldgiai struktarait. A koloniza-
ciéval a bennsziilottek a fehér ember és intézményei itél6 tekintetének csapdajaba
keriiltek. A fehér ember altal teremtett moralis standardok altali megitélés a benn-
sziilottek identitasanak integritasat fenyegette (Lattas 1993:67). Az almokban at-
haghatok voltak a fehér ember altal teremtett, privilégiumait szolgalé hatalmi struk-
tarak. Az almokban és a rontaselbeszélésekben a fehéreket izekre lehetett szaggatni
fordul6 horrorisztikus elemek, valamint az az élvezet, amellyel mesélték éket, a ,,hor-
ror esztétikumanak” részei voltak.

Ezek az elbeszélések egy képzeletbeli foldrajz megalkotasanak eszkozei, ahol egy (j
élet megteremtésének vizioi fogalmazodtak meg (Lattas 1993:68). Az almokon keresz-
til a vilag fenomenoldgiai Gjrateremtése tortént meg, a realitas horizontjainak kiter-
jesztése, ahol a fehér identitas mezsgyéi (ij fényben, a maguk szornyii rettenetében
tlintek fel (Lattas 1993:70). Lattas ugyanakkor amellett érvel, hogy ezek az elbeszélé-
sek egy (j tarsadalmi rend konfliktusait kddoltak és artikulaltak, egyszersmind kifejez-
ték az emberek ambivalens érzéseit és ellenallasukat létezésiik valtozo viszonyaival
szemben (Lattas 1993:70).

Dorothy Eggan szerint az almok kutatdsa azért fontos, mert rajtuk keresztiil egy
kultara mélyrétegei tarhatok fel, vagy olyan nehezen kutathat6 jelenségek kozelithet6k
meg, mint az egyén adaptacios kisérletei akkulturacids viszonyok k6zott.'® Az Eggan
vizsgalta hopi falu lakossadganak harminc szazaléka volt keresztény, és misszionariusok
altal mikodtetett templomba jartak, de almaik elemzésébdl kideriilt, hogy az id&seb-
bek tobbsége igen mély tisztelettel viseltetett ,,a régi vallas” istenei irant is (Eggan
1952:478-479). Ehhez hasonlé elemzést Anthony F. C. Wallace végzett, aki jezsuita
misszionariusok 17. szazadi beszamoloi alapjan az irokéz indianok ,.alomteériait”
elemezte, kiilon hangsulyt fektetve az almokat kovetd kozosségi gydgyitdritusok elem-
zésére (Wallace 1958).

Az almok szerepe az enkulturacios folyamatokban

Roger Ivar Lohmann egyik tanulmanyaban azt vizsgalta meg, hogy milyen szerepet
toltenek be az almok egy papua Gj-guineai etnolingvisztikai csoport, az asabanok val-
lasi enkulturacids folyamataiban (Lohmann 2000). Lohmann a kulturdlis transzmisszié



(cultural transmission) és az enkulturdcio (enculturation) fogalman azt a folyamatot
érti, amikor az egyének (j képzeteket sajatitanak el, Iényegében egy kulturalis tanula-
si folyamat eredményeként (Lohmann 2000:79). A szerzé bemutatta, hogy a kis cso-
port 1977-es kereszténységre valo téritése utan néhany személy keresztény kulturalis
tartalmakat hordozé alma és latomasa fontos szerepet jatszott az ,4j vallas” legiti-

Hasonl6 vizsgalatot Lawrence C. és Maria-Barbara Watson Franke végeztek, akik
venezuelai, tradicionalis kérilmények kozott szocializalédott, am nagyvarosba emig-
ralt guajiro indian nék almait elemezték, akiknek a megvaltozott koriilmények ko6zott
a stressz Uj formaival kellett megkiizdeniiik (Watson—Watson-Franke 1977). Bemu-
tatjak, hogy a nagyvarosi koriilmények kozott ezek a nék konfliktusaikat a hagyomanyos
magyarazorendszerek aktivizaldsaval probaltak megoldani. Ezenfeliil amellett érveltek,
hogy a pragmatikus tarsadalmi adaptacios technikak hianyaban az almok kiemelt sze-
repet jatszottak az Uj kérnyezetben val6 eligazodasban (Watson—-Watson-Franke
1977:402). Lawrence C. Watson megfigyelte, hogy az almok egyes adatkozlGinek ér-
zelmi allapotara és viselkedésére is hatassal voltak, fenomenoldgiai értelemben valds
megoldast kinalva konfliktusaikra és szorongasaikra.

Az dlom mint megvaltozott tudatallapot és a transzcendenssel vald
kommunikaciés technika

Az alom mint a transzcendenssel val6 kommunikaciés technika egy Gjabb vizsgalati
problémakore az antropoldgianak. Erika Bourguignon a megvaltozott tudatallapot (alt-
ered state of conscoiusness) egyik formajanak tartja az almokat, és a vallasos transszal
Osszehasonlitva arra a kovetkeztetésre jut, hogy bar az almok inkabb passziv tapasz-
talatok, ritualizalt format is olthetnek (Bourguignon 1973:15). A ritualis almok, az
inkubdcid kutatasa tobb torténeti elemzésnek is targya.'” A magyar néprazi szakiro-
dalomban Pécs Eva az, aki a természetfolottivel valo kozvetlen kommunikacié egyik
formajanak tartja az dlmot, hasonl6an a [datomdsokhoz és a kiilonb6z6 transzjelensé-
gekhez (Iasd Pocs 2008b:485).'8

Az alomelbeszélés kontextusai, az alom mint tarsadalmi performansz

Az Gjabb antropoldgiai megkozelitések arra is figyelnek, hogy milyen kommunikacids
helyzetekben torténik az almok elbeszélése, és milyen interakciok befolyasoljak ezt,
illetve melyek az alomelbeszélés szituativ elemei. Vizsgaljak ugyanakkor azt is, hogy
miként befolyasolja az dlom elbeszélésének helyzeteit, esetleg hogyan teremt (j kon-
textust a kutaté személye az dlom elbeszéléséhez (lasd Levine 1981; Ewing 1994).
Ezért a mai antropoldgiai megkozelitések elutasitjak a kultarak kozotti, 6sszehason-
lito statisztikai tartalomelemzéseket (cross-cultural comparison), mivel ezek rendsze-
rint figyelmen kiviil hagyjak az dlomelbeszélés menetét kisérd szituativ 6sszetevéket,
példaul a gesztusokat, a hallgatésag érzelmi reakcidit, az el6adé hangténusat stb. (lasd
Tedlock 1991:162).
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Az almok antropoldgiai kutatastorténetében megfigyelhet8, hogy a kutatasok f6-
kusza az almok statisztikai tartalomelemzésétél a kommunikaciés kontextusok és
interakciok elemzése felé tolodott el (Tedlock 1991:161). Az alomkutatasban is fel-
értékel6dott a részt vevo megfigyelés modszere, amely lehetévé tette az dlomelbeszé-
lések ,tarsadalmi performanszként” torténd vizsgalatat (Tedlock 1991:161). Ennek
megfelel6en az dlom jelenbeli antropoldgiai kutatasa az almokban el6fordulé kultura-
lis tartalomra nem mint az 6sszehasonlité hipotézisek gyartasahoz felhasznalhaté
nyers etnografiai adatra tekint (mint példaul Lincoln 1970), hanem megkilonboztetett
figyelmet fordit az dlmok tarsadalmi és individualis jelentésének, jelentGségének és
hasznalatanak megértésére (Iasd Tedlock 1991:162—163). A terepmunkat végzé ant-
ropolégusok ugyanakkor nemcsak az almok helyi kultaraban valé el6fordulasanak
kontextusat, azok tarsadalmi hasznalatat vizsgaljak, de a terepmunka ideje alatt je-
lentkezd sajat almaikra is odafigyelnek, mert igy konnyebben tudatosithatjak a vizsgalt
kultdrara, emberekre adott 6nkéntelen valaszaikat (példaul Lowie 1966).'° Ennek fon-
tossagat hangstlyozza Barbara Tedlock, aki szerint Bronislaw Malinowski szakmat
sokkolé napldjaban kozzétett almainak tartalma is jol tiikrozi, hogy a kutato a terepen
nem tudott azonosulni kutatasanak alanyaival (Tedlock 1991).

Lathaté tehat, hogy a szakirodalomban el6fordulé megkozelitések valtozé hangsalyt
tulajdonitanak a kézosségi, kulturalis, illetve a partikularis, az egyén sajatos helyze-
tébdl, lelkiallapotabdl, statusabol, képzelGerejébdl (lasd Stephen 1989) fakadé individua-
lis 6sszetevéknek, bar kdlcsondsen egymast nem kizard tényezékként értékelik Gket.
A legtobb szerz6 komplex megkozelitésmaddot alkalmaz, a tipologizalé motivumelem-
zést gyakran kombinalja az almok stratégiai felhasznaldsanak, egyéni és k6zosségi
funkcidinak vizsgalataval, egyarant hasznalva pszicholégiai és kulturalis modelleket.

Sajat megkozelitésem a kulturalisan kondicionalt almok kutatasi iranyvonalahoz all
kozelebb, amely az almok tarsadalmi kontextualizacidjat részesiti el6nyben, parositva
ezt az illet6 kozosségre jellemz6 magyarazérendszerek értelmezésével. Ily mdédon
elemzem az almok jelentkezésének torténeti kontextusat és individualis, partikularis
Osszetevdit, sort keritve a bennik eléforduld kulturalis tartalmak, vallasos szimbdlu-
mok értelmezésére. Emellett, ahol a vizsgalt anyag megengedi, kisérletet teszek a
kommunikaciés interakciok természetének és a szituativ elemeknek az értelmezésére
is. A vizsgalt anyag természeténél fogva az dlomnak mint tarsadalmi és kulturalis
konstrukcidonak az Anthony Wallace (1956), Charles Stewart (2004) és Andrew Lattas
(1993) altal a tarsadalmi nyugtalansag és kulturalis torésvonalak idészakaban megfigyelt
aspektusara koncentralok.

Arvizek, forradalom, almok, el6jelek

1970-ben Romania jelentds részét arviz sdjtotta. A katasztrofa nagymértékben érin-
tette a moldvai csangoé telepiilések lakoit is, az arviz ezeken a telepiiléseken is sok
embert tett otthontalanna. A Lészpedet megdvoé gat birdképességében ilyen koriilmé-
nyek kozott nem sokan hittek. A falu mélyebb részein lakok napokig menekiilésre
készen alltak, mivel totalis katasztrofatol, gatszakadastdl tartottak. Az ekkor harminc-
hat éves Z6d Erzsébet ségoraval megbeszélte, hogy terhesen, két kisgyermekével a



katasztrofa bekovetkezte esetén naluk keres menedéket, mivel az 6 hazukhoz kozel
van egy hegy, ahova végveszély esetén kimenekiilhetnek. Elmondasa szerint az arvizet
megel6z6en egy évvel azt almodta, hogy az égen egy tiizes, ,veres” vasdarab Uszott
végig, amelyen az 1970-es évszam szerepelt. Almat nem mesélte el senkinek, kiilono-
sebben nem foglalkozott vele. ElImondta, hogy az arvizveszély okozta nehézségek
soran gondolt arra, hogy dlma a hamarosan bekovetkez6 katasztréfara figyelmeztette.
Akkori alma harmincnyolc év elteltével is erGs érzelmeket ébreszett benne a beszél-
getés ideje alatt.

.Nekem még volt egy dlmom. 1970-be volt egy arviz. En terhes voltam, s azel6tt
valamennyivel, egy esztendd lehetett, lattam, hogy ment az égbe, mintha egy veres
vas lett véna, s irta rétta, 1970. S én nem mondtam tobbet senkinek. [S ez mi lehe-
tett?] Nem tartottam szamba, csak mikor jott az inundacié [arviz], s terhes voltam, s
volt még két gyerekem nekem mellettem, s egyediil voltam, s néztem, mit vegyek fel,
mit 6ltozzek, s menjek ki a hegyre. De minek irta Janos bacsi?® azt, 19707 Hat, ez egy,
de jut-e neked eszedbe, volt kicsi tanacsunk Istanékkal, mi lesz ha bikazi izé [gat] el-
szakad. Eltanacsoltuk, mett hazajott a s6gorom, a férje, mett odafel volt Bikazra, hogy
annyira felgyiilt a barazs, hogy majdnem szakasztotta el. Mondtuk, hogy ha elszakad,
nem maradunk meg. S akkor mi azt mondtuk, hogy huzakodunk ki a hegyre. Nekik
kozel van a hegy, hogy kimenjenek oda. En olyan nagy nehezségbe voltam az inunda-
cidkor [arvizkor], s én akkor gondoltam, hogy ezt jelenthette az 4dlom."?'

Hasonlo jelleg(i almai a telepiilésen mas asszonynak is voltak.

Onodi llona egy élettorténeti interji keretében beszélt az dlmairdl. Elmondasa sze-
rint 1946-ban, tizennégy évesen 6t masik lanytarsaval egyiitt Szentkereszt napjan a
csiksomlydi bdcsiiba ment. A bicstiban a nagyvaradi Szent Vince-zarda Maria-névérei
két masik tarsaval egyiitt meggy6zték, hogy menjenek tanulni a zardaba. Sziilei és
testvérei mas lészpedi csaladokkal egyiitt az 1947-es éhinség miatt megprébaltak
Magyarorszagra menekiilni. A hatésagok akadalyozasa miatt Onodi llona emlékezete
szerint a tizenhét |észpedi csalad harom hénapig vesztegelt a hatarnal, ahol élelmi-
szer-tartalékaik elfogytak, és csak a hatar menti falvak lakéinak jéindulataban bizhat-
tak, akik idonként élelmet vittek nekik, vagy oly modon segitették Gket, hogy terményt
hagytak hatra a foldjeiken. Rovid idére ra, hogy a csaladnak sikerilt kitelepiilni, az apja
meglatogatta Nagyvaradon, és probalta ravenni, hogy hagyja ott a zardat, és tartson
vele Magyarorszagra. Apja hosszas unszolasara (egy hétig maradt Nagyvaradon) sem
akarta otthagyni a zardat. ,,Es akkor apam visszajott, dagy sirt, mind egy kicsi gyerek,
hogy nem akartam hazajonni.” 1948-ig élt a zardaban, annak a kommunistak altali
bezaréasaig. A faluba valé visszakeriilése utan kozvetlen csalddtagjaira nem tamasz-
kodhatott, rokonai pedig, akiknél meghtizta magat, arra kotelezték, hogy minél el6bb
férjhez menjen. ,,S akkor azon a télen férjhez adtak onnét, én nem tudtam mondjam,
hogy nem meek férjhez. Akartam, nem akartam, el kellett menjek!” Kézben probalt
Utlevelet szerezni, hogy csaladtagjai utin mehessen. Az ttlevelet késén, férjhezme-
netele utan kapta csak meg Domokos Pal Péter bukaresti kozbenjarasara. Mivel férjét
sziilei nem engedték volna emigralni, 6 is letett e szandékardl. ,,En mentem volna, de
hogy hagyjam itt? Menjek, megeskiidtiink, a hitet elmondtam, megeskiidtem, s akkor
hagyam itt, s megyek? Nem! Mikor meghallottak édesanyamék, olyan levelet irtak, hogy
nem is motitottam meg neki [a férjének].”
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Onodi llona életut-elbeszélésébél kitiinik, hogy néhany év alatt szamos olyan di-
lemmaval, életkorilményeinek drasztikus megvaltozasaval kellett szembenéznie, mint
annak elGtte és utana sohasem. ElImondasa szerint ez id6 alatt olyat almodott, amelyet
maéig sem felejtett el. Almaban egy fiives réten jart, mikozben hatalmas vihar kereke-
dett. Félelmében egy, a réten kaszalé ember mellé hzédott. Ek6zben latta, hogy az
égihdboru kozepette az égen egy fehér szin(i kalyha Gszott at, amelyben t{iz égett. A
kalyhan ,tiizesen” latszott az 1970-es évszam. Az dlom elmesélésekor jelen volt a
férje is, aki az elején segitett néhany részlet felidézésében. Ugy vélem, hogy abban,
hogy egykori almat felidézte, szerepet jatszott az a korilmény is, hogy az interj el6t-
ti héten, 2008 jaliusanak végén tobb moldvai telepiilésen is Gjabb arvizek voltak.

.— Hat én, hogy is mondtam, hogy miféle vot oda felirva? [A férjét kérdezi.]

—1970. S akkor abba az id6be sok volt az izé, inundacia [arviz]. Abba az eszten-
débe. [K6zbeszdl a férje.??]

— En még a névéreknél votam, mikor ezt almodtam.

— S aztan mondta né, elmesélte nekem, hogy ne, mit almodott.

— S azta mikor odaértiink a hetvenhez, meglatszodott, hogy mi vot. [S az hogy volt,
hogyha egy kicsit részletesebben el tudna mesélni?] En mentem igy egy fiives mezén,
s egy ember kaszalt ott. Egy fa ala lefekiidt az ember, mert akkaran nagy idé vét, nagy
dorget, hogy dorregett az ég, esett az esd. S akkor én odamentem az ember mellé, met
megijedtem, hogy erdst dorrogott az ég, elbuttam oda melléje. S csak lattam, hogy egy
olyan kalyha igy fent ment igy. S azan a kalyhan tiizesen latszodott benne: 1970. Azan
a kalyhan. Fehér vét a kalyha, s benne mind a tiiz ha égett véna. S latszodott ez a
szam. S ment errefelé igy [mutatja: balrdl jobbra]. S akkor én azt elmondtam neki
[a férjének]. Miutan férjhez mentem, elmondtam neki, s aszongya: »Te meglassuk, hogy
mi lesz ,’70-be.« S né a vot a *70-be. Hogy arrafelé ment az a nagy dorgeteg [vihar],
dorregett az ég [dorgott], esett az es6. S az a... irta fenn a ’70. 1970. S akkor vot a
nagy inundacié [arviz] oda kifelé. Kiment oda a magyarokhoz. Nagy tid6k voltak akkor,
abba az esztendGbe.”?4

Az 1970-eshez hasonlé, hatalmas kart és tobb emberaldozatot kéveteld arviz Mold-
vaban 1992-ben volt, amely stlyosan érintette Lészpedet is. Egy lészpedi asszony
ekkor egyiitt almodta meg az Istent, Krisztust és Sz(iz Mariat.

»[Mit almodott?] Hogy, hogy iilnek 6k harman. Fel a Jdisten egy oldalaba, igy Jézus
a kozepibe, s Sz(iz Méria, itt harman. [Hogy néztek ki?] Erést szépen néztek, erést. [Es
mondtak valamit?] Nem, nem, nem kipes azt senki. [Es mast nem tetszett latni, csak
Oket?] Csak 6t, csak 6t, csak 6kot harmikat. Igen, igen. [Tobbszor is volt ilyen dlma?]
Nem, csak egyszer almodtam. [Mikor?] Van annak mar... ifjabb voltam én es. Mikor
volt az a nagy viz nekink itt hegyen Hargita felé. Nagy, nagy, erGst sok vilag elveszett,
akkor volt, abba az esztend6be. [Vajon azért lehetett ez az dlom?] [...] 90 s nem tu-
dom mennyi vét, de erdst... most a forradalom utan vét. Erést sok vildig megholt akkor,
ergst.”?3

Az arvizek ideje alatt egy masik |észpedi asszony az égen megjelend fényes kereszt-
rél almodott. A szovegben, amelybdl nem deriil ki, hogy az almot melyik arviz alatt
latta, az alomelbeszélés egyiitt jelenik meg egy csodardl, illetve egy l[atomasrol sz6lo
beszamoléval. Eszerint az arviz alkalmaval valamelyik csangé faluban, ahol a viz sok
mindent elpusztitott, csodas mdodon épségben megmaradt egy Gtszéli kereszt. Az



esemény ideje alatt tobbeknek volt latomasuk az égbolton megjelené fényes kereszt-
r6l. Az asszony azt is elmondta, hogy bar az égboltot § is fiirkészte, semmit sem la-
tott.?4 Mindemellett késébb dlmaban & is meglatta az égen felt(inG fényes keresztet.
Ebben az esetben adottnak tlinik az a feltételezés, hogy az dlomélményt befolyasoltak
a kbzOsség narracids univerzumaban intenziven jelen lévé, az embereket foglalkozta-
t6 latomaselbeszélések. Hasonl6an a Charles Stewart altal leirt, korabban idézett eset-
hez, ahol az alomszdvegek adott struktrajd narrativumokra, a mesékre hasonlitottak
(Iasd Stewart 1997:879), vagy a Tuzin altal elemzett esethez, ahol a prédikacidk er6-
sen befolyasoltak az almokban el6fordulé vizualis képzeteket (Tuzin 1989).

».Na, hogy mondjam, régebben voltak a csillagok, melyikbdél tudtak, hogy valami
jelek lesznek. Ezek a nagy vizek, s akkor mondtak ott, hogy a kereszt elvitte, hogy
mondjak, j6tt a nagy viz, s a keresztfa megmaradott. S ami volt azon a vidéken, a fol-
don, mindent elvitt, s a keresztfa maradott meg csak. Hogy a vilag... [Ez Lészpeden
volt?] Nem Lészpeden, hanem itt volt, ide kifelé a hogy mondjak, nem tudom, milyen
falu, varos, nem tudom miféle, ide kifelé volt. S akkor ott ugyan mondtak ugyan, hogy
egy keresztfa is latszodott az égen. [Akkor azel6tt jelentette, hogy lesz a...] Ekkor,
azelGtt igen, igen, azel6tt latszédott az égen. S én azt nem lattam volt meg, s almom-
ban meglattam azt a nagy keresztfat fenn az égen. [Mikor latta meg?] H4 hogy mond-
jam, nem tudom, melyik évbe volt az, mikor az a nagy viz itt volt nalunk. [Az arviz
utdn?] Arviz, arviz utan, mert én nem tudom, hogy nem lattam meg, beteg voltam, én
nem tudom, hogy volt. S akkor én azt megalmodtam, hogy a keresztfa ott latszdédott.
[S milyennek latszott?] H4 hogy mondjam, itt fenn az égen nagy fényesen, nagy ke-
resztfa. [Rajta volt Jézus?] Semmibe, nem volt semmi, csak tigy fényes, fényes kereszt-
fa szimplu [egyszer(ien]. [Nem tetszett hallani valami (izenetet?] Nem, semmit, nem,
semmit, csak annyat. Meglattam, s egyebet semmit. A masik is mondta, hogy latta,
de én nem lattam, s hat megalmodtam, hogy én is lassam meg akkor.”?*

A moldvai csang6 falvakban részleteiben ma is miikodik egy olyan szimbolikus ér-
telmezdrendszer, amely a krizishelyzeteket artikulalé almok jelentkezésében is szere-
pet jatszik. A fenti elbeszélés elején az adatk6zIl6 utal arra a mas moldvai falvakbdl is
ismert képzetre, miszerint a katasztréfakat transzcendens értelemmel felruhazott tor-
ténések jelezték elGre (Iasd Peti 2007b:100). Gyakran kiilonos, a megszokottnal sokkal
erésebb fényl(i csillagok vagy a lenyugvé nap szivarvanyszinekben jatszasa jelezhetett
el6re katasztréfat, kollektiv szerencsétlenséget.

Az 1989-es rendszervaltas idején szintén sor keriilt a kollektiv fenyegetettséget
artikulalé, vallasos tartalma almokra, valamint a valsagallapotot elGrevetitd, adott
esetben tobbek altal is megtapasztalt [atomasokra. A rendszervaltast koveten ennek
a falunak is atalakult a presztizsszerkezete, tobben elveszitették korabbi statusukat,
a kozeli nagyvarosban dolgozokat a munkanélkiiliség fenyegette.

Z6d Erzsébetnek olyan alma, amelyre sok év utan is igen részletesen emlékezik,
1990 tavaszan volt. A diktattra szoritasabdl fellélegzd, az euféria hullamat kovetd
demokratikus Romania megalakulasanak elsd fazisaban Lészpeden, mint mindeniitt
az orszagban, az életvezetési stratégiak Gjragondolasa, a haztartasok szerkezetének
atszervezése folyt. 1990 tavaszan megkezdédott a foldek Gjrakiosztasa. Az egykori
birtokszerkezet visszaallitdsa szamos konfliktust termelt a helyi kozosségben is. A sok
helyen évtizedek alatt atalakult mez6gazdasagi taj, a hianyzo tulajdonjogi papirok le-
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hetetlenné tették az egykori tulajdonnal nagyobb teriilet-visszaigénylések ellenGrzését,
amely Gjabb ellentéteket szilt a lokalis kozosségben. Feljelentések, intrikazasok, ve-
szekedések, frusztraciok és irigység kisérték a kollektiv gazdasag felszamolasat, a koz-
tulajdon széthordasat és a foldek magantulajdonba val6 visszajuttatasat.

Ebben az idészakban Z&d Erzsébet azt almodta, hogy templomba indulasa el6tt
hatalmas viz arasztotta el a falut. Almaban latta, amint Jézus és Sziiz Méria a falura
z(dulé vizet nézi.

»[Itt mikor Ceausescut letették, nem vét olyan, hogy az emberek el6re megal-
modjak?] Nem, nem. Mondjak én valamit? Nekem vét egy almom, ami nem vot se
azutan, se addig. Azon a télen, tavaszra, amikor Ceausescu leizélt, én almodtam,
lehet, hogy még eccer elmondtam, s nem mondtam soha senkinek. Almodtam, mint-
ha odafenn voltunk Demse Gyoérgynél, s én kellett lenne menjek misére. Voltunk
tobben, ott volt Istan es. S én elindultam, menjek ki néni Erzsiéknél, s menjek ki a
templomba. Olyan nagy viz jott bé, hogy vissza kellett keriiljek Demse Gyorgyékhez.
Egészen vizbe volt. Mikor visszaértem Demse Gyorgyékhez, egészen nagy mart volt.
Bémentem egy terembe. Mikor bémentem, itt Jézus, mint ahogy sokszor a feltdma-
das, a mennybemenetel, Ggy iilt Jézus azokon a martokon. Innet volt Sz{iz Maria, s
én bémentem, s a falu vizbe volt. S mondom: édes Mariam, mi van? S én nem mond-
tam senkinek ezt az almomat, de aztan meggondoltam, vajon mit jelenthet. Az vot,
hogy visszaadtak a f6deket, s az egész falu 6ssze volt zavarodva, csak veszekedés
volt. S most sincs letisztulva a vildg. En nem mondtam senkinek, de elképzeltem
ezt, hogy akkor gy jott bé a hegyr6l, a falu mind vizbe volt. Egy feliben volt Jézus,
egy feliben Sz(iz Maria, s én igy voltam. [S nem volt még ilyen, hogy ilyeneket al-
modott?] Nem, nem, nem vagyok szent, de én azt az almot gy megtartottam, s
meggondoltam, s nekem az gy fajt, dgy fajt, hogy annyi veszekedés vét, hogy egy
ennyecske f6dért apa, anya, testvér veszekedett. Akkor azon a tavaszon kiosztddott
a féd, s nem volt egyéb, csak veszekedés. S ahol s{ir(i a nép, s kicsi a f6d, mint Lész-
peden, ott Ggy torténik. A kapzsisag nagy. Akik fenn voltak a polgari hivatalnal,
magiknak mértek eleget.”?¢

Jan6 Marika a Ceausescu hazaspar menekiilése és kivégzése alatti napokban két
szentrél almodott. Almaban a hagyoményos férfiviseletbe 61tozott szentek, akik koziil
az egyik elmondasa szerint Szent J6zsef volt, az égen repiilve integettek neki. Az asz-
szony elmondasa szerint almat kovetden fosztottak meg a rettegett diktatort hatal-
matol, miutan a szentek dlombeli latvanyat a diktatra megsz(intére valé figyelmez-
tetésként értelmezte.

,Almodtam, mikor megcserélték ezt az izét, akkor két férfit kalapba, ingbe, mentek
az égen, s mind intettek igy ne [mutatja: vége]. igy kett egymds utan. Azokat lattam,
igy mentek az égen, melyikiik J6zsef volt. Akkor dlmodtam, akkor le is ment imma, s
akkor le is esett a nagysagos ar [Nicolae Ceausescu]. Miutan én almodtam, aztan tet-
ték le Ceausescut. [S maga tudta mar akkor, amikor dlmodta, hogy le fogjak tenni?]
Nem tudtam, nem tudtam, mire menyen, s csak aztan kaptam hirt, hogy azt jelenti,
intettek, kész lesz, vége. Ugy ment a két férfiti, mint az avion [repiil8] (nevet). [S kik
lehettek, mit tetszik gondolni?] Nem tudom, fejérbe votak, fehér ingbe, 6vvel, bernécig,
papucsba, ahogy nalunk 6ltéztek, mostanaban nem igy 6ltéznek a férfiak, a magyar
iskolasok 6ltéznek el6adasba.”2”



Hasonl6 almokat nemcsak Lészpeden, hanem mas csangé telepiiléseken is lattak a
roman forradalmat megel6z6, valamint az azt kovetd, konfazié uralta id6szakban,
ahogy a krizishelyzeteket el6re jelz6 latomasokat is tobb helyen tapasztaltak. Egy
pusztinai asszony példaul azt dlmodta, hogy Sz(iz Maria gyonyor(i fehér ruhaban le-
evezett egy csonakkal a patakon.

»Mikor itt nalunk az orszagban megtértént '89-ben, akkor még azon a héten almo-
doztam én, hogy a Boldogsagos Szliz Maria jott le a Pojana patakban egy barkaval.
Olyan szépen ment, fehér rukjaja [rokolyaja] két pantlikaval megkotve, s két lapackan
hajtagatta azt a barkat, s jott le egy patakon ott, gy mondjuk mi, Pojana. Olyan szé-
pen ment avval a barkaval. S aztdn még kérdeztem én fehérnépeket, s azt mondtak,
hogy az azt jelenti, hogy vérhullas, ha szentekvel almodozol. S aztan nemsokara meg-
tortént az orszagba a nagy vérhullas. Elég sz(iszakadas vét, annyian meghotak.”28

Az alom mint a vallasos értelmezérendszer része

Az almokban el6forduld kulturélis tartalom a moldvai csangé vallasos folklérban szin-
tén jelen lévo, torténetileg meghatarozott képzetekbdl és szimbdolumokbdl all. Az egyes
almokban el6fordulé apokaliptikus tartalmak, vilagvégejoslatok ugyancsak részei a
moldvai csangdk vallasos vilagképének.3°

A szentek vagy Jézus latasat a moldvai csangdk kérnyezetében jelen [évé vallasos
abrazolasok (példaul a katolikus és ortodox templomokban [évd ikonok, a hazak falat
diszit6 szentképek) egyéni feldolgozasanak is tekinthetjiik, ahogy azt Charles Stewart
gorogorszagi kutatasa soran is megfigyelte. A szerz6 hangsalyozza,?' hogy a vizuali-
zéci6 fontos olyan kognitiv miveleteknél, mint az emlékezet vagy a metaforikus gon-
dolkodas (lasd Stewart 1997:888). Az egyik asszony példaul azt hangsulyozta, hogy
Jézust almaban Ggy latta meg, mint ahogy a feltdmadaskor vagy mennybemenetelekor
szoktak abrazolni.

A bemutatott almoknak a ,,k6z6sségi szimbolizmushoz” val6 koétédése (Kilborne
1981b:295) az egyes almok értelmezésének kollektiv visszacsatoldsa révén is meg-
valésul. Némely asszony szlikebb kérnyezetében masoknak is elmondta almat, de
olyanok is voltak, akik évakodtak elmesélni azt. Volt olyan asszony is, aki elmondasa
szerint csak a férjének, de olyan is volt, aki csak a kutaténak mesélte el dlmait. Azon
asszonyok esetében, akik masoknak is elmesélték almaikat, azok végs6 értelmezése
kozosségi konszenzus eredménye volt. Az az asszony példaul, aki Sz(iz Mariat egy
patakon csénakkal leevezve dlmodta meg a roman forradalom idején, élményét mas
asszonyoknak is elmesélve azt tudta meg, hogy szentekkel almodni ,,vérhullast” jelent.
Ko6zos értelmezés eredménye annak az asszonynak az 4lma is, aki azt csak férjének
mesélte el. Ebben az esetben az dlomélmény végso értelmezése, azaz konkrét jelen-
téssel valo feltoltése a katasztrofat jelentd arviz soran kovetkezett be, amely szintén
kozos miivelet volt. Bizonyara nem véletlen, hogy — mint mar emlitettem — az alom
felidézésében a férj is segitett.

Azok az asszonyok, akik nem mesélték el almaikat, ugyancsak jovébeli tragikus
eseményeket el6revetitd funkciot tulajdonitottak nekik. Hogy miért nem mesélte el az
Osszes asszony egy olyan élményét, amelynek 6k kiemelt jelent6séget tulajdonitottak,
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és amely sokaig foglalkoztatta 6ket?3? Az egyik lehetséges magyarazat az, hogy a
transzcendens élmény e formdjanak a moldvai falvakban régéta hat6 szekularizaciés
Osszetev6k hatasara igen bizonytalan a tarsadalmi statusa. Bar Max Weberrel ellen-
tétben (Weber 2001) az Gjabb vallasantropoldgiai paradigma a szekularizaciét nem
koti a modernizacios 0sszetev6khoz ,altalaban”, a vallasos értelemmel rendelkez6
ritusok és jelentésrendszerek tjraéledésérdl (Iasd Gilsenan 2000) szamolva be tgy
vélem, hogy a moldvai falvakban a modernizacids hatasok szerepet jatszottak a tradi-
cionalis, vallasos értékeken nyugvo vilagkép erézidjaban. Lészped pedig azok koézé a
csangé telepilések kozé tartozik, amelyek koran belekeriiltek a modernizacié aramaba.
Nem véletlen, hogy Lészpeden a tobbi katolikus telepiiléshez képest is jelentGs az
adventista kisegyhaz térnyerése. Nem allithatom azt, hogy régebben az almok elme-
sélése gyakoribb tarsadalmi esemény lett volna, mint jelenleg, mivel nincsenek eszko-
zeim ennek ellendrzésére. Az viszont valdszinlinek tiinik, hogy a vallasos tartalmat
hordoz6 dlmok hihet6ségét egy koherensebb, az élet tobb dimenzidjat atfogd és meg-
hatarozé vallasos értelmezGrendszer tamogatta.

Az alom egyike a legszemélyesebb és legegyénibb emberi tapasztalatoknak, ezért a
privat vallasossagnak is fontos 6sszetevéje (v6. Lohmann 2000:80, 82). Azt, hogy az
almot nem mesélik el, az egyéni vallasos élmény intim keretekben valé megélésének
mintai is irdnyithatjak. Mas falvakban tobb esetben is azt tapasztaltam, hogy férj és
feleség ugyanabban a szobaban, egy idében imadkoztak, mondtéak el a rézsafiizért
hangtalanul, vagy vallasos tartalma kényveket olvastak. Am ennek ellenére gyakran
igen keveset tudtak a tarsuk vallasos életének mélyebb tartalmairdl, transzcendens
tapasztalatairdl. Kiilonféle témaban végzett kutatasaim soran konkrét rakérdezés nyo-
man tobb asszony is mesélt arrél, hogy Jézussal vagy Sz(iz Mariaval almodott. Egy-egy
asszonynak altalaban egy-két ilyen alma volt, és nem egy olyan szituaciéra is sor ke-
rilt, amikor a beszélgetésnél jelen [évé férj meglep6dott a felesége kérésemre elmondott
alma hallatan.?* Az dlomban jelentkezd transzcendens tapasztalat vallasos, érzelmi
megélése anélkiil torténik, hogy a személy szembesiilne a sajatjatél eltéré vagy pro-
fanizalé vélekedésekkel.

A transzcendenciaval valé gyakori, alomban vagy latomasban val6 kézvetlen kom-
munikacié és az ily médon megélt transzcendens tapasztalatok publikussa tétele egy-
re inkabb kétes k6zOsségi megitélésli specialistaszerepekhez kétédik a moldvai fal-
vakban. Erdekes médon két olyan lészpedi asszony is van, akik e technikak révén sa-
jatos specialista-szerepkor betoltésére tartanak igényt. A lokalis kozosségben azonban
hiteltelenek, marginalizaltak, a helyi normak szerint devidansnak szamitanak. Jané llo-
nat példaul elmondasa szerint a sajat testvérei (izték el a falubdl, mivel szégyellték a
el volt menve az eszivel”.>4

Ugyancsak deviansnak tartanak egy masik lészpedi asszonyt,>> akinek Krisztus el6-
szor Spanyolorszagban jelent meg latomasban, nem sokkal azutan, hogy kiengedték
a bortonbél, ahol azért dilt, mivel megdlte alkoholista férjét. ,O bé volt rekesztve, ver-
ték meg, az agy alatt halt. Most is imadkozott nagyon az olvasdbdl, s akkor a katanak
Gtték, hogy hallgassan el.”3% Azéta éjszakanként beszélget Istennel és Jézussal. Ezen
apokaliptikus hangvétel(i izeneteket, amelyekben Isten és Jézus a tiszta életre szdlit-
ja fel az embereket, roman nyelven leirja, fénymasoléval sokszorositja, és Lészpeden,



valamint a vele szomszédos telepiiléseken probalja terjeszteni. A faluban azt allitjak
réla, hogy ,.ki van vevédve a torvényes emberek soraibél”, meg hogy ,elsiritette a Jo-
isten az eszit”. Volt olyan, aki azzal vadolta meg, hogy Spanyolorszagban él6 lanyai
a hazassag szentsége nélkiil élnek férfival. ,,Neki volt kettd, s 6 azt a kett6t nem tud-
ta odatenni, hogy rendbe legyen a vilagon. Akkor dirijal (iranyit) mas gyermeket?”3” A
kozosség tagjainal magasabb fok( vallasossadganak tarsadalmi elismertetésére vald
torekvése nemcsak a helyi tarsadalom ellenallasaba (itk6zott, de a pap haragjat is ki-
vivta. ,A pap es kihajtatta a templombdl. Leszidta, hogy ne maj imadkozzék, mer el-
kezdte mondni ezt a Miatyankot, az olvasoét, olyan gyéren mondta, s olyan lelkende-
z6en mondta, hogy nem szerette a vilag.”3® A kozosségben tehat negativ a moralis
megitélése ennek az asszonynak is, aki Ggy figyelmeztet masokat a valldsos normak
szigoribban vételére, hogy azok betartasara csaladtagjait sem tudja ravenni.?®

Lathato tehat, hogy a transzcendenciaval valé kézvetlen kommunikaciot felvallalé
személyek ebben a kozdsségben negativ megitélés ala esnek, a transzcendens élmény-
nek ez a formaja mindinkabb elveszti legitimitasat.*® Azok az asszonyok, akik nekem,
illetve mas gy(ijtéknek elmondtak a bemutatott almokat, kozépkort vagy idés asszo-
nyok voltak. Olyanok, akik a helyi kozosség vallasos normait kovetik, és minden szem-
pontbdl megfelelnek az adott k6z6sségben elfogadottnak szamité néi szerepeknek.

Azok az asszonyok, akik nem mesélték el dlmaikat a k6z6sség mas tagjainak, f6ként
az esetleges negativ megitéléstdl tartottak. ,Nem vagyok szent” — mondta Z6d Erzsé-
bet alma elmesélését kdvetGen, hangsilyosan elhatarolodva attél a szerept6l, amelyet
a kozosségben esetleg hozzarendelnek a vallasos élmény jelentkezésének e formajahoz.
valo félelmében nem mesélte el senkinek az almat: ,,Hat na, aszongydak, nem, met csak
ugy almodtad a fejedbél vaj valami...”.

A szakirodalomban tobben is elemeztek olyan helyzeteket, amikor az elbeszélt alom
természete és tartalma befolyasolta az egyén tarsadalmi statusat és kapcsolatait, ahogy
olyan eseteket is, amikor az egyén tarsadalmi pozicidja, neme is befolyasolta az dlom
kozosségi értékelését, hihetGségét.#' Az almoknak az egyiptomi irdstudatlan asszonyok
életében jatszott szerepérdl Michael Gilsenan kozolt elemzést (Gilsenan 2000), aki
szerint az almok kozkincsek voltak, a tarsalgas soran forgalmazédtak, egyszerre voltak
egyedi és kozos, vizualis és verbalis epifaniak (Gilsenan 2000:61 1).42

Az almok felidézése soran megfigyelhetd, emdcidkkal telitett elbeszélésmdd arra
utal, hogy ezek az egyén szamara kiemelt vallasos jelentést hordoznak. Felismerhe-
téen kapcsolédnak az almodé sajatos, egyéni élethelyzetéhez, ugyanakkor az egyén
altaluk transzcendens torténés szereplojéveé valik. Az alomelbeszélésekbdl az tiinik ki,
hogy az ezeket elmesél6 Iészpedi asszonyok altalaban egy nagy jelentGségii esemény
megtorténte utan értelmezték az almukban el6fordul6 élményt.

Osszegzés

A valsagszituacidkat elSrevetit6 almok és a kollektiv katasztrofakra figyelmeztetd jelek
tehat egy vallasos értelmezdrendszer részei. Feladatuk az, amelyet Gagyi J6zsef a , kri-
zis kulturalis szerepének” (Gagyi 1998), Clifford Geertz pedig az ,,ember szimbdélum-
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alkoté flugg6ségének” nevez (Geertz 2001:86): a dolgok, allapotok értelmezése. Az
alomélmény és a vele kapcsolatos kognitiv miiveletek a krizishelyzetekben fontos ko-
zeget biztositanak az egyént éré fenyegetettség artikulacidjara, helyzetének értelme-
zésére. Az altalam vizsgalt anyagbdl az tlinik ki, hogy a kozosségi valsagszituacidkban
az értelmezést lehet6vé tevo kulturalis tartalommal rendelkezé almok gyakoribbak
voltak.

Megfigyelhet6, hogy a moldvai falvakban részleteiben miikodé hagyomanyos értel-
mez6 ideologiak tamogattak a krizisszituaciot feldolgozé dlmok jelentkezését, valamint
ezek narrativ megformalasat.

A bemutatott almokban az egyén szamara ellendrizhetetlen torténések jelennek
meg: tarsadalmi konfliktusok, természeti katasztréfak, politikai valsagok. Ezekben az
id6szakokban az almok ,.kulturalis eréforrasként”, védekezd mechanizmusként miikod-
tek, olyan ,kognitiv orientacids” tényezékként (Foster 1973), amelyek egyéni és eg-
zisztencialis kozosségi problémak értelmezéséhez jarultak hozza. Ebben a folyamatban
fontos szerepet jatszott a kollektiv értelmezé ideolégiak becsatornazasa, amely vagy
az elbeszélt alom tobb személy altali értelmezése, vagy pedig az egyén szamara adott
kulturalis értelmez6 szimbdlumok egyéni miikodésbe hozasa révén tortént meg.

JEGYZETEK

1. Az elemzésben emellett felhasznalok néhany, egy kivételével ezen a teleplilésen masok altal
gylijtott alomelbeszélést is, amelyek a Kriza Janos Néprajzi Tarsasag Csangé Vallasi Narrativak
Archivumaban talalhatok. Az alomelbeszélések 200 1-ben, 2007-ben és 2008-ban keriiltek rog-
zitésre. A gy(ijt6é nevét csak a nem altalam gy(jtott szovegek esetén tiintettem fel. Jelen dolgo-
zat egy terjedelmesebb munka lényegesen atszerkesztett, roviditett valtozata.

2. Baravizsgalat kereteinek ilyképpen valé koriilhatarolasa mesterséges szétvalasztas eredménye,
a behatdbb tanulmanyozas érdekében célszer(inek tartom a jelzett probléma részletesebb tar-
gyalasat kiilon elemzésben. A moldvai csang6 falvakban tapasztalt latomasokrél lasd Pozsony
1998; Peti 2007b; Pdcs 2006.

3. E moédszertani kiilonbségtevés fontossagara figyelmeztet Thomas Gregor (1981:355) és Barbara
Tedlock is (1991:161). Az alom elbeszélésének esetenkénti motivacidira Waud H. Cracke vilagit
ra. A kutaté ramutatott, hogy az altala vizsgalt braziliai indian k6z6sségben adatk6zlGi azért me-
sélték el neki az almaikat, hogy kifejezzék és feloldjak ellentmondasos érzéseiket (Kracke 1981).

4. lIsabell Moreira a kozépkori kolostorok vallasi kultarajat vizsgalva mddszertani meggondolasok-
bol kifolydlag egy jelenségként targyalja a [atomasokat és az almokat, mivel legf6bb forrasabdl,
a hagiografiai irodalombdl sem deriil ki legtobbszor a koztiik 1évé kilonbség (Moreira 2000).

5. Ennek alatamasztasara a késGbbiekben fogok visszatérni.

6. gy példaul nem térhetek ki a kdzépkori alomértelmezésekkel és -irodalommal foglakozé munkak
vagy a boszorkanylatomasokat almokként értelmezd kutatasi vonulathoz tartozé mvek rész-
letesebb ismertetésére sem.

7. A pszicholégiai megkozelitésekrdl jo attekintést nydjt: Tuzin 1975 és Bereton 2000.

8. Benjamin ]. Kilborne a ,,private” sybolism és a ,,public” (azaz nyilvanos) symbolism kifejezéseket
hasznalja.

9. A szerz6 az objectify fogalmat hasznalja.

136 10. Az almok kulturalis er6forrasként valé hasznalatat a szakirodalomban tobben is leirtak. Lasd

példaul Hollan 1989:182; Kilborne 1981b; Stewart 1997:885.
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1.
12.
13.
14.

17.
18.
19.

20.
21.
22.
23.
24.
25.

26.
27.
28.
29.
30.

31.
32.
33.

34.
35.
36.
37.
38.
39.

40.

41.
42.

A szerz6 a cultural object terminust hasznalja.

A szerz0 a codes of dream interpretation megnevezést hasznilja.

A szerz6 szbhasznalata.

Klaniczay Gabor a kinvallatas alatt 4ll6 boszorkanyok vallomasait olyan , kollektiv alkotasnak”
tekinti, amelyet a biré makacsul megismétlédé kérdései és a ,,boszorkany” kétségbeesett véde-
kezG stratégiai iranyitanak. A szerz6 szerint ezért torténik meg, hogy ,,az archaikus hiedelmek
és a demonologikus sémak riadt improvizacidkkal, obszcén részletekkel, meghokkentd fordula-
tokkal itatodnak at” (Klaniczay 1998:286).

. A vallasi mozgalmak kutatastorténetének magyar nyelv(i attekintését lasd Gagyi 2007; Peti

2007a. Az almoknak a vallasi (messianisztikus) mozgalmakban jatszott szerepérdl tovabbi hi-
vatkozasokat tartalmaz Kilborne 1981a:171.

. Fontos koértlmény, hogy Dorothy Eggan megjegyzései torzsi koriilmények kozott él6 kozossé-

gekre vonatkoztak.

Az inkubacié irodalmahoz lasd Gnuse 1993.

A latomas és alom kapcsolatardl lasd még Pocs 2008a:303.

Malinowski halala utan kozzétett napléjaban a Trobriand-szigetek lakdi iranti megvetése, rasz-
szizmusa is tiikroz6édik (lasd Malinowski 1967).

A beszélgetésen jelen volt az egyik testvére is.

Téthné Z6d Erzsébet (1944), Lészped, 2007. augusztus 5.

Onodi Antal (1930), Lészped, 2008. augusztus 8.

Onodi llona (1932), Lészped, 2008. augusztus 8.

Puskds Anna (1936), Lészped, 2001. jalius 8., Papp Eva és Sebestyén Emese gy(ijtése.
Hasonlé jelenségrél, amikor az emberek ,,latni akarnak”, de mégsem latnak, William Christian
(1996) és Paolo Apolito (1998) is ir.

Puskas Anna (1936), Lészped, 2001. jalius 14., Papp Eva és Sebestyén Emese gy(ijtése.
Téthné Z6d Erzsébet (1944), Lészped, 2007. augusztus 5.

Jano6 Marika (1939), Lészped, 2007. augusztus 5.

Erés Julianna (1948), Pusztina, 2001. jalius 7—15., Balint Sarolta gy(jtése.

Az alom- és latomaselbeszélésekben gyakran jelennek meg mitoldgiai motivumok, ahogy azt
Barbara Tedlock is megfigyelte (Tedlock 1992:463).

Dorothy Holland és Naomi Quinn munkaja alapjan.

Ezt bizonyitja, hogy egy-egy dlomra hossz( évek, évtizedek mulva is emlékeztek.

A magyar nyelv( archaikus imak ismerete hasonlé meglepetéseket okozott egy-egy szituacidban,
amikor a férj azon lep6dott meg, hogy felesége ismeri és naponta magaban el is mondja ezeket
az imakat.

Jané llona latomasairol, k6zosségi szerepeirdl lasd Pécs 2006; Peti 2008.

Az asszony nevét etikai megfontolasbél nem teszem kozzé.

Imre Gyorgyné Gyongyos Maria (1942), Lészped, 2007. augusztus 5.

Imre Erzsi (1934), Lészped, 2008. augusztus 8.

Imre Gyorgyné Gyongyos Maria (1942), Lészped, 2007. augusztus 5.

Bar bizonyos esetekben a latomas rendelkezhet k6zosségi legitimitassal, ennek az Gsszetett
kulturalis mechanizmusnak a kérdésével most nem all médomban foglalkozni.

A transzcendenciaval val6 kozvetlen kommunikacid legitim formainak bemutatasa jelen tanul-
many keretében nem all médomban.

Lasd még Ewing 1994:572.

A kortars egyiptomi kultaraban vizsgalva az almok és latomasok szerepét, Amira Mittermaier ir
arrél, hogy az almokra és latomasokra az istenség altal inspiralt tudas forrasaként tekintenek
(Mittermaier 2007:244).
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LEHEL PETI

Religious dreams of crisis situations in a Csangé settlement in
Moldavia

In this investigation the author tries to interpret the dream narratives of a Csangd village in Molda-
via in order to articulate the crisis situations this community lives in. The focus is on understanding
the changes in the Csangés’ religious world-view emerging during crisis situations. It will be argued
that in specific social situations dreams can be vehicles for cultural contents that can help to integrate
them into the larger religious interpretation system. There are questions that should be answered
with regard of this event. What kind of roles did these dreams played in the individual religious
beliefs? By what kind of cultural mechanisms were they modeled? What kind of ideologies of the
community have helped them to emerge?



HERMANN ILDI

Nyaralék

A budapestiek szamara a szentendrei sziget kiilonos jelentéssel bir. Sokuknak van
nyaraldja a févaroshoz kozeli Horanyban vagy Tahiban. Magyarorszagon minden
telepiilésnek, térségnek megvan a maga ,,szentendrei szigete”, idiilGtelepe, én csu-
pan a szentendrei sziget mikrokozmoszat tanulmanyoztam.

Nyaralék — hétvégi hazak

Az 1960-as években a nyaraldk egyszer(i technoldgiaval, rovid id6 alatt, olcso, kdny-
nyen beszerezhet® anyagokbdl megépithetd épiiletek voltak. Funkciojuk a gyarapodé
varosi lakossag szamara megteremteni a szabadidé tartalmas eltoltésének lehetGségét
az iparosodott telepiilések hatarain kiviil, de azokhoz kozel. Elsésorban a té-, és folyo-
partokat épitették ki, igy keriilt sor a szentendrei sziget (idiilGteleppé alakitasara is.

Az elmdlt 40 év ideoldgiaja nyoman a telkeket egyenlGen prébaltak elosztani, az
épliletek méretei is tobbé-kevésbé ugyanolyanok voltak (egy prospektusbol 52 tipus
koziil lehetett valasztani) igy mindenki hasonlé koriilmények kozt alakithatta ki a sza-
mara otthonos koérnyezetet. Az évek soran sokan bdviteni szerettek volna, de a jog-
szabalyok (a telek és a beépitett teriilet aranya szigorubb feliigyeletet kapott), a kor-
latozott telek méretek és a tobbek szamara megfizethetetlen anyag- és munkadijak
miatt inkabb az emberi leleményesség, az egyedi épitészeti megoldasok és helyspdro-
16 enteriérok nyertek teret.

Sok helyen 6rzik a maltat a nyaralékban. Szokas volt a nyaraléba vinni azokat a
hasznalati targyakat, amiket Gjakra cseréliink otthonunkban. Igy sok nyaraléban tala-
lunk régi emlékeket, elnyitt ruhakat, fekete-fehér tévéket.

Ahogy Budapest infrastrukturaja fejlédik, a varos hatarai jobban kitolédnak, s ma
mar Lednyfalurdl, Godrél vagy Vacrél sokan jarnak be Budapestre dolgozni. Talan egy-
szer a szentendrei szigetet is eléri a lakoparkok és plazak vilaga, ennek legkézzelfog-
hatébb jele az autopalyahoz kapcsolodé impozans Duna hid megépitése. S akkor ezek
a hazikék, s veliik egyiitt az 1960-as, 1970-es évek nyaralé épitészete, az ahhoz al-
kalmazkod6 mai ,félmegoldasok” kora tovat(inik.

Célom volt megorokiteni e két kor talalkozasat: a tarsadalmi paradigmavaltas jel-
lemzGit: az egyenlGen elosztott, sokak szamara elérhet6 nyaralék korat, és a mai, az
igényekben és normakban felborult értékrend(i tarsadalom az épitészetében is jelent-
kez6 hatasait. Tovabba az enteri6roket, az 1980-as évek stilusjegyeit, az ottfelejtett
multat.
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Nyaralék — idiil6 csaladok

Az 1960-as, 1970-es évek tarsadalmi berendezkedésének megfeleléen az egymastdl
mer6ben eltéré tarsadalmi ,,osztalyok” (értelmiségi, munkas, partfunkcionarius stb.)
tagjai egyarant megengedhették maguknak a hazai nyaraldt. Akkor sokan valasztottak
a SZOT-idil6k helyett a sajat nyaral6 nydjtotta meghitt kornyezetet. A telekre jaras
életmédja (mint a jogos szocialis igények kielégitése) [étjogosultsagot nyert és tome-
ges méreteket 6ltott. Am a nyaraldk fénykoranak prozai oka is volt: a kiilféldi utaza-
sokat korlatoztak.

A rendszervaltaskor a szocialista tarsadalmi felfogast a demokracia sokszin(isége
véltotta fel. Ez a valtozas arnyaltabba tette a vikendhazak vilagat. Sokan teljesen el-
szegényedtek, és eladtak nyaraléikat. Masok, akik tehették, 6rzik mint egyetlen érté-
kiiket. Sok nyaral6 elvesziti hétvégi haz jellegét, és tobbgeneracios csaladi hazza bé-
viilve él tovabb. Megjelent egy réteg, mely képvisel6i megvasaroljak a telkeket, hét-
végi hazakat, és lebontva azokat, a j6 izlést a felt{inésre cserélve épitenek hivalkodo,
minden igényt kielégit6 nyaraldkat a 21. szazad épitészeti és életmddbeli elvarasainak
megfelel6en.

Az diilokozonség egyénei mara tarsadalmi elhelyezkedésiikben sokkal tavolabbra
keriiltek egymastol, mint korabban voltak.

Szeretném megragadni az elmdlt 15 évben végbement tarsadalmi atalakulas je-
gyeit, melyeket a (nyarald-) emberek, s a kornyezetiik valtozasa mutat be. Tanulma-
nyoznam mind a 1970-es évek nyaralé épiileteinek stilusjegyeit, mind lakoik tarsadal-
mi elhelyezkedését. Szeretném megidézni a maltat a nyaraldkban talalt targyak, ruhak,
fotdk, és ,,szokasok” segitségével, és dokumentalni az itt felejtett életérzést, mely
napjainkra mas megvilagitasban kap létjogosultsagot.

A szentendrei sziget elhelyezkedését tekintve tokéletes terep volt a Nyaralok cimii
fotdsorozat elkészitéséhez, ugyanis itt még tomegesen megmaradtak az 1970-es évek
nyaraldi. A sziget foldrajzi elhelyezkedése miatt még nagyrészt nyaraléovezet, s ez
konzervalja az 1970-es évek épitészetét, s az iidiil6k6zonséget.

A fotdsorozat egyrészrél szdl az 1960-as, 1970-es évek egységes épitészeti stilu-
sardl, illetve az (j igények kovetelte valtoztatasokkal tarkitott épiiletekrdl, a nyaraldk-
rol, masrészrél a tarsadalmi atalakulast megél6 emberekrél, akik hagyatékként kaptak
ezt az életérzést, s akik tavasztol Gszig itt toltik minden hétvégéjiiket, a nyaralokrél.

ILDI HERMANN
Summerers

This photo essay focuses on summerers and their villas living seasonally in an island near to Szent-
endre and thereby to Budapest. It aims to highlight this microcosmos which is strongly reflecting
the building style characteristics of the 1960s and 1970s.
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PAVLICZ ADRIENN

Vidéki taj, pasztorok és tehenek.
Az appenzelli népmiivészet felfedezése

Franziska Schiirch: Landschaft, Senn und Kuh. Die Entdeckung
der Appenzeller Volkskunst. Miinster: Waxmann, 2008. 183 p.

Franziska Schiirchnek, a Bonni Egyetem munkatarsanak els6 konyve az északkelet-svaj-
ci Appenzell' népmivészetének felfedezésérdl szal, arrél hogy miként lett a kuriézum-
bél néprajzi targy, majd miivészeti alkotas. Bemutatja, hogy az appenzelli népmiiveé-
szetet mikor, hol és ki ,fedezte fel”, hogy napjainkig mit sikerilt feltarni belGle, és
hogy milyen hatassal volt a vele foglalkoz6 gy(ijt6k, kutatok életére, hogyan ,,épiilt be”
a mindennapjaikba. A hangsulyt a targyak gy(ijtésére és annak koriilményeire helyezi,
valamint arra, hogy a targyakat miként fogadta és értelmezte a hétkoznapi és a tudo-
manyos vilag. A szerz6 a targyak gy(ijt6inek mikrokérnyezetét és az interpretaldk
makrokornyezetét probalja 6sszekapcsolni, értelmezi az alkotasokat és a hozzajuk
flizott véleményeket: a kiilonb6z6 nemzedékek valtozo megitélését, izlését, értékelé-
sét. Egyben képet kapunk a ,gyiijtés” és a targyakkal foglalkozé kultdratudomany
fejlédésérél, torténetérdl is.

A munka legf6bb célja, hogy megmutassa, miként hatnak az emberek a targyakra,
és azok hogyan hatnak vissza az emberekre. Az egyes alkotasok értékének megitélé-
séhez, megértéséhez vissza kell menni egészen a targyak , sziiletéséig” és ,forgalom-
ba kertiléséig”. Fontos figyelembe venni a gy(ijt6ket, a kereskedGket, a kiallitokat vagy
akar az ajandékozdkat és az orokosoket is. Schiirch feltarja, hogy a tarsadalomban
bekovetkezett valtozasok milyen hatassal vannak a népmivészet esztétikai értékelé-
sére, feltérképezi a tarsadalom és a targyak kapcsolatat, mindezt tobbféle — esztétikai,
tarsadalmi és politikai — néz6pontbol. Az appenzelli népmiivészetet abban az idében
.fedezték fel”, amikor a nyugati, iparosodott vilagban Gjfajta érdekl6dés mutatkozott
a mindennapi élet irant. A ,felfedezésben” és a hétkéznapi szokasok, targyak fontos-
saganak Gjraértékelésében kiilonb6z6 intézmények vettek részt, és a kutatasok is tobb
sikon zajlottak. A népmiivészet felfedezésében a vilagkiallitisoknak, kiilonosen az elsé,
1851-es londoninak igen nagy szerepe volt. A vilagkiallitasok mutattak ra arra, hogy
az iparosodas hatasara kialakult tomegtermelés (j kihivasokat allit a vilag elé. A ter-
mészettudomanyos fejlédéssel [étrejové Gj anyagok és technoldgiak alapjaiban véltoz-
tattdk meg a mindennapi hasznalati targyak el6allitasat és formajat. A tomegtermelést
és a ,,m(ivi” alapanyagokat ellenz6 kézmdiipari és mas m(ivészeti mozgalmak — mint
példaul az angliai Arts and Craft Movement — képvisel6i az esztétikum fokozott figye-
lembevétele és a munkakorilmények javitasa érdekében léptek fel. Ugyanis e reform-
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torekvések felismerték azt, hogy az esztétikus kivitel az emberek mindennapi életko-
rilményeinek javitasahoz is hozzajarul.

Svéjcban a népmi(ivészet megreformalasara iranyul6 elképzelések kidolgozasaban
tobb szervezet is részt vett, amelyek megprébaltak a mindennapi hasznalati targyak
készitését és magat a munkaszervezést a tomegtermeléstdl eltérd iranyba terelni. A
természetes anyagok, a hagyomanyos technikak, az egyszer(i formak alltak a kozép-
pontban, amelyek moralis értéket és ezzel egyiitt a jO izlést és a helyes fogyasztasi
szokasokat is képviselték. Ezt a moralis értéket azonban nem vették figyelembe az
eladasi stratégiaknal, sokan profitaltak példaul a kiilonleges torténeti értékkel felruha-
zott batorok eladasabdl. Az Gj, népmiivészetet hasznald lakberendezési divat mellett
a targyak gytijtése is er6re kapott.

Schiirch kiilon fejezetben tér ki a targykultGra-kutatas elméleti és gyakorlati fejl6-
désére és eredményeire. Ahogyan Alfred Gell angol szocialantropoldgus a targyi kul-
taraval kapcsolatos kutatasai soran megallapitotta, az antropolégiai tudomanyokbdl
hidnyzik a miivészetre iranyulé reflexid, azt is mondhatnank, hogy szinte mivészet-
ellenesek. E hianyossagok felszamolasa céljabél dolgozta ki szocialantropologiai elméle-
tét az Art and Agency cim{i munkajaban (Gell 1998), mellyel sikeriilt a m{ivészetant-
ropoldgia kutatasara nagyobb figyelmet irdnyitania. Részben ennek is koszénhetéen
az elmdlt id6ében egyre szélesebb kor(i érdekl6dés dvezi a targyak és képek funkcidjat,
értelmezését és hatalmat. A visual culture studies — kdszonhetéen az elektronikus
média gyors terjedésének is — a kultdratudomanyok (j és fontos kutatasi teriiletévé
vélt, mely figyelembe veszi a mlivészeti és esztétikai szempontokat is. A m(ivészet
megeértéséhez a targyakat egy technikai rendszer elemének kell tekinteni, amely szoros
és kolcsonos kapcsolatban van a tarsadalommal. A targyak technoldgiai folyamatokbdl
szarmazé ereje adja a mlivészet varazsat, a megigézés képességét, mely segiti a vilag
sajatos szempontok alapjan tortén6 megtapasztalasat. Gell megallapitja, hogy a m-
vészettel kapcsolatban all6 személyekkel egyiitt a miivészeti targyak is szocialis sze-
replék.?

Schiirch tgy latja, ha az etnoldgiai kutatasok csak a miivészet ,,végeredményeivel”
foglalkoznanak, akkor tdl egysikiak és dogmatikusak lennének. Ezért is valasztja az
Art and Agency cim( munkat kutatasai alapjaul, ennek elmélete és mddszere alapjan
veégez széles kor( vizsgalatot a svajci Appenzell kanton népmi(ivészetérdl.

A targykultara-kutatassal kapcsolatban ugyan nem folynak névadasi vitdk, mégis
—a kulénb6zé médszertani és elméleti nézépontoknak koszonhetden — tobbféleképpen
nevezték ezt a kutatasi iranyt az elmalt hisz évben. Ruth Mohrmann 1992-ben arra
hivatkozott, hogy azért nevezi inkabb ,,targykultra-kutatasnak” e szakteriiletet, mert
a materialis kultira kifejezés a szellemi és anyagi kultdra értelmetlen megkiilonbozte-
tésére utalna. Az angol material culture studies kifejezés ezzel szemben egy kutatasi
perspektivara utal, nem pedig egy meghatarozott célteriiletre. Schiirch kényvében is
foként a , targykultara-kutatas” (Sachkulturforschung) kifejezésével talalkozunk, hiszen
ez a tipusu kulturalis elemzés a targyakbdl indul ki.

A néprajz tarsadalomtudomanyos, illetve kultiratudomanyi atalakulasat kovetGen
az 1970-es években kezdddott meg a targyi kultara Gj felfogast megkozelitése: a ,,tar-
sadalomtorténeti ajtd” teljesen Gj magyarazati ,szinteret” nyitott a targykulttra-ku-
tatas tertletén. A Német Néprajzi Tarsasag 1981-es kongresszusa mérfoldkének sza-



mit ebben a tekintetben, az itt tartott el6adasok (j, mindennapokat strukturalé funk-
ciéval lattak el a targyakat — evvel lényegesen bGvitve az elemzési szempontokat. A
dinamikus kultarafelfogas hatterébdl a tarsadalmi igényvaltozas koncepcidjat emelték
ki, konstatalva a targyak kulturalis jelent6ségének és jelentésének valtozasait.

A targyak lehetnek ugyan egy individualis 6néletrajz ,,lenyomatai”, de kezelésiik
meégis a szocialis hovatartozast is jelzi. A kongresszuson tobb eltéré allaspont is meg-
fogalmazddott azzal kapcsolatban, hogy a targy csak kiindulasi pontja vagy célja is a
kutatasnak. Ez a vita ramutatott a mizeumi és egyetemi kutatok eltér6 igényeire is:
az els6 csoport a targyakhoz akart kozelebb kerdlni a kutatasai soran, mig a masiknak
,csak” sziiksége volt a targyakra, hogy rajtuk keresztiil az emberekhez jusson. Her-
mann Bausinger a kovetkez6ket mondta a kongresszuson: ,,A szociolégusok egy ideje
(ajra)felfedezték a szocioldgiai struktirakban a targyak dominanciajat, mig mi a szo-
cialis dominanciat a targyi struktarakban. [...] de mindenesetre vilagossa valt, hogy a
néprajz helyesen értve nem lehet targyi néprajz.” (Bausinger 1983:3043) A kongresz-
szuson keriilt az érdeklédés kozéppontjaba Fél Edit és Hofer Tamas Atanyrol sz616 —a
német néprajzban késGbb nagyon népszer{i — munkaja, ami abbdl indult ki, hogy az
egyes tarsadalmi csoportok targykultiraja szisztematikus egészet alkot, és mint ilyen
tarsadalmilag is elemezhet§.

Appenzell két fél kantonbdl all, az egyik a reformatus Appenzell Ausserrhoden, a
masik a katolikus Appenzell Innerrhoden. A reformaci6 1518-tdl érintette a térséget,
a régi és az (j vallas kovetGi ellentéteik miatt elkiloniltek egymastdl foldrajzilag, ké-
s6bb pedig, 1597-ben hivatalosan is szétvalt a terdilet.

Appenzell Innerrhoden térténelme soran mindig is er6s volt a francia hatas. A 17.
szazadban foldrajzi adottsagai miatt az allattartas és a tejgazdasag jellemzé a teriilet-
re. A mezdgazdasag mellett folyamatosan erésodott a textilipar szerepe, ami kiegé-
szit6 bevételt jelentett a parasztgazdaknak.

Appenzell Ausserrhoden a 17. szazadban Eurdpa egyik legerésebb ipari régidja. Az
erds iparosodas kovetkeztében népességnovekedés jelentkezett ezen a teriileten. A
foglalkoztatottak tobbsége otthoni munka keretében is a textiliparbdl élt. Az otthoni
termelésnek koszonhetGen a régié nem valt iparvidékké. A tejfeldolgozast a sajtiizemek
valtottak fel a 19. szazad masodik felében. Mindkeét régié kultarajat a kiilonbozéségek
ellenére is a havasi pasztorkodas hatarozta meg. Ennek alapja és mozgatérugdja a pa-
raszti és pasztorlét 6ntudatanak, onérzetének kialakulasa.

Svajcban a népmiivészetet hasonlé médon és koriilmények kozott ,fedezték fel”,
mint a tobbi eurdpai orszagban. A vidéki kultara iranti intenzivebb érdeklodés az
1900-as évek elején vette kezdetét, és Svajcban a magangy(ijt6k nagy szamanak kdszon-
het6en talan még erésebb volt, mint Németorszagban és Ausztriaban (v6. Kuti 2005).
A gy(jtémunkahoz a muzeoldgusok és a néprajzkutatdk csak késGbb csatlakoztak.
A svajci népmiivészeten belll kiemelkedd pasztormiivészet felfedezése 1900-ban in-
dult egy ziirichi, Appenzellért rajongo egyetemi hallgat6tél, Gustav von Schulthesstdl
(1884—1948). Schulthess sok targyat gy(jtott az alpesi tejgazdasagairél hires kanton-
bdl, és intenziv kapcsolatot tartott fenn mas gy(ijtékkel és mizeumigazgatdkkal, igy
Eduard Hoffmann-Krayerrel® (1864—1936) is. Az 6 kozvetitésével jutott el Schulthess
gylijteménye tobb kiallitasra és bemutatora, és az 6 vezetése alatt kezdte meg Schult-
hess a targyak tudomanyos vizsgalatat is. Schulthess {6 valogatasi elvei alapvetéen
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szubjektivek és esztétikaiak voltak, szinte kizarélag a havasi pasztorkodas témajara
koncentralt, a batorokat pedig sajat otthoni hasznalatra vasarolta.

Az Appenzell vidékérdl szarmazo, havasi pasztorok altal hasznalt, illetve Gket ab-
razol6 darabok abban kiilonb6znek mas népmivészeti targyaktél, hogy sokkal inten-
zivebb dekorativ és esztétikai igénnyel [épnek fel. Az appenzelli népmivészet ezaltal
a kor esztétikai elképzeléseinek, divatjainak, tarsadalmi feltételeinek és értékrendjének
kifejez6je. Svajcban — igy a részben iparosodott Appenzellben is — a népmiivészeti
targyak készitGi a 18. szazadtdl mar legtobb esetben nem a parasztok vagy a paszto-
rok, hanem specialista kézm{vesek, s a vevék is részben — f6ként a bitorok esetében
— jomadu textiliparosok voltak.

Az appenzelli népm(ivészet harom legfontosabb motivuma az idealizalt alpesi élet:
a taj, a tehenek és a pasztorok, minden mas motivum ezekhez kapcsolodik. Az idea-
lizalt appenzelli vidék bemutatésa a festészetben és a biitorfestésnél jatszik kiilénosen
fontos szerepet. A taj mellett a festmények fontos elemei az emberek és a haziallatok
(kilonosen a tehenek); egyes képeken pedig a ,felfedez6k” egyik tipusat, a turistat is
megorokitették. A batorokon mas témak (csalad, vallas, évszakok) is gyakran szere-
pelnek, amivel a vevéi kort alkotd felsébb rétegek a pasztoroktdl eltérd statusukat
akartak hangsulyozni.

A tehén az 1830-as években valt a népmi(ivészet kézponti motivumava, eleinte f6-
leg a festményeken szerepelt, kés6bb azonban mar nadragtartékon, cipécsatokon és
sok mas helyen is megjelent. Kezdetben voros, foltos vagy fehér tehenek szerepeltek
a képeken, kés6bb azonban az alkotok az idealisnak tartott sotétbarna, szinte fekete
allatokat abrazoltak, kis fejjel és nagy szarvakkal. Ezek a valtozasok a 19. szazadban
egész Svajcban végbemen6 mezégazdasagi reform kdvetkezményei, melynek keretében
a korabbi fajtak sokfélesége helyett egy ,tiszta fajtat” szerettek volna tartani. Mig a
tehenek abrazolasa egyre szebb és kidolgozottabb lett, addig az emberek bemutatasa
egyre babszer(ibbé vilt. Profilbdl, piros arccal szerepeltek a képeken, mimikajuk feszes
és érzelemmentes lett.

1910-ben a baseli Néprajzi Mizeum kiallitasan ismerték el el6szor az ,,appenzelli
népmiivészetet” mint a svajci népmiivészet onallo teriiletét. A kiallitott gy(ijteményt,
mely talnyomdrészt a havasi pasztorok diszes targyaibdl allt, f6ként magangyijték
adomanyoztak. A kiallitas felhivta a figyelmet a kanton m{ivészeti értékeire, ezt kove-
tGen jelentGsen no6tt az érdekl6dés irantuk.

Svajc 1848-as egységes allamma nyilvanitasa teret adott az ,,énkép, az 6nabrazolas”
kifejezésének. Ebben nagy szerepiik volt az orszagos kiallitasoknak, melyek eleinte
gazdasagi jellegliek voltak, de emellett a miivészetek is egyre nagyobb szerepet kaptak.
Az 1896-0s genfi kiallitas iranymutaté koncepcidja egy olyan idealis tarsadalomképet
festett, melyben a hagyomany és a technikai fejlédés egymassal harménidban van. Itt
mutattak be el6szor a vilaghir( village suisse elnevezés(i, haromdimenzids, kartonbdl
vagy miianyagbdl késziilt miniat{ir maketteket, melyek idealizalt falusi élethelyzeteket
abrazoltak. Ennek koszonhet6en Appenzell kanton ,vilaga” is megelevenedett egy-egy
village suisse maketten. A konyvben a rossfalli vendéghaz makettjének fényképét mu-
tatjak be, amely részletesen szemlélteti az appenzelli pasztoriinnep résztvevait és
jeleneteit. A papirbdl készult tancol6 figurdkon keresztiil megelevenedik az appenzel-
li,vilag” (1'11.p.). A kdvetkezd, Bernben megrendezett, 1914-es kiallitason is a village



suisse allt a kozéppontban, aminek (izenete az volt, hogy bar Svajc a modernizacié
Utjat jarja, de er6s kotelékek flizik a hagyomanyokhoz.

A legendas 1939-es ziirichi kiallitasra tobb mint tizmilli6 ember latogatott el. Itt
Appenzell nydjtotta a legjobb példat a modernizacio és a hagyomanyok ¢sszefondda-
sara, hiszen egymas mellett élt a kantonban a havasi pasztorkodas — erésen idealizalt
és ideologizalt — hagyomanya és a modern textilipar. Ezaltal valt a kanton az egész,
az 1940-es években 6sszefogast keresG orszag mintajava. A kiallitas (j megvilagitasba
helyezte az appenzelli népmiivészetet, elGtérbe keriiltek az esztétikai-m{ivészi aspek-
tusok, melyek a parasztsaggal val6 6sszefonddas tarsadalompolitikai igényét elégitet-
ték ki. Az appenzelli targyaknak igazi attorést végiil az 1941-es, Baselben rendezett
kiallitas hozott, hiszen itt ,valtak” a targyak nemzeti m{ivészeti alkotasokka. Azonban
még el kellett telnie kozel harminc évnek ahhoz, hogy a vidéken lakékban felmeriiljon,
hogy targyaikat a varosi kozonség szamara is elérhet6vé tegyék. Kilonféle ajandék-
targyakon keresztiil probaltak népszer(isiteni az appenzelli népmi(ivészetet. Aprébb
szuvenireken (példaul ékszereken, konyvjelz6kon, ératartdkon) jelentek meg a kanton
sajatos motivumai (116—117. p.). igy valt Appenzell egyre népszeriibbé a turistak
el6tt.

Az appenzelli népmi(ivészeti alkotasok tudomanyos és tarsadalmi jelentGsége az
elmult szaz évben tehat [ényegesen megnétt, és egyben sokat valtozott. Az alpesi taj,
a pasztorok és a tehenek alkotta szimbélumrendszer mind a jelenkori politikai életben,
mind a tudomanyos kutatasokban gyakran megjelenik, a regionalis és nemzeti identi-
tas, valamint a sokféleség képviselGje. Mivel az alpesi élet népmi(ivészeti abrazolasai
rokonszenvet ébresztenek az emberekben, a politikai erék is felhasznaljak éket mint
a szabadsag és a demokracia, a kultdra és a természet 6sszetartozasanak jelképeit.

JEGYZETEK

1. Két kanton: Appenzell Ausserrhoden, illetve Appenzell Innerrhoden teriiletérdl van szé.

2. ,As a technical system, art is orientated towards the production of the social consequences
which ensue from the production of these objects. The power of art objects stems from the
technical processes they objectively embody: the technology of enchantment is founded on the
enchantment of technology. The enchantment of technology is the power that technical pro-
cesses have of casting a spell over us so that we see the real worlds in an enchanted form. Art,
as a separate kind of technical activity, only carries further, through a kind of involution, the
enchantment which is immanent in all kinds of technical activity.” (50-51. p.) (A szerzé kon-
cepciodjaval kapcsolatban lasd Wilhelm 2000.)

3. A konferencia anyaga megjelent Kostlin—Bausinger 1983.

. V6. Bonisch-Brednich 2006.

. A Baseli Egyetem professzora és a baseli Néprajzi Mzeum Eurdpa-gy(ijteményének alapitoja.
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CSEH FRUZSINA

A Journal of Material Culture és az
anyagi kultara kutatasa

Journal of Material Culture Vol. 1(1)-12(3)
London — Thousand Oaks — New Delhi: Sage, 1996—2007

A Journal of Material Culture 1996 6ta jelenik meg, tanulmanyaival és szemlélet-
madjaval igen fontos allomast képvisel az anyagi kulttra kutatdsanak tobb évtizedes
folyamataban, annal is inkabb, hiszen nem egyetlen tudomany eredményeit ismerteti.'
SzerkesztG6i a londoni University College-ban is oktatd, az antropolégia és régészet
terén a targyi vilag kutatasaval foglalkozé szakemberek (jelenleg Christopher Pinney
és Graeme Were). A folydirat elinditéi, Daniel Miller és Christopher Tilley az anyagi
kultara irant érdekl6d6 valamennyi tudomanyteriilet szamara szerettek volna teret
adni az eredmények publikalasara. Egy-egy konferencia vagy kotet altal sikeriilt mar
koradbban is kapcsolatot teremteni a tudomanyok képvisel6i kozott, ez a folydirat
azonban a folyamatos kommunikaciora nyujt lehet&séget.

Az interdiszciplinaritas szem elGtt tartasa egyben azt is jelenti, hogy a szerkeszt6k
egyetlen elméleti iranyzat mellett sem kotelezték el magukat. Mind a régészet és Gs-
torténet, mind az antropolégia kutatastorténetében volt egy nagy (ir a 20. sz. elején
az anyagi kultdra vizsgalataval kapcsolatban, majd az 1950-es évektdl kiilonb6zd is-
kolak jelentek meg. A folydirat elsé szerkesztGi, Miller és Tilley csak néhdnyat emelnek
ki a mai kutatasokig vezetd Gt egyes allomasaibél. Mindenekel6tt a Leroi-Gourhan
nevével fémjelzett francia irdnyzatot emlitik meg, amely az Gskori és a mai targyakkal
kapcsolatban egyarant a technoldgia kutatasara helyezte a hangsulyt. Majd az 1960-as
években a Deetz és Glassie altal bevezetett torténeti régészetre hivjak fel a figyelmet.
Az 1980-as években Nagy-Britanniaban két iranyzat alakult ki. Az egyik a neomarxiz-
mus megjelenéséhez kothetd: a University College kutatéi a hosszu tava tarsadalmi
struktarak megfigyelésére torekedtek; mig David Clark és lan Hodder, valamint munka-
tarsaik Cambridge-ben a strukturalista elméletekhez ragaszkodtak. A 20. szazad utol-
s6 évtizedétdl az egyes teriiletekre, kultdrakra koncentralé kutatok az anyagi kulttra
vizsgalatat mar eszkoznek tekintették a tarsadalmi jelenségek és valtozasok feltarasa-
hoz, pl. az Egyesiilt Allamokban az egykori diaszpéra kézosségek kutatasa mai cso-
portok nemzeti identitasanak értelmezésével kapcsolatban. Hamarosan e szemléletmad
kritikaja is megjelent, miszerint az anyagi kulttra kutatasanak hangsulyozasa tulzott
targyfetisizmushoz vezethet. A targyi vildg fontossagat hangsalyozok azonban gy
vélik, hogy a kritika megfogalmazéi épp a lényeget, magat az embert zarjak ki a kuta-
tas kontextusabol, egyfajta dichotémiat hoznak létre ember és targy kozott, s valdja- 151
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ban ez lehet a fetisizmus forrasa. Hiszen az anyagi kultdra kutatasanak legfébb célja
nem kizarélag a targyakra valé koncentralas, hanem az emberek és dolgok kozti viszony
feltarasa id6ben és térben (Miller-Tilley 1996:8—12).

A folydiratnak nem célja alapot teremteni egy Gjabb tudomanyhoz, sokkal inkabb
torekszik kiilonb6z6 tudomanyok eredményeinek, szemléletmodjanak ismertetésére
els6sorban a fogyasztdi tarsadalom targyai, a régészet, a mitargyak, a néprajzi gy(ij-
temények és az embernek a tajhoz valé viszonya témakoreiben. Az egyes tudomany-
terlletek igen jelent6s eredményeket értek mar el a targyi vilag kutatasaban, mégis
mindeddig hidnyzott egy atfogd szemléletmdd, amely az 6sszehasonlité kutatasokat
is lehetdvé tette volna. A Journal of Material Culture épp a kiilonb6z6 eredmények
szintetizalasaval torekszik egy modszer kialakitasara igy, hogy mindekézben teret
enged az egyes tudomanyagaknak. Joval tagabb szemléletmddbeli kontextust eredmé-
nyezhet ugyanis, ha olyan kutatasi teriiletekre 6sszpontosit a folydirat, amelyek 6n-
all6 tudomanyokhoz nyujtottak alapot, ezaltal keriilheti el a targyak fetisizalasat is.
Hiszen van mar folyoirata példaul az épitészetnek, a ruhdzkodasnak és mas specialis
egy-egy témat, betekintést nyerhetiink tébbek kozt a funkcié és az identitas kérdé-
seibe, amelyek mar tobb teriiletet is érintenek (Miller-Tilley 1996:13). Az anyagi kul-
tara tehat nemcsak tudomanyos elemzés és leiras targya lehet, hanem egyben eszkoz
is a tarsadalom természetének megértéséhez, mint azon tarsadalmi viszonyok aktiv
szervezOje, amelyeket tanulmanyozunk (Geismar—Horst 2004:6).

Az anyagi kultura kutatasanak fébb iranyai

A folydiratban megjelent tanulmanyok f6bb kérdéseit tehat sokkal inkabb lehet irany-
vonalak, mint tudomanyagak szerint attekinteni néhany példa segitségével. A cikkek
egy igen jelentds része foglalkozik az ipari tarsadalmak fogyasztasi kultarajaval, illetve
ezek 6sszehasonlito elemzésével. Hogyan valnak egyes targyak arucikké, milyen érték-
beli, jelentésbeli valtozasokon mennek at, hogyan mddosul hasznalatuk, s mindezek
mogott milyen torténelmi, politikai, gazdasagi folyamatok hazdédnak. A targyak és a
hozzajuk kapcsolddé tevékenységek, hasznalatuk egyben identitasjelz6k is, nem csak
a kiilonb6z6 generacidk, de a tarsadalmi osztalyok és csoportok eltérd életmadjardl is
arulkodnak. Colin Campbell az 6lt6zkodés mint identitasjelzé tanulmanyozasakor éles
hatart hiz a targy és hasznalatanak vizsgalata kozott, véleménye szerint a hasznalat
jelentésének vizsgalata egy joval bonyolultabb és 6sszetettebb folyamat, mint egy
targy jelentésének feltarasa (Campbell 1996:93—105). A nemzeti identitast meghata-
rozo elemek a nyilvanvalé szimbélumoknal (pénznem, viselet, (innepek stb.) szintén
jéval mélyebben keresenddk a hétkbznapi emberek életében. Ennek kutatasat is tobben
megkisérelték. Catherine Palmer harom teriiletre koncentralt: testhasznalat, étkezés
és a tajjal valé kapcsolat. Guliz Ger és Russell Belk négy kultdra (Amerikai Egyesiilt
Allamok, Romania, Torokorszag, Nyugat-Eurépa) fogyasztashoz, illetve materializ-
mushoz valé viszonyat vizsgalta a viselkedésen és kommunikacion keresztiil, s az
ezekhez f(iz6d06 etikai alapelvek segitségével fogalmaztak meg altalanos tendencidkat
a fogyasztoi kultdrara nézve (Ger—Belk 1999:183-204).



Ahogy a targyak, a tdj és lakohely vizsgalatakor sem szabad csupan egy morfolé-
giai leirasra hagyatkozni. Akar régészeti leletek, akar irott forrasok vagy napjainkban
megfigyelhet6 jelenségek segitségével a cél az adott kozosségre jellemzé tajhasznalat,
illetve ezen keresztiil a k6zO0sség szerkezetének, identitasjelz6inek feltarasa. Andrew
Jones az Orkney-ban feltart késé neolit telep hulladékgodreiben és sirjaiban talalt allat-
maradvanyokat vizsgalta. Véleménye szerint a tajon bellil az egyes helyekhez jellem-
zGen tarsithatok az ott él6 allatok, ami a hely, az emlékezet és az identitas viszonya-
nak fontos eleme az allatokat birtokl6é k6zosségben (Jones 1998:301-324). Denis
Cosgrove szerint egy tarsadalomnak a tajhoz f(iz6d6 kapcsolatat szokasjogok szaba-
lyozzak, amelyek az id6k folyaman sosem tlinnek el teljesen. Egy dél-kaliforniai taj
véltozasanak elemzésével ezek a szokasjogok a modern viszonyok kozt is megfigyel-
hetSk (Cosgrove 2006:49-66).

Az anyagi kultdra kutatasanak egyik fontos kérdése, hogy vajon az djfajta szemlélet-
méd hogyan alkalmazhaté a mizeumokban talalhaté targyak, mazeumi kontextus
esetében. Sean Kingston a primitiv miivészetrdl sz6l6 irodalom, néprajzi kiallitasok és
muzeumi targyak segitségével fogalmazza meg, hogy mit jelent a kulturalis jelenségek
autentikus volta, illetve milyen tarsadalmi és politikai er6k hizédnak emogott (Kings-
ton 1999:338-351). A Pitt Rivers Mizeum munkatarsai, Frances Larson és Alison
Petch, valamint David Zeitlyn a mizeum kapcsolatrendszerének és torténetének ku-
tatasara dolgoztak ki egy szamitdgépes adatbazisra épiil6 elemzési folyamatot, nem
utolsé sorban azzal a céllal, hogy modellezzék a tarsadalmi és targyi kapcsolati halé-
zatok lehetséges vizsgalati madjait is. Munkajuk soran a médszer el6nyeire és hatra-
nyaira is fényt deritettek (Larson— Petch—Zeitlyn 2007:211-239).

A folydirat altal képviselt szemléletmdd szamtalan kutatasi témanak enged még
teret, tobb cikk szerzGje példaul egy-egy targy vagy targytipus ,életének” és hasznala-
tanak elemzésébdl von le kovetkeztetéseket a targy és ember viszonyara, illetve tar-
sadalmi folyamatokra vonatkozéan (Holtorf 2002:49-71; Bille-Sgrensen 2007:263—
284). Igen tanulsagos azonban a kiilonb6z6 orszagokban az anyagi kultdra kutatasa-
nak torténetét és a szemléletmod valtozasat bemutatd harom tanulmany is, amelyek
a folydirat és valamennyi kutatas sziiletésének el6zményeir6l és koriilményeirél arul-
kodnak.

Az anyagi kultura kutatasa Nagy-Britanniaban,
Franciaorszagban és Svédorszagban

A brit antropolégiaban végbemend szemléletmod-valtozast Frances Larson az anyagi
kultdra kutatasanak egyik els6 képvisel6je, Henry Balfour, valamint egy mai kutatd,
Alfred Gell munkassaganak 6sszehasonlitdsaval mutatja be, mikozben a kilénbség
okaira, tehat a tudomanyban végbement valtozasokra is felhivja a figyelmet (Larson
2007:89-112). A 19. szazad végén, 20. szazad elején a tudomany intézményesitése
azoknak a természettuddsoknak koszonhet6, akik gondolkodasmaodjukbél és a targyak
iranti érdekl6désiikb6l fakadéan megalapoztdk a mizeumi gyljteményeket és intéz-
ményeket. Henry Balfour is ezek k6zé a szakemberek kozé tartozott a Pitt Rivers Ma-
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zeum kuratoraként. A targyakat elsGsorban technoldgia és hasznalat szempontjabol
vizsgalta, s megalkotta a technoldgiak fejl6déstorténetét, ami — véleménye szerint —
egybevag azon kulturalis csoport fejl6déstorténetével, amely a targyat alkotja és hasz-
nalja. Balfour torekedett a targyak szisztematikus gy(jtésére és rendszerezésére, és
ezaltal arra, hogy alapot teremtsen az antropoldgiaban egy sajat modszertan és ter-
minologia kialakitasara. Szaz évvel kés6bb Gell hasonlé célokat fogalmazott meg, ami-
kor szintén a targy anyagisaga allt kutatasanak kézéppontjaban. Am a targy preciz,
formai mindségének tanulmanyozasaval 6 nem egy egyiranyd, evoliciés sémahoz ra-
gaszkodott, hanem arra keresett valaszt, hogy hogyan kapcsolédik minden egyes targy
egy nagy egész corpushoz, az ember és targy kozotti viszonyok folytonosan valtozo
hal6zatanak feltarasat tiizte ki célul. Balfour a mGzeumba keriilt targyak eredeti készi-
tési és hasznalati koriilményeir6l nem sokat tudott, illetve nem is torekedett a terep-
munkara, s altalanos torvényeket, kovetkeztetéseket fogalmazott meg a kulturalis
csoportokrél és azok anyagi kultarajarél. Gell viszont arra keresett bizonyitékot, hogy
Osszefliggés van a széles korben alkalmazott kulturalis formak és az adott tarsadalmi,
politikai tényez6 kozott. Ehhez a fajta munkahoz pedig teriiletspecifikusabb kutatas-
ra volt szikség, ami idGvel az antropologiaban egyre nagyobb hangsilyt kapott. Bar
Balfour és kovet6i konceptualis kontextusai szaz évvel késébb tehat mar nem alkal-
mazhatok, az altaluk létrehozott kutatasi médszerek viszont annal inkabb, hiszen a
targyak anyagi és formai minGségét, készitését és hasznalatat helyezik elétérbe. Gell
ez alapjan érvel az anyagi kultura jelentGsége mellett, hiszen a kapcsolat az emberi és
az anyagi vilag kozott tulajdonképpen a tudas tarsadalmi és fizikai formai kozti kap-
csolatot jelenti.

Hasonlé folyamatok zajlottak le a francia antropolégiaban is (Faure-Rouesnel
2001:237-247). André Leroi-Gourhan szintén a targyak részletes leirasanak segitsé-
gével osztalyozta azokat, e technikai szemléletmod hatasa érvényesiilt egészen az
1970-es évekig. A masik kiindulépontot az anyagi kultara kutatasahoz a francia ant-
két elmélet maig hatassal van a kutatasokra, amelyek koziil Laurence Faure-Rouesnel
harom példat mutat be nekiink. Mauss elméletének alkalmazasat Anne Gotman kuta-
tasanak alapjan ismerhetjik meg, aki az 6rokség elpazarlasanak tarsadalmi megitélését
vizsgalta interjak és torténeti forrasok (Wittgenstein életrajza, valamint jogi szaba-
lyozasok, torvények) felhasznalasaval. A technikat elGtérbe helyez6 antropologiai
szemléletmaddot tiikrozik Warnier és Rosselin, valamint Bromberger és Chevalier mun-
kai. EI6bbiek gyartok és hasznaldk szemszogébdl egyarant kutattak, milyen tarsadalmi
er6k és szandékok befolyasoljak bizonyos termékek helyi identitast kifejez6 autentikus
voltat. Bromberger és Chevalier konyve pedig a hagyomany és djitas kérdésérdl szol a
targyak gyartasaban, vizsgalva a szakértelmet és az (jitasi folyamatokat a kiilénb6z6
gyartasi miiveletek halézataban. A szerz6k kihangsulyozzak, hogy barmely targy, il-
letve technika feltétlenil csak az adott tarsadalmi, féldrajzi és torténelmi kontextusban
értelmezhetd. Ez a megkozelités is tiikrozi, hogy Franciaorszagban az anyagi kulttra
kutatasanak a legnagyobb hatasa a csalad és tarsadalmi csoportok szocialantropolé-
giai kutatasara volt, ezért fogalmazza meg Faure-Rouesnel az igényt az anyagi kultd-
ra szocialantropolégiajanak mint kutatasi iranyzatnak a megteremtésére az emlitett
elméleti alapok és gyakorlati tapasztalatok segitségével.



Orvar Lofgren a svéd antropolégia anyagi kultiraval foglalkozé kutatasait foglalja
Ossze (Lofgren 1997:95—113). EI6szor Nils Lithberg fogalmazta meg 1918-ban az ilyen
iranya, akar a legjelentéktelenebbnek t(inG, hétkoznapi targyakkal valé vizsgalatok
fontossagat, majd Sigurd Erixon a svéd néprajzi atlasz munkalatai soran a terminolégia
és osztalyozas kidolgozasara torekedett, a néprajz célja ekkor minél tobb targy 6ssze-
gylijtése és részletes leirasa volt hasznélatuk utolsé pillanatiaban. Am a targykutatéds
az (j szocialantropolégiai elméletek és modszerek megjelenésével hattérbe szorult,
majd az 1980-as években a szimbdélumkutatasokkal fordult az érdekl6dés Gjra az anya-
gi kultdra felé a fogyasztds elemzésének formajaban. Legfébb kutatasi teriiletek a va-
sarlas, divat, lakasbelsG-dekoracié és médiahasznalat, illetve bizonyos targyak mint
egy osztalyhoz, etnikumhoz vagy generacidhoz valé tartozas identitasjelz6i, tovabba
a targyak szerepe és életiitja hasznaléik életében. Figyelemreméltd Lofgren kritikaja az
Ujabb kutatasokkal kapcsolatban, miszerint ha a fogyasztasnak talsagosan specifikus
oldalara koncentralunk, esetleg csak a szimbdlumok fel6l kozelitiink, az egyértelmdi,
de fontos jelenségek elkeriilhetik a figyelmiinket. Masrészt a targyaknak kizarélag a
szemmel érzékelhet6 tulajdonsagaira valé koncentralas (tehat a hasznalat, viselés,
karbantartas, tapintas, javitas és mas tényezd6k kizarasa) szintén lesz(ikiti a kutato
fokuszat, és a targyak dologi tulajdonsagainak fetisizalasdhoz vezet. Pozitiv példaként
emliti Lofgren Jonas Frykmann munkajat, aki a hétk6znapok mindennapi rutinjait vizs-
galta, mint a bevasarlas, otthoni teend6k stb., és ezek alapjan allapitott meg gene-
raciok kozti kiilonbségeket. A fogyasztasi kulttiraban megfigyelhet6k egy adott nem-
zetre jellemz6 folyamatok és elemek is. igy pl. az amerikai fogyasztasi kulttra kiala-
kulasa, majd globalizaciéja és a svéd kultarara valé hatasa is tobb kutatas alapjaul
szolgalt. Az emlitett munkak alapjan felvazolt antropoldgiai szemléletmddra valé ref-
lexiéként Lofgren tovabbi alternativ megkozelitési modokat siirget, miel6tt a fenti
kutatdsi modszerek rutinna valnanak, és elfednének még feltaratlan, fontos tarsadalmi
jelenségeket.

A Journal of Material Culture altal fémjelzett szemléletmdd tehat valdban nem kot-
het6 kizarélag egyetlen tudomanyhoz. Az anyagi kultira kutatasanak legfébb kérdései
ma a fogyasztas, az identitds, valamint az emberek és targyak kozti kapcsolatok alkot-
ta halézat a targyak készitésén, hasznalatan és életén keresztiil. Az egyes munkaknal
érdemes szemiigyre venni, hogy vajon milyen mértékben taplalkoznak az anyagi kul-
tara kutatasanak kezdeti gyakorlatabél, s mely témaknal helyezi a kutat6 a hangsulyt
a targy valddi ismeretére és részletes leirasara, a tarsadalomban betoltott szerepére
vagy esetleg mindkettGre.
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SZABO MAGDOLNA

A mkritikus fototudomanya

Ban Andras: A vizualis antropologia felé.
Budapest: Typotex, 2008. 273 p.

A vizualis kultira, még kozelebbrél a foté irant érdekl6dé tobbek k6zott Ban And-
rasnak koszonhette, hogy a médiummal foglalkozd korai teoretikus, hazai és idegen
nyelvbél forditott fototorténeti, elméleti irdsokat tanulmanykoétetek formdjaban az
1980-as évek derekatdl kézbe vehette.'

Néhany évtizedet varatott magara sajat szerzdség(, fotografiardl szolé elmélkedé-
seinek régi-uj, mondhatni orok kérdéseket boncolgato jelen kotete. Fotordl sziiletett
esszék, tanulmanyok, kritikak foglalata — feltételezziik — a szerzé valogatasaban. A
konyvvé, melyekben a képnek és hasznaléjanak viszonyaroél, értelmezési, megkozeli-
tési lehetGségeirdl, annak tarsadalomtudomanyi hasznosithatésagaroél, az allékép mii-
fajanak sajatos reprezentacids kodjairdl vall miivészettorténészi és mikritikusi szem-
mel, de Ggy is, mint kutaté és mint oktat6. Mindegyik attit(id jelen van, s az egyes
hajlamok dominanciajat minden bizonnyal a szévegek eredeti kontextusa, a szerzd
szandéka befolyasolta.

Sajat bevezetdjében — Ban Andras terminusaval élve — olyan manifesztummondatok
borzoljak az olvasé gondolatait, mint: ,,a fotografiarél nincs mar mit mondani”. Nem
sokkal lejjebb, e premissza rovid kifejtése utan fogalmazdodik meg a sarkos mondat: ,,a
fotografia megkozelitésérél, hasznalatardl, tarsadalomtorténetérél annal tobbet”. Ha
egy fényképre gondolunk, a digitaliskép-kultara, a tomeges képfogyasztas (reklamok,
oriasplakatok) ellenére gyakrabban jutnak eszlinkbe a masfél szaz éves technikai viv-
many monokrom targyi produktumai (technikai kép). Nagyitott, kézbe vehet6 vagy
keretbe foglalt papirképek jelennek meg eléttiink, melyeken alakokat, tereket, hazakat,
tajakat rajzolnak ki a sziirke tonusfoltok. Csaladi, intézményi archivumokban fellelhe-
t6, galéridkban vagy nyomtatasban szerepld fotok a szemnek és a szellemnek kinalnak
latvanyt, intuiciot, konstrualhato olvasatot. Ha a fotérél gondolkodunk, a képiség mo-
gottes tartalmainak kibontasara tesziink kisérletet, a képértelmezési horizontokra
iranyitjuk figyelmiinket, vagyis a tekintetiinket kivezetjik a képbdl a képi helyzet felé
(211.p.).

A szerz6 tobb tematikai megkozelitésben, a t6le megszokott felkésziiltséggel, mii-
vészetelméleti, esztétikai, kritikai elemzd szemlélettel, a képtudomany teoretikus alap-
jaival, kotelez6en tudomanyos, de — valljuk be — sokszor braviiros és élvezetes nyelven
ered a foté-/képprobléma nyomaba. Amugy e kérdések lényegileg szinte mindig egya-
zon végpontban taldlkoznak, a vizualitas természetébdl eredGen; csupan a kérdésfel-
tevés mddja s a kifejlethez vezetd szertedgazé Gt ejtheti — tobb-kevesebb idére — za-
varba az olvasét. A képolvasét.
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E tanulmanyok legtobbje a fotdjelenség tarsadalomtudomanyi aspektusaival foglal-
kozik valtakozé targyvizsgalatok mentén, mint a Hérusz szellemét gyakran megidézo
csaladi és privat foténak (Dorka uszik; Lapok a esaladi albumbdl; Bucsti a privdt fotétél),
illetve a modern m(ivészi foténak (Lucien Hervé fotoi — itthonrdl nézve; Csiky Tibor
konceptudlis-fotés munkdi) vagy a miivészet és fotdmiivészet torténeti viszonyanak
(Szaturnusz lehunyja fél szemét; Hevesy lvan figyelme a fotogrdfia felé fordul) vissza-visz-
szatérd témai. A kotet a mizeumi kozegbe integralt fotografiai gyljtemények, szol-
galtatéfényképészek (Vasdrhelyi fotosélet a szdzadelén; ,Kedvezden beajanl benniinket
makaiakat”), képzett fotografusok anyagaihoz kothetd esettanulmanyok (,,Régzitettem,
amit megéltem”), valamint a felfedezett vagy felfedezésre varé amat6r (autoném forma-
teremtd vagy mas konstellacidban ,naiv”) fotografusok képhagyatékainak (Soltész Ist-
vdn, a névtelen fotografus; Alberik teremtése), az illusztrativ, tematikus fotéalbumoknak
(A nyiri foldnyilds, Magyar képek) a targykoreit is kibontja. A képtudomany — egyébként
cseppet sem mellékes — ontoldgiai kérdéseivel foglalkozdkat (Vizudlis antropolégia vs.
vizudlis kultura; Kutaté tekintet) és még néhany elméleti publikaciot is ideszamitva
Osszesen tizenkilenc tudomanyos széveg, esszé, tanulmany keresi a vizualis antropo-
l6giat, egymassal hol lazabb, hol szorosabb kapcsolatban.

Az 1990-es évek sziikségképpen Gjrairt fotdtorténetében a technikai adottsagok
leltarba vételének hangsulyat a torténelmi kornyezet, a miivészettorténeti kozeg tér-
és id6beli tisztazasanak els6rend( igénye és a fotdk tarsadalmi hasznalatat ersitd
elemzések kezdik hattérbe szoritani. De milyen lehet/legyen a képpel foglalkozé kuta-
toi attit(id? A tobbi mellett 6nmagaban is értékelheté modszertani megfontolast kinal
a fotodra tekintd, rendszerezd tarsadalomkutat6 szamara egy-egy archivumi valogatas-
soran vagy a fotografiai tarsadalomvizsgalat el6torténetének kisérleti kimunkalasa al-
kalmaval. A hiteles és kovetkezetes adatolast (forrdskezelési minimum), az abrazoltra
vonatkozé tudas rendszeres megmutatasat s amennyiben lehetséges, az oral history
és egyidejlileg mas kép generalta torténetek alkalmazasat aligha keriilhetik meg a foto-
grafia egyébként er6s narrativ erejére hivatkozo publikacidk. Egy-egy foté, fotdsorozat
vagy archivum egységeinek hasznos vizsgalata felilmdalja a ,,jellegzetes” megragadasat,
tallép az illusztralas alapfunkcidjan, egyértelm(ivé teszi a megfigyel6 s éltala a kon-
textualizalas valodi szandékat, utal a képek jelenkori hasznalatanak aspektusaira. E
viszonyrendszerben a vizsgalddas lehet6vé teszi a foto kinalta mikrotorténelmek meg-
idézését, tagabban a fotografia térténeteinek megirasat. Vegyiik példaul a kivalé makéi
szolgaltatofényképész, Homonnai Nandor hagyatéka kapcsan megtalalt polgarcsalad
foté sziilte jellemrajzat! A ,,fotds forras” mellé illesztett szobeli emlékezések arnyaljak
a személyiségrol, korrdl, tarsadalomrél alkotott tudast (,Kedvezden beajdnl benniinket
makaiakat”). Szerzénk szerint a vizualis forrasok szakszer(i nyilvanossagra hozatala,
kezelése nem csupan a kell6 adatolast, a képekhez tartozo targyi és képi kontextus
mobdszeres rogzitését jelenti. Az Gjabb hasznalatban egy-egy képanyag mas-mas le-
hetséges narrativat hordozhat torténelemrdl, maganéletrdl, életvilagokrdl (,,Régzitettem,
amit megéltem”), de az idében és térben valtozé kortars képhasznalat djabb és ajabb
miifaji kereteket is létrehoz. Masképp szo6lva a képek tjraértelmezésével ,helyzetbe
hozott” fotérél, a modern olvasattal aktivalt fotografiardl is beszélhetiink, akar az
intézményi (mazeumi, gy(ijteményi) keretbe zart — a fentiek értelmében — passziv



fotografia, akar a privat fotd keriil teritékre. A készitésekor aktiv, jelentéssel, hataro-
zott szereppel/szerepekkel és kozlési szandékkal felruhazott foté hossza idére pasz-
szivva dermedhet, mignem a jelen tarsadalomtudomanyi hasznalat hozza nem rende-
li a maga értelmezéseit. Ez lehet a fototorténet irdsdnak aktualisan megragadhato
feladata.

A kettds értelemben vett taldlt képhez valé antropoldgusi viszonyulasban a foto-
grafia a tavolihoz valé kozellépés egyik lehet&ségét biztositja (kutatd tekintet). A miins-
teri bolhapiacon talalt kép barthes-i — de legalabb annyira kracaueri — megkozelitése
j6 példa a képkutatod tekintetre. Hogyan ,,hozhatdk helyzetbe” példaul a kiarusitott
varosi kacatok kozott lelt, meg nem nevezhetd szerz6t6l szarmazo Leica-negativ kép-
kockai, amelyek els6 ranézésre egy ismert vidéki nagyvaros polgari csaladjanak enged-
nek idilli lejtést a hétkoznapi és csaladi iinnepek szinpadan, fittyet hanyva az épulé
szocializmusra (1951)? A kor tavol, a varos kozel. A hely atélt részleteihez képest is
idegen kulturalis perspektivank a kutaté tekintetnek enged, amely egyszerre foglalko-
zik kozvetve vagy kozvetleniil a kép készitojével, a témaval és a kép nézdjével. Indul-
hat a szerz6i szandéktél elvonatkoztatott interpretacids kaland. Mit tehet a tarsada-
lomkutaté, aki forrasként kezeli a képet? Valdban fel kell fiiggesztenie a fotd képter-
mészetébdl adddo esztétikai aspektust?

Egy masik, egészen izgalmas fejezet a miskolci gyoker( vizualis antropologiai okta-
tas aktualis, korhoz erGsen kotott elméleti problémainak megfogalmazasa (Vizudlis
antropolégia vs. vizudlis kultira). A Kunt Erné taposta 6svények iranyt szabnak ugyan
a jarhat6 utak kiszélesitésére, azonban annak felismerése, hogy a vizualis kultara ku-
tatasanak, értelmezésének kunti igénye és elve fajdalmasan ,erodalédni” latszik a
kozelmult tudomanyos gyakorlataban, e sajatos légkor a stadium oktatasanak és ok-
tathatosaganak alapvetd dilemmait fogalmazza meg. Evtizedes tapasztalatok, 8szinte
kérdések az ondefinialasaért itthon kiizd6 diszciplina oktatasaban. Mert mashol, t6liink
egészen nyugatra, a kézelmult , képi fordulatanak” tudataban a modern visual studies
kezdi a képtudomany oktatasat kivezetni ingatag kornyezetébdl. Az amerikai eredetf
elnevezés valtozasanak oka a cultural studieshoz képest ,a jelek szerint az, hogy mig
a korabbi cimkék szigorabban kulturalis konstrukciokat sugalltak, addig ez utébbival
barmi 6sszefliggésbe hozhatd, ami a latvannyal kapcsolatos” (210. p.). A szemlélet-
mad valtozasa tehat megengeddbb lehet akar mas miivészeti jelenségek felé is.

A moédszertan folyamatos atgondolasa az allé- (vagy mozgd)képekkel valo tevé-
kenykedésre — a vizualis antropoldgia egyik lehetséges megfigyelési modjanak meto-
dusaira — is hatott, bar, mint a szerzé vallja, az empirikus tarsadalomkutatas e ké-
zenfekvé eleme, a fotografikus rogzités modszertana egyelGre hidnyzik az egyetemi
oktatds sz6vevényes halojabol. Eppugy keresi helyét a targy keretei kozott, mint maga
a vizualis antropoldgia stidium a hazai egyetemi struktiraban. Az all6képes megfi-
gyelésmaodrol irja: az antropolégusi kamerakezelés, a vizualis narracié kovetkezetes
alkalmazasanak tanulasa G. Bateson és M. Mead fotokozlésben mérfoldkének szami-
t6 kozos konyve oOta aktualis (Bateson—Mead 1942). A gyakorlatban is érvényesiilni
latszanak a vizualis megfigyelés mdodszertanar6l megfogalmazott kérdések. Mit fel-
tételez az a képrogzitdi attitid, amellyel a kutatott téma képi forrasbazisat maga
kivanja létrehozni? Miért kell a kameraval megfigyel6 statusaban a ,,jo kép” helyett
inkabb a ,s(ir(i képre” koncentralni? E kérdésekre ad — részben — valaszt egy vizualis
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rogzitést példaként megmutaté esettanulmany elemzése. Tanitvanya kozvetlen kor-
nyezetét valasztotta evidens témanak a képi tanulmanyozashoz. Individualis jele-
niinkben a mellettem €16 az antropoldgiai értelemben vett legkonnyebben elérhetd
,masik”. A sajat kultara idealis terepnek bizonyulhat, melyben a részt vevé pozicié
adott (A vizudlis antropolégia helyzete a Corvin utca 7. alatt). Kivételes a szituacio,
»,amelyben a képkészit6 egyszerre van jelen a valdsag terében, az illizi6 terében és a
befogadoi térben” (228. p.).

Tobbek kozott e pozicié (megfigyelési mad) tisztazasanak igénye vezet el a nép-
rajzi fotok, hazai zsanerképek kilonb6z6é tarsadalmi szerep( és felkésziltségli mii-
velGinek, adott esetben m(ivészeinek fotografiait tartalmazd, meghatarozott korban
(az 1930-as évek masodik felében) kiadott kiilonbozd képeskonyvei vizualis narracio-
janak 6sszehasonlité attekintéséhez (Magyar képek).

A tanulmanykotet egyik hangsalyos teriilete a privat fotd. Vitathatatlan, hogy a
privatfoto-kutatasban az 1980-as évek derekatdl uttoré szerepet vallald szerz6 egyike
azoknak, akik a médium e sajatos és markans megjelenési formajanak természetérdl?
térben és id6ben szemlélve a legavatottabban nyilatkozhatnak.>* A maganszféraban
sziiletd pillanatfelvételek alkalmasak arra, mint mondja, hogy a vizualitds m{ikodésé-
nek, a vizualis kommunikaciénak, a képek és a vizualis narrativa megformalasanak f6bb
problémait végiggondoljuk, mikézben a legkiilonb6z6bb tarsadalmi csoportok kultd-
rajat/életvilagat jarjuk be (Dorka tiszik). A legutobbi idék aj képei azonban belathatat-
lan helyzetet teremtenek a maganszférabdl kikeriil6 képeket kutaté szamara. Nem csak
azért, mert az ,igazi”, megfoghaté fényképek vildga mar a malté. Targyiatlan, pixeles
képekre bomlanak mindennapjaink, s e bajat vesztett képtomeg jelentéseit a régi (tudo-
manyos) mddon boncolgatni reménytelen. Ezért a blcst (Bucesu a privat fototdl)...

A szovegek eredeti idérendiségének tervszer( keriilése a kozreadé szandékat er6-
siti, ez egyrészt a vizualis antropoldgia megirhatatlannak tetsz6 6nallé tankonyve
helyett a diszciplina alkalmanként kotott nyelvén, kusza elGéletének és bizonytalan
jelenének ismeretében (figyelembe véve a teoretikus alapot add, sokat idézett szerzék
altal kijelolt utakat Barthes-to6l Sontagig, Rosenblumtdl Kracauerig) a legjellemz&bbnek
itélt kérdéseket, problémakat megfogalmazo elmélkedések kozreadasa kotet formaja-
ban. Mondhatnank, az avatott képolvasé tamasza a kbnyv. Masrészt, bar az egybe-
gy(ijtott irasok szerzGje azonos, mégsem életmdivet tartunk keziinkben. A képvizsga-
lattal telt elmalt harminc év publikacios terméseibdl sziileté — csupan ezért is meg-
gy6z06 — kotet a vizualis antropoldgia rendszeres és parhuzamos kérdéseit taglalja,
szerényen: a diszciplina felé mutat. A sokszor 6vatosan kezelt targyteriilethez végiil
mégiscsak hatarozott |épésekkel kozelit. A fotdkészitét, a fotdkutatdt és -hasznalot
kozvetlen tapasztalatokkal tereli egy értelmezd, érté képszemlélet felé.

A kotet szerény képanyaga épp annyi, amennyit az egyes szovegek, fotok dtnézése,
a fotdkra valo6 ranézés megkivan. Tobbet csak a résztémak terjedelmesebb, kotetnyi
kifejtése kovetelne. Ezeken feliil, illetve a kotet struktarajat tekintve mindenekel6tt itt
van a poOttyos hazipapucs vagy a cimlap konyhai jelenete. Kilogd barthes-i ,,punctu-
mok”. Els6 latasra az embert, a szovegirdt hozzak kozeliinkbe. Elsé latasra...



JEGYZETEK

I. Hogy a legfontosabbakrol emlékezziink meg: a Fotografozasrol (Ban 1984) vagy a Beke Laszléval
kozosen szerkesztett Fotdelméleti sz6veggyiijtemény (Ban—Beke 1997). S akkor még nem emli-
tettitk a Kunt Erné vizualis antropolodgiai tanulmanyait kozreadd szerkesztGi tevékenységeét.

2. Szandékosan keriili altaldban a foté hatarozott miifaji kategériait, de mint mondja, a fotografa-
las szocioldgiai meghatarozottsagabdl legalabb harom, jél elkiilonithetd fogalom hatarozhaté
meg: hivatdsos, amatér, privat. E meghatarozasok mégiscsak korilirnak bizonyos (miifaji) kate-
goriakat (lasd a Dorka tiszik cim( tanulmanyban).

3. A privatfotd-kutatasban kezdetektdl tarsa Forgacs Péter. Kozos szerkesztésben jelentek meg
Vizudlis antropoldgiai kutatas 1-5. cimmel a privat foté megkozelitési lehet&ségeinek korszakos
munkafiizetei (Budapest: M{ivel6déskutaté Intézet, 1984—1985), vagy par évvel kés6bb a Privat
kép és érték (Ban—Forgacs 1987).

IRODALOM

BAN ANDRAS, SZERK.
1984 Fotografozasrodl. Budapest: Muzsak.

BAN ANDRAS — BEKE LASZLO, SZERK.
1997 Fotdelméleti szoveggylijtemény. Budapest: Enciklopédia.

BAN ANDRAS — FORGACS PETER
1987 Privat kép és érték. In Ertékek és valtozasok 1-2. Hoppal Mihaly — Szecské Tamas, szerk. 79-88.
Budapest: Tomegkommunikaciés Kutatokézpont.

BATESON, GREGORY — MEAD, MARGARET
1942 Balinese Character. A photographic analysis. New York: New York Academy of Sciences.

Tabls

Tabula

161



KEMENY MARTON

Tabls

Tabula

162

Parhuzamos korutak

A. Gergely Andras — Bali Janos, szerk.: Varos-képzetek.

Az antropoldgiai megismerés arnyalatai. Budapest: Konyv
Kiadé Kft. — MTA PTI Etnoregionalis Kutatékozpont —

ELTE BTK Néprajzi Intézet, 2007. 221 p. /A telepek tarsadalma,
telepi életmaod: varosi néprajzi jelenvizsgalat, 1./

M iel6tt fellapoznam a kotetet, a cime és a sorozatcime mindjart két igérettel szem-
besit: egy aj (?), varosantropolégiai/varosi néprajzi megkozelitésmodot alkalmazo,
attoro vallalkozas eredményét tartom a kezemben, amely a telepek tarsadalmardl és
életmodjarol szol. Hamar kiderdl azonban, médszertanilag ,, korantsem kialakult és
akadémiai diszciplinava merevedett latasmod, megértési cél, vagy evidens rutin vezé-
relte a résztvevdket”, témajaban pedig a telepeknél sokkal heterogénebb kotet (és bar
sok mindent tartalmaz, teleprél j6forman szé sem esik benne). A mozaikszerd, kilon-
b6z6 egyiittmiikodések és diakmunkak eredményeit egymas mellé helyezd kiadvany
sajatos dramaturgiat kovet: a felvezetGben Gjabb igéretként bemutatott, Budapest és
Grenoble egy-egy varosrésze (Terézvaros és Berriat) kozotti parhuzamokat keres6 ku-
tatasrél legkozelebb csak a kotet legvégén olvashatunk, a felvezetét ismertetések, egy
forditas, illetve vegyes esettanulmanyok és esszészer( irasok kovetik. A sorok mogott
folsejlik egy tobb éven at tarté nemzetkozi kutatdsi egyiittm(ikodés, melynek soran
magyar és nem magyar kutatok, egyetemi hallgatok, aktivistak dolgoztak egyiitt Bu-
dapest, Csikszereda, Grenoble, Lyon és Helsinki kozegében, de a szovegeknek nem
céljuk, hogy preciz korképet adjanak ezen egyiittmiikodés ,,adatszer(i” részleteirdl,
eredményeirdl. Néhany oldal utan vilagossa valik szamomra, hogy egy sor tobbszoro-
sen Ujraolvasott, -értelmezett, -kontextualizalt, s(iritett, valogatott irast olvasok ujra,
és csak kisebb szamban talalok elséként kézolt, empirian alapulé szoveget. Nemcsak
a meglep@en a kotet elsd blokkjaként kozolt ismertetések miatt, hanem mert az irasok
egy része korabban (mas nyelven és/vagy tobbé-kevésbé mas formaban) mar napvila-
got latott (példaul Battegay et al., eds. 2004; Szant6 et al. 2005).

A felvezetést kovetd nyolc recenzid azt sejteti, hogy az ismertetett szévegek, nagy-
részt a chicagoi szociologiai iskola tobbé-kevésbé reprezentans, illetve a részt vevo
megfigyelést el6térbe helyezé miivei képezik a kutatasok elméleti alapjait (hiszen mi
mas indokolhatja a magyarul esetenként kozel négy évtizede kozolt irasok bemutata-
sat). A szorosabb kapcsolatot azonban hidba kerestem az utanuk kovetkezd esetta-
nulmanyokkal, a révid ismertetések és a kozéjiik ékelt vazlatos tudomanytorténeti
szoveg (Layla Al-Zubaidi tollabol) inkabb a szemléleti el6zmények rovid attekintésének,
amolyan szeminariumi felkésziilésnek tiinnek.



A szovegekben (kiilonosen A. Gergely Andras irasaiban) vissza-visszatérd gondolat,
amivel a varoson beliili és a varosok kozotti 6sszehasonlithatosag kilatastalansagat is
alatamasztjak, hogy ahany egyén, ahany tarsadalmi csoport, annyi Terézvaros (vagy
Berriat stb.) létezik, hiszen a varos megannyi imaginaciobdl s ,,legféképpen az ott él6
és a korulottiik elhelyezked6 vagy mobil kozosségek érték-alkujabol all”. Ezaltal , kerdil
helyre” a kotet mozaikszer(isége mind mddszertani, mind tartalmi vonatkozasaban.
Ugyanakkor a vallalt képlékenység ellenére tobb irasban is (példaul A. Gergely Andras:
Az eltiint id6 [és a Terézvdros] nyomdban, Vincze Kata Zsoéfia: Vdrosantropoldgiai épit-
mények) az autondm varosantropolégia sziikségességét, helyének megteremtését hang-
stlyozzak, els6sorban azzal alatamasztva, hogy nincs még egy olyan diszciplina, ame-
lyik ennyire emberkozeli médon viszonyulna targyahoz, amelyik ennyire kozel keriilne
a hazfalak mogotti rejtett, intim vilagokhoz és emberi kapcsolatokhoz. De vajon valé-
ban sziikség van még erre a bizonygatasra, és ha igen, a kotetben talalhat6 esetelem-
zések valdban alatamasztjak az antropoldgia egyedi fokuszpontjanak és ebbdl kovet-
kez6 mddszertananak, elméletének meglétét? S valdban sziikség van még a varosant-
ropoldgia ,,puha” adatainak versenyeztetésére a varosszocioldgia és a helytorténeti
irodalom ,.elidegenitd” vagy ,,6ncél(” adataival szemben?

A kotet er6sségét az esettanulmanyok jelentik, melyek egy grenoble-i elemzést le-
szamitva mind budapesti jelenségeket jarnak koriil. Ezek — bar két blokkba kiloniilnek
el — mind kapcsolédnak ilyen vagy olyan médon az emlitett kutatashoz (és az azon
alapulé kiallitashoz), amely a Terézvaros és Berriat kozotti parhuzamokat keresi. Az
esettanulmanyok maédszereikben és témajukban is igen valtozatosak, de kozos tobb-
ségiikben az interjukbdl és részt vevé megfigyelésekbdl nyert empiria, az ,émikus”
megkozelitésre vald torekvés, a nagyvaros heterogén tarsadalman beliili rejtett kis-
kozosségeknek, valamint azok norma- és szokasrendszerének elemzé bemutatasa.

Harom széveg is a budapesti (dont6éen terézvarosi, erzsébetvarosi) zsid6 k6zossé-
gekkel foglalkozik, ami kelléen érzékelteti azoknak a varosnegyedek torténetében
jatszott kiemelkedd szerepét és sokféleségét is. Bethlenfalvy Adamnak a Chabad Lu-
bavics kozosség Pesti Jesivajarol szolé tanulmanya kevésbé modszere, mint inkabb a
témajaul valasztott kozosség ,térbeli elhelyezkedése” — Vasvari Pal utcai kézpontja
és a felt(inést kelté koztéri chanukalinnepei, mendraallitasai — okan keriilhetett a k-
tetbe. Papp Richardnak a Bethlen téri kozosség térhasznalatarél, tagjainak varoson
bellli mentalis térképeirdl, a kognitiv szinten él6 stetlrél/gettordl szolo irasa mar
szervesebben kapcsolédik a kotet vezérfonaldhoz. Gantner B. Eszter és Kovacs Matyas
elemzése inkabb étikus szemszogbdl veti 6ssze Berlin, Krakkd, Praga és Budapest
»judaizalé miliGinek” alapvetéen nem zsiddk altali megteremtését, vagyis azt a folya-
matot, ahogyan elsGsorban lelkiismereti okokbdl, de a turizmussal szorosan dssze-
fonddva emlékezethelyekké alakitjak a(z egykori) zsidé negyedeket, kiillonboz6 kul-
turalis eseményeket kapcsolva hozzajuk, integralva ezaltal a zsid6 torténelmet és a
holokausztot a nemzeti kultirdkba. Ebben a folyamatban Budapest sajatos poziciot
tolt be, hiszen itt él Koézép-Eurdpa legnagyobb, egydttal kontinuus zsidé kozossége.
A zsido6 negyed sorsat, reprezentaciodjat tehat elvben plurélis (nem csak a nem zsid6)
érdekek hatarozhatnak meg, mégis — a zsido szervezetek altal is megtamogatva — a
tobbi varoséhoz hasonlé sematikus, eladhato reprezentaciok sziiletnek.

A tobbi tanulmany nem fligg ilyen szorosan 6ssze egymassal, bar szamtalan ,link”
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talalhaté kozottiik. Komjathy Zsuzsa szovege akar indité tanulmany is lehetett volna,
hiszen rovid, de atfogd torténeti attekintést ny(jt (a hivatkozasokat és egyéb filoldgiai
részleteket megsporolva) a Terézvarosrdl 18. szazadi kialakulasatol fogva napjainkig.
Szebeni Katalin a kavéhazi teraszok altal uralt Liszt Ferenc téren végzett proxemikai
kutatasokat, és ezt foglalja 6ssze esettanulmanyaban. Lénart Imre beliilr6l mutatja
meg a hajléktalanok térhasznalatat, illetve értékrendjét, aminek alapjan a lopastol mint
talélési stratégiatol sem visszariado elit keriil a gy(ijtoget6k-piacozék ,kbzéposztalya”
és a feketemunkasok, koldusok legalacsonyabb presztizs(i csoportjai folé. A. Gergely
Andras elsésorban az idé fel6l kozelit a terézvarosiak mindennapjaihoz, esszéisztikus
irasaban keveredik az empiria a szakirodalmi attekintéssel, kutatasi javaslatokkal, va-
rosantropoldgiai kérdésfeltevésekkel és egyéb t{in6désekkel. Szant6 Diana szdvege az
egyetlen, amely nem budapesti témat jar koril. © az er6s forradalmi emlékezetérdl,
civil kurazsijardl és alternativ kultarajarél is ismert Grenoble egykori munkasnegyedé-
ben, a Berriat nev(i varosrészben kutatta az itthon gyakorlatilag ismeretlen ,,m{ivésze-
ti squatokat” (foglalt hazakat), és ezzel kapcsolatban teszi fel a kérdést, vajon lehet-e
squat-kultarardl beszélni. Amennyiben igen, akkor a squat-kultira — amellett, hogy
lokalis szinten a varosi terek humanizalasara torekszik valtozatos miivészeti eszko-
zokkel és akcidkkal — olyan halézat, amely a globalizacié globalizalt kritikaja.

Az utolsoé blokk(ok)ban egy kiallitas két (a grenoble-i és a budapesti verzid) szinop-
szisa, ket korabeli ismertetGje, képeinek egy szlik valogatasa és a tablaszovegek olvas-
hatok (Gjra). A fényképeken és szovegeken alapuld kiallitds a tobbéves nemzetkozi
varoskutatasi egyiittmiikodés gyiimolcse volt, Budapesten Varosképek cimmel a Nép-
rajzi Mizeumban lehetett megtekinteni 2004. november végétdl négy hénapon at. A
budapesti Terézvaros és a grenoble-i Berriat, két ,,6sszehasonlithatatlanul” tavoli va-
rosrész parhuzamba allitasaval a két modell egymasnak tiikrot tart — fogalmazédik meg
a kotet tobb irasaban is. Az életdtinterjik, csaladi fényképek és archiv dokumentumok
gy(ijtésével, jelenkori professzionalis fényképek készitésével s mindezek bemutatasa-
val azt az ,,immar klasszikus szocioldgiai kérdést” feszegették, hogy , hogyan vilik a
varosban az egymas mellett él6 egyének és csoportok sokasaga k6zos identitassal és
—legalabb részben — kbz6s normarendszerrel biré helyi tarsadalomma, milyen spontan
és feliilrél iranyitott, helyi és globalis mechanizmusok teszik lehet6vé a kulturalis sok-
féleség kezelését és egy kozos lokalis (mikrolokalis?) kultira kialakitasat” (188. p.). A
kotetben tehat a képek és a szovegek egy jabb konstellacidja jelenik meg — kérdés,
hogy ez mennyit tesz hozza a kiallitasokat ,,talél6” és hozzaférheté katalégushoz
(Szanto6 et al. 2005), valamint a szerény virtualis képgylijteményhez (http://www.
etnofoto.hu/Im=3&a=2&id=30).

Bar ez a kotet az els6 tobbszerz6s (mondhatni talan: csoportos) tabléja az tjabb
hazai jelenkori varosantropolégiai kutatasoknak, merengéseknek, és bar attekinto ké-
pet igyekszik adni arrdl, milyen eredményeket hozhat egy, a varosantropolégia szem-
leletén alapuld tobbéves nemzetkozi egylittmiikodési halozat, mégis, mikozben egyes
szovegek kozlése s Gjrakozlése sziikségtelennek tiinik, hianyérzeteim is maradnak a
konyv elolvasasa utan, els6sorban a szisztematikussag, mdodszeresség és 6sszehan-
goltsag terén.
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WILHELM GABOR

Kontaktzéna — egy kisérleti mizeumi
projekt helyszinei

A jelenlegi id6szak mazeumi, intézményi és tarsadalomtudomanyos életének egyik
novekvd jelentGségii tényezGje az identitaspolitika jelenléte és az 6rokség materialis
megnyilvanulasaival kapcsolatos narrativak els6bbségérdl, statusarél szolé vita.

Egy (], sokat igérd kisérletnek lehettem, illetve lehettiink tobben tanui az elmult
hénapokban a Néprajzi Mzeum falain beltl. Harom fiatal munkatars — Voros Gabriel-
la, Kemény Marton és Voros Julia — egy olyan programot kezdeményezett és vitt vég-
be, mely egyszerre tamaszkodott a mizeum torténetileg kialakult, megorokolt gydj-
teményi anyagara és friss, a parbeszédre alapozé megszolaltatasara.

Bar eredetileg szerettem volna e munkaban teljes mélységében részt venni, végiil
részt vevd megfigyel6ként volt szerencsém végigkovetni a menetét. A program meg-
kozelitése, latasmoddja az, ami irasra sarkall. Azt hiszem, ennek nem szabad reflexio
nélkil maradnia, f6képp azért nem, mert a hatterében lévd célok, elképzelések manap-
sag nem keriilhet6k meg a tarsadalomtudomanyok és muzeolégia egyetlen helyszinén
sem, illetve nem keriilhet6k meg anélkiil, hogy valamit nagyon tudatosan vagy tudat-
talanul ne akarjunk észrevenni, meglatni.

Eppen ezért a fokusz ezen a megkozelitési médon lesz, és joval kevésbé foglalkozom
a megvaldsitas részleteivel, modszerével, lehetGségeivel. Ami egyébként a szememben
minden tiszteletet megérdemel, és aminek elemzésével valészin(ileg talalkozunk még
szamos alkalommal, szamos perspektivabél.

A projekt Kontaktzéna — interkulturdlis dialdgus és egytittmiikdés a Néprajzi Muzeum-
ban cimen futott 2009 elsé felében A Mdsik: Evezredes hiedelmek, végzetes téveszmék,
kulturalis sokszintiség cim kiallitas (Néprajzi Mizeum, 2008. szeptember 26.—2009.
aprilis 6.) kiséréprogramjaként. A munka kisérleti projektként tamogatast kapott a
Muzeumok és Latogatdk Alapitvany altal koordindlt A miizeumok mint a kulturdk ko-
Z6tti pdrbeszéd helyszinei palyazat keretében. Mind a kiallitas, mind a projekt tehat a
Lkultarak kozotti parbeszéd” koré szervez6dott. Mit is takar e kifejezés? Milyen mo-
dokon lehet megvalésitani? Es mi kéze mindennek az Gigynevezett antropolégiai szem-
lélethez?

Ezeket a kérdéseket szem el6tt tartva probalom meg ismertetni a sajat tapasztala-
tom alapjan a Kontaktzona projektet; mindemellett fontosnak tartom beillesztését egy
tagabb antropoldgiai kontextusba is. Hogyan kapcsolodik korabbi probalkozasokhoz,
mi tortént e téren a nagyvilagban?

Valahol minden Gj kisérlet valtozast hoz, kitagitja a vilagot, (j szempontokat vezet
be, visszahat a korabbi gyakorlatra. Arra keresek valaszt, hogy miként lehet ezt az Uj
vilagot felvazolni.

A Kontaktzéna konkrét célja az volt, hogy a Budapesten (vagy Magyarorszagon) é16
migransokkal egyfajta dial6gust alakitson ki a mtzeumban 6rzo6tt, de a migransok kul-
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tarajabol szarmazé targyak segitségével. A dialogus tehat a mdzeum munkatarsai és
a migransok kozott zajlott, részben a kivalasztott targyakrél mint reprezentaciokral,
részben a migransok személyes életvilagarél. A mizeum szempontjabdl ez nem volt
mas, mint a mGzeumi anyag (egy részének) bemutatasa, értelmezése, parbeszédben
az adott kultarabdl szarmazé személyekkel.

Az Gj elem itt a kétoldald értelmezés lehetGsége. Ez nemcsak valamilyen kozos ér-
telmezést jelent, hanem adott esetben eltérG értelmezéseket. A projekt leirasa hang-
stlyozta, hogy ,,a tudomanyos kéz6sség tagjainak tudasa a masik csoport él6 tudasa-
nak gondolkodasba valé bevonasa nélkiil élettelenné és hiteltelenné valhat”.

Ez a megkozelités abbdl az (j muzeoldgiai koncepcidbdl indul ki, mely a mizeumot
,»a kiilonbozé tarsadalmi csoportok kozotti kontaktzondnak tekinti”. A felek, azaz a
kutatdk, muzeoldgusok és a , kutatottak”, migransok, azaz a gy(ijteményi anyag kul-
tarainak képviselGi ebben a parbeszédben egyenrangt felek. A kutatok szamara a vart
eredmény abbdl all, hogy Gjraértelmezhetdveé valik szamukra a gylijteményi anyag, és
betekintést nyerhetnek a migransok vilagaba, kortars kultarajaba. A migransok szem-
besiilnek ekdzben kultarajuk mdazeumi értelmezésével, tudatosul benniik a néz6pon-
tok eltérGsége, az identitas tobbréteglisége és GjraértelmezhetGsége.

A projekt tizenot résztveviije, vagyis muizeumi munkatarsak és kiilonb6z6 orsza-
gokbdl szarmazd migransok 6sszesen hat alkalommal talalkoztak egymassal, melybdl
harom tematikus megbeszélés volt, azaz a célban megfogalmazott parbeszéd folyt
muzeumi targyakrél és a kultarardl.

A projekt szervezGi a migransok és a mizeumi munkatarsak kapcsolatanak kialaki-
tasaban azt a mddszert valasztottak, hogy egy tapasztalt kozvetitd (aki egyben ant-
ropolégus is) ,iranyitotta” a talalkozékat. Ez abbdl allt, hogy az 6sszejovetelek el6-
készitése és kerete valamilyen mélységig adott volt, a kozvetitd pedig moderatorként
egyengette mindkét fél szamara az utat, javasolt megoldasokat, tigyelt a rendelkezés-
re all6 id6 betartasara. , Kiviilallé” volta a részt vevé felek egyenranglisagat hangsu-
lyozta, ugyanakkor mégiscsak antropolégus és nem migrans volt.

Hangsulyoznunk kell, hogy a projekt szandékosan kisérleti jelleglinek értelmezte
magat, azaz maga a pdrbeszéd volt a Iényeg, és nem a parbeszéd konkrét alkalmazasa,
példaul egy kiallitas, kataldégus vagy film el6készitése céljabol (azaz az volt a f6 kérdés,
mit lehet kezdeni az ilyen tipust kommunikaciéval). A programnak nem volt elvart
produktuma, itt egyértelmiien az utazason volt a hangsuly, és nem a megérkezésen,
am arra kivaléan alkalmas, hogy megnézziik, mit lehet egy-egy ilyen torekvés révén
elérni. Milyen lehetGségek nyilnak meg egy ilyen jellegli kapcsolatfelvétellel? Milyen
szélesebb kor(i vagy konkrét tanulsagai vannak?

Az egyik igazi kérdés az ilyen jellegli megkozelitéssel kapcsolatban (altalanossagban)
az, hogy mennyiben van itt sz6 valéban j dologrél (vagy egy korabban is alkalmazott
modszer (j megjelenési formajardl). Beszélhetiink-e tehat egyfajta paradigmavaltasrol?
Ha igen, mennyire érvényes ez csak a néprajzi, antropologiai muzeoldgiara, vagy mi-
lyen mértékben érinti az antropoldgia, a néprajz egészét, esetleg a tarsadalom- és
kultdaratudomanyok tagabb korét?

A kérdés megvalaszolasahoz nézziik meg még egyszer, mirél is volt pontosan sz6
a Kontaktzona projekt soran! EI6szor is a mizeum kezdeményezésével van dolgunk
(tehat nem valamilyen kiils6 megkeresésre, igényre valé reagalassal). Masodszor a



program a mizeum gy(jteményi anyagat helyezi kozéppontba (nem dj gy(ijtésre késziil
példaul, nem helyet ad egy csoport szamara kiallitasra). Harmadszor ennek az anyag-
nak az értelmezését akarja bdviteni az anyaggal valamilyen kapcsolatban all6 kiils6
személyek segitségével (nem kizarolag szakemberek ismeretei alapjan). Negyedszer ez
az értelmezés egyenrangl partnerként torténik (nincs tehat kitiintetett nézGpont).
Otodszor ezek a kiilsé személyek az orszagban é16 migransok (példaul nem a targyak
szarmazasi helyén laké személyek).

A tovabbiakban ennek az 6t megjegyzésnek a figyelembevételével szeretném ele-
mezni, hogy miként illeszkedik bele a Kontaktzéna programja a mdzeumi, antropolé-
giai, illetve a tagabb kultdratudomanyos kontextusba. Nem allitom, hogy az altalam
kiemelt 6t szempont kimeriti a lehetséges leirasok teljes korét, ugyanakkor ezeket elég
fontosnak tartom kiindulépontként, ha a mizeumi kulturalis gy(ijtemények értelme-
zési lehet6ségeivel foglalkozunk.

Az antropolégusi értelmezés kitiintetett helyzetét az 1980-as évek torténései kér-
déjelezték meg komolyabban a szakman beldil. Bar ennek szamos el6zménye ismert a
nyelvfilozéfiabdl (Fish, Bahtyin), a filozofiabdl (gondoljunk csak Wittgensteinre, Winch-
re, Gadamerre), a tudomanyfilozo6fiabél (Kuhn, Lakatos vagy Feyerabend), és termé-
szetesen az antropolégia korabbi szakaszai sem mentesek a kritikai hangoktél (pél-
daul Boas, Whorf, majd a racionalitas vitaja), a posztmodern kritika (Lyotard 1979-es
belépdjével) pedig arra mutatott ra, hogy barmilyen allaspont csak megfelelé eréfeszi-
tés révén érhetd el és tarthatd fenn, az allaspontok pedig sokfélék lehetnek (Anderson
2005), létezik egy kevésbé hangsulyozott gyokere is, mely az etnikai hatterd, politikai
jogokért folytatott mozgalmakban keresendé. A kritikai antropolégianak és muzeol6-
gianak ugyanis legalabb annyira hangsulyos el6zménye az amerikai indian mozgalom,
mint az irodalmi fordulat. Bar mindkettd a reprezentaciora 6sszpontositott, az el6z6
az értelmezés és a hasznalat oldalardl, az utébbi az értelmezés lehetGségei felél ko-
zelitett ehhez. Hozzatehetjiik ezenfeliil, hogy a szami (lapp) etnikai szervez&dés joval
korabbi (20. szazad eleji) kezdet(i, mint az indian mozgalom, ugyanakkor hatasaban
és tarsadalmi korében természetesen sokkal kisebb volt.

Noha a kulturalis jelentések egymashoz valé viszonya egyaltalan nem (j téma a
tarsadalomtudomanyok énreflexidiban, az 1980-as évek kozepe el6tt ez a fajta reflexi-
vitas, a kulturalis jelentések statusanak targyaldsa 6nmagdban nem volt igazan fontos.
A hétkoznapi, lokalis, helyi narrativdk statusa a nagy narrativak Lyotard (1979) altal
megfogalmazott tronfosztasaval bekeriilt ugyan a tudomanyos kéztudatba, azonban
a posztmodern id6szak tet6fokan, azaz az 1990-es évek elsé felében jelent meg csak-
nem valamennyi diszciplinaban az episztemoldgiai bizonytalansag, a dominans nar-
rativak helyi krizise, ezzel parhuzamosan pedig a mas hangok, diskurzusok, perspek-
tivak iranti igény. Itt mar nem mas, mint a tudomany egészének mint totalizal6 mes-
ternarrativanak a szerepe (magyarazati konzisztenciaja) kérdéjelez6dik meg — kivilrdl
és bellr6l egyarant. A lyotardi kérdés arra iranyult, milyen helyzetben vannak a loka-
lis historiak, a specifikus lokalis kontextusok, az emberi tapasztalat sokfélesége — pél-
daul a tudomanyos narrativakhoz képest. Ha a tudomanyos és lokalis narrativak nem
integralhatok — egy megfelel6en stulyozé segédnarrativa hijan —, az egyes narrativak
fokozatos fragmentacidja varhaté, valamint altalaban a lokalizaltsag térnyerése és az
igazsag narrativ szemlélete.
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Az antropoldgia posztmodern kritikai szemléletének klasszikus megjelenésével (noha
korabban is voltak ennek eleget tevé munkak, lasd példaul Trinh T. Minh-ha 1985-6s
filmjét vagy Clifford irasat [Clifford 1985], a vancouveri Museum of Anthropology pré-
balkozasat indian kozosségek bevonasara, és ne feledkezziink meg az etnikai mozgalmak
hatasara kialakulé akcidantropoldgiarol sem), azaz a reprezentacio kritikajaval Clifford—
Marcus (eds. 1986) a kozvetit6 funkcio fontossagat, a reprezentacio (és a reprezentacio
tereinek) rogzitetlenségét, Turner és Bruner (1986) ugyanebben az évben a kutatas és
reprezentacio polivokalitasat helyezte el6térbe. A mizeum ebben a képben mar nem
elsGsorban informal6-, tajékoztato- vagy akar oktatéintézmény, -eszkoz (Karp és La-
vine [eds. 1991] kotetének cime, az Exhibiting cultures nem véletlendil rimel a Writing
culture-re), hanem médium és helyszin (lasd Lumley 1987; Clifford 1988 is).
nem sokkal az indian mozgalom tetéfoka, illetve Clifford és Marcus 1986-o0s kényve
utan, am még Karp—Lavine 1991-es mizeumi tematizaldsa el6tt — el6térbe keriilt
1988-ban, a The spirit sings: artistic traditions of Canada’s First Peoples cim( kiallitas-
nak a (kanadai Calgaryban, a téli olimpian val6é) megnyitasaval kapcsolatban. A tarlat
attekintést kivant adni a kanadai 6slakok kultarajarél oly médon, hogy nem egyes kul-
tarakat mutatott be, hanem mivészi megnyilvanulasokat. A botrany itt mar egyértel-
miien a bemutatas, a reprezentacié joga kapcsan robbant ki, mikozben a kiallitast egy
nemzetkozi olajtarsasag szponzoralta, melynek éppen foéldtulajdonnal kapcsolatos
vitaja volt egy kanadai indian csoporttal. A tarlatot mindennek hatasara szamos ka-
nadai mdazeum bojkottalta azzal, hogy nem kélcsonzott hozza targyakat, masok ugyan-
akkor részt vettek benne.

A The spirit sings kiallitashoz hasonlé felziidulas kisérte az Into the heart of Africa
cim{ kiallitast, mely 1989-ben nyilt meg Torontéban a Royal Ontario Museumban. A
kritika szerint a kiallitas diskurzusa egyoldall volt, noha a rendez6k igyekeztek be-
vonni fekete kozosségeket a kiallitashoz kapcsolddé anyagok elkészitésébe.

Az e kiallitasok altal felvetett kérdések a tulajdonjoggal és az értelmezéssel, az ér-
telmez6 hanggal kapcsolatban azonban fokozatosan beszivarogtak a kiilonb6z6 allami
intézményekbe. Még ugyanebben az évben, azaz 1988 novemberében tartott konfe-
renciat Ottawaban az Assembly of First Nations (Preserving our heritage: a working
conference for museums and first peoples cimmel), ahol a mizeumokkal folytatott dia-
légusra val6 igény fogalmazodott meg.

A felmeril6 kérdések hatasara hozta létre a Canadian Museums Association és az
Assembly of First Nations a Task Force on Museums and First Peoples elnevezésii szer-
vezetet (Lee-Ann Martin koordinatorral), mely az 6slakosok és a mizeum mint intéz-
mény viszonyanak kezelését tiizte ki célul. Ezen belll mGzeumi szakemberek és Gs-
lakos torzsek képvisel6i kozosen prébaljak feltarni azokat a konfliktusteriileteket,
melyek e kapcsolatban felmeriilnek, illetve ajanlasokat fogalmaznak meg az itt felme-
rilé problémak kezelésére. 1992-ben 6nalld kiadvanyt tettek kozzé, mely tartalmazta
ezeket az ajanlasokat (Turning the page: Forging new partnerships between museums
and First Peoples, Ottawa, Canadian Museums Association — Assembly of First Nations).
A harom kiemelt téma koziil els6ként szerepelt ebben az 6slakosok fokozottabb rész-
vételének igénye kultarajuk és torténelmiik értelmezésében (harmadikként pedig a
t6lik szarmazé miazeumi gy(ijteményekhez val6 fokozottabb hozzaférés). A cél az



volt, hogy az Gslakosok hangja hallhato legyen kultdrajuk értelmezéseiben, a mizeu-
mi munka valamennyi szintjén.

A kiindulépont mind a konkrét kiallitasok korili vitaban, mind a Task Force altal
megfogalmazott igényekben az volt, hogy a mizeum hagyomanyosan egyfajta domi-
nans diskurzust folytatott és folytat — a tudomanyra mint autoritasra tamaszkodva,
és a tobbi hang éppen ezért nem hallhaté (Gibbons1997:309).

A kanadai helyzetben a kezdeményez&k az Gslakosok voltak, és a mazeumok (illet-
ve az egyetemek szintén) csak lassan, kés6bb reagaltak a helyzetre. Ugyanez tortént
az USA-ban is, egy joval hosszabb ideig (1968-t6l az 1990-es évekig) tartd és erd-
teljesebb indianmozgalom (lasd ehhez Sz. Krist6f 2007), illetve afroamerikai polgar-
jogi mozgalom hatasara, mely azutan részben az egyiittm(ikodést javaslé kanadai
felhivast igyekezett figyelembe venni (hasonld esetek torténtek tobbek kozétt Auszt-
ralidban, Uj-Zélandon és Japanban is), részben az 1990-ben torvénybe iktatott jogok-
hoz vezetett (lasd Native American Graves Protection and Repatriation Act [NAGPRA]),
vagyis a mizeumoknak meghatarozott tipusa kulturalis anyagot at kellett adniuk az
Oslakos indian csoportoknak. Ez utdbbi esemény megerGsitett egy korabban is meglé-
v6 tendenciat, mely nem a parbeszédre, hanem a parhuzamos, egymas melletti, am
sok esetben egymastdl fliggetlen reprezentaciora torekedett (a szamikkal kapcsolatban
lasd ehhez Khazaleh 2000).

Bar a mai amerikai helyzetet még mindig az jellemzi, hogy szamos mizeumot és
Oslakoscsoportot egyaltalan nem érdekel a kzos munka, a Task Force altal megfogal-
mazott és kiadott ajanlasok nem maradtak minden visszhang nélkiil. Megjelentek pél-
daul a kanadai McCord Museum 1990-es muzeumi politikdjaban, valamint az 1999-es
Across borders: Beadwork in Iroquois life cim( kiallitasaban.

Az ajanlasok ugyancsak termékeny talajra taldltak a Canadian Museum of Civiliza-
tion Indigena: Contemporary native perspectives cim(, 1992-ben rendezett kiallitasaban,
mely Amerika legutolsé 6tszaz évét indian és eszkimd miivészek perspektivajabdl
mutatta be.

Az 1993-ban bemutatott Fluffs and feathers: An exhibit on the symbols of Indianness
kiallitas (Woodland Cultural Centre, Bratford, Ontario rendezésében) valéban az 6s-
lakosok szemével, az altaluk valogatott és értelmezett targyak segitségével, nem kis
iréniaval nézi végig azt a folyamatot a maga reprezentacidival, ahogyan az ,,indiansag”
sztereotipiai megjelentek Eszak-Amerika torténelme soran a hétkoznapi kultdra kii-
16nb6z6 teriiletein.

A 2004-ben a Philadelphia Museum of Artbdl atra indul6 African art, African voices:
Long steps never broke a back kiallitas afrikaiak, az afrikai diaszpéra Afrika-szakért6inek
hangjat szélaltatta meg, ugyanakkor a Seattle Art Museum muzeoldgusa kezdemé-
nyezésére és a mizeum anyagara alapozva. Létrehozdja 170 klasszikus afrikai targyat
mutatott be, am a kiallitas f6 jellegzetessége a vendégkuratorok alkalmazasa volt. Ezek
a személyek dont6en a bemutatandé kultarabdl jottek. Személyes és kulturalis kon-
textust kolcsonoztek a targyaknak. Kulturalis emlékek, targyak hasznalata jelent meg
ily modon a kiallitasban hallhaté hangjukon keresztiil.

A 2004-ben megnyilt National Museum of the American Indian nemzeti intézmény-
ként (és indian igazgatéval az élén) tudatosan vallalta azt a (radikalis) perspektivat,
hogy csak az 6slakosok képesek attekinteni sajat kultaraik értékét, és mindezt sokféle
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hangon megfogalmazni, illetve bemutatni (Smith 2005:436), a nem nyugati vilagokat
kozvetiteni, raadasul egy alapvet6en nyugati médium, a mdGzeum segitségével, valamint
alapvetGen nyugati k6zonség szamara. Ebben a nézépontban a mdzeum nemcsak mint
kiallitotér (Our universes, Our lives, Our peoples cim(i allandé kiallitasaival, melyek nem
csupan az észak-, hanem a kozép- és dél-amerikai indianokkal is foglalkoznak), hanem
mint épiilet, kornyezet is forum, mely az él6 6rokség reprezentalasara szolgal, a tudas
megosztasara az 6slakosok és a nem Gslakosok csoportjai kozott.

Az eurdpai helyzetre jellemz6, hogy az amerikai esetek és feldolgozasaik, temati-
zéalasaik hatdsara indult csak meg egyfajta mozgas, és mindezt adott mGzeumok fo-
galmaztak meg el6szor, azaz alapvet6en nem az érintett csoportok, népek részérdl
tortént meg a dialogus kezdeményezése vagy kovetelése. Eurépaban az 1990-es éve-
kig csak Skandinaviaban és Gronlandon inditottak vitat 6slakoscsoportok kulturalis
orokségiik, anyagi kultarajuk értelmezésérdl és hasznalatarél — az amerikai indian-
mozgalmak hatasara, és az ottani eszkozok széles valasztékaval.

A gronlandi kezdeményezés végeredménye — a parbeszéd jellege tekintetében — leg-
inkabb az USA-beli NAGPRA megoldasara hasonlit. Egy 1979-ben formalisan elinditott
hosszl és egyeztetéses folyamat keretében az 1990-es évek végéig a korabban Dani-
aban 6rzott gronlandi régészeti és néprajzi targyak mind atkeriiltek a Gronlandi Nem-
zeti Mizeumba.

A szami (lapp) igény sajat kultarajuk értelmezésével kapcsolatban — nem véletlentil
— az USA-beli indian példat kovette. Ennek f6sodra kezdeményezéként lépett fel, és
nem a targyakat 6rz6 és értelmez0, illetve a kultdrajukat kutaté intézményekkel k6z6-
sen prébalt meg foglalkozni ezzel az anyaggal, hanem igyekezett (igyekszik) kiépiteni
egy sajat intézményi halézatot, mely tobbé-kevésbé radikalis megfogalmazasban ma-
ganak (is) koveteli sajat kultarajuk értelmezésének lehet&ségét, jogat. E folyamatban
1973-ban jott létre a Nordic Sami Institute a szami mozgalom egyik févarosanak, koz-
pontjanak szamitd norvégiai Kautokeindban (az 1990-es években Tromsg is ilyen szere-
pet jatszott — elsGsorban az egyeteme révén). A cél a szamikkal kapcsolatos kutatasok
Osszefogésa és miivelése volt. Az intézménnyel szorosan egyiittm(ikodd Sami Univer-
sity College-et 1989-ben alapitottak meg, az 1986-os |3. szami konferencia hataroza-
ta értelmében. 1998-tdl teljes jogl egyetemként valé miikodésérdl tanacskoznak a
szami képviseletek, és 2005-ben e célbdl egyesitették a két intézményt. Még 1986-ban
épitették meg a szami kultra bemutatasa, gy(jtése céljabél szintén a szami kozpont
kozvetlen kozelében a Kautokeino Mazeumot (Guovdageainnu Gillisillju).

Mindemellett a szamik esetében a NAGPRA vagy a dan tipusu repatriacié nem tor-
tént meg. A korabban (is) szami anyagot gy(ijt6 és bemutatd, értelmez6 mizeumok
ugyan nem szakitottak teljesen a szami kultarat gyjt6 és bemutaté hagyomannyal,
am az 1970-es évektdl egyre hallhatobb, 6nallé szami hangok kozott egyre inkabb
csak egyek lettek a sok koziil, azaz megsz(int kizardlagos vagy kiemelt hely voltuk a
szami kultarara vonatkozo ismeretek és anyag bemutatasa és 6rzése terén. A bemu-
tatast az 1990-es évektdl igyekeztek a mizeumi reprezentaciot érint6, hamar nemzet-
kozivé vald diskurzus, valamint a kisebbségek statusat szabalyozé nemzetkozi és
nemzeti politika tiikrében tenni. Ugyancsak e mizeumok miikodése tagabb kontextu-
sanak részévé valt az emlitett Nordic Sami Institute is, mely teljesen (j keretbe he-
lyezte e mizeumok korabbi gyakorlatat a szamik reprezentacidjat illetGen. Ek6zben



az 1970-es években a jelenkor kulturajanak hal6zatszer(i dokumentalasara létrehozott
svéd Samdok (csak) 1990-ben vette fel a nagy tematikai tombjei kdzé a szami kérdést
(Samiska poolen), mely maig az egyetlen etnikai alapon alapitott munkacsoport a Sam-
dok halézatan belil (Silvén 2008:317). Szinte azonos id6ben, 1989-ben j6tt létre a
svédorszagi Jokkmokkban egy olyan dj, a svéd allam altal fenntartott mizeum, mely
tudatosan a szami hangot és perspektivat akarta reprezentalni a gy(ijtott és bemutatott
kulturalis és (az északi kérnyezetre vonatkozd) természettudomanyos anyaggal.

Mindennek fényében a svéd Nordiska Museet 2003-tél (ij mGzeumi politikat dol-
gozott ki a kisebbségek kérdését illetGen, és ennek megvaldsitasaképpen 4j, allando
szami kiallitast nyitott meg 2007-ben. E kiallitas valamennyi fazisaban szamik vettek
részt a munkalatokban — tehat a kanadai Task Force ajanlasainak megfelel6en (Silvén
2008:318).

A felvazolt példak végére kivankozik a Manchester Museum 2004-t6l kezd6d6 Col-
lective Conversations elnevezésii, dijnyertes projektje, mely csaknem hdsz kiilsGs part-
nerszervezettel indult el, s melynek keretében a mizeum gy(ijteményének targyait
kiilénb6z6 nem muzeumi személyeknek mutatjak meg, és a talalkozas soran létrejovo
emlékezéseket, megjegyzéseket, beszélgetéseket filmre veszik (melyek hozzaférhet6k
az interneten). A megszolaltatottak kozott egyarant taldlhatunk migranst, kutatét,
amatér gy(ijtot. A kozos benniik, hogy valamilyen médon érdekl6dnek, kapcsolatban
allnak e targyakkal. (A Collective Conversations tere Manchesterben 2007 6ta a md-
zeum filmstadidja, a Contact Zone. Ha mar a terminusnal tartunk, lasd Clifford 1997
cikkét is, melyben a mizeumok mint , kontaktzénak” értelmezé&dnek.)

A Néprajzi Mizeum Kontaktzéna elnevezésii projektje a néprajzi, antropolégiai
anyagra épiilo reprezentaciorol szo6l6 vita keretének e vazlata alapjan jobban elhelyez-
hetd. A mdzeum sajat maga kezdeményezte tehat a programot, és alapvetéen mig-
ransokat vett célba. Vagyis nem egyfajta kiils6 igényre kellett valaszolnia, nem kérdd-
jelez6dott meg kiviilr6l a mizeumi értelmezés statusa, a gylijtemények bemutatasanak
joga, milyensége. A muzeumi projekt sokkal inkabb a kritikai muzeoldgia eddigi dis-
kurzusaba kapcsolddott bele. Az is lathatd, hogy a megszdlitottak nem az &slakos
kisebbség kategériaba tartoztak, hanem az itt éI6 kiilfoldiek, bevandorlék kozul keriil-
tek ki.

A migransok — az Gslakosok mellett — a kulturalis reprezentaciorél és dialogusrél
sz6l6 vitaban mindenképpen az egyik legmeghatarozobb csoportot alkotjak. Az anya-
gi kultdra értelmezése terén még mindig alapvet6 szempont a hely, a k6zos vagy egy-
mast atfedd helyszin. A migransok és az Gslakosok igénye az értelmezésben valo
részvételre ugyanis pillanatnyilag alapvetéen nem egy altalanos globalis szintéren fo-
galmazodik meg (bar Iéteznek mar ilyen példak is), hanem ott évd, elérhetd lokalitasok
mentén (melyek k6zé a miazeum is beletartozik). A diskurzus tjabb szakaszaiban ra-
adasul a kontextusbol kiemelt targyakrél egyre inkabb magukra a terekre, a helyszi-
nekre keriil at a hangsaly (Adams 2005), a targyak sok esetben a helyszinek sajatos-
sagaiként jatszanak szerepet. Ebben az 6sszefiiggésben az sem véletlen, hogy az Ame-
rican Association of Museums 2002-ben amellett kardoskodott, hogy a miizeumok a
polgari foglalatossagok és sokszin(iség tereivé valjanak.

A helyszinekre sz6l6 értelmezési igény az, ahol leghangsilyosabban megjelenik a
parbeszéd résztvevGinek az értelmezésre iranyulo igénye, és itt — mint k6zos helyen
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— talalkoznak a résztvevék. Nem a kulturalis targyak adott helyszinei jelolik ki tehat
ezt a teret, hanem forditva, a valamilyen szempontbdl kiemelt helyszin targyai keriil-
nek a fokuszba. A migransok példaul nem feltétlendl dltaldban (azaz egyenl6 mérték-
ben) vonhatdk be a sajat kultarajukbél szarmazo targyak értelmezésébe, hanem a
jelenlegi lakohelyiik intézményeiben 6rzott targyak valnak elsGsorban értelmezésre
méltokka, mert ezekkel hozhatdk szorosabb kapcsolatba. A migransok a Kontaktzéna
keretében is leginkabb azt hangsilyoztak, hogy hosszabb-révidebb id6re szél6 lako-
helylik szamara akartak valamit adni a sajat kultarajukrél. A mizeum mint intézmény
tovabba egyfajta fokuszpontként is tudott szolgalni szamukra, ahol mint migransok
tudnak egymassal talalkozni.

A migransok (és az Gslakosok) esetében a targyi anyaghoz f(iz6d6 kapcsolat meg-
lehet6sen egyértelmi: ezek a résztvevdok abba a kultdraba tartoznak, ahol a targyakat
letrehoztak vagy hasznaltak, és ahonnan e targyak a nyugati vilag kulturalis intézmé-
nyeibe (kozvetleniil vagy kozvetve) atkeriltek. Ez a viszony tehat etnikai alapu. Az
antropoldgia és a néprajz, valamint az idesorolhaté muzeolégia fokusza szinte kizaré-
lag ilyen szempontu volt a legutobbi id6kig. A vizsgalt, gyl(ijtott, értelmezett kulturalis
praxis cimkézése, kategorizalasa etnikai (vagy etnikai csoport) jelleg(i. A targyak, ritu-
sok leirasaiban a megjelolés, a hovatartozas meghatarozasa egyértelmien etnicizalt.
Ugyanakkor ez nem feltétlendl térvényszer(i. A kulturalis praxis leirhaté mas jellegi
kategériak mentén is, példaul a helyszinek, a nem terek, a tevékenységek tipusai, az
érdekeltek stb. alapjan is. Az, hogy ez nemcsak elméleti lehet&ség, mara jol kivehetd a
kulturalis dialégus diskurzusanak gyakorlataban is. A mazeumi targyak jelenlegi kul-
turalis értelmezései terén nemcsak az 6slakosok, migransok vannak ott (a muzeolégu-
sok mellett), hanem az adott targyakkal barmilyen kapcsolatban Iév6 egyéb csoportok,
személyek, példaul az amatér gylijtdk, a kézmdivesek, a naiv érdekl6ddk, a kutaték,
barmilyen tipust szakemberek ugyantgy (Iasd a manchesteri beszélgetéseket).

Mennyire korlatozddik az el6bbiekben, valamint a Kontaktzéna projekt tervében
megfogalmazott tematika, azaz a dialégusra valo igény és lehet6ség az eredeti kon-
textusbdl kiragadott targyak (vagy tagabban kulturalis praxis) megszoélaltatasaval kap-
csolatban az antropoldgiai, néprajzi muzeologia teriiletére? Vagy mennyiben van inkabb
dolgunk egy joval tagabb kérdéskorrel, mely altalanossagban a kulturalis reprezentacié
mibenlétére és lehetséges megjelenési formaira vonatkozik — az antropolégia valameny-
nyi teriiletén, s6t esetleg ezen kiviil is?

A kutatok és kutatottak az elmualt par évtizedben némileg kozelebb keriiltek egy-
mashoz — az antropolégian, a néprajzon beliil mindenképp. A tudomany kialakulasa
soran létrejott klasszikus kutatasi és kutatdi sztereotipia — miszerint az antropologus
eltolt masfél évet valamilyen egzotikus csoport korében, megfigyel, részt vesz, de nem
olvad be, azaz megtartja a tavolsagot, majd hazatér, és feldolgozza jegyzeteit, meg-
figyeléseit — mara szinte 6nmaga karikatiirajava alakult at. Ennek okai koztudottak. A
helyszinek mar nem feltétleniil tavolsagot jelentenek, az egzotikus idegensége meg-
lehet6sen viszonylagossa valt, a kultdra hibriditasa inkabb altalanos, mint kiilonleges.
A masik, a kutatandé gyakran mobilabb, mint a kutaté maga. Az eredmények sok
esetben hamarabb keriilnek a kutatottak, mint a szakma szeme elé. A kutatashoz
sziikséges hattérismeretek igy vagy tgy, de korantsem hozzaférhetetlenek tobbé.

Vagyis van egyszer egy kétiranyl mozgas a kutatdk és kutatottak kozott, masrészt



ezzel egyiitt ott van egy sor kérdés kettejiik viszonyat illetGen. A mozgas azért is két-
iranyd, mert a kutatottak lehetGségei a kutatasban valé barmilyen részvételre egyre
inkabb adottak — a technoldgia szintjén egyértelmien. Ezzel parhuzamosan a kutaté
is igyekszik kdzeledni az altala tanulmanyozottakhoz (hadd altalanositsunk itt), hiszen
a posztmodern nem mult el nyomtalanul. A kutatd, a tudomany autoritasa tobb szin-
ten is ingatagga valt. A nagy narrativak tobbé nem divatosak, a kutatéi perspektiva
csak egy a tobb lehetséges néz6pont koziil.

Ami nem vitathatd, hogy az antropoldgus és a kutatott tavolsaga hihetetleniil vi-
szonylagossa lett. A kutatét nyugodtan tanulmanyozhatja a kutatott, az 6slakos sajat
antropoldégiat alakithat ki, az eredmények barmikor és barmilyen formaban vita, kriti-
ka targyava valhatnak. Az igazi kérdés inkabb az, hogy mindennek mik a kovetkezmé-
nyei. Milyen valtozasokat hoz magaval — barmelyik oldalon? Mennyire mély valtoza-
sokat hoz magaval?

Nem lényegtelen annak figyelembevétele, hogy a két fél kétirany( kozeledése nem
feltétele egymasnak (noha nyilvanvaléan nagyon sok kapcsolat van kozottik). Ha a
kutaté nem nyit, attél még a kutatott részt tud venni a kutatasban (ilyen vagy olyan
modon). (A kutaté nyitasa ebbdl a szempontbdl joval korlatozottabb jelleg(i.) A to-
vabbi kérdések itt: van-e igénye a kutatottnak erre, ha igen, milyen formaban; ha nincs
fogadokészség, mire van lehetdség; ha van, milyen formaban valésithaté meg?

Persze mondhatjuk erre azt is, hogy az antropolégus és a kutatott egylittmiikodeé-
se, azaz a kozeledés, az egymas vilagaban valo részvétel mar eleve adott a klasszikus
kutatoi helyzetben is. Az antropologus résztvevoként megfigyel, a kutatott hajlandé
kérdésekre valaszolni, elfogadja az antropolégus jelenlétét. Az antropolégia [ényege
tehat valahol a mas kultdarakban valé részvétel, ezek ily médon valé megértése, értel-
mezése, (s(ir(i) leirasa. Az igazi kérdés azonban e részvétel helye, feltételei, mélysége,
az értelmezés, megértés perspektivaja és joga (tobbek kozott).

Talan nem folosleges ezzel kapcsolatban az a kérdésfeltevés, hogy hol hazédnak
meg a részvétel lehetséges hatarai, ezutan persze szintén meg lehet kérdezni, hol kell
a részvételnek elhelyezkednie. Az egyik végen nyilvanvaléan valamifajta pozitivista
megkozelités talalhatd. Megfigyelés, adatkozlés alapjan kovetkeztetések levonasa, le-
irasa, modellezése — mindez a kutato vilagan belll végrehajtva. A kutatott itt csak
nagyon attételesen része az eredménynek (bar tagadhatatlanul része). Persze vegy-
tiszta eset itt is csak akkor adddik, ha kizarélag megfigyelésekre alapozzuk az adatokat.
Bonyolultabb a helyzet, ha szovegek is szerepelnek adataink k6zott. Ezeket ugyanis
értelmezniink kell, ehhez pedig sziikség van kontextusokra, és ezek részei kell hogy
legyenek a kutatottak kulturalis vilagainak. Az értelmezés tehat tamaszkodik az émi-
kus leirasokra is, arra hogy miként latszik valami belilrdl.

Azt lehet mondani, hogy az émikus vagy ,,antropolégiai” nézet, lataismdéd megjele-
nésével a kutatott megfelel6 mddon belekeriil a képbe, részvételt, szerepet nyer a
kutatasban és annak eredményében.

A helyzet azonban nem ilyen egyszer(i. A polivokalitds, polifonia, a parbeszéd igé-
nye radikalisabb megfogalmazasaiban nem csupan arrél sz6l, hogy masok vilagat nem
lehet kizarélag a mi vilagunk fogalmainak segitségével megérteni, leirni, hanem hogy
a megértések lehetdségei kozott nines (vagy sincs) kitlintetett hely. Az kérddjelez6dik
meg, hogy egy kitiintetett mddszer, eljaras, eszkdz van a keziinkben, melynek segit-
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ségével masoknal jobban megfejthetd valamely kulturélis jelenség, ami altal tobb (a
legtobb) mondhaté el réla. A hangsuly itt a kitlintetett szén van. A polivokalitas értel-
mében egy adott ritus, hely, beszélgetés kulturalis értelmezése nem sz(ikithetd le egy
adott eszkoztarral bird szakmara, csoportra, kozosségre, hanem ennek szamtalan egyéb
médja is lehetséges. A kulturalis targyak raadasul materialitasuk és idébeli maradan-
dosaguk révén kiilonosen alkalmasak a tobbféle értelmezésre (Myers 1999:272).

Ezzel azonban nemcsak a megkozelitések kore tagult ki, hanem a megkozelitést
végezhetOkeé is. Azaz itt mar a kutatott és kutatd paros kore is sziiknek bizonyulhat.
Miért ne lehetne egy zulu gyogyitoritussal kapcsolatban sajat perspektivaja egy misz-
szionariusnak vagy egy turistanak, hivatalnoknak, gyégyszerésznek, természetgyo-
gyasznak, amatér kutaténak stb. Es természetesen nemcsak az adott két kulttrabol,
hanem barmilyen kultarabol.

Lathatjuk, hogy ezzel a |épéssel, azaz az értelmezés kitiintetett helyének feladasa-
val sziikségszer(ien a reprezentdcio reprezentdcidjanak teriiletére léptiink at (ami az
Ujabb értelmezések szerint a kulturalis forditas). Mar nem csupan arrél van szo, hogy
adott kulturélis reprezentaciok megfejthet6k, lefordithatdk, értelmezheték az antro-
polégia vagy mas kultdratudomany segitségével, hanem hogy ezek masfajta (azaz
barmilyen fajta) reprezentaciékban szintén szerepet kaphatnak, és ez utdbbiak egy-
mashoz viszonyitott helye, poziciéja nem eleve adott, hanem alkuk, vitdk, eréfeszité-
sek eredménye. Es mindez érvényes az antropoldgiai mizeumi praxisra is (Jones 1993;
lasd még Karp—Lavine, eds. 199 1; Karp—Kreamer—Lavine, eds. 1992; Karp—Corinne et
al., eds. 2006). Ugyanakkor — nem véletleniil, vagyis az intézményi ballaszt hatasara
— az antropolodgiai muzeoldgia jéval lassabban reagalt a posztmodern hivo szavara, és
mint [attuk, messze nem csak mizeumi kezdeményezésre (McMullan 2008).

A felvazolt képbe ugyanakkor az is beleillik, hogy a kutatasi témdk, a vizsgalandé
terlletek kivalasztasa sem csupan az antropolégus el6joga tobbé. Nemcsak megadott
fokuszpontok koriil taldlkozhatnak megkozelitések, hanem ezek kijelolése is barhol és
barhogyan, illetve barki altal megtorténhet. (A kozos helyszinek itt kapnak kiemelt
szerepet — mint tobbé-kevésbé kozos fokuszpontok.) A képbe raadasul az értelmezés
megtagaddsa is ugyanigy beletartozhat, mint annak megvaldsitasa.

Legalabb ennyire része e folyamatnak, hogy a mar megindult vagy szandékolt dia-
l6gusok nem miikodnek Ggy (példaul a reciprocitas, csere, fizetség kordli félreértések
miatt), ahogyan egyik vagy masik, vagy valamennyi résztvevé szeretné (lasd McMullen
2008; Kahn 2000).

A Kontaktzéna, mint lattuk, nem konkrét megkeresésre adott (kényszer(i) valaszként
jott létre, hanem az antropoldgia, muzeoldgia elméleti szint(i (am a gyakorlatot is
érint6) megfontolasai, vitai talajan all. Az értelmezés kitlintetett perspektivajanak és
helyszinének megkérdGjelezése egyarant rendelkezik gyokerekkel az 6slakosmozgal-
makban, az antropoldgiai (és kultiratudomanyos) mddszertan finomodasaban, valamint
a posztmodern kritikaban.

Ez ut6bbi hatasara a ,,polivokalitas”, ,,multivokalitas” figyelembevétele és alkalma-
zasa lassan kovetelménnyé kezd valni a 21. szazad kulturalis reprezentacidiban. E
fogalom (és jelenség) térnyerése nem fliggetlenithetd az irodalmi szovegekkel kapcso-
latos kritikatdl (mar Bahtyinnal [1986a, 1986b] megjelenik), és ily médon szorosan
Osszefligg az antropoldgiai reprezentacioban bekovetkezett nyelvi, széveges fordulat-



tal, vagyis az antropologiai tudas szovegszeri{iségének hangstlyozasaval valik igazan
fontossa, és lesz a multivokalis és sok helyszin(i (multisite) antropoldgia és antropo-
l6giai muzeoldgia alapjava (lasd Marcus 1998; Fischer 1999 is a multivokalis szoveg
és a tobb helyszin( etnografia kapcsolatarél). Ugyanez a fordulat végigfut az 1980-as
évek legvégétdl kezdve a régészeten is (Tilley 1989; Hodder 1989; 1997; Yarrow 2003;
2008), hasonl6 okokbdl. Nem véletlen, hogy Hodder (1989) programadd cikke is Wri-
ting archaeology cimen jelent meg, tovabb novelve a Writing culture-re adhaté rimek
szamat. A régészet az antropolégiahoz hasonléan szembesiilt azzal, hogy az tgyne-
vezett (elsédleges) adatokat nagyon eltéréen lehet értelmezni az adott vilagképeknek
megfeleléen. Ebben a felfogasban a régészet targyait adott emberi akcidk, ezek sok-
félesége hozza létre, éppen ezért a multivokalitds az interpretaci6 végtelen lehetdsé-
geit, a narrativak létrehozasanak széles kor(i médjait és lehetGségeit hangstlyozza
(Hodder 1989; 1997). Az asatas ily médon interpretiv tevékenység, melyben a kitiin-
tetett hang hianya miatt a szubjektum és tarsadalmi aspektus dominal (Iasd ehhez
Habu et al., eds. 2008).

A kultdra terére 6sszpontosulé dialogus igényének egyik legfrissebb hajtasa az anya-
gi kultdra konzervalasaval kapcsolatos. Itt mar nemcsak egy adott kozosségbdl szar-
mazo6 targyak értelmezési lehetGsége és ezek viszonya a kérdés, és nem csupan el-
helyezésiik, atadasuk, visszaadasuk, hanem a meg6rzés maédja is. Ez is olyan aspektus,
mely korabban technolégiai problémanak latszott. Az etikai megfontolasok ugyan ide
is beszivarogtak, de a mércét a muzeologia szempontjai jelentették. Az ijdonsag tehat
az, hogy eleve tobb muzeoldgia, meg6rzés lehetséges. Ezek kapcsolatainak tisztaza-
sahoz az adott perspektivakra, értékekre, technikakra iranyuld parbeszéd, kolcsénos
tanulas vezethet csak (lasd a 2007-es kanadai Abstract Biographies konferenciat).

Mint korabban lattuk, a kulttra targyai egyre inkabb mint helyszinhez kéthet6 uta-
lasok jelennek meg. A hely, a helyszin, a lokalitds a maga , konkrét” formajaban Gjab-
ban szintén a kulturalis parbeszéd targyava valik, és itt sem csupan mint értelmezhe-
t6 dolog (a Writing culture szellemében), hanem olyan valami, amivel kezdeni lehet
valamit, amit hasznalni lehet — a kérdés csak az, hogy kinek van joga erre, illetve kinek
van inkdbb joga (a védett teriiletekkel kapcsolatban ehhez lasd Beltran 2000).

A polivokalitas roviden fogalmazva nem mas, mint tobbféle hang alkalmazasa, mely
aktualitasokat ir le eltér6 és megszemélyesitett kontextusok révén (a fogalom mar
Bahtyinnal [1986a, 1986b] megjelenik az irodalmi sz6évegekre vonatkoztatva mint
»polifénia”). A multivokalitas tehat nemcsak tobb hang részvétele, itt nemcsak arrol
van sz0, hogy marginalizalt csoportok egyszerlien szinpadot kapnak valamilyen léte-
z6 intézményen beliil (Hodder 2008:196). A polivokalitas kovetkezetes végigvitele
érinti az addigi tudomanyos és intézményi elveket, modszereket is, a tudomany mas
madon valé miivelését — valamennyi fazisaban. A multivokalitds nem egyszeriien el-
meéleti érv, hanem szociopolitikai és intellektualis hibriditas eredménye. Ha ezek nin-
csenek benne, akkor ez csak felszini, gyakorlati érdekbdl valé cselekvés. Itt tehat
nemcsak a multivokalitas technoldgidja szamit; ezt ugyanis elvileg barmilyen célra
lehet alkalmazni. Megkiilonboztethetd tehat a multivokalitds megjelenésként (alter-
nativ hangok multimédia-megjelenitése) és a valddi, mélyebb multivokalitas, mely
nem mas, mint a dominans narrativa megkérdGjelezése.

A Kontaktzéna tervében eleve az értelmezések egyenrangtsagat hangsulyozta. En-
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nek figyelembevétele tapasztalhaté volt a projekt menetében is, az egyes targycsopor-
tok értelmezésekor a migransok egyenrangu partnerekként vettek és vehettek részt az
értelmezés modjanak kialakitasaban. Ugyancsak részt vettek a program értelmezésé-
ben, mely legalabb annyi (j ismeretet hozott felszinre, mint a korabbi alkalmak. (Itt
lathaté, hogy ha a reprezentacié reprezentacidjat nemcsak valamilyen aberralt elmé-
leti konstrukcidként fogjuk fel, hanem alkalmazhaté gyakorlatként is, akkor ezzel par-
huzamosan mindjart kitagul a tematikai tarhaz.)

A hangok egymasmellettiségének kérdése a Kontaktzonan beliil alapvetGen a projekt
megbeszélésekor keriilt el6térbe. A muzeologusok koziil sokan reflektaltak a mGzeum
szerepére, a mlzeumi autoritas lehetGségeire és konkrétan a programban valé meg-
jelenéseire. A migransok mas szinten foglalkoztak a problémaval. Szdmukra az adott
megnyilvanulas (els6sorban idébeli) kotottsége merilt fel, ami nyilvanvaldan a projekt
egészének szervezeési stb. kotottségeibdl eredt, am ezeket a milzeum hozta létre — a
migransok bevonasa nélkiil. A projekt hatdrozta meg a hasznalatos nyelvet (itt a ma-
gyar nyelv ismerete kdvetelmény volt), valasztotta ki a részt vevé migransokat, jelolte
ki a helyszineket, dontott a projekt felépitésérdl, idétartamardl, céljarol. A migransok
a projekt egyenrangi résztvevéiként szerepeltek, de csupan attél kezdve, hogy a for-
gatokonyv szerint szinre léptek. Ett6l kezdve ugyanakkor lehet&ségiik volt a parbeszéd
mikéntjének meghatarozasara is, és ezzel a lehetGséggel idonként éltek is. Ezek kbzé
tartozott a muzeoldgussal vald kapcsolat meghatarozasa, a targyak és sajat kultarajuk
bemutatasanak modja — és sok esetben ennek hossza is. Az is kideriilt, hogy az értel-
mezés szabadsaga, modjanak és tartalmanak szabad megvalasztasa elérhet egy olyan
hatart, ahol a kézés mar nehezen talalhaté meg. A tobb hang akkor hasznos, ha van
kozos targyuk, ha a diskurzusban létrejohet valamilyen koherencia.

A projekt zaromegbeszélésén ezek a problémak mind elGkeriiltek. Milyen céllal vet-
tek részt maguk a migransok a programban, mi motivalta 6ket? Hogyan lehet motival-
ni 6ket? Kellene-e kapniuk valamilyen ellenszolgaltatast az idejiikért? Kellenek-e kozve-
titék az ilyen jelleg(i parbeszédekkor? Milyen lehet6ségek vannak a kezdeményezésre?
Milyen jellegli szimmetridk és aszimmetriak hatarozzak meg a parbeszédet? Létre-
hozhatdk-e egyenrangl viszonyok a felek kozott, és ha igen, mire alapozva? Mennyi-
re sziikséges feltétele a parbeszédnek az onreflexié a muzeoldgus szakemberek részé-
r6l, és ennek milyen formai lehetségesek?

Bar a mizeumi gy(jteményt és a mizeumot mint k6zds helyszint szintén a mu-
zeum, a projekt hatarozta meg, és a migransokkal valé parbeszédre létezik mas ,,hely-
szin” is (lasd Leino 2004, ahol huszonkilenc migrans mutat be egy-egy targyat, melyek
egy-egy személyes vilagot reprezentalnak a hozzajuk kapcsolodo torténetekkel, szto-
rikkal), a mGzeumi (akarcsak a régészeti) tér a reprezentacidval kapcsolatos diskurzus-
ban jelentGs szerepet jatszik altalanossagban is.

A multivokalitas raadasul jol kivehet6en formafiiggd jelenség. Adott miifajok (Iasd
bizonyos tipust Gjsagiras, bemutatas), technoldgiak (példaul a hipertext) mint (fizikai)
kornyezetek jéval inkabb lehet&vé tesznek valdédi multivokalitast. A létrejovo helyzet
természetesen a hallgatd, az olvaso, a latogatd szamara is feladatot jelent. Vélasztania
kell az értelmezések, az olvasatok kézott, mivel nincs mar elsédleges szdveg (nincs
kozpont, kitiintetett értelmezés), vezetd. A multivokalitas a hierarchiaszerkezet he-
lyett halézatként miikodik. A hangok megtalalasa ebben a folyamatban csak az egyik



lépés: ehhez a hallgatésag is kell (Hooper-Greenhill 2000). A mizeumbeli 4j narrativak
és hangok csak akkor jutnak el az aktualis kozonséghez, hallgatésaghoz, ha mindez a
hatalom és a tudas aGjfajta kapcsolatrendszerébe, halézataba illeszkedik bele. A mu-
zeum szerepe nem valaszthato el a tudas, a hatalom, az identitas és a nyelv Gjragon-
dolasatol, kulturalis értelmezéseit6l (Hooper-Greenhill 2000:31).

Osszegzés

A polivokalitas alapfilozéfiaja az, hogy a sok hang és nézépont kombindcidja egyszer-
re képes fel- és elfedni a jelentést, azaz a kulturalis targyak jelentései 6nmagukban
bizonytalanok, tobbértelm(iek. A sokféle érdekeltségii és perspektivaji személyek
egylitt megfelelé kontextust adhatnak az értelmezés szamara. A mdaltat tehat folya-
matosan atértelmezziik a valtozd kontextusoknak megfeleléen. Minél nagyobb a két-
értelmiség, annal inkabb szlkség van az értelmezés Osszetett folyamatara (Turner—
Bruner 1986; Fernandez 1986; Coover 2003).

A polivokalitas kihivasa az id6 kihivasa is egyben (Coover 2003). Az interaktivitas
magaban foglalja a mozgast, a valtozast, a valddi dialégust és olyan diskurzust, mely
nem a ,hagyomanyos” objektifikal6 id6tlenségébe helyezi a kulturalis praxist.

A multhoz f(iz6d6é viszony ugyanakkor szintén sokféle lehet. Szamos célra hasznal-
hatjuk a maltat, sokan pedig nemcsak hasznalni akarjak, hanem értelmezni is. Eltérd
érdekek, eltérd, szemben allé értelmezések létezhetnek egymas mellett. A mizeum
jelenleg csak egy hang a sok koziil, noha sajatos helyzetben van, és sajatos torténelem
eredménye.

A multivokalitas fontos |épés a tudomanyok relevancidjanak a globalizalt kontex-
tusban valé meghatarozasahoz. Ugyanakkor az is lathaté a példak alapjan, hogy a
megkozelités (multivokalis vizsgalat, értelmezés) pillanatnyilag még nem teljes mér-
tékben, nem eléggé teoretizalt (McMullen 2008). Emiatt egyel6re nem képes minden
tekintetben rendezni a kutatasi gyakorlatot, raadasul az indittatas altalaban kiviilrél
jov6, és nem az egyes tudomanyok belsé Gjrateoretizalasabol adodik. igy sok esetben
csak etikai szinten miikodik elGszor, érintetleniil hagyva a mélyebb episztemoldgiai és
ontolégiai meggy&z6édéseket. Azt is lattuk, hogy a tobbféle hang megjelenése a kulti-
ratudomanyokban nem valami igen-nem valasztasos kérdés, hanem széles skalan mo-
zog. E megvaldsulasok egy része kényelmesen miikodik a korabbi keretek kozott is,
mas formai egyértelm(ien szétfeszitik azokat. Fontos annak szambavétele, hogy a mul-
tivokalitas nem egyenl6 az 6nreprezentacioval (,hadd mutatkozzanak be 6k maguk”),
hanem kozo6s tereken torténd részvétel, vita, parbeszéd az alapja.

Ha elfogadjuk, hogy nem csak egyetlen hozzaférés lehetséges a kulttra dolgaihoz,
akkor a kovetkezo kérdésiinknek a megkozelitések egymashoz valé viszonyat kell érin-
tenie. Ha tobb ilyen van, van-e kitiintetett kozottiik? Ha ellentmondanak egymasnak,
akkor mi alapjan lehet valasztani? Vajon az egyes eltéré megkozelitések statusa azo-
nos-e? Kiegészitik egymast, vagy ugyanazért a helyért kiizdenek?

Masrészt itt mar nemcsak az értelmezések lehetGségeirGl és kapcsolatardl van szo,
hanem az értelmezG6k lehetséges csoportjairdl is. Figyelembe kell azonban venniink,
hogy ha nincs kitiintetett csoport, akkor bdrki el6tt szabad az értelmezés. Ett6l kezd-
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ve nem csupan a kultarakutatd, az antropoldgus és a muzeolégus nem élvez elsébbsé-
get, hanem adott etnikumhoz tartozék sem. Ha nincs Gjabb metanarrativa, amely meg-
kiilonbozteti az értelmezéshez kézelebb vagy tavolabb allékat, akkor az olyan par-
beszédek, melyek a kutatdk és a kutatottak kozott zajlanak, lesz{ikitések maradnak.

A Kontaktzona elnevezés(i projekt e bonyolult, am meg nem keriilhet6 folyamat
egyik fontos magyarorszagi allomasa. Tapasztalatai sok szempontbdl hozzajarulnak a
még tisztazatlan teriiletek felderitéséhez.
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SZABO ZSUZSANNA

ElImozditott mizeum —
a francia néprajzi mdzeum atalakulasa

Franciaorszég nagy nemzeti mizeumai kozé tartozik a Musée National des Arts et
Traditions Populaires (MNATP), amelyet a Trocaderén 1884-ben megnyitott nemzeti
néprajzi mdzeum anyagabdl és a Musée de ’'Homme eurdpai gylijteményébdl hoztak
létre 1936-ban. Alapitdsa és nemzetkozi jelentGsége olyan tudés muzeoldégusszemé-
lyiségeknek koszonhetd, mint Georges-Henri Riviere, Marcel Maget, André Varagnac,
Jean Cuisinier, Claude Lévi-Strauss vagy Isac Chiva. A mizeum az elmult hdsz évben
komoly problémakkal kiiszkodott, amelyek egyik legszembet(inébb jele, hogy éves
latogatdszama drasztikusan visszaesett (1995: 13 900 f6). Az intézmény, amely nem-
multra sokat veszitett a mindenkori tudomanyos-kulturalis életben meglévé jelentd-
ségébdl és befolyasabdl is. Ez a negativ tendencia reflexiéra késztette a mazeum ku-
tatoéit és a politikat egyarant. A francia kormany végiil Michel Colardelle medievalista
régészprofesszort kérte fel arra, hogy készitsen latleletet az MNATP-r6l, majd két év-
vel késébb megbiztdk a mizeum vezetésével és azzal a feladattal, hogy hozzon (;j
kozonséget a mizeumnak, és szervezzen dinamikus kiallitasokat. Colardelle jelenté-
sében hosszan fejtegette az MNATP valsaganak okait, majd a miizeum Gjraélesztésé-
hez két kulcsszot nevezett meg: az intézmény tjradefinidaldsa és az elkoltozés (Colar-
delle 1999). 1999-ben végiil dontés sziiletett a mizeum Musée des Civilisations de
I’Europe et de la Mediterranée (MuCEM) néven, Marseille-ben valé Gjraalapitasarél. Az
intézmény athelyezése jelenleg ott tart, hogy a régi mizeumot lassan 6t éve, hogy
bezartak, az Gj épililetkomplexum pedig még nem késziilt el. Az atmeneti id6szakot a
muzeum a marseille-i Saint Jean er6dben rendezett id&szaki kiallitasokkal és virtualis
tarlatokkal hidalja at.

A kovetkez6kben megkisérlem roviden felvazolni az MNATP-MuCEM torténetét és
jelen helyzetét, amihez a személyes latogatasokon és beszélgetéseken kivil' a ma-
zeum kiadvanyai, szamos szakmai dokumentum, minisztériumi jelentések, kutatdi
vélemények, reflexidk, az interneten hozzaférhet6 sajtomegijelenések, valamint két, a
MuCEM-projektrdl készilt francia egyetemi dolgozat (Moreau 2002; Foissey 2008)
szolgaltak forrasul, végiil pedig egy Michel Colardelle-lel a dokumentumok tanulma-
nyozasat kovetben készitett interju.
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A francia néprajzi mdzeum

Franciaorszagban az 1867 és 1937 kozotti néhany évtized volt a néprajz mizeumi
megjelenésének és térhoditasanak id6szaka. ElI6zményei a parizsi vilagkiallitasok vol-
tak, amelyeken 1867-ben el6szor mutattak be francia viseletekbe 6ltoztetett babakat
a nagykozonségnek, majd 1878-ban, a svéd pavilonban e babakat mar jelenetbe il-
lesztve, egy rusztikus, festett fal svéd szobabels6 rekonstrukcidjaban helyezték el.
Az eurdpai néprajzi muzeumok 19. szazad végi alapitasi hullamaban — 1885: Dania,
1889: Berlin, 1894: Oslo, 1894: Bécs, 1895: Praga, 1896: Budapest — 1884-ben a Tro-
caderdn megnyilt etnografiai mizeum Francia Termében a sajat nemzeti néprajzi gy(ij-
teményt mutattak be. 1886-ban alakult meg a Francia Néprajzi Tarsasag (Société des
Traditions Populaires). A harmadik koztarsasag idején a néprajz és a vidék kulturalis
értékhordozéként, valamint a nemzeti kulturalis identitds megalkotasanak legfébb
eszkozeként tort maganak utat. A két vilaghabor( kozott a folklér még inkabb el6-
térbe keriilt. A korabban f6ként kastélyokra, templomokra és mas magasmiivészeti
vagy egyhazi miiemlékekre hasznalt patrimoniumfogalom kibGévdlt: a néprajzi 6rokség
is a részévé valt. 1936-ban a Nemzeti Front 6nall6 intézményként létrehozta a francia
néprajzi mizeumot, a Musée National des Arts et Traditions Populaires-t. A folklér
Vichy-kormany alatti intézményesiilése az MNATP aranykorat jelentette. A megszal-
l6kkal szemben a hazafias érziilet kialakitasara és erdsitésére volt sziikség. A francia
identitast a paraszti (vidéki és kézm(ives-) kulttrara alapoztak, amihez Georges-Hen-
ri Riviere szolgéltatta a szellemi municiét, aki nagyszabasi kutatasba fogott a népi
épitészet, a lakaskultara és a kézmiivesség teriiletén.

Riviere-nek sajatos elképzelése volt a mizeumrdl (Chiva 1985). A laboratérium-
muzeum (musée-laboratoire) eszménye szerint a néprajzi targyak elsédlegesen jelek,
tudomanyos létezésiik csakis kett6s munkanak (gy(jtés és kutatas) koszonhetd. A
muzeum tehat tudomanyos mi(ihely is kell hogy legyen. Az MNATP-ben a kevés mu-
zeologus (conservateur) mellett nagy létszamu kutatoi csapat dolgozott, nyolc tema-
tikus részlegen: 1. technolégia (mez6gazdasag, kézmiivesség), 2. lakads, haztartas,
viselet, 3. tarsadalomszerkezet, 4. hitek, szokascselekvések, 5. jaték és tanc, 6. nyelvi
megnyilvanulasok és szébeli koltészet, 7. népzene és 8. népmiivészet. A mizeumban
folyé kutatasokat és a kiallitdsokat jol 6sszehangoltak. Altalaban olyan témabol szii-
letett kiallitas, amelyrdl éppen idészer(i volt szintézist késziteni, vagy amely a ma-
zeumi gy(ijtemény fejlesztése szempontjabdl volt fontos. A tudomanyos munka legfébb
ideoldgiai motivacidja mindazonaltal a vidék feltérképezése, szambavétele volt.

1952-ben meriilt fel el6szor annak a lehet6sége, hogy az MNATP 6nallé éplletet
kapjon. A Bois de Boulogne peremén, az Allatkert mellett jeldlték ki végiil Gj mazeumi
helyét. Az épiiletet egy Le Corbusier-tanitvany, Jean Dubuisson tervei alapjan készi-
tették el 1959 és 1969 kozott. Ez volt a masodik vilaghabord utan az elsé mizeum-
épito allami beruhazas Franciaorszagban. 1969 és 1972 kozott elkésziilt az elsé allan-
dé kiallitas, a Galérie d’Etude, amelyben mintegy négyezer targyat mutattak be.

Georges-Henri Riviere-nek a mizeumi megjelenités tekintetében is hatarozott,
er6sen pedagdgiai indittatast nézetei voltak. Ezek fébb ismérvei a kovetkezdk: a kor-
nyezet semlegesitése (altalaban sotét hattér hasznalata a tiitkrozédések és az arnyékok
elkerlilésére), a kontextualizalas és a folyamatok cselekvési sorban valé bemutatasa.



Ezek a vezérelvek kovetkezetesen megvalosultak az allandé kiallitasban. A hasznalat-
ban vagy akcidban lévé targy kényszeres, imitativ fizikai megjelenitését agy kerilték
el, hogy babak helyett alig lathaté, vékony damilszal teremtett kapcsolatot a targy és
hasznaléja/viselGje kozott, akinek jelenlétére pusztan a szamara kihagyott hely utalt.
E bemutatasnak egyik legszebb példaja a birkanyaj megjelenitése. A kiilonb6z6 ma-
gassagban, csoportosan felfiiggesztett birkanyakorvek kompozicidja tokéletesen szem-
leltette a nyaj tomegét, slrliségét, a baranyok védelmezett helyét, de a vezérkos el-
helyezkedését is. A Galérie d’Etude kiallitdsaiban fontos szerepet kaptak az 6kolégiai
egységek, amelyek tulajdonképpen a szabadtéri mizeumok megjelenitési gyakorlata-
hoz hasonlé modon létrehozott enteriérok voltak. A tematikus vitrinek a paraszti lét
alapvetd folyamatait jelenitették meg: a bizatdl a kenyérig, a kendertdl a vaszonig
stb. Ebben a prezentacidban André Leroi-Gourhan muzeografiai elképzelései valdsul-
tak meg (les chaines opératoires), amellyel egy transzformaci6 egymas utan kovetkez6
elemeit egyidejliségben tudtak szemléltetni. Mig az enteri6rokben a miitargyi kompo-
zici6 és az elrendezés esetében a torténeti, regionalis és kronoldgiai hitelesség volt
elsédleges, a tematikus vitrinben az egymastél eltérd kord, szarmazasi hely(, de azo-
nos funkcidban hasznalt eszkozok tipoldgiai és stilisztikai valtozatai is megmutatkoz-
hattak.

Id6kozben Georges-Henri Riviere helyét Jean Cuisinier vette at, aki a tudomanyos
kutatdéi gardat szociolégusokkal és régészekkel bovitette ki. 1970-ben dj szervezeti
struktdrat hozott létre, az intézmény tudomanyos arculataban pedig az 6sszehason-
lité eurdpai tarsadalomtudomanyi vonalat helyezte el6térbe. Ez a tematika béviilését
és a gylijtemény nagy korpuszokba val6 besorolasat eredményezte. A kilenc nagy egy-
ség a kovetkez6 lett: I. gazdalkodas (mez6gazdasag, allattenyésztés, vadaszat, hala-
szat), 2. lakas, haztartas, 3. kézm(ivesség, ipar, 4. tarsadalmi szervezet, csere, 5. test,
egészség, oltozkodés, 6. ritus, szokascselekvés, 7. zene és szdbeli koltészet, 8. kép és
szboveg, valamint 9. jaték, latvanyossag, szabadidé.

1975 koril megsziiletett a masodik allando kiallitas: a Galérie Culturelle. A kiallitas
két nagy egységben (I. Az ember és az univerzum kapcsolata, Il. A tarsadalmi szerve-
zet és annak formai), négy f6 témakorben — technikak, szokdsok és hitek, intézmények,
népmiivészetek — Claude Lévi-Strauss szintézisét adta a civilizacié nagy kérdéseirdl és
azok tarsadalmi lenyomatairdl.

Az 1950-es évektbl az 1970-es évekig az etnografiai kutatasokat leginkabb a szocio-
okondmiai kérdések (urbanizacio, iparosodas, ruralis exodus) foglalkoztattak. Ez volt
az 6komuzeumok megalakulasanak id6szaka is. Az 4j mGzeumtipus szintén Riviére-hez
kothetd, aki a laboratériummuzeum megkoronazasat egy régiokra és telepiilésekre
kiterjed6 miazeumi hal6zat létrehozasaban képzelte el.? Az 6komlzeumok — ahogy
arra korabban is kitértiink — abban kiilénbéznek a szabadtéri mizeumoktél, hogy nem
egyes épiiletek attelepitésével és meghatarozott koncepciéban, tudomanyos fikciéban
torténd ujrarendezésével jonnek létre, hanem esetiikben egy épiiletet, egy hagyoma-
nyos technoldgiat vagy egy gazdasagot 6rokségként, mizeumi formaban mentenek és
oriznek meg, elsGsorban a helyi k6zosség éplilésére és hasznara. Az 6ko- és mez6-
gazdasagi mizeumok halézata (AFMA) ma is az MNATP kotelékében miikodik.

Az 1970-es években az MNATP rendkivil aktiv szerepet jatszott a tudomanyos
életben, kiadvanyainak szama megduplazédott, 125 ezer latogaté kereste fel évente a
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muzeumot. Az 1980-as években az orokségdiskurzus Gjabb fordulatot vett: immar a
nagy tarsadalmi-gazdasagi fejlédés, a 20. szazadi épitészet, az ipari 6rokség, a gyarak
és munkasok kultaraja keriilt az érdeklédés kozéppontjaba. Ez a fordulat nagy kihivast
jelentett az etnografia és etnoldgiai kutatasok szempontjabadl.

A valsag

Az 1990-es évekre a muzeum és kozonsége elszakadt egymastdl. Az intézmény a
kortars igényeket, a tarsadalmi érdekl6dést nem tudta kielégiteni, mikozben a temati-
kai atdolgozatlansag miatti érdekellentétek kezdtek er6so6dni a mizeum és a labora-
térium munkatarsai (muzeolégusok és kutatdk) kozott. Nyilvanvaléva valt, hogy az
eurdpaisagot, az észak—déli tagoltsag problémajat, a kultrak keresztez6dését nem
lehet egyetlen orszag léptékén és példajan bemutatni. Az etnografia Europa-szerte
marginalizalodott, és ezzel megkezd6dott a nagy néprajzi miazeumok valsaga is. A
legsulyosabb nehézséget szamukra ugyanis malt és jelen perspektivaba allitasa jelen-
ti. Altaldban nehezen talalnak utat és 6szténzést barminem kortars jelenség vagy
kulturalis termék 6rokséggé nyilvanitasahoz és bemutatasahoz.

Az MNATP bajai az alabbi tényezd6kbdl eredtek: 1. a gylijtések idGbeli behatarolt-
saga (fels6 hatar az 1950-es évek volt); 2. a kutatas foldrajzi kiterjedés szerint limitalt
volta (az anyaorszag-kézpontl néprajzi gy(jtés nem felelt meg az antropolégiai ku-
tatasok realitasanak); 3. az anyagi kultdra talzottan korlatozé definialasa, amely nem
szamolt kell6képpen a kulturalis, tarsadalmi és szimbolikus kornyezettel; 4. az intéz-
mény felbomlé intellektualis egysége.

A laboratérium és a mizeum kozotti fesziiltségek szervezeti problémakbdl, a kortars
gy(jtési és altalaban a valds kutatasi vagy publikaciés stratégia hianyabdl szarmaztak.
A muizeum a két nagy kiallitds befejezése utan igazabdl nem talalt maganak szellemi
motivaciét a tovabblépéshez, jollehet a meglévd szazezer targybdl alig tiz szazalékot
mutattak be. 1983-t6l a mizeum és a laboratérium kilénvalt egymastél, a kutatasok
egyeni erdeklédések és érdekek szerint alakultak, és valdjaban semmilyen visszacsa-
tolast nem jelentettek a mizeumnak. A laboratérium egyes részlegei nem jatszottak
kezdeményezs szerepet sem a kutatasok, sem pedig a gy(ijtések tekintetében. A lato-
gatdszam drasztikus cs6kkenéséhez hozzajarult a mazeum kedvezétlen és periferikus
elhelyezkedése, nemkiilonben a legkozelebbi turisztikai célpont, az Allatkert hason-
I6an hanyatlé miikodése. A kormany az 1990-es évek kozepén a mizeum bezarasat
fontolgatta.

Ekozben a szakma és a kulturélis kozbeszéd élénken foglalkozott az MNATP és a
Musée de L’Homme valsagaval. 1994-ben a Trocadérén egy tanacskozast szenteltek a
két intézmény problémainak tisztazasara. Tobbféle megoldasi javaslat sziletett. Vol-
tak, akik az MNATP-nek a tulsagosan ruralis és kézm(ives-tarsadalomra szoritkozé
kutatasi iranyultsagat kivantak szélesiteni (példaul a varosiasodas hagyomanyos tar-
sadalomra gyakorolt hatasainak vizsgalataval), de a mizeum alapvetd kildetésének
megtartasaban lattak a talélés lehetéségét. A radikalisabb reformot siirgeték kozott
akadtak olyanok, akik elegend6nek tartottak volna egyetlen termet szentelni a Rivi-
ere-orokségnek, és a mizeum egész allando kiallitasanak megujitasat szorgalmaztak.



Masok az etnografia mint diszciplina idejétmultsagaval érveltek, és az MNATP-t leg-
szivesebben a francia paraszti identitds torténeti mizeumava tették volna, a kortars
tarsadalmi jelenségek vizsgalatara, gy(jtésére és mizeumi bemutatasara pedig egy Uj
intézmény létrehozasat javasoltak. Az eurdpai kontextusba emelés lehetdsége is fel-
meriilt, e gondolat Arnold van Gennep-i hagyomanyaira hivatkozva, a mazeum egyik
munkatarsa pedig a Musée de L'Homme eurdpai anyaganak és az MNATP gy(ijtemé-
nyének 6sszevonasat szorgalmazta egy eurdpai etnografiai mizeum létrehozasa cél-
jabdl. A végs6 megoldas ez utébbi otlethez all a legkozelebb.

A kiat: Marseille és a MuCEM

Néhany elvetélt belsd reformkisérlet utan a kulturalis tarca megbizta Michel Colardelle-t
a muzeum sulyos problémajanak elemzésével. Colardelle megbizatasat egyrészt elismert
tudomanyos és mizeumi tevékenységének koszonhette, masrészt az 1980-as évek
kozepétdl betoltott kulturalis-politikai szerepének (a Mitterand-éraban az ifjasagi és
sportminiszter f6 tanacsaddja volt) és kozigazgatasi tapasztalatanak. 1995. marcius
I 3-i jelentésében felvazolta a kilabalashoz vezet6 utat, amelyet 1996-ban el is fogad-
tak, majd Colardelle-t kinevezték az (1j mizeum fGigazgatojanak.

Javaslata a kortars élet felé torténé nyitasra, valamint a mizeumi kutatas és gy(ijtés
tematikai, foldrajzi és kronoldgiai bévitésére helyezte a hangsalyt. Az 0 figazgato
érvelésében ramutatott, hogy egyrészt Cuisinier paradigmavaltast hozott az etnolo-
giaban: a hagyomanyos néprajz lassan az egyetemek palettajardl is eltiint, napjainkban
pedig a kutatasok féként a kortars kulturalis jelenségek teriiletén zajlanak. A mddsze-
rek megvaltoztak, és szamos tudomany becsatlakozott az etnoldgia mellé (foldrajz,
régészet, kornyezeti tanulmanyok, torténelem, szocioldgia, nyelvészet). Masrészt a
,nép” és a ,,hagyomany” fogalmai nem fedik le egészen sem a teljes népességet, sem
annak minden gyakorlatat. Harmadrészt nyilvanvaléan nem lehet szemet hunyni az
Eurdpai Unid létrejottének a térség kultarajara gyakorolt hatasai folott. A nemzeti vagy
orszaghatarokkal szemben egyre inkabb Eurdpa hatarai lesznek relevansak, vagyis a
mediterran, balkani, torok, kaukazusi valasztévonalak jelentésége megnovekszik. Az
eurdpai tematikai béviilés mindamellett kapéra jott az 6rokségpolitika szamara, amely
az eurodpai identitas épitésére helyezi a hangsulyt, de egybecsengett azzal a kulturalis
folyamattal is, amely a kozép- és kelet-eurdpai, valamint a mediterran allamok iranti
érdekl6dés er6sodését hozta magaval.

Colardelle javaslatanak volt egy masik radikalis eleme: az eredeti épiilet, sét a f6-
varos elhagyasa. Ez a gesztus a francia politika érvrendszere szamara jott jol, amely a
muzeum és a kulturalis hatalom athelyezésében a lokilis fejlédés és felzarkoztatas
esélyét latta meg. Lille, Lyon és Marseille koziil végiil ez utébbi helyszin nyert. Aix en
Provence hatalmas kikotGje Franciaorszag masodik legnagyobb varosa, amely sok éve
kiiszkodik azért, hogy szellemi metropolis legyen. Kulturalis fejlédése a 20. szazadban
a kérnyez6 varosokhoz (példaul Avignon) képest megkésett. Szamos (gazdasagi, tar-
sadalmi, demografiai) valsagot atélt, és az 1980-as évek kozepe 6ta a dontéshozok a
varos gazdasagi és szocialis Gjraélénkitéséért tesznek er6feszitéseket. A fejlesztési
stratégia legmarkansabb eleme napjainkban az Euromediterranée projekt, amely a varos-
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kozpont teriileti novelését és Gjraértelmezését tiizte ki célul. E projekt keretében a
Saint Charles palyaudvar, a Saint Jean er6d és Arenc k6z6tt Gjraminésitenek és Gjra-
rendeznek egy 313 hektarnyi teriiletet, ahol jelenleg harmincezren laknak, és hisz-
ezren dolgoznak. Tizenot-hisz év alatt 6tszazezer négyzetméter iroda és hatezer lakas
megépitésével, hétezer lakas helyreallitasaval, valamint kereskedelmi létesitmények
fejlesztésével (j munkahelyeknek és gazdasagi tevékenységeknek adnak helyet. A be-
fektetésbe elsdlegesen maganvallalatokat kivinnak bevonni, kiilonésen nemzetkozi
térfélrél és a harmadik szektorbdl. A fejlesztés fontos eleme az agglomeraci6 élénki-
tése és a varos kereskedelmi, kulturalis és turisztikai tengelybe allitasa is (autopalya,
TGV, tengeri szallitas) annak érdekében, hogy Marseille eddig is meglév6 gazdagsaga-
bél immar ne csak a févaros, hanem a helyiek is profitalhassanak. A projekt szimboli-
kus eleme a Cité de la Méditerranée megépitése, amely Marseille régi magjaban egy (j
varosrészt kivan létrehozni. E majdani 4j varosrészben helyezkedik el a Saint Jean erdd,
a mlzeum Uj otthona.

Colardelle részletes alternativaelemzést végzett a mizeum jovébeni helyére vonat-
kozdan. Ez a tanulmany szamba vette a Bois de Boulogne-i épiilet felajitasanak, a
févarosban megépitett (j mizeumi és raktarépiletek megvaldsitasanak vagy a vidékre
koltozésnek az el6nyeit és a hatranyait egyarant. Marseille mellett az alabbi nyolc érv
manyai; 2. a varos nemzetkozi jelentGsége, 3. a Parizzsal vald kedvez6 kozlekedési
kapcsolatok; 4. a hely varoson beliili viszonylag egyszer(i megkozelithetGsége; 5. az
igéretes egyetemi (intellektualis) kornyezet; 6. a vidékfejlesztési szempontd hasznos-
sag; 7. a helyi kozosségek (varos, régid) beruhazasban vald érdekeltté tételének lehe-
tOsége; 8. a kedvez6 tarsfinanszirozasi konstrukcio.

Az 0j mlizeum vizidja

A MuCEM gyl(ijteményének alapja az MNATP anyagabdl, a Musée de ’'Homme eurépai
gy(ijteményébdl és mas nemzeti mizeumok anyagabdl all majd 6ssze, de az eurome-
diterran térség kornyezo orszagaival is kozos gyljtési, kutatasi és mitargyvasarlasi
stratégiat kivannak kidolgozni. Az Gj kulturalis és politikai projekt Franciaorszag leg-
nagyobb tarsadalomtorténeti mizeumat (musée de société) hozza majd létre, amelyben
a sajat szakembergardat egy kiils6 tudomanyos, nemzeti és nemzetkozi holdudvar
egésziti ki.

A mazeum miikodése és feladatkore alapvetGen négy teriiletre terjed ki. Az elsé a
gy(ijtemény feldolgozasa, hiszen az egybegy(ijtott m(itargyakat folyamatosan feliil kell
vizsgalni, fel kell tarni a gy(ijtemény és az archivumok, adatbazisok létrehozasanak
motivacioit, valamint hatarozott koncepci6 szerint kell folytatni a gy(ijtéseket és a
terepmunkat. A masodik nagy feladatkér a mGzeum antropoldgiai kérdéseinek tanul-
manyozasat foglalja magaban: folyamatosan sziikség van a gy(jtemény és a kiallitas
kritikus elemzésére. A harmadik terllet az 6rokséggé tétel mindenkori gyakorlatanak
és technikai tudasbazisanak torténeti vizsgalatara vonatkozik. A negyedik kutatasi
terlilet kortars jelenségeket helyez a kozéppontba, elsésorban a varos és az (j tarsa-
dalmi kapcsolatok, kot6dések kialakulasat vizsgalja: az izemi munkasok, az irodai



alkalmazottak életformait, az utca és a sport vilagat, varosban él6 fiatalok kbzosségi
kultdrajat, a zenét és a tancot, valamint a migraciét és a kultirak keveredését. 1998-ban
dontés sziiletett a mizeum és az etnologiai kutatécsoport Gjbdli 6sszeolvasztasara,
igy valamennyi teriileten muzeoldgusok, kutaték és mérnokok egyiittmiikodésében
zajlik a tudomanyos munka.

Az (j mizeum azonban nemcsak gy(ijteményére, hanem latogatdinak jelenlétére is
épil. A kozonség megkérdezése, parbeszédbe hivasa olyan kiildetés, amely a kutata-
sokban, a kiallitasban és a tudas kozvetitésében is els6dleges szerepet kap. Az 6rok-
seget kozvetit6 anyagnak szanjak, amely képes birtokosait mozgositani a tanusagte-
telre, a személyes tapasztalatok, emlékek megosztasara, vagyis olyan téma, amely
elgondolkodtat és régi kérdések Gjrafeltevésére 6sztonéz. A mazeum férumként, a vita
helyeként miikodik majd, ahol a kiallitasok és az egyéb bemutatdk a tarsadalom min-
denkori nagy kérdéseivel foglalkoznak.

A MuCEM muzeolégiajanak — amely egyrészt az MNATP gylijteményeire és a fran-
cia nemzeti etnoldgiai kutatocsoport hagyomanyaira épiil, azokat viszi tovabb — egyik
Gjitasa az a muzeografiai program, amely teljesen lemond az allandé kiallitasokrdl. A
kozonségnek egyetlen hosszabb — négy, de legfeljebb 6t évig fennallé (1) —, am folya-
matosan aktualizalt alapkiallitason, valamint évente két vagy harom révidebb ideig
(két héttdl hat hdnapig) nyitva tarté idészaki kiallitason lesz alkalma megtudni, hogyan
gondolkodik a mizeum az euromediterran térség kultarajarél.

A dinamikus alapkiallitasban (expositions évolutives de référence = EER) 6t, az eu-
romediterraneum multja és jovéje (!) szempontjabol meghatarozé, nagy témat koze-
litenek meg torténeti 6sszehasonlité médszerrel, és mutatnak be 6tszor 6tszaz négy-
zetméternyi alapteriileten. Az alapkiallitds 6t egysége folyamatosan valtozik majd,
mind a bemutatott targyak tekintetében, mind pedig a megjelenités médjaban, amint
az adott témaval kapcsolatban Gj tudomanyos eredmény vagy tarsadalmi kérdés ve-
t6dik fel. A mozgasban lév6/valtozé alapkiallitas koncepcidja egyfajta valasz az MNATP
Galérie Culturelle-jének mozdulatlansagara. Az 6t nagy egység a sziintelen reflexio
nyomait, kortars vonatkozasait viseli majd magan. Az aktualizalas nemcsak a latoga-
toi érdeklédés fenntartasara szolgal, hanem erdsiti a mizeumot pedagdgiai feladatai-
nak ellatasaban is. Az 6t témat ugyanis gy valasztottak ki, hogy azok megadjak majd
a latogatonak a kiallitas autondm felfedezéséhez azokat a kulcsszavakat, amelyekre az
euromediterran térség aktualis kulturalis és tarsadalmi problémainak értelmezéséhez
van sziikség.

A feltehet6en 2012-ben megnyil6 alapkiallitas témakorei az alabbiak:

Az EG a kozmosszal, az emberivel és az istenivel foglalkozik, a foldi [ét és az 6rok-
let viszonyaval, a Paradicsom vizidival, a vallasokkal, azok napjainkban is tapasztal-
hat6 extrém-fundamentalista el6térbe keriilésével.

A FOLD ES ViZ az embernek és kornyezetének kapcsolatarél szol. A tarsadalmi at-
titlidok, a technika és a gazdasag természettel vald viszonya, az 6kologiai probléma,
a lakas kérdései mellett a viz kiemelten jelenik meg a természet elemeként, a kérnye-
zetszennyezés, az ivoviz problémaja kapcsan, de tarsadalmi tényez6ként is, a térség
észak—déli megosztottsaganak faktoraként.

Az UT a kozlekedés, az atjaras, a keveredés problémait foglalja 6ssze. Itt 6sszpon-
tosulnak az utazas, a masikkal vald talalkozas, az idegen megalkotasanak, a javak,
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eszmék és tudasok cseréjének kérdései, a haboruktol a migracio, a kultarak keveredé-
sének hatasain at egészen az AIDS-ig.

A VAROS (la cité) a demokraciaval, a pénz és az emberek 6sszetémériilésével, a
demografia, a kozigazgatas, a falu és varos problémajaval, a magan- és koztér fogal-
maval, a tarsas érintkezés formaival, a hatalom szintereivel, szimbdélumaival és intéz-
ményeivel, az etnikai tombok, az illegalis tartozkodas, a biztonsag kérdéseivel mint a
modern univerzum metaforajaval foglalkozik.

Az 6t6dik szekcid, a FERFI ES NOI a test és a lélek, az egyén és a kozdsség, az egész-
séges és az eltér6 problémajat, a nemek tarsadalmi megkiilonboztetésének hagyoma-
nyait és normait, a nemek hierarchiajanak torténetét targyalja: a teremtés, az endo-
gamia, a katolikus és protestans csaladmodellek, a n6i emancipaci6 vagy a nemi sze-
repek és identitasok kérdéseit, azok tarsadalmi megitélésének valtozatait.

Az ot dinamikus egység szintézise a koncepcid szerzGi szerint olyan nézGpontot
hoz létre, amely az embereket segiti abban, hogy a tanulmanyozott civilizaci6 egysé-
gességét és kilonbségeit jobban megértsék, megadja az ehhez a megértéshez feltét-
leniil sziikséges torténeti és foldrajzi alapismereteket. Az alapkiallitas az euromediter-
ran teriilet hétkdznapi targyainak bemutatasaban az 6sszehasonlité muzeologia négy
interpretacids tengelyét teszi lathatéva: hasonldsag/kiilonbozéség, vandorlas/csere,
atadas/atvétel, talalkozas/iitkozés. A kiallitas célja, hogy kiilonb6z6 szint( olvasatot
biztositson a potencialis ldtogatok harom legfontosabb tarsadalmi kategoriaja, a fia-
talok, a nagykozonség és a szakmabeliek szamara.

A szokvanyostol eltér az a mddszertan, amelyet az 6t téma és kiallitas kidolgoza-
sara és mizeumi megvaldsitasara alkalmaznak: a témak 6sszetettsége, extrém nyitott-
saga és érzékenysége az aktualis tarsadalmi problémak és igények tekintetében meg-
koveteli, hogy tobb néz6pont érvényesiiljon egyszerre. Ennek érdekében az ot kiallitas
nem egyetlen kurdtor munkajaban, hanem harom-négy f6b6l allé szakértdi csoport
allandé vitajaban jon majd létre.?

Az Gj hely és az épiilet

A kozvetleniil a tenger partjan, a régi kikot6ben fekvd Saint Jean er6d helyén a 13.
szazadban a Jeruzsalemi Szent Janos Lovagrend emelt egy hossz( id6n at varosi kor-
hazként szolgalo épiiletet, amelyhez késGbb egy tornyot, majd egy kapolnat is épitet-
tek. A 14. szazadban a kérhaz kiegésziilt egy palotaval, amelyben a rend parancsnoka
lakott. A 15. szazadban a korabbi torony helyére megépiilt I. René provence-i kiraly
maig allé tornya. A 17. szazad kézepén a rend elhagyta a helyet, amelyet egy Clervil-
le nevii lovag épitett tovabb. Ebben az id6szakban tobbek kozott egy kaszarnyaval is
kiegésziilt a komplexum, amely a 17. szazadtél er6ditményként szolgalt: a tenger fe-
16l nyujtott védelmet a varosnak. A 18. szazadban kertet épitettek a parancsnoki pa-
lota mellé. Az eréd a masodik vilaghaboraban komoly karokat szenvedett, 1964-ben
miiemlékké nyilvanitottak, majd 1970 és 1980 kozott a tenger alatti régészeti kutata-
sok kozpontjanak adtak helyet egy, az er6d falai kozé emelt (j épiiletben, igy a Saint
Jean er6dben 1980 6ta folyamatosan régészeti feltarasok és restauralasok zajlanak. A
helyreallitas mar az (j mizeum szamara késziti el6 a terepet.



Mivel elegendé tér hianyaban az er6dben nem lehetett a teljes mGzeumot elhelyez-
ni, elhataroztak, hogy a J4-es mélora egy Uj épiiletet emelnek. A palyazatot Rudy
Ricciotti francia sztarépitész nyerte meg.? A tervez6t az épiilet tomegének, formajanak
és anyaghasznalatanak meghatarozasakor az elemi természeti kornyezet inspiralta: a
novényzet hianya, valamint az ég, a tenger, a szél, a homok és az erodalédott asvanyok
dominanciaja. Ricciotti épiiletét semmiképpen nem szanta az er6d rivalisanak, és le-
mondott minden olyan ,,csillogasrél”, amely az anyag f6hatalmdasaganak igenléseként
lett volna értelmezhetS. Az attoért, csipkeszer(i betonelemekbdl, bioklimatikus meg-
kozelitésben létrehozott kockaépiilet organikus forma, amely leginkabb egy partra
sodrédott szépiavazra emlékeztet. A MuCEM (j épiilete attetszéségében és anyagta-
lansagaban a massziv eréditmény ellenpontja kivan lenni. Az 4j épllet és az er6d
kozott a szarazfoldet elvagjak majd, utat engedve a tengernek. A két helyszint egy, a
lapos tetére futé hid fogja 6sszekotni, mintha egy hajoé fedélzetére érkeznénk meg az
erddbol. Az épitész ezzel a gesztussal altalaban a mizeummal kapcsolatban kialakult
képzettarsitasainkat kivanja feloldani, kimozditani. Fontos, hogy a két — régi és j — tér
és épllet sem fizikailag, sem funkciéiban nem kilénil majd el egymastél, az egész
egységében allegériaja az 4j mGzeumnak. Ricciotti a kasbahot hasznalta az (j miizeum
épitészeti metaforajanak. Ez a halmazos telepiiléstipus a mediterran és sivatagi tajakon
fordul el6. Zart berendezkedés, védelmi szerepet is jatszo, labirintusszer(, zsakutcak-
ban bévelkedd, sokszor az épliletek lapos tetdit is igénybe vevéd, csak az ott lakok
altal kiismerhet6 sz(ik kozlekedési haldzat jellemzi, amely kdzrefog néhany apro teret,
ahol a kozosség legfontosabb intézményei allnak. Az arab kasbah termékenyitéen ha-
tott a modern varosépitészetre, napjainkban ihletGje egy neomodernista beépitési
kultaranak. A kasbah szovetszer(isége vertikalisan is megjelenik majd az épiilet rend-
szerében. A MuCEM olyan szervesen egybefiiggé tér lesz, ahol szabadon lehet néze-
16dni, talalkozni, egyiitt lenni és elkiiloniilni, beszélgetni és hallgatni, tanulni és sz6-
rakozni, enni, inni vagy vasarolni.

Az épitkezés és a koltozés alatt a meglévo épiiletrészekben idGszaki kiallitasok és
egyéb események (forumok, beszélgetések, konferenciak) zajlanak. A mdazeum munka-
tarsi gardaja korilbeliil megduplazédott az elmdlt években: van egy csapat, melynek
épitik az 4j mazeumot. A MuCEM megvalositasa 144,3 millié euréba keriil majd. Ebbdl
12,9 milli6 eurdt tesz ki a gy(ijtemény revizidja, 4,1 milliét a koltozés, az Gj mizeumi
komplexum megépitésének osszege 106,2 millié eurd, a restauratori kdzpont létre-
hozasa pedig 21,1 millié eur6. A MuCEM-beruhazast hatvan szazalékban a francia
allam, negyven szazalékban a helyi kozosségek (Marseille varosa, a Provence—Alpes—
Cote d’Azur régid, Bouches-du-Rhéne Altalanos Tandcsa) finanszirozzék majd, mig
az (j intézmény fenntartasanak koltségei teljes egészében az allamot fogjak terhelni.
Az épitkezéshez minden engedély megvan, mar csak a pénz hianyzik. 2008. januar
kozepén a francia miniszterelnok a Saint Jean erddben jart, és igéretet tett arra, hogy
a MuCEM-et 2012-ben valéban atadjak a kézonségnek. 2008 nyaran eldélt, hogy
2012-ben Marseille lesz Eurdpa kulturalis févarosa. Ez a kedvez6 dontés — Ggy remélik
— minden bizonnyal dj lendiiletet ad az (j mizeum elhliz6d6 megvaldsitasahoz.
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JEGYZETEK

I. A szentendrei Szabadtéri Néprajzi Mizeum munkatarsaként 2006-ban egy eurdpai unids egyiitt-
miikodés (CultRural) keretében dr. Sari Zsolt kollégammal megismerhettilk az MNATP-MuCEM
vezetd munkatarsait, 2007-ben pedig megnézhettiik a régi mizeum Bois de Boulogne melletti
épuletét és bezart kiallitasait, tovabba Michel Colerdelle (az MNATP-MuCEM-projekt felelGse
és iranyitdja) és Denis Chevallier (a marseille-i kézpont vezetéje) kalauzolasaval a MuCEM
marseille-i helyét, a tengerparton fekvd Saint Jean er6dot és az j mdzeum ingatlanjait.

2. Lasd Définitions de I’écomusée de George Henri Riviere. Internetcim: http://www.ecomusee-
creusot-montceau.fr/rubrique.php3?id_rubrique=39.

3. Le Musée des Civilistaions de I'europe et de la Méditerranée. A MuCEM kiadasaban megjelent
tajékoztatd brosdra négy (francia, angol, olasz és spanyol) nyelven. A MuCEM-projekttel kap-
csolatosan szamos blogbejegyzés talalhaté (http://www.ma-buse.blogspot.com). Lasd a ma-
zeum honlapjat: http://www.musee-europemediterranee.org/.

4. Le MUCEM de Rudy Ricciotti: Le projet parle au ciel, a la mer, au sel et au vent (http://www.
cyberarchi.com/actus&dossiers/batiments-publics/culture/index.php?dossier=99&article=
2821). A MuCEM-projektrél, a marseille-i athelyezésrol, az épitészeti palyazatrol és Rudy Ric-
ciotti nyertes palyazatardl a francia kulturalis minisztérium hivatalos sajtékézleménye (http://
www.culture.gouv.fr/culture/actualites/dossiers-presse/marseille2004/dossier_presse.pdf).
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