MESZAROS CSABA

Az alaas: egy szimbolikus t3;
Jakutiaban. Tradici6 és nyilvanossag
egy szibériai koztarsasagban

A Szovjetunio felbomlasa és az azt kovetd decentralizacids folyamatok eredménye-
képpen az etnikumok kozotti — korabban csak lappango — fesziiltségek a nyilvanos-
sag szinterein valtozatos formakban (a tudomanyos vitaktdl a fegyveres konfliktu-
sokig) oltottek testet. Esettanulmanyom helyszine, a Szaha Koztarsasag, vagyis
Jakutia mar kett&s (szaha, illetve orosz eredet(i) nevében is kifejezi azt a vetélkedést,
amely a kbzponti (orosz) és a regionalis (szaha) politizalas hivei kozt folyik a fode-
rativ Oroszorszagban. A peresztrojka utani Szibéria etnikus és centralizacids konf-
liktusainak jellemzésére egy szimbolikus tajnak, az alaasnak a jakutiai nyilvanossag
terein val6 megjelenitését mutatom be. Az elemzett anyag egyszerre alapul a
2002-2005 kozotti jakutiai terepmunka adatain, az orosz és a szaha nyelv(i szak-
irodalom, illetve az antropoldgia posztkolonialista és posztszocialista diskurzusai-

nak eredményein.

Jakutia egyike az Oroszorszagi Foderacio azon ot koztarsasaganak, amelyek az orszag
Uralon tdli részén helyezkednek el.! Ma a koztarsasag lakossaganak hozzavetéleg fe-
let helyi, szibériai népek adjak: evenkik, evenek, jukagirok, csukcsak és dolganok, s
mindenekel6tt a koztarsasagnak nevet add szahak/jakutok. A szahak részaranya a koz-
tarsasag népességén beliil a 2002-es népszamlalas adatai szerint meghaladta a negy-
venot szazalékot (432 290 6), amellyel Jakutia azon kevés koztarsasag és autonom
terllet kozé sorolhaté Szibériaban, ahol még mindig jelentGs a helyi népesség. Ennek
kovetkeztében a szahak képviselete a koztarsasagi parlamentben és kormanyban a
tobbi szibériai népnél erételjesebb (ebbdl a szempontbdl csak a Tuva Koztarsasag van
kedvezdébb helyzetben; Giuliano 2006:305-308). Nem meglep6 tehat, hogy a koz-
tarsasag kulturalis és oktatasi politikajanak iranyitasa, illetve forrasainak el6teremtése
(ellentétben sok mas koztarsasaggal) valdban a szaha érdekeket képvisel6 szaha szar-
mazasa politikusok kezében van,? akik a szaha kultdra hagyomanyos(nak vélt) ele-
meit sikeresen illesztik be azon nyilvanos események programjaba, amelyek a kiilvilag
felé a koztarsasag egészét hivatottak képviselni. E politikanak kszonhetéen — Orosz-
orszag mas régiéihoz hasonléan — az allamilag iranyitott és tamogatott nyilvanossag
terein egyre-masra jelennek meg a korabban mas jellegii kozegben (vagy a mai forma-
jukban még ott sem) létezd tradicionalis megnyilvanulasok, igy példaul a samanszer-
tartasok bemutatasa, a szébeli koltészeti alkotasok el6adasa vagy éppen a népviseletbe
oltozott fiatalok tanca, amelyek igy hivatalosan is a szahdk 6nazonossaganak és ko-
z0sségi emlékezetének kifejezGeszkozeivé [épnek elé (Cruikshank—-Argounova 2000:
102). E folyamat eredményeképpen Jakutia multietnikus nyilvanossaganak terein a
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jellegzetesen szaha etnikus szimbolumok tomeges szerepeltetése mara meglehetsen
altalanossa és elfogadotta valt.

E politika egyik legjelentGsebb eredménye az volt, amikor 2005-ben a szahak sz6-
beli epikus énekét (az olonxot) jeldlte Oroszorszag az UNESCO Az emberiség szellemi
Orokségének mestermiivei elnevezés(i programjanak harmadik listajara.> Részben annak
a rendezvénysorozatnak és konferencianak készénhetéen, amelyet 2005 majusaban
rendezett Parizsban a Jakut K6ztarsasag, az olonxo valéban bekeriilt az UNESCO altal
kiemelten tamogatott szellemi 6rokségek kozé. Ezzel a jakutiai vezetés — a szibériai
népek kozil egyediiliként — képes volt a tradicionalis szaha kultarat igen sikeresen
reprezentalni a nemzetkozi nyilvanossag porondjan. Ez a siker, ha lehet, még inkabb
meggyG6zte a szaha vezet6ket arrdl, hogy a szaha szébeli koltészetet és altalaban a
hagyomanyos kultirat eredményesen lehet kifelé képviselni, ezaltal egységként meg-
testesitve az egész koztarsasagot és annak kiilonféle etnikumait.

A hagyomanyos szaha kultara allamilag tamogatott elemeinek eredményes el6-
adasahoz, bemutatasahoz azonban olyan hatteret, ,,szinpadot” is biztositani kell,
amely 6sszhangban all mind a szaha kultara szimbolikus nyelvével (megkiilonboztet-
vén a szahak sajatsagossagait mas etnikumoktél), mind pedig az Oroszorszagon be-
lili nemzeti politika kereteivel és lehetGségeivel. A szaha kultira megfelel6 elemeinek
ilyen jelleg(i kivalogatasa és bemutatasa nyilvanvaléan a szaha nemzeti tradicié meg-
teremtésének egy fontos lépése is (Hobsbawm 1983:7-8.)

E tanulmanyban kozelebbrél azt mutatom be, hogy Jakutia egy sajatsagos tajat, a
rétet (szaha nyelven: alaast) — amely egyben az 1950-es évekig a szahdk hagyomanyos
életmodjanak szintere is volt — miképpen hasznalja fel a mai jakutiai kultarpolitika
sajatos céljainak elérésére. Kilonosen arra a folyamatra szeretnék ramutatni, amely a
lokalis szaha emlékezet konstrualta helyekbdl, az egyes alaasokbdl a koztarsasagi
nyilvanossag terein olyan egységesen kezelt, szimbolikus tajat hoz létre, amely a sza-
hak és nem szahak korabban 6ssze nem tartozo csoportjait hivatott 6sszekovacsolni
(Vardaki 2006:50). Emellett arra a kérdésre is valaszt keresek, hogy a szimbolikus te-
rek és tajak (amelyek kozé sorolhaté az alaas is) kozotti versengés a jakutiai nyilva-
nossag szinterein miként példazza a kiilonféle jakutiai etnikumok (kiilénésen a szahak,
az oroszok és az evenkik) vetélkedését a koztarsasagi szintli szimbolikus hatalomért.
E vetélkedés egyik jele az, hogy egyre gyakrabban keriilnek ki a koztarsasagi (innepek
a sportcsarnokok, stadionok, felvonuldsi terek és utak szovjet kort idéz6 arénaibdl az
alaasokra vagy mesterségesen alaasként kialakitott helyekre.

Annak érdekében, hogy megérthessiik az alaas szerepeltetésének inditékait és mod-
jait, el6bb megkisérlem leirni az alaasnak a szaha életmoédban, gazdalkodéasban és
gondolkodasban betoltott szerepét. Ezt kdvetben azt mutatom be, hogy az alaas nem
csupan a szaha kultara egy fontos eleme, de egyben olyan taj is, amely azaltal, hogy
jellegzetesen a szahdkhoz kotheto tajtipus, jelképesen legitimalja a szahak vezet6
szerepét Jakutiaban. Ennek tudataban néhany jellemz& példat sorolok fel, bemutatan-
dé, hogy miképpen jelenik meg a mai Jakutiaban az alaas a nyilvanossag szinterein.
Végezetiil azt vizsgalom, hogy a szaha gondolkodasban a peresztrojka utani id6szak-
ban miként homogenizalodik az alaasrél valé gondolkodas sokszin{isége annak hata-
sara, hogy a mindennapi élet természetes kornyezete helyett mara ez a sajatos taj és
tajkép egyre inkabb elvont nemzeti szimbolumként kezd jelen lenni a szaha fiatalok



gondolkodasaban. Ez a valtozas jol példazza azt a kiilonbséget, amely az érzékileg
felfoghatd természeti, nyitott tér (tangible space), valamint a kulturalisan konstrualt
zart helyek és tdjak (intangible space) kozott megfigyelhetd (Tilley 1994:11-13; Gray
2003:224-225).

Az alaas helye a szaha gondolkodasban

Az alaas minden szempontbdl sajatos és jellemzd taja Jakutianak. Az alaas olyan rét
a vorosfeny6k uralta tajgaban, amelynek kézepén egy té vagy pedig egy té kiszaradt
mocsaras medre talalhatd (Crate 2006:3). Az alaasok mérete igen eltéré lehet: fél-
hektaros kis kaszaldkat, am esetenként otszaz négyzetkilométernyi kiterjedés(, ha-
talmas fiives terlileteket (két-harom faluval) egyarant jelolhet e megnevezés. (E na-
gyobbak kozé tartoznak példaul Kozép-Jakutia alaasai, a Tiingilii és a Miirii.) Az
alaas, ez a sajatos taj kizarélag Jakutia specialis klimatikus viszonyai kozott jott létre,
itt ugyanis az évi 350 milliméternyi csapadék sem tud elszivarogni, mivel a talaj 6rok-
ké fagyott. Bar vitatott, hogy pontosan milyen foldrajzi folyamatok jatszottak kozre
az alaasok kialakulasidban, am az altaldnosan elfogadott, hogy ezek a nagy rétek olyan,
korabban meglévd, nagy kiterjedés( tavak teriiletén talalhatok, amelyek a fagyott talaj
részleges felolvadasa altal jottek létre. E tavak azutan késébb kiszaradtak, vagy mes-
terségesen szaritottak ki 6ket (Bosikov 2003:86). Az alaasok a tajgaval és tundraval
boritott Jakutia meglehet&sen kis részén, elsGsorban Kozép-Jakutiaban, az Aldan és a
Léna folyok konyokében, valamint (kisebb mértékben) a Viljuj folyé mentén helyez-
kednek el.

A szahak szamara ez a specialis taj, az alaas jelentette els6dlegesen mindennapi
¢életiiknek azt a kornyezetét, ahol a teriiletet korabban hasznalé, rénszarvastarté even-
kikt6l eltérd,* Dél-Szibériabdl eredeztethetd, elsGsorban 16- és marhatartason alapuld
gazdalkodasi rendszeriiket fenn tudtak tartani. Jakutia szélsGséges éghajlati adottsagai
miatt®> a sokszor nyolc hénapos istallézas és takarmanyozas igényeit szarvasmarhan-
ként atlagosan négy-6t tonna szénaval lehetett csak kielégiteni, ami kiterjedt és fejlett
rétgazdalkodast hozott létre. Ennek megfelel6en minden talzas nélkiil allithaté, hogy
a kaszalok és rétek a szahdk életmddjanak alapjai (Crate 2007:2—4). Ugyanakkor Jaku-
tiaban mégsem csak az alaas az egyetlen, rétgazdalkodasra alkalmas taj, ezért a szahak
kaszaloként hasznaljak a folydk nedves ontésteriileteit (xoco), a lapos vidékek maga-
sabban fekv6 szarazabb teriileteit (kyrdal) és a fiives siksagokat (xonuu) is. Ezek a
tajak a szaha gondolkodasban szintén jelentésekkel atitatottak (kiilonésen a xoco),®
am mégsem tettek szert olyan komplex szimbolikus jelentésre, mint az alaas.

Az alaas kiemelkedd jelent&sége abbdl fakad, hogy a szahak legkorabbi — az oroszok
1632-es megérkezését megel6z6 — szallashelyei olyan vidéken (az Aldan és a Léna
talalkozasanal) teriltek el, ahol a legjellemz&bb tdj az alaas volt (Gogolev 1990). En-
nek révén az alaas a szahak hazaképének is fontos elemévé valt (Ventsel 2005:146—149),
s a nemzeti 6sszetartozas szimbolumrendszerének fontos pilléreként miikodik, mivel
az alaas ily médon nemcsak a szahak egy bizonyos csoportjahoz (azaz a kdzép-jaku-
tiai megyék lakéihoz) kot6dik, hanem Gshazaként és eredeti szallashelyként értelmez-
ve mindegyikhez.
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Egy taj alaasként valo kategorizalasa azonban nem kizarélag a természeti kornyezet
adottsagain malik, hanem a szaha kultira alaasképének jellegzetességein is. Ponto-
sabban egy-egy rét alaasként valé felfogasa nemcsak az érzékileg adott tajképi elem
sajatossagaitol, hanem az azt értelmezd szahak tudasatol is figg (Ingold 2000). Mas-
ként fogalmazva, nem csupan a feltarulé latvany, hanem az emlékezetben Grzott, a
korabban latott helyek kategorizalasabol fakad6 sémak is meghatarozzak az egy-egy
tajhoz kapcsol6do jelentések szerkezetét (Verdi 2004:360). Emiatt tehat nem elégsé-
ges pusztan a természeti kornyezet leirasaval meghatarozni az alaast, hanem olyan
kritériumrendszer felallitasa is sziikséges, amely kulturalisan is értelmezi a t4j tulaj-
donsagait.

El6szor is a szahak szamara az alaas semmiképpen sem az érintetlen természeti
kornyezetet jelenti, éppen ellenkezéleg: az alaas szemben all a natdraként felfogott
tajga behatarolhatatlan és vad terével. Az alaas ugyanis olyan — kaszaléként — miive-
lés ala vont teriilet, amelyet a szahak sajat tevékenységeik szinhelyeként értelmeznek,
letrehozva gazdalkodasuk és életmodjuk altal az alaasra vonatkozé élményeknek és
az emlékeknek egy olyan szovetét, amely meghatarozott helyeket teremt a terekbél.
Ennek megfelelGen az alaashoz nemcsak egyfajta természeti kornyezet, hanem a hoz-
za ill6 emberi tevékenység lenyomatat tiikr6z6 épitmények is hozzatartoznak, igy
példaul a kiiriiék (a széna tarolasahoz sziikséges keritések), kis kunyhok, istallék vagy
éppen azok romjai: tehat mindaz, amit a szahak 6téxnek, szallasnak neveznek. Az
alaas tehat a szahak szamara a természetben mesterségesen, emberi kéz altal létre-
hozott helyeket jelenti — egy humanizalt tdjat.”

Ez a humanizalt taj, amely helyként interpretalddik a szahak szamara, a kultdra szi-
geteként jelenik meg a tajga hatalmas erdGségétdl koriilvéve, és a biztonsag, az otthon
képét is bevonja az alaas felfogasaba (Zumthor 1993:243). A kapcsolat azonban a
szahak gondolkodasaban nem egyiranyd: az alaas és a szahak inkabb kolcsondsen
hatnak egymasra, hiszen tal azon, hogy a taj jellegét befolyasolva a szahak m(velik és
sajatos épitményekkel latjak el a rétet, az alaas is meghatarozza a szahdakat. A szahak
feltevése szerint ugyanis az alaason ¢él6 emberek jelleme az alaas behataroltsaga (il-
letve a rajta talalhato keritések) miatt meglehet6sen zarttd, behataroltta és makacsul
kitartéva valt. Ezt az alaashoz kot6dé mentalitast irjak le a biitei kihi ('zart ember’)
vagy a kiirtié kihi (keritésember’) kifejezésekkel. Talan ezzel is magyarazhaté az a je-
lenség, amelyet Marjorie Mandelstam Balzer teriileti vagy megyei mentalitasként (ulus
mentality) ismer fel (Mandelstam Balzer 2004:243-244). E fogalom arra a kategoriza-
lasra vonatkozik, melynek révén a szahak egy-egy jakutiai megyéhez olyan jellegzetes
emberi mentalitdsokat kapcsolnak, melyeket e felfogas szerint az onnan szarmazd, ott
¢l6 emberek hordoznak. E besorolas szerint példaul az alaasokban gazdag Curapcy
megye lakoi sokkal zartabb, konyortelenebb emberek, mint az Amma megyébdl szar-
mazok, akik folyé mellett élnek, és ,ennek megfelel6en” sokkal lagyabb, ndiesebb
lelkGek.

A kolcsonos fiiggés kifejezbje az is, hogy az alaas adja a szahak elsédleges élelem-
forrasait is: a szahak ugyanis az alaas tavaiban tenyészd karaszt jobban kedvelik, mint
a folydk lazacféle halait (Maj 2006), illetve a folydk vize helyett az alaasok tavainak
vizeét isszak. Még akkor is igy tesznek, ha egyébként lehetGségiik lenne arra, hogy az
oroszok és az evenkik szamara is értékesebb lazacféle halakat fogyasszak, illetve a



folydk, patakok vizét igyak. Amikor példaul a kelet-jakutiai Kiipben egy vegyes, even-
ki—szaha népességii faluban folytattam terepmunkat, mar csupan annak alapjan is meg
lehetett allapitani, hogy ki szaha, és ki evenki, hogy milyen vizet iszik. Ahol az udva-
ron felhalmozva alltak a tavakbdl kihasitott, késébb kiolvasztandé jégtombok, ott
szahak, ahol pedig vizeshorddk feketéllettek, ott evenkik laktak. Vagyis az alaashoz
egyfajta, bordieau-i habitusképzet koéthet6, amely a szahak gondolkodasat, cselekvé-
seit vezérli (Low 2003:10).

Az alaas jelentdségének megértéséhez azonban még tovabbi [épéseket is tenni kell,
mivel az alaas a szahak szamara nem csupan emberi tevékenység révén létrehozott
hely, természeti és ember altal megalkotott tereptargyak halmaza, hanem tarsadalmi-
lag megképzett hely is. A terek tdarsadalmi termelése (social production) és tdrsadalmi
alkotdsa (social creation) k6zotti killonbségtétel jol megfigyelhet6 az alaasok esetében
is, hiszen az alaasokat olyan ,,szimbolikusan megtapasztalt” terekként érdemes fel-
fogni, amelyek érzékelése a maga teljességében kizardlag az azon végbemend cselek-
vések, szertartasok, konfliktusok és munka révén lehetséges (Low 1996:361-362).
Ugy is fogalmazhatunk tehat, hogy a szahdk nem egyszer(ien bele vannak helyezve az
alaas terébe, hanem immanens részei, alkot6i annak. Ezt az is megerGsiti, hogy a sza-
hak szdmara az a kaszaldnak alkalmas fiives teriilet, amelyen semmiféle tevékenység
nem folyik, igazabdl nem is alaas (annak elnevezése inkabb xonuu). Vagyis sajatos
tobbletjelentést éppen a rajta zajl6 cselekvések altal nyer a taj (Durranti 1992). Ezzel
magyarazhaté az is, hogy az alaasoknak altalaban neviik van, s ezek az ott élt 6s6khoz
vagy azok cselekedeteihez kapcsolhaték (Bagdaryyn Siilbe 1992). Az 6s6k és cseleke-
deteik — amint az alaasokhoz kothetd egyéb torténeti események (példaul csatak,
elhaldlozasok, iinnepek stb.) — egy 6sszetett kommunikacié bazisat képezik (Mészaros
2007a).

Az alaasra vonatkozé verbalis kommunikaciéban nem kizarélag a rokoni csopor-
tokrdl beszamol6 torténeti narrativak jatszanak szerepet, hanem mas szovegek is, mint
példaul a dalok, az epikus énekek vagy a talalésok. A szoébeli koltészet ezen szoveg-
tipusai egyarant utalnak az alaas latvanyara, hangjaira és a ra jellemzg illatokra is.
Példaként az alaasrél sz6l6 népszerli szaha miidalok szovegei koziil idézek egyet:

.Min alaaspar kellim, alaaspar
Mannajgy kétérii kytary,
Kégonii, kiidregeji kytary...
...Min alaaspar kellim, alaaspar

Kulunchuk kistiirin isteeri”

(»Megérkeztem az alaasomra, az elsé madarakkal egyiitt, a vadkacsaval és a pacsirta-
val egyiitt... megérkeztem az alaasomra, hogy hallhassam a borjak b6gését és a csikok
nyeritését.”®)

Hasonldképpen a frissen vagott (i és a vorosfenyé friss hajtasainak illata is gyakori
eleme az alaasok leirasanak. Terepmunkam soran szamos alkalommal fogalmaztak meg
a vidéki szahak azt, hogy a latvanyon tul az alaas leveg6jének ize, a hangok, s6t az
alaas ,kisugarzasa” egyarant hozzatartozik a taj élményéhez, és ez az Gsszetett ta-

(1-2):129-147.

2008 11

Tabula

133



2008 11 (1-2):129-147.

abula

134

pasztalat alakitja ki az alaas iranti vonzédasukat. Olyan er6forras ez, amelybdl a mai
szaha samanok spiritualis er6t meritenek (Yamada 2004:224-225), és amelyet a sza-
hak mélyen tisztelnek.® Egy beszélgetés soran példaul 6tvennyolc éves férfi adatkozlém
elmondta, hogy gyermekként az iskolaban megismert szovjet-orosz irodalmi hdsoket
is az apai alaas egy-egy sarkaba helyezve képzelte el. Tovabbi példat hozva megem-
lithetd, hogy a tipikus szaha alomelbeszélés szinhelye — gy(ijtésem tandsaga és mas
munkak szerint (Nohsorova 1993) — az alaas, még akkor is, ha az elbeszél6 maskd-
I6nben varosban él.

A verbdlis kommunikdcié mellett fontos még az alaasokhoz kothet6 szertartdsok és
linnepek szambavétele is. Ezek koziil a legjelent6sebb az yhyax, a szahak legjelent6sebb
tinnepe. Nehéz pontosan meghatarozni az yhyax funkcidjat, azonban termékenységet
hozé és kozosségi kapcsolatokat 6sszekovacsold szerepe egyértelm( — a 19. szazad
veégéig menyasszonyt lehetett ekkor szerezni, vezetdGket kivalasztani, vagy szovetsé-
geket kotni. Az yhyaxot ma janiusban, a nyari napfordulé kérnyékén vagy inkabb azt
kovetéen rendezik meg (Mészaros 2007b). Az iinnepnek datumhoz kétheté pontos
idépontja nincsen. Az linnep elnevezése, az yhyax a szérdaldozatra utal: a szahak
ilyenkor a [6kikoté oszlopokat (sergeket) és a csikdkat kumisszal szértak meg. Az
alaasokat, ahol yhyaxot rendeztek, megaldottak, és az emberi tevékenység egy Gjabb
jelével, l0kikot6 oszloppal jelolték meg Gket. Az yhyaxon a szahakra és az alaasokra
jellemz6 ételeket (tejtermékek, karasz, csikohus) és italokat (kumisz, joghurt, aludttej)
aldoztak, ekképpen ujitva meg a kapcsolatot a szahak és az altaluk benépesitett helyek
kozott, szimbolikusan birtokba véve az alaasokat, illetve legitimalva ott sajat jelen-
letiket. A korabbi hagyomanyokkal ellentétben, mikor az yhyaxot egy-egy tehetGs
ember vagy nemzetségvezetd szervezte a sajat alaasan, ma az iinnepséget leggyak-
rabban bizottsdgok szervezik falvak és megyék szerint.

Osszefoglaléan azt mondhatjuk, hogy a szahak gondolkodasaban az alaasrél igen
Osszetett kép él, amely amellett, hogy valtozatos médon meghatarozza és kifejezi az
alaas mibenlétét, bensGséges viszonyt épit ki a szahdk és az alaas vagy masképpen
fogalmazva a szaha tudat és az alaashoz kapcsol6do térélmény kozott (Paul 1976.)

Az alaas mint a szahak tulajdona

Azonban nem ez a bens@séges viszony az egyetlen oka annak, hogy az elmilt tizenot
évben az alaas alkalmas hatteret nytjthat a hagyomanyos szaha kultira bemutatasa-
ra. Az alaas ugyanis a szahak szimbolikus és val6sagos tulajdona is egyben, amely ily
maédon kizarja azt, hogy az alaas barmely mas jakutiai etnikumhoz kapcsolédjék. En-
nek tobb oka is van. Egyrészt a szibériai népek tulajdonformardl kialakitott képétdl
jelentGsen eltérve, a szahak mar egészen koran, az oroszok megérkezésének idején —a
| 7. szazad elsé felében — a kaszaldk tulajdonosainak s nem pedig hasznaléinak tekin-
tették magukat. Vagyis a kaszaldkat, alaasokat széndaért, j6szagért adni és venni lehe-
tett mar a 17. szazadban (Basharin 1956:31), az alaas a menyasszony hozomanya
lehetett. Ez a szemlélet jelentGsen eltért az evenkik vagy a dolganok foldtulajdonrél
alkotott elképzeléseit6l (akik szamara a tajga nem lehetett aru), és sajatos (Szibéria



mas teriiletein ismeretlen), cari addztatasi rendszert, kollektivizalasi formakat és pri-
vatizaciot eredményezett a szahak altal lakott teriileteken.'®

Az alaas olyan évott tulajdon, amely az 8so6k sirjait rejti, és amely egy rokoni cso-
porthoz tartozik (habar ma mar inkabb csak szimbolikusan). Az alaas tulajdonként
valo felfogdsa mutatkozik meg a szaha epikus énekek tipikus kezd&részében is, ahol
is a f6hGs (az ember, a szaha) tulajdonanak, azaz jészaganak és alaasanak szambavé-
tele és leirasa torténik meg (enumeracidjelleggel), szembeallitva ezeket a gonosz (nem
emberi, nem szaha) ellenség alvilagi vagyontargyaival (Resetnyikova 2005). Az ismert
szaha proverbium szintén a rokoni csoportok és az alaasok eredendd 6sszetartozasat
fejezi ki: ,, Tuspa xoco ogoto atyn alaas yééata [Kiilon mezd fia, mas alaas sarja]” (Bra-
vina 2002:14), azt példazva, hogy a rokoni csoportok és az alaasok egyszerre és kol-
csonodsen hatarozzak meg egymast. A szahaknal tehat a teriilet hasznalata és a terii-
letet hasznald csoport tarsadalmi felépitése egyiitt hozza létre a teriilethez tartozo
émikus foldrajzi ismeretek teljességét.'

Ez a szemlélet némiképpen megvaltozott a cari addztatas bevezetésével és annak
1822-es reformjaval, ett6l kezdve ugyanis a kaszalok elosztasa a szahak adéfizetési
képességén alapult, s egy olyan rendszert vezettek be, melyben a helyi szaha vezetdk
feleltek egy teriilet adéztatasaért, valamint a kaszaldk elosztasaért. Az adoztatas négy
csoportra osztotta a szahakat: azokra, akik a coboly addjat (kiis élbiigete), akik a roka
addjat (sahyl 6lbiigete) és akik a mokus addjat (tiin dlbiigete) fizették, illetve azokra,
akik nem fizettek ad6t. Mig az els6 harom csoport az addja szerint jutott teljes, fél,
illetve negyed kaszaléhoz, addig az utdbbiak egyaltalan nem kaptak foldet (Basharin
1956:55). Mivel az adofizetési képesség megvaltozhatott, ezért az alaasok felosztasa
sem volt allandé. Ez a dinamikus rendszer megsziintette a rokoni csoportok és az
alaasok 6sszetartozasat, am azok tulajdonként valé felfogasat megerdsitette, hiszen
ezen alaasokat évrél évre pénzzel kellett megvaltani. Az alaasok tulajdonként valo
szamontartasat talan csak a szovjetrendszer kollektivizalasi és centralizalasi politika-
ja ingatta meg azaltal, hogy az elszort (alaasonként rendez&dé) szallasok lakoit fal-
vakba telepitette, a csaladi kaszalokat pedig szovhoz- és kolhozbrigadok munkahelyé-
vé tette.

Mindazonaltal a szahak a szovjet id6szakban is tisztaban voltak azzal, hogy kihez
is tartozik egy-egy alaas. A csaladok, rokoni csoportok példaul 6seik szamara aldoza-
tot bemutatni jartak sajat alaasaikra. Hasonl6képpen a régi tulajdonformak bavopatak-
jelleggel tovabb éltek a szovhozok és a falvak gazdasagi kornyezetében is, mivel az
allam altal alig vagy csak részben ellen6rzott helyi gazdasagi tevékenységek (halaszat,
vadaszat) térbeli megoszlasa a kollektivizalas el6tti tulajdonviszonyokat tiikrozte és
tiikrozi mais. A halban gazdag és jo leshelyekkel korbevett tavak alaasai ma sem hasz-
nalhaték barki altal halaszatra, vadaszatra, hanem egy-egy csalad rendelkezik a hasz-
nalatbavétel jogaval. Toliik kell engedélyt kérni, ha valaki vadkacsat I16ne, vagy karaszt
fogna az adott helyen. Ez a rendszer azért is érdekes, mert a tavak hasznalati joga
leggyakrabban nem esik egybe a privatizalt kaszaldk eloszlasaval, mivel ez utébbiakat
mar a szovhozok brigadjai szerint osztottak el. Ez a kettGsség természetesen poten-
cialis fesziiltségforras is a vidéki szahak korében, és tobbek kozt olyan diskurzust
general a falvakban, amely a csaladfak és csaladtorténetek szambavétele altal igyekszik
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legitimalni a rokoni csoportok tulajdon- és hasznalati jogat a termékeny, das fivi
kaszalékra (Mészaros 2007a).

Az alaas azonban mas maédon is a szahak tulajdona. A rokoni csoportokon tal a
szahakhoz mint etnikumhoz az alaas szimbolikus tulajdonként kapcsolhat6. Ennek
legf6bb oka az, hogy a szahakkal ellentétben a tobbi helyi etnikum, vagyis az evenkik
és az evenek életmddija elsésorban a tajga és a folydk alkotta természeti kornyezethez
kotédott, igy az evenkikhez kapcsolhato tipikus tajak az alaas ellentéteként az erdék
és hegyek voltak. Velik szemben a szahak haborikban szerezték meg szallasteriile-
teiket a 14—15. szazadban, mégpedig azaltal, hogy a tajgat felégették. Egy szaha torté-
neti monda igy szamol be az eseményekrdl: ,,Saxa keliitiger bilinni saxa oloror Grexte-
rin syndyystara, ojuurdara olo¢cu bultaax-altaax ebitter. Tonus sylgy-ynax siidhiileege
billibet, taba siidhiileex buolar. Onon taba ahylyktaax bultaax sirderinen usta-koho,
sorox bultaan, biir siri tulalaan oloror buolallara. Otton saxalar buollaxtaryna sylgy-ynax
siidhiileex buolannar, ottuur xoduha taxsar, ioskiiir sirderinen targanarga baattara.
Urukku xara tyaga, maar, taba ahylyktaax sirderi saxalar 6ttéon-uottaan ispittere.
[Amikor a szahdk megérkeztek arra a helyre, ahol most is élnek, a folyé mente és az
erdé vadban gazdag volt. Ugy tudni, hogy az evenkiknek nem voltak marhéi, lovai, csak
rénszarvasai. Igy azutan azokon a helyeken, ahol sok vad élt, és a rénszarvas is élelmet
talalt, vadaszgatva vandoroltak /az evenkik/ egy teriilet koriil. Amikor megérkeztek a
szahak, akik lovakat és marhakat tartottak, olyan teriileteken telepedtek le, ahol ka-
szalok voltak. Azokat a teriileteket pedig, ahol korabban sotét erd6k, mocsarak és a
rénszarvasnak taplalékot nyujté helyek voltak, felégették.]” (Sehen 1994:41-42.)

Az a mozzanat, ahogyan az erddk felégetésével létrehoztak a réteket és kaszaldkat,
az alaasokat egyszersmind a szahakhoz is rendelte. Voltaképpen azonban (egy masik
szaha monda szerint) az alaashoz és a marhatartashoz kothetd ételek (a karasz és a
tejtermékek) vadhussal szembeni folénye volt a szahak evenkik felett aratott gy6zel-
mének egyik legf6bb oka (Mészaros 2008). Azt is fontos megjegyezni, hogy a k6zép-ja-
kutiai szahak azokat a szahdkat, akik az oroszok megérkezésekor, el6lik menekiilve
rajzottak szét az Aldan—Léna konyokét elhagyva a korabban evenkik lakta Viljuj vagy
Verhojanszk kérnyékére, mindmaig nem tekintik ,igazi szahaknak”. A kozép-jakutia-
iak szamara az ott él6k (barmilyen felmendkkel is rendelkeznek) siencerek, azaz félig
evenkik, félig szahak, és az ottani kaszalok sem igazi alaasok, csak rétek.'? Azok a
teriiletek pedig, ahol a 17. szdzad végétdl oroszok telepedtek le (Xanalas és Olokminsk
megye vagy az Amma folyé mente, azaz Jakutia déli és délkeleti része), s kezdtek fol-
det mf(ivelni, a szahak szamara szintén elvesztették alaasjellegiiket. Ezeket a teriile-
teket baahyndnak nevezték, amely szahaul szantét jelent, lakoikat pedig baahynajok-
nak, amit talan szantévet6nek lehet leforditani. A baahynaj azonban ennél tébbet is
jelent, igy nevezik ugyanis a félig szaha, félig orosz kevert népességet, és egyben a
ravasz, zsugori, megbizhatatlan jellem{i embereket is. Az tehat, hogy ki birtokolja
a terlileteket, meghatarozza a teriilet besorolasat is, és alaasnak csak azokat a terd-
leteket tekintik, amelyek a szahak tulajdonai, és ahol 6k kaszalnak.



Nyilvanossag, reprezentacio és az alaas

Egyes teriiletek alaasként valé megitélése a fentiek értelmében attdl is fiigg, hogy ki
az, aki nyilatkozik a teriiletrél, és e személynek milyen az etnikai hovatartozasa. A
tajakrol, helyekrdl sz6l6 kommunikacidban alapvet6 jelentGségiinek tiinik az a kérdés,
hogy kinek (speaking to) és milyen pozicidbdl (speaking from) adunk 4t informacidkat
(Rodman 2003:205). A taj értelmezésének e polifoniaja teljesen természetes, és nem
kizarolag etnikus meghatarozottsagi jelenség (Stoller 1980). Ugy is fogalmazhatunk
tehat, hogy egy hely, egy tdj fizikai adottsagai mindenki szamara hasonl6képpen adot-
tak, a taj identifikaldsa és érzékelése (sense of place) azonban korantsem egységes
(Massey 1998:156—157). A mai Jakutia kulturalis politikaja és popularis kulttraja azon-
ban e poliféniat tdmadja meg azaltal, hogy a koztarsasagi nyilvanossag terein homogén
maédon nyilatkozik az alaasrol.

A kovetkez6kben azt igyekszem bemutatni, miként jelentkezik a szahak alaasfelfo-
gasanak két sajatossaga — az alaas egyfeldl a szaha életmddot jelképezi, masfeldl pedig
a szahakhoz tartozo6 szimbolikus tulajdon — abban a politikaban, amely az alaast a
koztarsasag reprezentativ terévé kivanja alakitani. Azt kivanom bemutatni, hogy egy
olyan tdj, amely az emberi tevékenység révén hellyé valt, és hozza benséséges viszony
flizi hasznaloit, miképpen valik elvont szimbolikus jelképpé, amelyhez kozvetlen él-
ményeken at mar nem lehet viszonyulni (Low 2003:10), ezenkiviil egy szimbolikus taj
miképpen képes metonimikusan egész Jakutia helyett allni, azt példazva, hogy a re-
gionalis (koztarsasagi) politika miképp fogalmazhat meg alternativ értékeket a centra-
lizal6 foderativ torekvésekkel szemben, illetve hogy milyen esélyei vannak a szaha
értelmiségieknek és politikai vezetGknek etnikus értékek felvonultatasaval az Orosz-
orszagi Foderacié egy koztarsasagaban birtokba venni a helyi nyilvanossag tereit.'?

Még a szovjet idGszak kultarpolitikajanak sem sikerdlt az tinnepi terek koziil kiszo-
ritani az alaasokat, habar 1924-ben, a jakutiai kommunista part hatarozatanak meg-
felel6en az yhyax lekeriilt a vallalhaté Ginnepek listajardl, és helyette egy Gigynevezett
,nyariinnepet” vezettek be (Alekseev 2000:203). Az alaasok azonban az yhyax nélkiil
is a fontos k6z6sségi események elsddleges helyszinei maradtak. Ma is meglep&en sok
alaason lehet megtalalni a szovjet id6szak emlékmo{iveit, azokat a helyeket jel6lve, ahol
korabban partizanok harcoltak, haltak meg, vagy ahol jelent6sebb agitatorok, part-
vezetbk tartottak beszédet. Mindazonaltal a szovjet rendszer specialis igényeinek
megfelel6en az alaasok tinnepi térként valé felhasznaldsa kommunista format 6ltott,
letrehozva a természetbe helyezett szovjet tipust miivel6dési hazak térélményét az-
altal, hogy a falvak vezetGsége szinpadot, tribiinoket, biifésort és tancteret helyezett
el az innepi térként hasznalt alaasokon.

A peresztrojkat kovetGen, 1991-ben —amikor Jakutia koztarsasagként lett része az
Oroszorszagi Foderacionak — kezdddtek el azok a valtozasok, amelyeknek ma is tandi
lehetnek a jakutiai tinnepeket leiré és értelmezé kutatok. ElIGszor is a koztarsasagi
szervezésii yhyax allami (innep és munkasziineti nap lett egész Jakutiaban, és az {in-
nepség atkeriilt a jakutszki stadionbdl (ahol a szovjet id6szak utolsé évtizedeiben
rendezték az eseményt) egy nagyobb fiives teriiletre, az Ggynevezett kii6x xonuura
('z6ld mez6’-re), Jakutszk hataraban. Ezutan 2002-ben mar egy Jakutszktél hisz kilo-
méterre északra fekvd teriileten, a "harom nyirfa’ (iis xaty) elnevezésii réten rendeztéek
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meg az (innepet. Hasonldképpen keriilt ki a fiatalok és egyetemistak yhyaxja a f6va-
rostol hatvan kilométerre északra, Nam megyébe. Ezek a helyszinek nem minden eset-
ben valédi alaasok, hanem csak kaszaldk, mégis a tér kialakitasa, sergékkel valo ella-
tasa, korszer(i elrendezése alaasszer(ivé tette Gket. A kdztarsasagi yhyax szervezéi (a
kulturalis minisztérium munkatarsai) azonban nem elégedtek meg azzal, hogy az (in-
nep Jakutszkbdl kiilonféle mez6kre keriilt ki, s tovabbi [épéseket tettek a koztarsasagi
Ginnep ,,még hagyomanyosabba” tételére. Ennek megfelel6en nagy hirii szahakrdl el-
nevezett, specialis koztarsasagi yhyaxokat kezdtek el szervezni. Ezeket az (innepeket
immar valadi vidéki helyszineken, valodi alaasokon rendezték meg, s a Jakutszk mel-
letti yhyax a f6évaros yhyaxja lett. 3

igy rendezték meg els6ként 2004-ben Ojuunskaj yhyaxjat Taatta megyében, Cérkéx
mellett, egy nagyobb alaason. Ezt az yhyaxot a szervezdk a hivatalos szaha kulttra és
mivészet, illetve a hagyomanyos szaha tudds képvisel6inek a koztarsasag nyilvanos-
saga elOtti reprezentalasa érdekében helyezték erre a specialis helyszinre. Céorkéxt6l
nem messze egy alaason sziiletett a sztalini elnyomas aldozata, az iré Platon Ojuuns-
kaj (1893—-1939), aki a szaha folklor lelkes gydijtéje, az elsé hosszabb szaha epikus
hdésének (N’urgun Bootur) kompilatora, illetve a jakut kommunista part egyik fontos
vezet@je volt. Ugyanitt alapitott skanzent 1996-ban Suorun Omollon (1906-2005),
egy masik szaha ird, k6lt és dramaird, aki az yhyax megrendezése idején Jakutia leg-
idGsebb irdja volt. Az elhunyt, illetve az €6 iro tisztelete mellett az is a Corkox koze-
li megrendezés mellett szolt, hogy a 20. szazad elején megalkotott szaha irodalmi
nyelv a Taatta megyei nyelvjarason alapult, mivel annak megteremtésében a legnagyobb
szerepet a megyébdl szarmazo szaha értelmiségiek (nyelvészek, irdk, koltok) jatszot-
tak. Taatta tehat a ,tiszta és szép” szaha nyelv bolcs6jeként értelmezddik. Fontos
lizenetet hordozott az a tény is, hogy a szaha irodalmi nyelven tul Taatta a tradicio-
nalis szaha tudasnak (példaul a szébeli kéltészetnek, orvosldsnak) is mindméig ottho-
na (Androsov 1993:5).'4 A Corkoxi yhyax helyszine altal a szaha nyelv és hagyomanyok
koztarsasagi szint(i innepévé valt.

2005-ben mas helyszinre keriilt a koztarsasagi yhyax, Maajaba, Mene Xanalas me-
gye kozpontjaba. Az yhyax mas nevet is kapott: Mancaary yhyaxja lett. Mancaary
szaha betyar volt a 19. szazad kdzepén, aki a réla sz616 mondak szerint a gazdag sza-
ha keresked6ket és urakat kirabolta, a szegényeket pedig segitette. Mancaary borton-
viselt ember volt, akinek kezéhez a mondak tantisaga szerint igen sok ember vére tapadt,
am a szahak szamara az ellenallas és a szabadsagvagy jelképe lett. Kiilon6s médon a
szovjet idGszak is megtiirte Mancaary szerepeltetését az iskolai tankonyvekben és a
népkoltészeti gylijteményekben, hiszen tevékenységét a korai osztalyharc jelensége-
ként lehetett feltiintetni. Mancaary yhyaxja ennek megfeleléen mas jelleget 6ltott,
mint a korabbi Ginnep Cérkéxben. Itt nem az irodalmat és a szébeli koltészetet jeleni-
tették meg, hanem a hagyomanyos szaha sportokat. Ezek a sportok (ugréverseny,
birkézas, bothuzas, lovaglas) hagyomanyosan is részei az yhyaxnak, de a rendezdk dj
jatékot is kitalaltak, Tygyn's jatékai néven. Ez az yhyax a fiatalokat is mozgésitani ki-
vanta azaltal, hogy (az egyébként 6nmagaban is igen népszer(i) szaha hagyomanyos
sportokon tul modern sportagakat (példaul roplabda) is beillesztett programjaba.

A koztarsasagi yhyax — parhuzamosan azzal, hogy varosi kozegbdl kikeriilt az alaa-
sokra — egyre markansabban fogalmazta meg a szahak igényét arra, hogy kultarajuk



szimboélumrendszere révén dominaljak a koztarsasagi nyilvanossag tereit. E két-harom
napig tartd, nagyszabasa yhyaxokat rendszerint a koztarsasag elnoke, Jakutszk pol-
garmestere (mindkettd orosz szarmazasu) vagy egy miniszter nyitja meg. Az iinnepen
(standokkal, miisorokkal, vezetGikkel) képviseltetik magukat a felsGoktatasi intézmé-
nyek, a megyék és a nagyobb vallalatok is. A szahak dominanciajat az is megerdsiti, hogy
az us xatyn (Charom nyirfa’) nevi réten tartott, a févaros kulturalis bizottsaga altal
szervezett jakutszki yhyaxok terébe a koztarsasag mas etnikumai is bekeriiltek, és ott,
egy toliik teljesen idegen térben (alarendelve a szaha alaaskoncepci6 térszervezésének)
kellett megjelenitenitk sajatos etnikus értékeiket. A kaszalon felvert, valéjaban pedig
a tajgaba ill6 evenki sator s az yhyaxra hajtott, am a nyilt mez6n enyhet nem talalé
rénszarvasok szemléletesen jelképezték az etnikumok kozotti jakutiai hierarchiat.

Erdemes a szaha alaasok egyre hatarozottabb megjelenését az evenkik Jakutszk
melletti, kbztarsasagi evenki talalkozékra szant kozosségi terének, a Bakaldynnak ki-
alakitasaval és hasznalataval is 6sszevetni. A Bakaldynt szintén Jakutszk kozelében,
attdl hasz kilométerre nyugatra alakitottak ki egy erdds teriileten. Aszfaltozott (it nem
vezet a helyre, s az erdét, foly6t, dombokat tartalmazo tajkép egyetlen haznak és tu-
catnyi rénszarvasnak ad otthont. Ez a hely nemcsak a taj sajatossagaiban kiilonbozik
a koztarsasagi innepek helyét ado rétektdl, alaasoktdl, hanem abban is, hogy meg-
rendezendd dllami Ginnepek hijan ma mar alig hasznalatos, és leginkabb kdlfoldi tu-
ristak fogadasabdl tartja fenn magat.

Emellett — az yhyaxhoz, az (innepi térhasznalathoz hasonléan — a miizeumok alaas-
ra kéltéztetése is j0l mutatja a szaha kultarpolitika aktualis céljait. A peresztrojka utan
szamos vidéki skanzent hoztak létre, amelyek immar az alaas terébe helyezve (vagyis
nem a mizeumépliiletek szovjet id6szakot idéz6 kozegében) kivanjak bemutatni a
szahak, az oroszok és az evenkik jakutiai kultarajat. Ezek koziil a legjelentésebb a Ja-
kutszktol északra, a Lénatol nem messze felépitett suottui mazeum. Ezt a mizeumot
szintén egy korabbi kaszalon alakitottak ki, és Jakutia népeinek baratsagat hivatott
kifejezni azaltal, hogy egy helyen mutatja be a 17. szazadi kozakok hajoéjat, valamint
a szahdk és az evenkik lakéhelyeit. A mizeum emellett a szovjet id6szak Jakutiajat
bemutatd jelent6sebb tarlatot is magaban foglal. Ez a suottui mGzeum (és alaas) lett
példaul az ,Azsia Gyerekei” (Deti Azii) verseny megnyit6janak szinhelye 2005-ben.
Ezt a gyermekolimpiat hagyomanyosan kétévente rendezik meg Jakutszkban, a kéz-
tarsasag egyik legnagyobb jelentGségli eseményeként. A korabban emlitett Corkdxi
muzeum pedig szintén jo példa arra, hogy a szaha kultra miképp éllhat a koztdrsasag
etnikumai, illetve egy alaas Jakutia egésze helyett, de Suottuval ellentétben a Cérkoxi
helyszin kizarélag a szahakra 6sszpontosit, és szintén gyakran valik koztarsasagi rep-
rezentativ események szinhelyévé.

A muazeumok és a kozosségi emlékezés alaasra helyezésének egy masik tipusat al-
kotjak azok a szaha szallasokon taldlhaté mazeumok és emlékhelyek (elsGsorban
Taatta megyében), amelyeket egy-egy jelentésebb szaha iré vagy politikus sziil6haza-
bol alakitottak ki. A feldjitott szallasok tajékoztatd felirattal ellatva, eredeti helyiikon
(az alaasokon, ahol a haz neves sziilottje felcseperedett) allitanak emléket lakdjuknak.
Platon Ojunskaj, Suorun Omollon, Oksékiileex Oloksoj'® és masok balaganjai (azaz
félig foldbe mélyesztett, ferde fald, szaha tipusud fahazai) ma egyarant fogadjak a sza-
ha turistakat, a kilfoldi latogatdkat és azokat a helybelieket, akiknek kaszal6ja a szov-
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hoz teriiletének felosztasa utan éppen arra az alaasra esett, ahol ezek az emlékmii
jelleg(i szallasok allnak. Emiatt a 20. szazad elejér6l szarmazdé muzealis targyak mellett
a kaszalédra kijar6 helyiek mindennapi hasznalati targyait is meg lehet talalni a szalla-
sokon. Ezek a példak azt tamasztjak ala, hogy az alaasok a nemzeti emlékezet meg-
nyilvanulasainak, a malt modern kori szamontartasanak is szinteret adhatnak a jaku-
tiai kultarpolitika szerint (Cruikshank—Argounova 2000:104).

Amellett, hogy (innepi események helyszine és az emlékezés szintere, az alaas mas
moédokon is megjelenik a mai jakutiai kultaraban. Filmekben, kényvekben, a pop- és
rockzenében az alaas megjelenitése igen altalanos. A teljesség igénye nélkiil mutatok
be néhany példat. A szaha filmek jelentds részének cselekménye, illetve annak tetemes
része egy-egy alaason jatszédik, ami természetes is, hiszen ez a szahak altal lakott
vidéki Jakutia legjellegzetesebb taja. Néhany film azonban masképpen is kozéppontba
allitja az alaast. A Setteex sir (Atkozott hely) cimdi film példaul egy csaldd és az alaas
szellemeinek (akik az alaason korabban élt szahakat jelképezik) konfliktusat mutatja
be. A film az alaas gyézelmével és az alaasra Gjonnan beko6ltozott fiatal csalad el-
menekiilésével végzédik. Egy masik alkotas, a Titnni kyys (Alombeli lany) szintén az
alaas spiritualis erejét jeleniti meg. Ez esetben egy kamasz esik szerelembe az alaas
gyonyor( néként megjelend szellemalakjaval. A fiG reménytelen és kilatastalan kot6-
dése az alaas szelleméhez csak azaltal ér véget, hogy Jakutszkba keriil, ahol az egye-
temen megkezdi tanulmanyait, majd beleszeret egy szaha diaklanyba.

A szaha pop- és rockzene érzékenysége az etnikus értékek irant koztudomasu je-
lensége a koztarsasag zenei életének (Ventsel 2004:77-79), am az kevéssé ismert,
hogy az etnikus sajatossagok zenei megfogalmazasa egyiitt jar a természettel vald
szoros kapcsolattal is. Tobb szaha zenész, igy a rockzenész Tumus Mexeele, a nolbon
('Vénusz’) egyiittes alapitdja vagy German Xatylaev, a szaha vilagzene fontos képvi-
selGje is ugy nyilatkozott, hogy zenei palyafutasaban volt egy olyan szakasz, amikor
az emberek tarsasagatol elvonulva, egy idére a falubdl kikoltozve csak a természetre,
a szaha taj hangjaira, zajaira figyeltek. Elbeszéléseik szerint ez volt az a fordulépont,
amikor vérbeli zenésszé valasuk megindult. Mindennél beszédesebb azonban Vitalij
Vlasovnak, a Taatta megyei kulturalis osztaly vezet6jének és egyben a —72 C° egyiittes
frontemberének vallomasa: ,,...bejem ogo erdexpitten, im kiiiihiinen ajylgalyyn altyhar,
is d’inmer Xallaan kdmétiin-6no6tiin itegejer itegelleex etim. Bagar ol dojdubar Taat-
taga xas aartyk, kien alaas aajy salamalaax Ytyk Mastarga belex-tuhax yjyyrbytyttan,
bagar Dorgon Siiéder, B6g6 Logontdj, Ehee Blidtir dien, iis aaryma Ogon’n’ottorum
okko-maska takyjbyttaryttan, ajylgaga ild’e syld’ybytaryttan buoluo. [...én magam
gyermekkorom 6ta, bels6 er6m altal a természettel jartam egyiitt, és a lelkem legmélyén
hittem az Eg erejének-alddsanak hitét. Talan azért, mert sziil6hazdmban, Taattdban
minden Gt és széles alaas felszalagozott Szent Fajara ajandékot-aldozatot akasztot-
tam, de talan azért is, mert a harom tisztelt, vén, nagy Oregem, Dorgon Siidder, B6g6
Légdntdj és Ehee Biidtiir ismerte és tisztelte a novényeket, és engem is elvittek maguk-
kal a természetbe.]”

Az alaas a szaha zenészek dalszovegeiben rendszeresen mint az otthon, a szaha
haza képe jelenik meg, és szamukra még most sem a falvak kozege jelenti az otthont,
hanem az alaas, amely viszont a val6sagban mar egyaltalan nem volt felnevelkedésiik
szinhelye. Még egyértelm{ibb az alaas szimbolikus tajként valé hasznalata a mai sza-



ha rapzenészek szovegeiben. A Jeada ezen rapegyiittesek kozil ma talan a legnép-
szer(ibb Jakutiaban. A két fiatal énekes (akik zenei kultdrajukban sokkal deklaraltabban
kotédnek a jakutszki varosi kultirahoz, mint a rockzenészek) Maajarél, a sziil6varo-
sukrdél sz6l6 szamban igy fogalmazza meg kotédését a tdjhoz: ,Belextee sylaaskyttan,
min araaskyta, sataan araxsybappyn en alaaskyttan, min Majaam kordéhobiin bahaalys-
ta.” [En Majadm, kérlek, ajandékozz nekiink a melegségedbdl, mert tgy tiinik, nem
tudok elszakadni a te alaasodtél.]” Szamukra az alaas mar egyértelm(ien nem egy
konkrét, korabbi személyes élményekkel atitatott helyként jelenik meg, hanem olyan
szimbolikus tajként, amely a hivatalos kulttra alaasképére hasonlit. Vagyis az alaas-
hoz kéthet6 szimbolikus tartalmak immar nem a Basso altal megfogalmazott megfigye-
lés, hasznalat és kommunikacié harmassagan alapulnak (hiszen a szerz6k kézvetlen
kapcsolata az alaasokkal ez esetben elhanyagolhatd), hanem sokkal inkabb a sokfajta
kommunikaciés csatornan keresztiil népszer(sitett szaha nemzeti szimbélumrend-
szeren, amelyet a jakutiai kultdrpolitika épit, és amelynek az alaas — szimbolikus taj-
ként — fontos alkotéeleme.

Befejezésiil még egy olyan példat hoznék fel, amely egyértelmiien jelzi, hogy a mai
jakutiai kultarpolitikaban az alaas reprezentativ és szimbolikus funkcidkat kap. Ami-
kor 2005-ben Parizsban Jakutia az UNESCO vendége volt, és a jakutiai népek miive-
szetének sokféleségét bemutatd koncertet megel6z6en a szaha rendez6k fogadast
adtak, a szinhaz el6terében sergeket (16kikoto oszlopokat), kiirtiGket (szénat védé ke-
ritéseket) és egy stilizalt szaha szallast allitottak fel. A fogadas terének kor alakja,
valamint az alaashoz tartozo épitett kbrnyezetre jellemzé targyak halmozasa egyér-
telm(ivé tette, hogy a szinhaz elGtere a fogadas erejéig Jakutia szimbdéluma, egy da-
rabnyi alaas lett.

Kovetkeztetések

A szemle azt mutatta be, hogy miként keriilnek be tinnepi cselekvések az alaas terébe,
azonban az alaas fogalmat e folyamatban valtozatlannak tételezte. Mivel minden tar-
sadalmilag hasznalt tér a hozza kapcsolhato cselekedetek révén nyer tobbletjelenté-
seket (Durranti 1992:660), ezért ez alland6sag helyett inkabb azt kell feltételezni, hogy
az alaashoz kapcsol6do jelentések a falvasitas, illetve az Gjfajta nyilvanossaggal egyiitt
jar6 kozosségi események megrendezése miatt lassa valtozason mennek at. Ez a fiatal
generacié alaasképében mar megfigyelhet. ElGszor is az alaas és az alaashoz kapcso-
16dé mezei munkak (kaszalas, szénagyijtés) mar korantsem olyan vonzdak szamukra,
mint a kozépkoraaknak. Ennek oka az, hogy ezek a fiatalok mar csak a falu kozegébél
ismerik meg az alaast, és leginkabb gy, mint egy munkahelyet, melyet csak évente
néhanyszor (kaszalaskor, juliusban és vadaszatkor, majusban) latogatnak meg. igy
szamukra sokkal kevésbé tarsul az alaashoz az 6s6k, a rokonok, az otthon és a biz-
tonsag képe, tehat mindazon pozitiv értékek, amelyeket a fentiekben leirtam. E gene-
racionak tehat az a jellegzetes, bensGséges viszony sem sajatja, amely az odatartozas
(belonging) érzését létrehozhatna; szamukra az alaas inkabb képvisel (represent) va-
lamit. Azért hangstlyozom e kiilonbséget az odatartozas és a képviselet kozt, mert
ez az (j viszony kilénosen alkalmassa teszi az alaast arra, hogy a szaha vezetdk po-
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litikai célokat érhessenek el altaluk (Melucci—Avritzer 2000:508). Kénnyebb ugyanis
ezt a mar standardizalt alaasképet etnikus szimbélumként felhasznélni a koztarsasa-
gi politikaban és abban a versengésben, amelyet az egyes etnikumok folytatnak a he-
lyi hatalomért sajatos szimbolumrendszereik altal, mint ennek az alaasképnek egy
osszetett, sokszin(i és személyes élmények altal helyekhez kotott valtozatat. Ossze-
vethetd ez a folyamat azzal a gondolattal is, amelyet Leopold Schmidt fogalmazott
meg a foldmivelés eszkozkészletével kapcsolatban (Schmidt 1952). Ennek értelmében
azaltal kap egy-egy targy, illetve az arra jellemzé forma szimbolikus jelentést, hogy az
mar nem a mindennapi élet része, és praktikusan nem hatarozza meg a gazdalkodast.
Az alaas esetében egy ehhez hasonlé folyamat figyelhet6 meg, 1épésrél lépésre val-
toztatva meg az alaashoz kot6do viszonyt és annak tartalmait.

Egy masik fontos kérdés az alaas és a jakutiai kulturélis politika kapcsolatdban az a
versengés, amely az oroszokhoz, valamint a szahdakhoz kothetd szimbolikus terek ko-
z6tt zajlik a helyi nyilvanossag terein. Hiszen nem mindegy, hogy az (innepi, jelent6-
segteljes, szimbolikus cselekvések milyen térben zajlanak, hogy példaul a kbztarsasag
vezetdi hol nyilatkoznak meg. Az alaas szerepeltetésére adott valaszként egy, az orosz
kozosségre jellemzd szimbolikus tér kialakitasa és megjelenitése is kezdetét vette
2001-ben. Jakutszk belvarosaban a varos vezetGsége és a jakut kormany egy ,,6varos”
épitésébe kezdett. Ennek megfelel6en a 19. szazadi cari kolonizaciés gyakorlatot meg-
testesit6 épiileteket (példaul keresked6hazakat, a 18. szazadi jakutszki faeréd egy
bastyajat stb.) épitettek néhany év alatt, kozvetleniil a kormanyzati kézpontoknak
helyet add, centralis Lenin tér mellett. Ezek az épiiletek kisebb részben régi épiileteik
Ujraépitett masai, am tobbségulk csak stilusaban és kialakitasaban idézi a cari idGsza-
kot. Az épiiletek nemcsak az oroszokra jellemzd urbanus kultdra elemeit jelenitik meg,
hiszen erre alkalmas lenne Jakutszk eredeti, valéban 19. szazad végi orosz épiiletekbdl
all6 Zalog negyede is, hanem ezen tilmenden hivatottak az oroszok dominans pozi-
cidjat is bemutatni, mintegy demonstralva Jakutszk, a koztarsasagi székhely alapita-
satol maig tartd orosz voltat.

Az 4j varosrész a jakutszki ortodox székesegyhazat veszi korbe, és a masodik vilag-
habord hési halottainak 6rokmécsese, valamint a Kulttra Palotéja hatarolja. A teriile-
ten talalhaté az ALROSA, Jakutia gyémantkitermel6 cégének kdzpontja, valamint a
Gyémantmuzeum is. A gyémantbanyaszat Jakutia gazdasagaban kézponti szerepet
tolt be, s a koztarsasag bevételeinek jelent&s része ebbdl szarmazik, am a kiaknazast
iranyitd cég, az ALROSA vezetsi — akiket Moszkva nevez ki — és dolgozdi nagyobbrészt
oroszok, ukranok. Ez a helyszin és épiiletei szimbolikusan (a h&si halottak, a varosi
kultdra és a szovjet tudomany megtalalta kincs altal) legitimaljak az oroszok jelenlétét
Jakutszkban és Jakutiaban. A csaknem varosrészként m(ikodé épiletegyilittes ma mar
gyakran olyan iinnepi események helyszine, amelyek szintén (az alaashoz hasonléan)
a koztarsasag egészét kivanjak képviselni. igy az a kérdés, hogy kiilonféle szimbolikus
események lebonyolitasakor kinek a terét, kinek a tajat hasznaljak fel, egyben a szahak
és az oroszok helyi hatalomért folytatott vetélkedésére is vonatkozik (vo. Kuper 2003).
Ez a vetélkedés, valamint az alaasrdl alkotott elképzelések valtozasa hatirozza meg,
hogy végiil is mi lesz a funkcidja az alaasnak, és mennyiben marad a szaha kultdra,
illetve Jakutia egységének bemutatasara alkalmas eszkoz.



JEGYZETEK

2.

A Szaha Koztarsasag (Jakutia) teriilete 3 103 200 négyzetkilométer. A koztarsasag népessége
a 2002-es népszamlalas idején 949 280 6 volt.

Ellentétben mas koztarsasagokkal és autondm teriiletekkel, ahol kevésbé jelent&sek a helyi be-
vételek, és ahol a kedvezé6tlenebb etnikai 6sszetétel miatt a kulturalis politika vezetGi jobban ra
vannak szorulva Moszkva és a foderativ kzpont forrasaira.

. A Proclamation of Masterpieces of the Oral and Intangible Heritage of Humanity nev{i programot

1997-ben hozta Iétre az UNESCO, annak érdekében, hogy az eredeti, 1972-es konvencidban
megfogalmazott természeti és kulturalis értékek mellett a szellemi mestermdivek is védelem ala
kerlilhessenek. Eddig harom alkalommal nevezték meg a ,mesterm(ivek” listajat, legutobb
2005-ben. A listara bekeriilt mestermiiveket az UNESCO kiemelten tamogatja.

Az evenkik és az evenek az altaji nyelvek mandzsu-tunguz nyelvei északi aganak képviseldi.
Megjelenésiiket a mai Jakutia teriiletén altalaban a 10-11. szazadra dataljak.

. Harom hénapnal révidebb tenyészid6szak, kevés (350 milliméter koriili) csapadék (Matveev

1989.)

. A xocok szimbolikus jelentGségét mutatja az is, hogy a szahak egyik legjelentGsebb vezetdje, a

17. szazad elején élt Tygyn Darxan régi szallashelyei a mai Jakutszknak otthont add, hatalmas
x0¢én, a Tujmaaddn talalhatok. A Tujmaada mellett a Léna mentén még két nagyobb xoco he-
lyezkedik el, az Enkeeri és az Engseeli, amelyek szintén fontos torténelmi események helyszinei
voltak (példaul békekotések, csatak), és itt nyugszanak a korabbi nagy hatalmd samanok is.
Keith H. Basso hasonldan értelmezi azt a folyamatot, ahogyan egy tdj hellyé valik (vagy tipikus
tajak helyekké valnak) az apacsok korében. Szerinte e folyamat a teret hasznal6 csoport szim-
bolikus tudasan alapul, amely a teriilet megfigyelésén, interpretalasan, majd annak haszndlatdn
és végiil az arrol sz6l6 (els6sorban verbalis) kommunikdcion alapul. Ez a harom tevékenység az
alapja a humanizalt helyek létrehozasanak (Basso 1988:100-101).

A dal szerz6je N. Bosikov és G. Slepcov. A dal szinte valamennyi szaha CD-6sszeallitas része,
és szerepel a szaha daloskonyvekben is.

Ismert szaha hiedelem az, hogy az alaason nem szabad hangoskodni, alkoholt inni, mert baleset
érheti az embert (labtorés, z(zddas stb.). Emellett az is altalanosan elfogadott, hogy minél na-
gyobb egy alaas, annal nagyobb tisztelettel kell viseltetni iranta.

. E kiilonbséget az evenkik és a szahak kozt jol mutatja meg Ventsel 2005 és Crate 2006 Gssze-

vetése.

. Thornton a szahdkhoz hasonlé természeti kornyezetet hasznalé tlingit indianoknal a kategori-

zalas alapelveiként a tarsadalmi rendszert (social structure) és az onellatast (subsistence produc-
tion) jeloli meg (Thornton 1997:295).

. A Viljuj mentének elnevezése arga tya ('nyugati erd®’), lakoéit pedig Biiliiii symahyttara ("a Viljuj

folyé halevéi’) vagy Biiliiti tonustara ('a Viljuj evenkijei’) névvel is illetik.

. Hasonl¢ jelenséget mutat be Spanyolorszagban Fernandez (2003), Andal(zia szerepét értelmez-

ve a tipikus spanyol taj megalkotasaban.

. A 19. szazad végén és a 20. szazad elején azért Taattdbol szarmaztak a szaha értelmiségiek,

mivel ez a megye volt a politikai szam(izottek letelepedésének egyik f6 teriilete. A szam(izottek
iskolakat alapitottak és tartottak fenn. A szdbeli koltészet hagyomanyainak megmaradasa pedig
a megye viszonylagos periferikussaga altal magyarazhaté.

. Tygyn Darxan a mondak szerint az 6sszes szaha ura kivant lenni, és szamtalan hodité habordt

vezetett. Tygyn yhyaxjainak fontos része volt a harcosok kiizdelme, amikor az egyes nemzetsé-
gek legerGsebbjei vivtak meg egymassal.

. Aleksandr Kulakovskij, azaz szaha iréi nevén Oksékiileex Oloksoj az els6 szaha ir6 és folklér-

gyljtd volt, aki a 19. szazad végén—20. szazad legelején élt és alkotott.
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CSABA MESZAROS

The alaas, a symbolic landscape in Yakutia.
Tradition and public representation in a Siberian community

In north-eastern Siberia, in the larch-tree taigas of Central-Yakutia, various sized lakes can be found
that are surrounded by smaller and bigger meadows. These meadows are called alaas in Sakha/Yakut
and serve as major sites of pre-Soviet Sakha settlements and — after the Soviet time centralization
— of today’s villages. This special landscape is of eminent importance for the Sakha people, since
these fertile meadows are the only possible sites for performing their traditional husbandry: cattle
and horse breeding and hay collection. Sakhas often symbolize (in their oral literature and by their
festive events) the contrast between their own and other native cultures by emphasizing the op-
position between alaas (which embodies culture and cultivation) and taiga (which is for them
identical with nature and with the land of reindeer-breeders and hunters). Moreover alaas, perceived
as representing the real, traditional Sakha lifestyle as opposed to the walk of life of the Russian
majority, is one of the possible symbols that constitute Sakha national identity within the confines
of federative Russia.

In this article the author put representations, representative use and the practical role of alaas side
by side. Whereas the practical importance of the alaas in cattle-breeding and hay-working gradu-
ally diminishes, in the meanwhile its symbolic importance increases (being the site of several state
celebrations, visualized in museums, theatre-scenes etc.). The aim of conceptualizing the pecu-
liarities of Sakha cultural heritage by the help of the image of this landscape is explicit at any levels
of the politics of the Sakha Republic. This policy results in more and more rigid representations of
alaas. Due to this process by now the different generations have a dissimilar view on alaas. For
people who were born (usually before the 1950s) and brought up in lone settlements situated at an
alaas, the meadows evoke tender emotions, and it is the very locus, being part of their personal
identity, that connects them with their ancestors. Younger generations, however, has a different
attitude towards these meadows. For them the alaas is primarily a site of hay-collecting and fishing
in summer. Members of the younger generations, therefore, are more influenced by the state policy,
which creates the image of alaas as a representative place, characteristic of the Sakha culture, and
part of national identity.
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