LAJOS VERONIKA

Taldlkozasi pontok. A kulturalis
~idegenség” narrativ megjelenitése
a moldvai Lujzikalagorban

A tanulmany a kulturalis ’idegenségnek’ mint a Sajat és a Masik kozotti reflektalt
viszonyrendszernek a kiilonb6z6 elbeszélések formajaban megjelené sajatossagait
elemzi. A munkamigracié vonzataként megjelené kilfoldi utazasok tették lehetéve,
hogy a 61 éves lujzikalagori asszony, Klara, eljusson Magyarorszagra, majd tobb
alkalommal is Olasz- és Németorszagba. A turisztikai mobilitas résztvevGjeként
Klara és a moldvai falvak lakossaga szamara is , kinyilt” a vilag, ugyanakkor egyben
be is sz(iklltek annak mindennapi keretei a kiscsaladon kiviili kapcsolathalét és a
szomszédsagi viszonyt helyezve el6térbe — hiszen a gyermekek huzamosabb ideje
élnek tavol sziil6falujuktél. A tanulmany bevezeti tovabba a transzkulturalis tér fo-
galmat a moldvai ,,csangd” faluk6zosségek életvilagara vonatkozdan — felfigyelve
napjaink moldvai ,,csangd” szociokulturalis realitasanak és a modern eurépai diasz-
porakhoz kapcsolddé transznaciondlis tér sajatossagai kozotti megfelelésekre. A
moldvai ,,csangd” szociokulturalis realitas transzkulturalis tarsadalmi tér: egyazon
térbeliséghez kot6do életvilagon bellil kovetel meg folyamatos eligazodast két kul-
turalis viszonyrendszer, a ,,csangd” és a roman kultdra kiilonb6zdségei kozott; az
egyént6l egyarant elvarja a részvételt és a megfelelést a ,csangd” és roman kultu-
ralis rendszerek kihivasainak.

Tanulményomban a kulturalis ,,idegenségnek” mint a sajat és a masik kozotti reflek-
talt viszonyrendszernek a kiilonb6z6 elbeszélések formajaban megjelend sajatossa-
gait elemzem. A munkamigraci6 vonzataként megjelend kilfoldi utazasok tették lehe-
tové, hogy a hatvanegy éves lujzikalagori asszony, Klara eljusson Magyarorszagra,
majd tébb alkalommal is Olasz- és Németorszagba. A turisztikai mobilitas résztvevo-
jeként Klara és a moldvai falvak lakossaga szamara is ,kinyilt” a vilag, ugyanakkor
egyben be is szlikiiltek annak mindennapi keretei, a kiscsaladon kiviili kapcsolathalot
és a szomszédsagi viszonyt helyezve elGtérbe — hiszen a gyermekek huzamosabb ide-
je élnek tavol sziiléfalujuktol.

Tovabba tanulmanyomban bevezetem a transzkulturalis tér fogalmat a moldvai ,,csan-
g6” falukozosségek életvilagara vonatkozéan — felfigyelve napjaink moldvai ,,csangé”
szociokulturalis realitasa és a modern eurdpai diaszpoérakhoz kapcsolddoé transznacio-
nalis tér sajatossagai kozotti megfelelésekre. A moldvai ,,csangd” szociokulturalis
realitas transzkulturdlis tarsadalmi tér: egyazon térbeliséghez kot6do életvilagon beliil
kovetel meg folyamatos eligazodast két kulturalis viszonyrendszer, a ,,csangd” és a
roman kulttara kiilonbozG6ségei kozott; az egyéntdl egyarant elvarja a részvételt és a
megfelelést a ,csangd” és a roman kulturalis rendszerek kihivasainak.

79

A moldvai ,,csangd” tematika mindenkori uralkodé narrativ struktarai a kutato és a
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vizsgalt kozOosség szamara is alapvet6en kijelolik és kijelolték az interakciokban meg-
nyilvanul6 és az abrazolasban megjelend szerepeket,' egyben tehat a kulturélis és
tarsadalmi értelmezéseket, illetve olvasatokat is. A csangd narrativa éppugy 6tvozi a
magyar és a roman média irasait, a politika és a tudomanyos szféra szévegeit, ahogyan
a kiilonbo6zao kulturalis rendezvények, az erdélyi, a magyar és a roman katolikus egyhaz,
valamint a csangdk érdekképviseletében fellép6 szervezetek tevékenységéhez kapcso-
16d6 funkcionalis textusokat és cselekvéseket is.2

A csangok a kutatd és a vizsgalt kozosség kozti kolcsonos viszonyban rendszerint
az elnyomott, ugyanakkor még archaikus hagyomanyokat 6rz6, de mar az ellenallas
kiléonb6z6 formaival is él6 kozosségként tiinnek fel. Mindez annak ellenére igy van,
hogy a ,,csangdk” mindennapi élettapasztalata és életmddja nem természetszeriien
egyezik meg a kutatok altal abrazolt mult, jelen és jové folyamataval. Mindazonaltal
napjainkban a rajuk osztott romantikus multképben vagy a jelenben politikai aldozat-
ként bemutatott szerepkorben igen kevesen osztoznak. Egyszer(ien sajat, a valtozas
kiléonb6z6 formainak kitett életvilaguknak megfelel6en szervezik hétkdznapjaikat és
Ginnepeiket.

A csangodkutatas napjainkig els6ésorban narrativ tevékenységként végzett tudomanyos
munka, azaz kilonb6zd szévegeket eldallitd tevékenység. A ,valaki beszél valamirdl
valakinek” (Rakai —Z. Kovacs 2003:251) eszkozét alkalmazé tudomanyos beszédmad-
teremtésben a sajat szemszogbdl elGallitott elbeszélések is az értelmezés targyaként
jelennek meg — ily médon a csangd narrativa egyszerre tartalmazza a kiilsé szemléld
alkotta képeket és textusokat, a kultiira képvisel6inek rendszerint reflektalatlan 6nel-
beszéléseit és a kutatasi beszédhelyzetben konstrualddoé élettorténeteit is.

Jelen tanulmany az ut6bbi két szovegtipust is magaban foglal6 kutatasi anyagokat
dolgozza fel:* egy moldvai csang6 asszony sajat életvilaga (sziikebb értelemben sziil6-
faluja, Lujzikalagor* és a kozeli varos, Bako, tagabb értelemben Romania) és az ezen
kiviil elhelyezkedd szociokulturalis kornyezet kapcsolodasi pontjait értelmezi —a mun-
kamigracié vonzataként megjelené kulfoldi utazasok tiikrében.

Moldva és a transzkulturalis ,,jelenben valo lét”

Moldva évszazadokon keresztiil a kozelbdl érkezé vallasi, politikai és tarsadalmi (ildo-
zottek ,,menedékeként” is funkcionalt. A moldvai faluk6z6sségek szervesen egyiitt
éltek a kiilonb6z6 okokra visszavezethetd, a lakossag bels6 egyensalyanak megtarta-
sat szolgal6 vandorlas jelenségével. Ezek a megoldasok a 20. szazad végi és 2 1. szazad
eleji modernizacio, illetve globalizacid hatarozott iitem(i el6retérésével (j formakat
oltottek/oltenek.

A modernizacié nemcsak gazdasagi, hanem tarsadalmi, kulturalis és politikai valto-
zéasokat is general, amelyek 6sszekapcsolddva kélcsonosen formaljak a kozosség belsé
strukturalis viszonyait. Ezzel parhuzamosan megsokszorozédik a kétnyelvii moldvai
csangd szociokulturalis szintér és a sajattol eltérd kulturalis rendszerek kozotti talal-
kozasok szama, mélységében és terjedelmében is megné a ketté kozotti érintkezési
feltlet, ami konfliktusokat von maga utén, krizishelyzeteket teremt. Mindez Gjfajta
alkalmazkodasi modellek kialakitasat koveteli. Ehhez egyes szerz6k a normavesztés



veszélyét tarsitjak (Peti 2005:161) — amit azonban mas szemszogbdl tekintve a nor-
mak fokozatos és természetes atértékelédési folyamatanak is nevezhetnénk.

A korilmények hatasara a foldmiveléssel egyiitt jaré gazdasagi és tarsadalmi rend-
szer atalakulasa, illetve a tradicionalis életforma perifériara szorulasa, tudatos hatra-
hagyasa kovetkeztében az egyén Gjraértékeli azonossagtudatat, (j énkép kialakitasaval
alkalmazkodik az aktualis helyzethez. K6z6sségi szinten az egyén szamara a korabban
bevett hagyomanyos életstratégiak mellett megjelené Gjfajta életvezetési modellek
valasztasi lehetGséget biztositanak. Ebben a helyzetben az elsGsorban az ,.egyéni bol-
dogulastol” vezérelt individuum a szamara kedvezdbb, rendszerint tarsadalmi statusa
megvaltozasaval jaré gazdasagi koriilményekhez igazodik.

A gazdasagi, tarsadalmi és kulturalis valtozasok komplex szovetében véleményem
szerint érdemes felfigyelni napjaink moldvai csdngd szociokulturalis realitasa és a mo-
dern diaszpdrakhoz kapcsolddé eurdpai transznacionalis tér sajatossagai kozotti megfe-
lelésekre. A transznacionalis tér fogalma a teriiletiségt6l fiiggetlen, egyidejiileg érvény-
ben [évG, eltérd kulturalis kotédések tarsadalmi szinterét jeloli. A szerepl6k lakhelye,
a kilonb6zé tarsadalmi folyamatokban és interakcidkban valé részvétel helyszine,
életiik valds foldrajzi lokalitdsa nem egyezik meg kulturalis és/vagy tarsadalmi azono-
suldsuk kozegével, az identifikacié helyével — ami ezéltal imaginarius lokalitasként
jelenik meg. Transznacionalis tér a kulturalis viszonyulasok egyideji halmozddasat
el6idézé haromféle tarsadalmi szitudcidban johet létre: I. ,két nemzet kozott, a két
kultdra kozotti folyamatos és reflexiv mozgason keresztiil” mint példaul az orszagok
kozott folyamatosan ingazo, le nem telepedd ,,csangd” vendégmunkasok esetében;
2. egyazon id6ben val6 parhuzamos jelenléttel tobb tarsadalom politikai, gazdasagi és
kulturalis életében — ez igaz lehet példaul a rendszervaltast kovetéen a Magyarorsza-
gon letelepedd, a ,,csangdk” érdekvédelmét szolgalo kulturalis vagy egyéb szerveze-
tekben dolgozo ,csangd” szarmazasuakra; 3. multikulturalis metropolisokban, ahol
egy foldrajzi térben eltér6 kultarak keriilnek egymassal mindennapi kapcsolatba (Nie-
dermiiller 2006:41). Az utébbi a kiilféldi, els6sorban az olasz, illetve spanyol nagy-
varosokba kolt6z6 csangd migransok korében figyelhetd meg. A kiilonbozé teriiletek
(valés vagy szimbolikus terek) és a kulturalis valosag kozotti rendszeres mozgassal az
egyeén sikeressége mar az adott lokalitashoz k6t6dé szociokulturalis kornyezetben vald
helytallas és nem az egy és kizar6lagosan dominans identitas megfeleld alkalmazasa
mentén fogalmazodik meg (Niedermiiller 2005:59—-64).

Tereptapasztalataim szerint a moldvai ,életvilagokat” is ugyanezek a folyamatok
szervezik. Eppen ezért vezetem be, a transznaciondlis térhez kapcsolédva, a transz-
kulturalis tér fogalmat a moldvai ,,csangd” faluk6zosségekre vonatkozéan. A moldvai
csang6 szociokulturalis realitas transzkulturdlis tarsadalmi tér: egyazon térbeliséghez
kotédé életvilagon beliil kdvetel meg folyamatos eligazodast két kulturalis viszony-
rendszer, a ,,csangd” és a roman kulttra kiilonbozGségei kozott; az egyéntdl egyarant
elvarja a részvételt és a megfelelést a csangd és a roman kulturalis rendszer kihiva-
sainak.®

A napi élethelyzetekben szervesen egymas mellett é16, funkcionalitasukban azonban
eltér6é kozosségi tradiciokat tomorité moldvai mindennapi élet soran a lakossag cso-
portspecifikus életvilagokat miikodtet azonos foldrajzi adottsagok altal meghatarozott
térben. Itt a mindennapok szintjén toérténik a csangd és a roman kultara kozotti rend-
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szeres és természetes atjaras, a mindkét kulturalis kozegben vald egyidej( és folya-
matos jelenlét — a megkett6zott, azaz két eltér6 kulturalis hagyomanyban bennelét.
Ebben a helyzetben a transzkulturalis tér tagjai szamara egyaltalan nem valasztasi
kényszerként tételezddik az asszimilacid vagy az etnikai kisebbség kulturalis 6rokse-
gének megtartasa.

A moldvai csango6 kozosségek kimaradtak a 19. szazadi magyar nemzetépitési fo-
lyamatokbol, mint ahogyan az egyesitett, egységes roman allam és nemzeti identitas
létrehozasabdl is.” Szociokulturalis valésagukat kultarakkozottiség jellemzi, a csan-
go-roman kulturalis sajatossagok egyéni szinezet(i halézata, amelyben az egyes loka-
litasokhoz mas-mas viszonyt alakitanak ki. A transzkulturalis tér [étezése és az ebben
valé mindennapi ,,jelenval6 lét” magyarazhatja azt is, hogy a moldvai csangd kozos-
ségekben nem a nemzeti identitds megmutatkozasat szervezé elemek |épnek miiko-
désbe, hanem az adott kulturalis kérnyezetben val6 helytallast biztosité tényezdék
hasznalata keriil természetes mddon elGtérbe.

Ebben a sajatos helyzetben az asszimilacids valtozasok tobbiranyisaga (a befogadas
aktusa és a ,valaminek valami mashoz torténd hasonléva valasa™), valamint a kozvet-
leniil hozza kapcsolddo folyamatoknak (akkulturacié, akkomodacio, adaptacié és in-
tegracio) az asszimilacié egyes aspektusait megvilagitd funkcidja® felhivja a figyelmet
a kiilonb6z6 helyszineken és szituacidkban formalt, illetve megélt valésagok kozotti
atjarhatdsagra és ezek mobilis alkalmazasara is.® Minden valdszin(iség szerint ese-
tiinkben a kulturalis, etnikai identitas alkalmazasa ,,az egymas mellett élés nem kizaro-
lag elvalaszté értelm(i megkiilonboztetése, hanem éppen ellenkezdleg a masikkal valéd
azonossag legnagyobb lehet8ségét” is magaban hordozé opcié (Biczd 1999:175).

Emlékezés, elbeszélés, kulturalis ,,idegenség”

A kulturalis ,,idegenség” narrativ megjelenitésének formait feltérképezd kutatas kozép-
pontjaban a hatvanegy éves lujzikalagori asszony, Klara all.'° Klara sokgyermekes
csaladbél szarmazik; hatan vannak ,ecsések”, azaz testvérek. Rajta kiviil ,,id6sebb
htga”, azaz n6évére lakik még a faluban. Klara hét gyermeket nevelt fel, jelenleg ket-
tesben él férjével. A lujzikalagori asszony nem a Karpat-medencei kdzbeszéd és a
tudomanyos kutatok altal életre keltett és taplalt romantikus vonzodassal abrazolt
csangd multban, hanem a kétnyelvli moldvai csangd kozosségeket jellemzd transz-
kulturalis jelenben éli mindennapjait.

A Klara altal az 6nmaga és az ,,idegenség” kozotti viszonyrendszerben megalkotott
képek és képzetek az emlékezés soran a tapasztalatokat és élményeket bemutaté el-
beszélések formajaban fogalmazddnak meg. A torténetekben leképezett nyelvi, etni-
kai-kulturalis eltérések a sajat és az abszolut idegen sikjanak két végpontja kozotti
részen helyezkednek el. A kiilonb6zGség elemei pozicidjukat szituativ modon, érté-
kiket a megismerési és a befogadasi folyamatban valé elhelyezkedésiik fiiggvényében
valtoztatjak.

Az emlékezés szovegszeriien nyilvanul meg, elbeszéléseket teremt. Klara az emlé-
kezés aktusan keresztiil eleveniti meg élete kiilonb6z6 torténeteit. Meg6rzi vagy val-
toztatja azok sajatos formai jegyeit és tartalmat. Az ember Keszeg Vilmos talalo kife-



jezésével élve ,homo narrans”, azaz folyamatos elbeszélésben, illetve narrativ folya-
matossagban él, az elbeszélés eszkozét alkalmazva demonstralja létezését.!' Az
elbeszélés, a narrativa az ember jelentésteremtd tevékenységének egyik alapvet6 for-
maja (Orosz 2003:11), amelynek segitségével Klara is értelmezi a korilotte zajl6 ese-
ményeket, és leképezi a vilagot. Az elbeszélés kétféle jelentéssel bir: egyrészt magat
az elbeszélés folyamatat jelenti, masrészt pedig az elmondott torténetet. Az elbeszé-
lés soran keletkezett szovegek azonban sohasem alkotnak zart egységet: Klara torté-
netei diakronikusan és szinkronikusan is épptgy kapcsolédnak a moldvai csangé ko-
z6sség kulturalis és tarsadalmi kontextusaihoz, az asszony egyéni koriilményeihez,
mint az élete soran megismert mas torténetekhez is.

Az emlékezés és a torténetmesélés strukturalis és kiegészit6 elemei egyarant val-
tozhatnak. A megbizhatdsag kritériuma akkor érvényesiil, ha Klara egy-egy torténetet
vagy emlékfoszlanyt tébb alkalommal is azonos szerkezeti séma szerint mond el. Itt
szembesiiliink egy masik modszertani sajatossaggal, amit szintén figyelembe kell ven-
nink. Klara torténeteiben tobbszori elmondas soran egyes elemek megszilardulnak,
mas részek pedig kihullanak — valéban megtortént jellegiiktél figgetlendl. A struktu-
ralis elemek cserélédése, a hangsulyok eltolédasa megbontja az eredeti alapszerkeze-
tet, és (j alapformat hoz létre, ami a koriilményektdl fiiggéen egészil ki Gjabb vagy
régebbi elemekkel. S ekkor mar megvaltozott értelemmel telitett, dj torténetrdl beszél-
hetiink.

Emellett az emlékezés sajatja, hogy a kiils6 tényez6k megvaltozasa soran a korabban
tortént események (j fényben tiinhetnek fel; atirédhat az emlékezet korabban felépi-
tett vaza. Ennélfogva az emlékezés aktusa Klara esetében is épplgy magaban hordoz-
za a felejtés mechanizmusait, ahogyan Klara a szelektalas eszkozével vélasztja ki a
megGrzésre szant elemeket. Az egyéni emlékezés-felejtés dialektikajahoz kapcsol6dd
kulturalis, tarsadalmi és pszicholdgiai eszkoztar a lujzikalagori asszony szamara 6n-
azonossaga megfogalmazasat teszi lehet6vé, épplgy ahogyan ezaltal Klara az 6nmaga
és masok kozotti elhatarolédas megteremtését is elvégzi.

Turizmus és mobilitas'?

Az 1989-es rendszervaltast kovetden, de kiillondsen az 1990-es évek masodik felétdl
kezdve gyors itemben az alapvetd életstratégiak kozé épul6 kalfoldi munkavallalas
Klara szamara is a vilag térbeli és kulturalis kereteinek kiszélesedését jelentette. Mivel
6 maga nem dolgozott masik orszagban, a kulturélis idegenség reprezentacios for-
maival kbzvetve, a televizidban, illetve férje, gyermekei,'? rokonai és szomszédjai el-
beszélésein keresztiil, valamint a turisztikai mobilitas résztvevGjeként szembesiilt.
A szobeli kozlések, a vizualis kozvetités azt is jelentették, hogy szamara az el6bbi két
esetben egy attételeken és masok sajatos értelmezésein keresztiil konstrualédé ide-
genségképzet formalddott. Tehat a személyes megtapasztalas fazisat nélkil6z6 Masik
és masik kulttra.

Napjainkban a kézépkor( generacié tagjai a rokoni latogatason alapulé turizmus
vagy sok esetben 6nall6 munkavallalas révén jutnak el kiilfoldre — interperszonalis
kapcsolatokon keresztiil keriilnek kozvetlen kontaktusba egy idegen kozeg kulturalis
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sajatossagaival. Klara is szivesen elment volna Olaszorszagba ,,munkazni” a szolgal-
tatdszektor kelet-eurdpai, n6i vendégmunkasok uralta munkakorébe, azaz vallalta
volna idés emberek gondozasat vagy akar a gyermekfeliigyeletet is — ,,Vigyazol egy
gyermekre, s pénzt kapsz”. Mindazonaltal tisztaban van azzal, hogy a munkaer6piacon
valé helytallashoz er6re és egészségre lenne sziiksége, s gyermekein keresztiil azt is
helyesen érzékeli, hogy kiilféldon ,,sem hull a pénz az égbél. S (a fiatalok) agy kell
tartsak meg a munkat, mint a szemiket.”

Klara a tudas, a képzettség és a munkalehetGség Gsszefiiggéseit is adekvat médon
képezi le a maga szamara. J6l latja, hogy ,végzettségének” megfelelGen, azaz ennek
hidnyaban csak az élettapasztalatok felhasznalasat koveteld, tehat az altala belathato
és korabban is végzett feladatok teljesitésére képes. ,Nem fogsz dolgozni a birou-ba
[az irodaban]!” — mondja magardl, elfogadva az irasbeliség, a tanulasra forditott id6
és a tudas tarsadalmilag elismert értékét. Emellett mas alkalommal maga is hangsa-
lyozza az egyes foglalkozasokat a tarsadalmon belal kiilonb6zd helyi értékekkel fel-
ruhazo el6nyoket és hatranyokat.'4

A n6k munkaba allasa és munkamigracidba val6é bekapcsolddasa elinditotta a ha-
gyomanyos nGi-férfi szerepek feloldédasat és a nemekhez tapadé alapvet6 jelentések
atirasat is. A csaladban betoltott tradicionalis szerepkorok atformaldédasa a kor gaz-
dasagi valtozasaihoz igazodva mar az 1960-as évek kozepét6l megkezd6dott, a falusi
lakossag tomegméret( kilépési gyakorlataval parhuzamosan (Pozsony 2003:149—150).
,En votam az ember es, az asszony es” — vallja magarol Klara, mikozben elmeséli, hogy
férje sotétben ment munkaba Bakdba, és sotétben érkezett haza, gyakran még vasar-
nap is dolgozott. A varosba ingazas nemcsak a csaladot mint tarsas viszonyok rend-
szerét, hanem a moldvai falvak hagyomanyos tarsadalomszerkezetét is atalakitotta.
Napjainkban a csaladbeli funkciok 6sszekeverednek, illetve felcserélédnek, az asszo-
nyok gyermekeiket és férjiiket hatrahagyva, t6liik hetekig, honapokig tavol maradva
dolgoznak kiilfoldon, a férfiak pedig a haztartas és a gyermeknevelés gondjaival igye-
keznek megbirkézni — rendszerint a ,,mezei”, illetve egyéb idényjellegii vagy alladé
munkak mellett.

Klara ugyan elsésorban kozvetve érintett a kiilfoldi munkamigracié folyamataban,
mégis cselekvd résztvevdje az ebbdl fakadd, orszagok kozotti turizmusnak. A magyar
idegenséggel és a magyarorszagi kulturalis ,,massaggal” lanya, Krisztina révén keriilt
el6szor kozvetlen interakciéba. Masodsziilott lanya Janos Pal papa 1991 -es latogata-
sa alkalmabdl utazott Budapestre, majd hazatérte utan édesanyjat is magaval vitte a
févarosba. Klara Magyarorszaghoz kapcsolddo torténete a kovetkezd: az egyik varos-
nézés alkalmaval Klara elhagyta kézitaskajat. Rovid pihendjiik helyszinén felejtette, az
egyik épiilet alapjanak kiszogellésén. Id6vel azonban észrevette, és Krisztinaval gyor-
san visszasiettek a helyszinre. A taskat eredeti helyén talaltak. Az elbeszélés a sajat
falujaval valé 6sszehasonlitassal zarul, amelyben Lujzikalagorhoz a ,,nem biztonsagos”
jelz0 tarsul egy lehetséges utcai rablas helyszineként, ahol kiveszik az ember kezébdl
a taskat, nemhogy ott hagyjak!

Ez egyrészt azt mutatja, hogy a falu értékrendje és a korabban zartabb egységet
alkoto, sajatos moldvai vilag az atalakulas folyamataban van. Emellett azonban arra is
felhivja a figyelmet, hogy a faluban is érzékelhet6 valtozasok egyes aspektusai — mi-
néségiiktdl fiiggetlendil — gyakran eleve negativ tulajdonsagokkal parosulnak, és a ko-



z06sség, els6sorban a kozépkord, illetve id6sebb generacié automatikus elutasitasaban
részesiilnek. Klara mindazonaltal az emlékezés soran a nagyvarosi kornyezethez kap-
csolédé pozitiv benyomast kelté eseményeket jeleniti meg. Valéjaban azonban félre-
érti a torténteket, hiszen értelmezésében a taska a budapestiek becsiiletességét és a
varos biztonsagos voltat bizonyitja, mikozben szamara fel sem merdil a lehet6ség, hogy
a nagyvarosi tomegben az eltelt rovid id6 alatt val6jaban senki sem vette észre az Gri-
zetleniil hagyott targyat.

A ,németség”

» 7

Klara masik, személyes ,idegen”-élménye Németorszaghoz kotédik. Elsdsziilott fia,
Adrian 1990 nyaran vandorolt ki Németorszagba. Az ezt megel6z6 id6szakban Klara
szamara az orszag és a ,németség” a teljes ismeretlenség homalyaba veszett — igy
nélkiilozte az ,.idegenség” kialakulasahoz sziikséges alapvet6 sajatossagokat. Nem
keriilt a sajat és az abszolut ismeretlen kozti horizontalis sik két végpontjat dssze-
koté értelmezésen beliilre. A német kultdra szamara a , kélcsénviszony sajatos for-
majan” kivil helyezkedett el (Simmel 2004:56). ElGszor fia elbeszélései és a gondosan
figyelt hirek teremtettek kapcsolatot kozte és a német kultira kozott. Ezek a kozvet-
len tapasztalatokat nélkiil6z6 narrativak kozvetitették a Masik ,idegenségét”.

Klara és a német kulturalis kiilonb6z6ség viszonyrendszere évekkel késébb, 1995-ben
minGseégi valtozason ment keresztiil. A moldvai csangd asszony ugyanis ekkor keriilt
kozvetlen kapcsolatba a ,,németséggel”, személykozi interakcidk, varosnézeés, csaladi
vasarlas és templomlatogatas soran tapasztalta meg a német kultara sajatjatol eltéro
jellegzetességeit. A megismerkedési folyamat alatti talalkozasok és felfedezések azon-
ban egy érzelmekkel és el6feltevésekkel telitett alapviszonyra épultek, hiszen magahoz
Németorszaghoz mint az elvandorlas szinhelyéhez k6t6d6 konnotacidk — az Adrian
életét meghatarozé eseményeknek és torténéseknek megfeleléen — pozitiv és negativ
helyi értékekkel birtak.

A fiatalemberben a sziil6i elbeszélések kanonizalt formaja szerint a Securitaténal
toltott katonai szolgalat hatasara érlel6dott meg a Németorszagba valé kivandorlas,
az ,elfutas” gondolata. Adrian felsébb utasitasra, az 1989-es rendszervaltozas s(ir(i-
jében talalta magat a roman févarosban, ahol kozvetlen kozelrdl [atta meghalni a teher-
autordl leszallo, a ,,revollcid” leverésére Bukarestbe vezényelt tarsait. Azért ,,szaladott
ki a halal markabol”, mert konyhai szolgalatosként nem kozvetleniil a 16voldozés ak-
tualis helyszinén szallt le a gépkocsirdl. A mitikus elemekkel is tarkitott torténet sze-
rint ,bokaig ért a vér a metronal”, s a rajtaiitéses tamadas negyven katona azonnali,
~blintelen” halalat kovetelte. Talan az atélt borzalmak bels6vé tétele, empatikus at-
élése adja meg Adrian szamara a sziil6i feloldozast a kivandorlashoz sziikséges ott-
honi pénztartalék ellopasanak biine aldl, illetve legitimalja az ,elfutds” aktusat — a
Németorszagba valé menekdilést.

Ezek utan Adrian majdhogynem t(iz6n-vizen at menekiilve (folydn atdszva) jutott
el Kelet-Berlinbe. Innen ment tovabb Stuttgartba, ahol egy évig nyelvtanulasi kotele-
zettséget is el6ir6 menekdilttaborban élt, majd ezutan tovabbi tizenkét honapig érvé-
nyes munkavizumot kapott. Ennek lejarta el6tt ismerkedett meg jelenlegi feleségével,
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akit talalkozasuk utan hamarosan eljegyzett. A ,lager” Klara szamara a német nyelv-
vel vald ismerkedés szinhelyét jelentette, ahonnan fia rendszeres id6kozonként kiildott
haza pénzt, hogy a félretett 6sszeg eltulajdonitasaval okozott kart megtéritse. Tizen-
hét év utan érkezett el az ideje annak, hogy Adrian édesanyja bocsanatat kérje a tor-
téntekért: a ,lopasért”, a félretett tartalék tobbszori kérésének megtagadasat kovetd
drasztikus megoldasért, illetve a bujdosva tartott eskiivSi szertartasért.'>

Klara nem vett részt fia lakodalman, a csalddot egyediil az egyik lanytestvér kép-
viselte, akinek jelenléte kifejezte a csalad beleegyezését a hazassagba. Moldvaban az
1990-es évek kozepén még igen kevéssé volt elfogadott, hogy a fiatalok Lujzikalagoron
vagy esetleg a kozeli falvakon kiviilr6l szarmazo fiatallal kossék 6ssze életiiket.'®
A konvencidknak megfelelen Klara is igyekezett legid6sebb leanygyermekét utalasok-
kal és példakkal ,helyes” iranyba terelni, amikor felismerte a masik falubdl valé legény
hatarozott érdeklddését és kbzeledési szandékait, annak tisztelettudo6 udvarlasi gesz-
tusai és a kiils6 nyomas hatasara megszakitott egyhazi tanulmanyainak nagyra becsiilt
értéke ellenére is. A faluban elfogadott erkolcsi értékeknek megfeleléen a nem hely-
beli férfival kotott hazassag igen nagy ,,szemérem” lett volna.'”

A hazassagkotést megel6z6 levelezés soran Klara, a falubeli hagyomanyoknak meg-
felelGen, aggddva figyelmeztette elsGsziilott fiat, hogy ,,dogozni és pénzt keresni ment
Dzsermanéba”, és nem hazasodas céljabdl. Hiszen Adrian édesanyja felé kozvetitett
érvelésében az 6nallo élet megteremtéséhez sziikséges pénziigyi alap megszerzése
adott elfogadhatd legitimacios alapot a kivandorlashoz — elmegy Németorszagba, hogy
majd az ott keresett pénzzel visszatérve Kalagorban épitsen hazat. Adrian élete azon-
ban (] fordulatot vett: megndsiilt, azaz sietve és latatlanban, a sziil6knek valé be-
mutatas tradicionalis mozzanatat kihagyva vett el egy lanyt, akinek sziileivel kolt6zott
el Temesvarrol Németorszagba.'® Klara meg is kérdezte fiatol, hogy ,.din dragostea sau
din interest” (azaz szerelembdl vagy érdekbdl) kotottek-e hazassagot, hogy a hivata-
los kovetelményeknek eleget téve ne kelljen elhagyniuk Németorszagot.

Mindezen ,németség”- és a Németorszag-fenoménhez kapcsol6dé el6zetes, am
viszontagsagos élmények ellenére Klara az els6 személyes talalkozas elbeszélésekor a
,németséget” és a kulturalis kiilonbozGséget teljes mértékben sajat életvilaga érték-
skalajanak legfelsé rétegében elhelyezkedd képekkel tarsitja. Klara 1995-ben utazott
el6szor fiahoz és csaladjahoz Stuttgartba. Egyediil. Mar ekkor Gigy érezte, hogy a bib-
liai leirasokon alapulé, képzeletében megformalt Kanaanba jutott. A németekhez és
orszagukhoz kapcsoloddan a rendezettséget, a tisztasagot vette észre — gyakorlatilag
a sztereotipikus formaban is hozzajuk illesztett sajatossagokat. Egyszeriien elkapraz-
tattak a gondosan apolt viragagyakkal és zold novényzettel beiiltetett nyilvanos terek.
Az elbeszélések alkalmaval a jelenleg szamara éppugy ismerGs masik nyugat-eurdpai
orszagban, Olaszorszagban uralkodd koriilményeket egyszer(ien nem talalta 6ssze-
hasonlitasra mélténak a németorszagbeli helyzettel. Klara torténeteiben a Kanaan-ér-
zés és -kép rendszeresen felt(int a németorszagi utazasok emlitésekor, fiiggetleniil
attdl, hogy ott él6 fia — Klara nagy fajdalmara — a gyermekkori neveltetés ellenére sem
tartja mar ,,agy a hitet”, nem jar rendszeresen templomba.

Klara hamarosan elfogadta Adrian (j szokasait, és 6nmaga szamara a kovetkezé-
képpen értelmezte: ,Elkoptathatod a templom falait, de ha kijossz, s csdnod a rosszat,
semmit sem ér!” , Elkophatnak a térgyeid is, ha j6t nem csansz!” Tehat nem a temp-



lomba jards aktusa, hanem maga a mindennapi élet vezérfonaldul szolgél6 hitbeli
tartalmakkal valé egyiittélés, a jo cselekedet, a tettek és a jo szandék képezik az alta-
la helyesnek tartott élet alapkévét ebben a konkrét szituaciéban. Ahhoz, hogy az
ember tudja, a kiilonb6z6 helyzetekben mit és hogyan kell cselekednie, nem kell egy-
folytaban az Isten hazaba jarnia, hanem a Szentirasban foglaltakat kell atiltetnie a
mindennapi gyakorlatba — annak [ényegi tartalmat kell megélnie. Adrian életformajanak
elfogadasa ugyan semmit sem valtoztatott Klara sajat életmddjara vonatkozé altalanos
és eredeti elképzelésein, de a ,,mas” életforma mint az életvitel egy lehetséges és el-
fogadott kategériaja bekeriilt annak hatarai k6zé.

A moldvai csango asszony életvilagaban a vallasossag és a katolikus egyhaz elGirta
szertartasok, illetve kotelezettségek kovetkezetes betartasa a mindennapi tevékeny-
ségek természetes része. Ez azonban nem jelenti a Biblia kizarélag bet( szerinti, szi-
goru értelmezését, a blint elkovetOkkel szembeni ,,torvényezést”, hiszen csak az Isten
tévedhetetlen, és minden ember kdvet el kisebb-nagyobb vétkeket. Az ,.En nem tor-
vényezhetek!” felkidltas magaban foglalja azt is, hogy nem az emberek tisztsége a
masik megitélése és cselekedeteiknek isteni rendbe allitasa. S az egyén, amiként ma-
sokkal is, igy 6nmagaval szemben is tandsithat megengedd és megértésen, toleranci-
an alapul6é magatartast, hiszen ,,nem lehet mindennel szaladj a paphoz!”.

Klara ,németséggel” kapcsolatos els6 és meghataroz6 személyes élményei soraban
kell megemliteniink azt az elbeszélést is, amelyben a moldvai csangé asszony a német
nyelv ismeretlensége ellenére is szerencsés modon talal sajatjaként ismert kommuni-
kacios kozegre. Az els6 utazas alkalmaval Klara véletleniil Stuttgart kiilvarosaban szallt
le, ahol azonban egyetlen taxi sem varakozott. igy a kdzeli benzinkutat vélasztotta a
varakozas helyszineként. Bizonyos id6 elteltével érkezett is egy taxis, akinek Klara
odaadta a papirra irott stuttgarti cimet. A férfi félhangosan szamolt, mik6zben a varos
térképét az utcat mutaté oldalra lapozta. Klara felfigyelt az ismerGsen csengé szavak-
ra, és nagyon megoériilt a taldlkozasnak. Oréme nem annak szélt, hogy az altala hasz-
nalt két nyelv valamelyikét kiilfoldi kornyezetben hallja, nem az egyik vagy masik
nyelvhez kapcsolédo érzelmek és tudati elkotelez6dés megnyilvanulasi formaja volt,
hanem a kézosen birtokolt kommunikaciés csatorna otthonossagérzetet teremtett,
biztonsagot nyujtott szamara, és a kdlcsonos megértés alapjat hozta létre egy idegen
kornyezetben.

A kulturak kozotti kiilonbségek abban is kifejezésre jutnak, hogy a nyelvhasznalat
soran milyen verbalizalt informacidk nélkil6zhetetlenek a megértéshez, mit tart ver-
balizalandénak, illetve verbalizalhatéonak, és a kozosség tagjai mit értenek meg sz6-
beli megfogalmazas nélkiil, atvitt értelm( szavakkal vagy székihagyasokkal (Hidasi
2004:75-76). A lujzikalagori asszony véletlenszer(i egybeesés kovetkeztében egy ta-
xisoférként dolgozo, a Klara beszélte két nyelv egyikét ismerd kelet-eurépai bevandor-
l6val taldlkozott, igy megérkezésekor nem szembesiilt sem a nyelvismeret hidnya okoz-
ta nehézségekkel, sem a nyelven tuli kommunikaciés tényezdk dialégusbeli szerepének
kérdésével. A sofér révén az évekkel korabban az ismeretlen teriiletéhez tartozé ,,né-
metség” mint a kulturalis jellemz&k kore azonnal a kélcsénviszony azonos nyelvi
kozegét is magaban foglalé interperszonalis kapcsolatta alakult —az ,,idegenség” ,,foka”
rogvest a sajdt hatarvonalain beliilre keriilt, még ha Klara korantsem az ,,idegen” ko-
z0sség autochton tagjaval kerdilt is kapcsolatba.
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~talé” (Olaszorszag)

Az olasz varosokba iranyulé munkamigracié az 1990-es évek utolsé harmadaban ha-
talmas intenzitassal szivta el a moldvai falvak munkaképes fiatalsagat. Adrianon kiviil
Klaranak mind a hat gyermeke ebben az id6szakban kolt6zott Olaszorszagba, el6szor
kiillonb6zo észak- és kbzépolasz kisvarosokban éltek, majd Torinéban és annak koz-
vetlen kornyékén telepedtek le. Az ,Italéval” kapcsolatban elbeszélt torténetekben
sokkal tobbszor jelennek meg a gyermekek jelen életmédjanak eltérd sajatossagait, az
életstratégiak és a vilagszemlélet valtozasait megvilagito elemek.

Klara is tisztaban van vele, hogy a kilféldi munkavallalads esetenként alapvetéen a
kiscsaladi vagy affinalis rokonsagi rendszerben kialakult problémak megsziintetése
érdekében tett stratégiai Iépés. Lényegében a kiilonélés egyik forméja, valas ,nu cu H
mare, cu h mic”, azaz ,nem nagy, hanem kis H-val” — tehat a hivatalos és tekintéllyel
rendelkez6 intézmények elGtt és altal el nem ismert modon. Ez a csaladon belil mas-
képpen elsimithatatlan nehézségek legitim, falubeli megoldasat is jelenti — felvillantva
a csaladi béke helyreallitasanak esélyét is. Az Gjfajta gondolkodasmdéd mindennapi
jelenlétét Klara heves kitorése is szemlélteti: ,Nem néznék én szembe egy iszakossal!
Mennék Italéba babat (id6s asszonyt) 6rizni!”

Ez a fajta problémamegoldas attételesen Klarat is érinti, hiszen egyik testvére szin-
tén hasonlé médon ,,maradt el” feleségétdl és gyermekeitdl, akik mindannyian kiil-
foldon alakitottak ki 4j életiiket. A létfenntartas problémaival egyedil maradt és arra
az ital segitségével megoldasokat keresé férfin Klara el6szor szép szdval és ,,olvasdval”,
a hit és az istenféld életforma utat mutato és batorito erejét felkindlva igyekezett se-
giteni. Mindhiaba. A kovetkezd lépés a felismerés és az elfogadas volt — az elGszor
els6sorban kolcsonadott pénz formajaban realizalodé segitségnydjtast fokozatosan a
letfenntartas nélkilozhetetlen bioldgiai sziikségleteinek kielégitését célzé tamogatas
valtotta fel: ,,az Istenébe adott” enni- és innivalé (kukoricaliszt, bab, pityodka, tojas,
bor stb.).

Klara el6szo6r 2000-ben latogatott Olaszorszagba. Ez alkalommal nagyon meghara-
gudott kdzépsé fiara, mert a titkol6zasok ellenére is rajott, hogy a fiatalok hazassag-
kotés nélkil élnek egyiitt. Ezzel szemben Klara gyermekeinek is tovabbadott nevel-
tetése, valamint a falusi kdzerkélcs és a nyilvanos biintetés rendszere egészen az
1990-es évek elejéig nem engedte, hogy ,,0sszealljanak a fiatalok”. A tradicionalis pa-
raszti tarsadalom kiilonb6z6 ellenérz6 mechanizmusok segitségével folyamatosan
kozosségi feliigyelet alatt tartja tagjait — dnmaga termelve Gjra és djra a kozosség és
az egyén identitasmodelljeit. A szégyen, illetve a blintetést meghatarozd szankcidk
szabjak meg a tarsadalmi szintéren elfogadott és rendszeresitett normak kovetésének
paramétereit, a kiilsé tekintélynek valé engedelmességet (Kotics 1999:56).

Klara ezen torténethez kapcsoldéddan fogalmazza meg a kérdést: ,,Mas az Isten Ita-
Iéba, mint Romanéba? Nem egy az Isten?”, szembesiilve a kiilonb6z6 bibliaértelme-
zésekkel és az egyhaz életmddra vonatkozo valtozo kitételeivel, miutan megtudja,
hogy az ,.italian” pap hivatalosan is engedélyezi az egyiittélést. A kulturalis idegen-
séggel vald taldlkozasi pontok felvazolasa a moldvai falvak sajatos kultdrajanak vi-
szonylag zart rendszereiben végbement valtozasok, elsésorban a strukturalis nyitott-
sag jelenlétének felismerését, megértését és elfogadasat segiti elG.



Klara legkisebb lanyat olasz férfi jegyezte el. El6szor furcsallta, majd sokaig ,.kacag-
ta”, ahogy lanya a legnagyobb természetességgel ,tette oda” a fiatalembert, hogy
mosson, mosogasson, és segitsen kozosen elvégezni az egyéb hazimunkakat. Kérdeé-
sére magyarazatul az ontudatos, emancipalt néértelmezés szolgalt, miszerint a lét-
fenntartashoz sziikséges anyagi javak k6zos eléteremtése értelemszer(ien feljogosit a
,N0i munkak” megosztasara is. Két évtized alatt sokat valtozott a hazassag intézmé-
nye. A rendkiviili példaktdl eltekintve kordbban szigorGian endogam faluk6z6sségbél
szarmazé fiatalok k6zott az utébbi években teljesen elfogadott és bevett szokassa valt
a kulfoldivel val6 hazassagkotés, ami azonban a faluban maradt hazasulandék esetében
elfogadott, de nem alkalmazott gyakorlatot jelent. Ez egyrészt a moldvai kibocsato
kozeg és az elvandoroltak tarsadalma kozotti kilonbségekre hivija fel a figyelmet, mas-
részt pedig a szll6-gyermek intergeneracios valtozasok mellett a fiatalok koz6sségén
beliil végbemené intrageneraciés atalakulasokat is mutatja.

A rendszervaltas utani id6szakban a moldvai szociokulturalis ,,valésag”, a kibocsa-
to kozeg, az ,,otthon” szerves atalakulasa figyelhet6 meg a kapitalista modernizacio
és a nagymérték( elvandorlas kovetkeztében beindul6 valtozasfolyamatoknak készon-
het6en. Nemcsak a parvalasztasi stratégiak, a néi-férfi/édesanya-édesapa viszony-
rendszer, hanem a hazassagkotéshez kapcsolodd szokasok is a megragadhaté transz-
formacié allapotaban vannak. Ez azt jelenti, hogy a fiatal parok a kordbban szinte
kotelezd érvénnyel a faluban tartott lakodalmakat a munkavallalas helyszinén rendezik
meg. Elsésorban Olaszorszagban, fiiggetleniil a fiatal par nemzeti hovatartozasatol.
A sziiléfold és a moldvai kibocsatd kdzeg normai mar nem kotelezik hazajovetelre és
a falusi ritus megtartasara a fiatalokat, hiszen mara elsGsorban csupan szimbolikusan
miikoédik az otthoni kozeg legitimacids tekintélye.

Ebben a felszini és felszin alatti transzformacids térben azonban a féld még mindig
tradicionalisan értékkel bird és alapveté megélhetési lehetGségnek szamité tulajdon
— els6sorban az id6sebb generaci6 esetében. Ahogy Klara mondta, ha az embernek
van foldje: ,,Nem vesz el étlen! Fiatal vagy, er6d van, és tudsz dolgozni!” Mindazon-
altal ezzel parhuzamosan mar megindult a f6ldt6l valé megvalas folyamata, a foldhoz
valé viszony atalakuldsa is — a csaladban az 6roklés rendjének megfeleld tulajdonos-
valtas mellett egyre gyakoribba valik a fold részes bérbeadasa vagy értékesitése el-
adassal. A lujzikalagori asszony és férje is tobb alkalommal felajanlotta részesedés
fejében miivelés ala nem vett foldteriiletiik hasznalati jogat szegény, sokgyermekes
csaladoknak, de azok nem a munkaerd, hanem az el6zetes miivelési koltségek hianya-
ban nem éltek a lehetGséggel.

Ugyanakkor a féldmiiveléshez mint eleve adott és kdzponti életstratégidhoz vagy
mint a létfenntartast kiegészitd tevékenységhez vald ragaszkodas nem jelent teljes
elzarkézast az agrarkultarat érinté Gjdonsagoktdl. S6t egyfajta igényként jelenik meg
a kiilfoldon szerzett tapasztalatok falubeli hasznositasa, hiszen a fiataloknak ott kinn
Lkinyilt az eszik, és sokat lattak”, amit hazajéve beépithetnének a mez6gazdasagi
munkavégzést szervesen magaban foglal6 mindennapi életviteliikbe.

A nyitottsag az Gjitasokra és azok elfogadasa egyet jelent a kiilfoldon munkat val-
lalé fiatalsag vagyott hazatértével. A munkamigracio jelenségével mint életstratégiaval
szemben tandsitott magatartas gyakorlatilag kett6sséget mutat: egyrészt miikodik a
,vandorlast” elfogado és legitimald, az annak jelenval6sagaba beletor6d6 beszédmad,

(1-2):67-83.

2008 11

Tabula

7



2008 11 (1-2):67-83.

abula

(8

masrészt [étezik egyfajta értetlenséggel és kérd6jelekkel telitett viszony, ami arra kér-
dez ra, hogy a fiatalok vajon miért nem térnek vissza sziiléfalujukba, és iiltetik at az
idegen orszagokban tanultakat a gyakorlatba.

Klara elsGsorban a kiilféldi utazasok és a varosba latogatas alkalmaval szembesiil a
,megvaltodzott” vilag kiilonb6zd jelenségeivel. A gyermekei és a sajat életében hasz-
nosnak bizonyulé tjdonsagokért igen halas, példaul az internet létezéséért — még ha
miikodését egyaltaldn nem is érti. ,De sok mindent adott az Uristen!” — mondja hélas
szavak kiséretében Klara, megkdszonve a Mindenhaténak, hogy lehet6vé tette modern
dolgok létrejottét, amelyek segitségével példaul 6 maga is zokkenémentesebben kom-
munikalhat gyermekeivel és testvéreivel (mobiltelefon), vagy az internet webkameras
szolgaltatasaiért, amikor két év utan Gjra lathatta Németorszagban él6 fiat Olaszor-
szagban dolgoz6 lanya segitségével.

Zarégondolatok

A transzkulturalis tér és folyamatok moldvai jelenléte, ezaltal a kiilonb6z6 tarsadalmi,
kulturalis és gazdasagi szférak kozotti természetes atjaras, az eltérd elvarasokhoz al-
kalmazkodo, megsokszorozodott valésagban valé jelenlét, valamint a moldvai csangé
szociokulturalis realitasnak a paraszti tarsadalom értékrendjébdl eredeztethetd ,,bol-
dogulds-k6zpontlsaga” teremtette meg a kilféldi munkavallalas mint bevett élet-
stratégia elfogadottsaganak alapjat a kibocsaté kozosség tagjai, az ,,otthon maradottak”
szamara.

A lujzikalagori asszony a sziikebb és tagabb hazajatél eltérd kulturalis ,idegenség-
gel” a gyermekein keresztiil szembesiilt, a rokonlatogatason alapuld turisztikai mobi-
litas szerves részeként.'® Szamara és a moldvai falvak lakossadga szamara is , kinyilt” a
vilag, ugyanakkor egyben be is sz{kiltek annak mindennapi keretei, a kiscsaladon ki-
viili kapcsolathaldt és a szomszédsagi viszonyt helyezve el6térbe — hiszen a gyerme-
kek huzamosabb ideje élnek tavol sziil6falujuktol. Mindazonaltal az elsésorban tarsa-
dalomproblematikai tartalom mellett politikai szinezetet is 6lt6 kérdés, hogy vajon a
fiatalok mikor térnek vissza, vagy hazakoltoznek-e egyaltalan, leginkabb csak sziil6i
felvetésként nyer értelmet.

JEGYZETEK

1. V6. Bruner 1999. A moldvai ,,csango” kultiira kifejezés alkalmazasat az teszi indokoltta, hogy
mind a témaval kapcsolatos tudomanyos beszédmaodban (az etnografiai, torténettudomanyi és
nyelvészeti diskurzusban), mind a Karpat-medencei magyar nyelv(i kozésségek koznapi gyakor-
lataban rendszerint a moldvai esdngd, illetve esangé magyarok elnevezés hasznalatos a Mold-
vaban él6 katolikus vallast, magyar eredettel bir6 etnokulturalis kisebbség megkiilonboztetésé-
re —ami nagyrészt napjainkig érvényes. Ez azonban nem minden esetben egyezik meg a lokalis
kozosségek onmeghatarozasaval, és az etnokulturalis kisebbségen beliili diverzitast is figyelmen
kiviil hagyja. Az idézdjelbe tett csangd szdcska hivatott ezt a viszonyt szemléltetni. A tovab-
biakban az idézGjelet a konnyebb olvashatésag érdekében elhagyom.



2.

Ilyés Sandor Az erdélyi magyar sajté csangéképe az ezredfordulén cim( tanulmanyaban vizsgalja
a csangokeép és az errél folyd diskurzus konstruktiv jellegét, amelynek kialakitasahoz a magyar
média éppugy, mint a tudomany, a politikum és a roman média is hozzajarult/hozzajarul. A
szerzG a romaniai magyar sajté csangokrol irott szovegeinek tartalmat elemzi. Maga a csangé
terminus és fogalom is — a Niedermiillert idézé Ilyés Sandor széhasznalataval élve — ,,narrativ
abbreviattrava” vilt, ,el6re értelmezett, nem kevés érzelmi és torténeti toltettel rendelkez6
konstrukci6” formajaban (llyés 2006:108). Peti Lehel vazolja fel és értelmezi a rendszervaltas
utani ,csangémentés” szerkezetét a kiilonb6z6 aspektusokhoz (média, tudomany, politika,
katolikus egyhaz, rendezvények, magyar nyelv(i oktatas) kapcsolodo tevékenységeken keresztiil
— a helyi lakossag viszonyulasait elemezve, a k6zosség nézGpontjat is érvényesitve (Peti
2006).

. A kutatas alapjat a Lujzikalagorban végzett tiz hdnapos allomasozé terepmunka jelenti. A ta-

nulmany elkésziiltéhez sziikséges kutatdsokat a MOB 6sztondija, az MTA DE Néprajzi Kutaté-
csoportjanak tdmogatasa tette lehet&vé.

Lujzikalagor (Luizi-Caugard) Bakétol (Bacau), a megyeszékhelytél minddssze tiz kilométerre
fekvé telepiilés Magura kozvetlen szomszédsagaban. A kézségben (comuna), ami magaban fog-
lalja az 1968 el6tt 6nallé faluként Iétezett Osebiti-et is, a 2002-es népszamlalasi adatok szerint
4590 lakos él. Ebb&l 4527 f6 romai katolikus (98,62 szazalék), 59 ortodox vallasu, tizenegy az
adventista kozosség tagja, egy agostai hitvallasa és egy f6 gorog katolikus. (2007-es adatok
alapjan lakéinak szama 4555.) Az 1990-es évek végétdl azonban a falusiak nagy szamban van-
doroltak kulfoldre munkavallalas céljabol, igy a munkaképes lakossag nagy része kiilfoldon, elsé-
sorban Olaszorszagban, Spanyolorszagban, Magyarorszagon, Izraelben vagy Németorszagban
dolgozik (vo. Pozsony 2005:178). A kiilféldi munkamigracio sajatos tarsadalmi struktdrat hoz
létre a falukozosségben, és a lakossag (] életstratégiakkal alkalmazkodik a megvéltozott koriil-
ményekhez. Az utobbi két évtizedben a munkaerd-felesleg ,.elvandorldsanak” mértéke er6telje-
sen fokozddott — gyakorlatilag egész Romaniaban jellegzetes tendenciaként.

. A modern diaszpoérakozosségek tagjai migracié atjan kerdltek jelenlegi lakhelyiikre, ahol etnikai

kisebbséget alkotnak. A csoportba tartozdk eredeti lakhelyiikh6z szamos szallal kétodnek, ér-
zelmileg és a gyakorlati kapcsolatokon keresztiil rendszeres dsszekéttetésben allnak ,,sziil6-
foldjiikkel”, rokonaikkal, barataikkal, illetve a kozosségen beliil rendszerint egymassal is (FejGs
2005:13). Igaz ez példaul a Baké kornyéki moldvai csangé falvakbdl kivandorolt, rendszerint
falvanként egy adott varosba és annak kornyékére telepiilé kozosségekre is. A transznacionalis
tér és folyamatok elméleti hatteréhez és empirikus kutatasokban valé alkalmazasahoz lasd pél-
daul Glick-Schiller et al., eds. 1992; Hannerz 1996; Kearney 1995; Kennedy—Roudometof 2002;
Portes et al. 1999; Vertovec—Cohen, eds. 1999.

. Ehhez kapcsolédik a ,térbeli fordulatnak” (spatial turn) nevezett szemléletvaltas, ami a teret

6nall6 tarsadalmi entitasként, a tarsadalmi viszonyrendszerek sajatos megnyilvanulasaként té-
telezi. A transzkulturalitas és a térbeliség mint viszonyfogalom Gsszefiiggéseinek arnyaltabb
kidolgozasa késébb elvégzendd feladat. A ,,térbeli fordulathoz” lasd Gyani 2007:4—12. Az etni-
kai terek, kontaktzondk elemzési lehetdségeir6l lasd példaul Keményfi 2004.

A ,csangdk” nemzeti identitasanak kérdésével szamos tanulmany foglalkozik, vagy érinti azt.
Lasd példaul Arens—Bein 2004:114; Benda 1989:40; Bodd 2004:156; Halasz 1999:34; Pozsony
2005; Tanczos 2001; 2003:61.

. Mindazonaltal ezek a folyamatok nem megragadhatéva és leirhatéva teszik, hanem korbefonjak

az asszimilacié fogalmanak sz(ikebb értelmezési tartomanyat és tarsadalomtudomanyi mozgas-
terét (lasd Bicz6 2004:23-31).

A transzkulturalis térr6l mint a kétnyelvii moldvai ,,csangdk” szociokulturalis realitasarol és az
ehhez kapcsolddd gondolatokrdl lasd még Lajos 2006:177—184.

. Klara eredeti nevét csaladtagjainak nevével egy(tt az anonimitas érdekében megvaltoztattam.
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16.
17.
18.

. A szerz6 a kovetkez6képpen ir a ,,homo narrans”, azaz az elbeszéléseket gyartd, azokat élettel

telit6 és azokban él6 emberi [ény és a vilag kapcsolatarél: ,,A torténeteket kreald és 6rzd, a tor-
ténetek altal viselkedé és iranyitott ember, a homo narrans torténetei receptalhaté maédon,
megkerilhetetleniil benne vannak a vilagban. [...] A dolgokat, legyenek azok koriiltapinthatéak
vagy lathatatlanok, épp a torténetiik teszi létezéveé.” (Keszeg 2002:6-7.)

. A turizmus kifejezés hasznalatat az indokolja, hogy az utazas a csaladtagok meglatogatasa

mellett rendszerint a legjellegzetesebb helyi, regionalis vagy orszagos emlékm(ivek, templomok,
muzeumok stb. megtekintését is magaban foglalja.

. Klaranak nyolc gyermeke sziiletett, de az els6 még csecsemd koraban elhunyt. Négy lednya és

harom fia érte meg a felnGttkort. Koziiliik hatan Torindban és kornyékén élnek, a legidGsebb fia
pedig Németorszagban lakik temesvari feleségével és kisfiaval. Az Olaszorszagban él6k koziil
ketten még nem hazasodtak meg. A csaladalapitok kozil a legkisebb lany az egyediili, aki nem
falubeli vagy bakoi szarmazasu part talalt, hanem olasz férfihoz ment feleségiil.

. Klara a kollektivizalas és iparositas generalta valtozé kériilményekhez alkalmazkodé anyaként

maga is szerette volna tanittatni gyermekeit, a tanulast mint pozitiv értéket épitve be a csaladi
preferenciaskalaba. Mindazonaltal a gyermekek sajat, az 1980—-1990-es évek légkorében sziile-
tett dontéseit tiszteletben tartva nem kényszeritette Gket erre — minddssze a rabeszélés és a
szbbeli érvek meggyGzberejét igyekezett a tovabbtanulas érdekében minél hatékonyabban ki-
hasznalni.

. Klara a pénz elsé, masodszori, harmadszori, majd az egyik névéren keresztiili kérésének sem

tett eleget. Betegségre, halalra tartogatta, hogy ,legyen bar mivel eltemessenek”. A tartalék
Osszeg engedély nélkiili elvételének blinét hazugsag is tet6zte: Adrian az utazashoz sziikséges
t6keként a pardkianal végzett munkabol megspdrolt pénzre hivatkozott. A bocsanatkérés Klara
sok korabbi banatat feloldotta, hiszen mindig fajdalommal és szomorusaggal gondolt fia tettére,
a lopas biinére — annak ellenére is, hogy Adrian rovid id6n beliil az 6sszes pénzt visszakiildte
sziileinek.

Lasd Halasz 1998:427-428.

Lasd Kotics 1999; Pozsony 2005.

Adrian feleségének édesanyja magyar, édesapja roman szarmazas(. A csaldad az 1990-es évek
elején vandorolt Temesvarrél Németorszagba.

. A kétnyelv{i moldvai ,,csangd” kozosség és a kulturalis ,idegenség” kozotti viszonyrendszert

targyald téma tovabbi kérdések felvetésével folytathatd — példaul a kettés moralis viszonyrend-
szer problematikaja, ami a gyakorlati alkalmazasban térbeli kiilonbséget tesz a sajat, azaz falube-
li és az idegen, azaz varosi kornyezet kozott, mikozben példaul a hazassag el6tti egylttélést mint
a masik ember megismerésének lehet&ségét elméletben helyesnek és kovetendbnek tartja.
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Meeting points. Narrative representation of cultural
“foreigness” in Moldavia

This article tries to give an analysis of the concept “foreign” seen as a reflected relationship between
the Own and the Other. The focus is on the peculiarities of narrative forms containing this topic on
the basis of a case study about a Csangé woman who as a migrant was able to get to Hungary, Ita-
ly and Germany. Mobility opened the world for the villages in Moldavia too, but at the same narrowed
the everyday social relations considerably because children lived far away from their families. The
term transcultural space will also be introduced in the paper, indicating the twofold social space of
the Csangd: it claims an on-going orientation between the Csangé and the Romanian cultural
worlds.
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