PETI LEHEL

Kollektiv [atomasok
a moldvai csango falvakban

A néprajzi és szocialantropoldgiai jellegli kutatasi eredmények nyoman médosulni
latszik az introvertalt, teljes egyhazi és kozosségi kontroll alatt é16 vallasi k6zossé-
gek idealisztikus képe, igy a moldvai csangdk szakrélis életérél sz6l6 tudomanyos
reprezentaciok is egyre inkabb a vallasi elemek és jelenségek rétegzettségének azon
modelljét fogadjak el, amelyet a szakirodalom ,egyidejii kiilonidejliségnek” nevez.
A moldvai csangodk vallasi kultGrajanak rétegzettségét elemz6 munkak ezt a meg-
allapitast fokozottan igaznak tartjak. A vizsgalat a moldvai csangdk vallasi életé-
nek azokat a teriileteit elemzi, ahol még miikédnek a hagyomanyos vallasi magya-
razérendszerek. A tanulmany rrtelmezni igyekszik azokat a hagyomanyos vilag-
képben gyokerezé ideologiakat, amelyek a latomasok jelentkezését elGhivjak, illetve
tamogatjak. Az elemzés kézpontjaban igy annak a kulturalis és tarsadalmi kornye-

zetnek a vizsgalata all, ahol a latomasok létrejonnek.

Hagyomanyos vilagkép és szekularizacié

A moldvai csangdk vallasi kulturalis rendszerérdl — a csangoé kutatasok népszerlisége
ellenére — nincs atfogd képe a néprajztudomanynak. Habar a csangoék ,,mély vallasossa-
ga” az utobbi évtizedek csango-kutatasaiban egyfajta tudomanyos sztereotipiava [épett
el6, amely ugyanakkor gyakran jelenik meg a csangdkrol sz6l6 koznapi és politikai diskur-
zusokban is, a recens elemzések jelezték az archaikusként feltiintetett vallasi képzetek
leépuilését, a vildgkép racionalizalédasat.! A moldvai csangodk tarsadalméaban fellépd sze-
kularizacio regisztralasa felé terjedé figyelem az utébbi évek tudomanyos elemzéseiben
Osszefiiggésben allhat azzal, hogy a hagyomanyosként definialhaté kulturalis elemek és
jelenségek rogzitése mellett szamos (targyaban is) Gjnak szamito kutatasi eredmény latott
napvilagot, amelyek egy modernizalédé csango tarsadalom képét alkottak meg.

A néprajzi és szocialantropologiai jelleg(i kutatasi eredmények nyoman médosulni
latszik az introvertalt, teljes egyhazi és kozosségi kontroll alatt é16 vallasi kozosségek
idealisztikus képe, igy a moldvai csangok szakralis életérdl sz6l6 tudomanyos reprezen-
taciok is egyre inkabb a vallasi elemek és jelenségek rétegzettségének azon modelljét
fogadjak el, amelyet a szakirodalom ,egyidejii kiilonidejliségnek”? nevez.> A moldvai
csangdk vallasi kultarajanak rétegzettségét elemzd munkak ezt a megallapitast fokozot-
tan igaznak tartjak. Tanczos Vilmos amikor a moldvai csangok szerkezet nélkdili kultd-
rajardl beszél,? tulajdonképpen ugyanezt a jelenséget irja le: a legkiilénb6z6bb értékek,
magatartasformak, ideoldgiak vannak jelen az archaikus kultarajanak mondott moldvai
falvakban, varosokban (Tanczos 2000:137). A kdzépkorias, er6s vallasos hiten alapulé
értékrendrdl és kultarardl a szerzé tovabba megallapitja, hogy annak ellenére, hogy itt
maradt fenn a legtovabb, val6jaban mar itt is csak nyomaiban lelheté fel, s csak az élet
bizonyos teriiletein, helyzeteiben m{ikodik (v6. Tanczos 2000:137).
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A kovetkez6kben a moldvai csangdk vallasi életének azokat a teriileteit elemzem, ahol
még miikodnek a hagyomanyos vallasi magyarazérendszerek. Sziikebben néhany olyan
esetet vizsgalok, amelyben a tradicionalisnak tételezett kulturalis kddrendszer egyéni,
illetve tomeges transzcendens élmények, latomasok kialakulasat segiti el. Ertelmezni
fogom azokat a hagyomanyos vilagképben gyokerezd ideoldgiakat, amelyek a latomasok
jelentkezését eléhivjak, illetve tamogatjak. Az elemzés kbzpontjaban igy annak a kultu-
ralis és tarsadalmi kornyezetnek a vizsgalata all, ahol a latomasok létrejonnek.

A moldvai csang6 falvakban a nem mindennapi vagy médosult tudatallapotokkal
(altered states of consciousness — ASC-kommunikacio) kapcsolatos jelenségeket kultu-
ralis értelemben latomasnak nevezem, amely alatt a Pécs Eva altal ajanlott jelentést ér-
tem. A szerz6 szerint a latomas szubjektiv éimény a személyes talalkozasrél a termé-
szetfelettivel: természetfeletti kommunikacié (Pocs 1998:16).

A moldvai csangd kozosségekben jelentkez6 latomasok vizsgalata nem képezte méd-
szeres kutatasok targyat. Elszértan ugyan kozolt latomasokroél valé gydjtéseket a kuta-
tas, am ezek a munkak a forraskozlés mellett rendre megkeriilték a szisztematikus elem-
zés, a szakirodalmi kitekintés és az 6sszehasonlit6 szemlélet kivanalmait.’ Szakirodalmi,
elméleti 6sszehasonlitasi alapot ezért 1ényegében Pozsony Ferenc, illetve Pdcs Eva egy-
egy elemzése képez. Pozsony Ferenc f6ként két latnok-specialista latomasaira koncent-
ral, emellett szamba veszi az utobbi évtized azon eseményeit, amelyek kiilonosen ked-
veztek a l[atomasok sziiletésének a moldvai kozosségekben (lasd Pozsony 1998). Pdcs
Eva a lészpedi latdasszonyként ismertté valt Jano llonaval Kéka llona altal készitett, ed-
digi legteljesebb interjukotet alapjan kozolt 6sszehasonlito jellegli elemzést (Pocs 2006).

Az archaikus tarsadalmak transzcendenciaval valé kapcsolattartasanak szerkezetét,
avallasi éimény, a transzcendens tapasztalat megvaltozott tudatallapotban valé megje-
lenését, ezek kulturalis 6sszetevdit igen gazdag kultdraértelmezé szakirodalom vizsgal-
ja. Az elemzések egyik kozos allaspontja, hogy a latomasok az adott kulttra szerkeze-
tében természetesnek és normalisnak szamitanak. A szakralis kommunikacié ezen for-
majat elemzd munkak a m{ikodé vallasi rendszer kulturalis mintaira, az élmény szabalyozé
mechanizmusaira vezeti vissza jelentkezésiiket. Tarsadalmi szempontbdl a [atomasok
tehat az életvezetés természetes periodusaihoz kotédnek.

Sajatos jelenséget azok az esetek képeznek, amikor a transzcendens tapasztalat to-
megesen jelentkezik. Giovanni Levi szerint a kollektiv vonatkozasu vallasi jelenségeket
nem lehet teljes mértékben a normalis koriilmények kozott uralkodé kultirara visszave-
zetni (vO. Levi 2001:66).

Latomaskultdra a tarsadalmi veszélyeztetettség
id6szakaiban — a transzcendens érzékenység kialakulasanak
kérdése az antropologiai szakirodalomban

A transzcendens élmény megjelenési formait elemzd, f6ként torténeti antropolégiai és
mikrotorténeti iranyultsaga kutatasok kisérelték meg, hogy egy-egy vallasi vonatkoza-
st tomegjelenség értelmezése soran a felszini torténések rekonstrualasa és ,s(ir( leira-
sa” mellett (fenomenolégiai megkozelités) egy kozosség kultdrajaban, életvezetésében



mélyebben fekv6 sémakat tarjak fel. Ennek eredményeként a vizsgalt kozosségekben ki-
alakulé tomeges vallasi vonatkozas jelenségek jobb megértése érdekében nemcsak az
illet6 kozosség kulturalis rendszerét vizsgaltak, hanem nagy hangsulyt fektettek a tar-
sadalmi valésag ,,mélyrétegének” feltarasara is. Ennek az iranynak klasszikus kovetdje
Giovanni Levi, aki egy 17. szazadi italiai 6rdog(iz6 pap tevékenysége nyoman torténd,
transzcendens vonatkozasd tomeges gyogyulasokat, csodakat, az ezeket 6vezd tarsa-
dalmi dinamikat elemezte (Levi 2001).

Giovanni Levi a tarsadalom belsd berendezkedésének vizsgalatan keresztiil az egyén
személyes identitasara is kovetkeztet, az érzelmi biztonsagra val6 torekvésben talalva
meg azt az 0sszetevot, amely a 17. szazadi italiai csaladi stratégiavalasztasok hatteré-
ben rejlik. Egyfajta kovetkeztetése a kozosség ,,alapstruktirainak” modellezése révén az,
hogy a telepiilés és kornyéke esetében ahhoz a kivételes eseményhez valé viszonyulas,
amelyet Giovan Battista Chiesa 6rdog(iz6 pap prédikalasa jelentett, a vallasi alapokon
nyugvé emocionalis biztonsagkeresés ideologiajanak mentén zajlott. Tehat a csaladi stra-
tégiak fébb motivacioin keresztiil vezet el a szerz6 oda, hogy egy sajatos tarsadalomtor-
téneti kontextusban kialakulé irracionalis kozosségi viselkedésmod kulturalis magyara-
zatat adja. A differencialt gazdasagi mintakovetések és az ezzel 6sszefiigg6 tarsadalmi
viselkedés mentalitasbeli hattere igy az egyes csoportok esetében az a torekvés, hogy
életiiket fliggetlenebbé tegyék ,a mez6gazdasagi ciklusok és az elszigetelt nuklearis csa-
lad ingadozasaitdl”, azaz valamiképpen kikiiszoboljék az egzisztenciélis bizonytalansagot.®

Giovanni Levihez hasonld, a tarsadalomtorténet modszerével végzett kutatasi ered-
ményt két amerikai szerz6, Paul Boyer és Stephen Nissenbaum k6zolt Boszorkanyok
Salemben cimmel, amelyben az 1692-ben Salem Village-ben lezajlott tdmeges boszor-
kanykivégzések kulturalis hatterét, valamint tarsadalomtorténeti kontextusat vizsgaljak
(Boyer—Nissenbaum 2002). A szerz6k alapos forraskutatassal dokumentaltak, hogy az
1692-es tomeges kivégzések fiatal [anyok latomasaival kezd6dtek, amelyeket a felnGttek
egy sajatos ideoldgiaval, a boszorkanysagéval értelmeztek, annak ellenére, hogy a ,,»meg-
babonazott lanyok«” gyakran adtak jelét annak, hogy képzelgéseik Krisztus irdnyaba
tolédnak el, angyali hirnokoket és angyali latomasokat irtak le” (Boyer—Nissenbaum 2001 :
52). A szerz6k annak megértetésére, hogy miért reagalt a kozosség e latomasok nyo-
man tomeges boszorkanyvadaskodasokkal, a kiviilallok reakcidinak, az események lefo-
lyasanak felszini rekonstrualasan kiviil olyan nyomozasba kezdenek, amely a mélyebben
fekv6 sémakat prébalja feltarni. Ezek koziil alapos forrasfelkutatassal a gazdasagi ellenté-
tek nyoman kialakul6 politikai harcokat, a kapitalista fejlédés altal generalt strukturalis
fesziiltséget (structural strain), a bels6 partosodas nyoman létrejovo lokalis konfliktuso-
kat emelik ki, valamint a faluba Gjonnan keriilt lelkész kozponti szerepét, aki az esemé-
nyek ideolégiai értelmezését nagy mértékben befolyasolta.

Otto F. A. Minardus két kozel-keleti eset kapcsan végezte el a kollektiv [atomasok
kritikai elemzését (Minardus 1971). Az 1967-es, hatnapos arab—izraeli hdbord nyomén?®
jelentkez6 tomeges bejriti és kairdi Maria-latomasokat abban a tarsadalompszichikai
kontextusban helyezte el, amelynek nyoman a kisebbségi arab keresztény kozosség az
arab tarsadalom egészéhez hasonldan kollektiv frusztraciét élt meg, amelynek részeként
nem tudtak kielégiteni olyan fontos vallasi igényeiket, mint a jeruzsalemi zarandoklat.
A szerz6 kimutatja, hogy a kisebbségi arab keresztény kozosségek teljes egészében azo-
nosultak a tobbségi iszlam nemzeti és politikai aspiracidkkal. Izrael gy6zelme utan az
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iszlam vallasi vezet6k intenziv politikai és vallasi [azitast hajtottak végre, amely tovabbi
frusztraciokat termelt a tarsadalom egészében. 1967 nyaratél a keresztény kozosség nem
zarandokolhatott Jeruzsalembe a szent helyeket meglatogatni. Erdekes médon a tome-
ges latomasok éppen a zarandoklat idejére estek, amikor a hivek nagy szamban késziil-
tek lelkileg ennek a fontos vallasi igénynek a beteljesitésére. A szerzé a tomeges latoma-
sok jelentkezését a tomegek erre fogékony lelkiallapotaval magyarazza: ,Kovetkezéskép-
pen ahelyett, hogy maguk réttak volna le tiszteletiiket Jeruzsalemben Sz{iz Marianal,
Sz(iz Méria »latogatta«® meg 6ket, vigasztalva, enyhitve frusztracijukat és kidbrandult-
sdgukat” (Minardus 1971:205).'°

A medzugorjei latomasok utan beindulé nemzetkézi zarandoklathullam nyoman
végzett Gerald E. Markle és Frances B. McCrea érdekes vizsgalatot arrél, hogy a vallasi
jelenés a vilag egy tavol esé zugaban hogyan valt politikai és etnikai konfliktusok hely-
szinévé (Markle-McCrea 1994). A szerz6k szerint a medzugorjei ,,csoda” szocioldgiai
érdekességét a teriilet problémas torténelme képezi. Medzugorje Bosznia-Hercegovina-
ban fekszik, a medzugorjei lakossag zomében horvat (a bosnyak—horvat hatar megle-
het6sen kozel van). llyen koriilmények k6zott a medzugoriei katolikusok nemcsak etni-
kailag, de felekezetileg is kisebbséget alkotnak. Ebben az instabil és konfzié uralta kor-
nyezetben a nagy jelentGségli csoda konnyen kiilonféle kulturalis, tarsadalmi és politikai
érdekek médiumava valhatott. A szerb politikusok példaul rutinbél és explicit médon
kapcsoltak 6ssze diskurzusaikban a Medzugorje-jelenséget a horvat nacionalizmussal.
A Kommunista Pért egyik politikusa példaul Sz{iz Mariat hivatalosan is ,Usztasa''
Asszonynak” titulalta, kovet6it ,klerikalis-fasisztaknak” nevezte, akik megijesztik a ta-
nulatlan embereket. Erdekes modon a jelenések szinhelye meglehetésen kozel van
ahhoz a dombhoz, ahol az Usztasa 194 1-ben kivégzett 300 szerbet. Egy belgradi folyo-
irat egyértelm( kapcsolatot teremtett a horvat Usztasa altal a masodik vilaghabordaban
elkovetett atrocitasok helyszine és a Maria-jelenések szintere kozott, a jelenéseket a
tomeggyilkossag bizonysaganak tartva. A horvatok ugyancsak kapcsolatot teremtettek
a két esemény kozott, am masfajta értelmezéssel lattak el: , A helyi parasztok [...] allita-
sa szerint az, hogy a Madonna a tdmegmészarlas helyéhez olyannyira kozel jelent meg,
a horvat fiiggetlenség tdmogatésanak a kifejez6dése” (Markle-McCrea 1994: 204).'?
A szerz6k amellett érvelnek, hogy a ,,medeugorje-narrativa” egy felekezeti és etnikai
versengés, ellentét és konfliktus tarsadalomtorténeti kontextusaban helyezheté el.

Az adott helyzetben a kozosségi hatarokat tallépd, tomegessé valé ,latomasjarva-
nyok” kulturalis és tarsadalomtorténeti vonatkozasainak elemzésére a magyar néprajzi
és antropolégiai szakirodalomban is torténetek kisérletek. Kiirti Laszl6 egy kozép-kelet-
euroépai ,modern” eset kapcsan (a medzugorijei jelenség egy masik aspektusanak értel-
mezése) annak politikai toltetét, ellenvallas jellegét hangstlyozza (vo. Kiirti 1998).
Szacsvay Eva a mez6kovesdi Maria-latomasokat elemezve Iso Baumernek a bacsaja-
rasrél sz616 munkaja nyoman — talan talsagosan is leegyszeriisitve — feltételeiben elég-
telen, hianyos, megszakitott kommunikaciés rendszerként fogja fel a szentkdti bacsa
és a mezGkovesdi tomeges transzcendens élmények kozotti viszonyhalét (Szacsvay
1998:128).

A fentebbi elemzésekben kozos, hogy a jelenségek kulturalis 6sszetevdi mellett a
szerzGk az események altal [étrehozott sajatos szocialis szerkezetet, dinamikat is vizs-
galjak, s ugyanolyan fontosnak tartjak a kozosség miikodésének, bels6 torvényszer(i-



ségeinek megrajzolasat, mindezek torténelmi perspektivaba helyezését, szélesebb tar-
sadalmi szintekbe agyazasat. Ezek a munkak rairanyitjak a figyelmet arra, hogy adott
kozosségekben a transzcendens élmények iranti érzékenység kialakulasa és a minden-
napi életvezetést ellehetetlenit® tarsadalmi/gazdasagi koriilmények kozott szoros 6ssze-
fliggés van. Kimutattak, hogy a hagyomanyos vallasossaghoz kot6dé kozosségek tar-
sadalmi krizisekre adott reakcidi, amelyek adott esetben felfokozott csodavarasban, vala-
mint kollektiv vizi6élményekben jelentkeztek, az illet6 kozosségek vallasi rendszerére
jellemz6 formakban nyilvanultak meg.

A tarsadalmi viszonyokat illetéen a tomeges latomast indukalé tényez6k struktura-
lis hasonl6saga mellett a nyilvanval6 kiilonbségek a kozosségek sajatos kultrajabél,
értelmez6 szimbdlumaik massagabdl adédnak. A transzcendens tapasztalat megfogal-
mazasa, értelmezése ugyanis mindig a hagyomanyos motivumok, toposzok ismereté-
ben, a kulturalis kornyezet nydjtotta referenciakeret felhasznalasaval torténik (vo. Pocs
1998:26-27). Ragnhild Bejerre Finnestad ugyancsak azt hangsdlyozza, hogy mindamel-
lett, hogy a latomasok szubjektiv vallasi éimények, mint minden vallasi élmény, kozos-
ségi/kulturalis vonasokkal is rendelkeznek (Finnestad 1994:8).'3

Tarsadalmi konfliktusok és kozosségi reakciok
a moldvai falvakban

Pozsony Ferenc tapasztalata szerint az utobbi 6tven évben a moldvai csangé falvakban
adott id6szakokban a latomasok ciklikusan s(irisodtek. A szerz6 a masodik vildghabo-
rat, a kollektivizalast megel6z6 periddust (1958—-1962), a Nicolae Ceausescu bukasat
megel6z6 két évet (1988—1989), valamint 1990 tavaszat nevezi meg ezek kozott (Po-
zsony 1998:78), amelyek tarsadalomtorténeti szempontbdl koncentralt tarsadalmi konf-
liktusok id8szakai voltak. Erdekes médon az 1986-87 kozétti idGszak nemcsak spontan
jelentkez6 egyéni latomasokat koncentral6 periédus volt, hanem kézos tapasztalatbdl
szarmazé kollektiv transzcendens élmények létrejottének a szakasza is. Ennek a sajatos
szerkezet(i szociokulturalis periodusnak egyik legfontosabb torténése volt a csangd fal-
vakban ,,a trunki orvos rézsaillata katja” néven ismertté valt eset, amely adott esetben
tébb ezres tomeg transzcendens tapasztalatianak hasonlé szervez6dését eredményezte.'4

A kollektivizalast, valamint a vidéknek az 1960-as évektdl torténd intenziv iparosita-
sat megel6z6en a csangdk szamara emocionalis, spiritualis igényeiknek megélése csu-
pan vallasi rendszeriik vilagabdl taplalkozhatott. A tarsadalmi, gazdasagi kiszolgaltatottsag
helyzeteiben a hagyomanyos vallasossaghoz k6t6d6 csangd kozosségekben olyan, kol-
lektiv értelemrendszeren nyugvo értelmezd szimbolumrendszer miikodhetett, amely a
valtozé kornyezethez valé adaptaciot segitette. A transzcendens értelemmel felruha-
zott jegyekhez, csodakhoz f{iz6d6 tudas vagy szimbolikus kédrendszer a jelenbeli csingd
tarsadalomban mar csak részleteiben lelhetd fel.

A krizishelyzetekre valé felkésziilés, ezek kezelése szintén a vallasos embert koriil-
vevl transzcendens jelzések kozosségileg tamogatott értelmezése révén tortént meg.
A csangodk hite szerint példaul a ,,Hajnali csillag” kiilonosen er6s fénye a kozosségre
tord veszélyre figyelmeztet: habortra, foldrengésre, tlizkatasztrofara. Ugyanerre figyel-
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meztet egy maskor nem lathaté nagy csillag, amelyet Trunkban a vilaghabortk idején,
valamint az 1989-es romaniai forradalom kitorésekor lattak utoljara:

,Masik, mikor mutyitédik [megjelenik] a csillag..., a verekedés. Mikor estendég [ese-
tefelé] igy megmutyitodik a nagy csillag, az verekedés. Akkor torténik valami. [Milyen
verekedés?] Mind most es vot a revoliicidba [forradalom] es... Annak egy csillag, s ami-
kor mutyitédott, mondtak. S egyszer ha... még nem tott el egy hét, kett6, harom, s ...
[S maguk lattak a csillagot?] Ha, lattuk ha. Nagy csillag vot. [Még mikor jelenik megez a
csillag?] Mikor még verekedés lesz. Lehet holnap es, lehet holnaputan es, lehet ne le-
gyen! [Még maskor jelent-e meg az a nagy csillag?] Mikor 6rokké fédingas torténik. Hogy
megrazza a fédet, akkor nagy jégyre az. Nagy jégy, gyétot nagy jégy [erGs jegy]. Hajnali
csillag es mutyissa 6, de kicsikén. [A Hajnali csillag hogy mutatja?] Jon egy nagyobb
csillag, mind a masikok. Mutyitédik csak ott homalyban... Torténik valami... fédingasok,
verekedés vaj valami, gydlas. [...] Tudjak, hogy valami j6 a fejiinkre. [...] Itt elébb mi
helyiinkbe valami torténik, Isten 6r6zzon meg egy gyulastél vaj fédingastol. Mutyissa,
abba a honapba torténik valami. [Volt olyan, hogy mind a ketté mutatta?] Torténik, ha.
Csak abba kaptak hirt az emberek, hogy régvel masmaédua vét. Megindult a verekedés vaj
fédingas. Leztgtak [6sszeomlottak] a hazak. Nem mindenditt. Mas helyeket, hol rosszab-
bak vétak”.'>

A kommunista diktattra idején a Moldvaban m(ikodé katolikus egyhaz nem vallal-
hatta fel az ideoldgiai biztonsagnyjtas fontos vonatkozasait. Tarsadalmi funkciéja alapjan
olyan masodlagos ideologiak szolgalataba allt a Moldvaban miikodé oktatasi rendszerrel
egyetemben, mint példaul az asszimilacié.'¢ Utébbi adott kériilmények kézott sok vo-
natkozasban terhelte az amdgy is altalanos szegénységgel és nyomorral, megélhetési
bizonytalansaggal kiiszkodd lokalis tarsadalmakat.

A vallasossag teoldgiai iranyitasa a katolikus egyhaz részr6l nemigen haladta meg az
intellektualitdson inneni, érzelmileg kondicionalt vallasgyakorlatot. A tarsadalmi bizton-
sagot a szenvedélyes vallasossag és moralitas pdtolta. A vallasi mezébe projektalt, le-
egyszer(sitett tarsadalmi statusz-rendszer, amelynek értékskalajan vallasi/erkolcsi mo-
delleknek val6 megfeleltetés alapjan helyezhette el magat az egyén, a megbénitott ko-
z0Osségi intézményeket helyettesitette, ugyanakkor szimbolikus sikon allitotta helyre a
felboritott kozosségi hierarchiat, amely a fold allamositasaval, a kuldkositassal totalis
sériilést szenvedett. A diktatdra idején ,minden csaladban rendszeressé valtak és allan-
désultak a kilépési gyakorlatok, a lokalis és a tarsadalmi mobilitas hatasara a moldvai csangd
falvak tarsadalomszerkezetében két-harom évtized alatt olyan gyokeres valtozasok ko-
vetkeztek be, melyek alaposan megterhelték az abban részt vevéket” (Pozsony 2005:177).
A csango6 tarsadalom ily médon nemcsak az alig miikodd kollektiv gazdasagokkal ill. a
gyenge élelmezés kovetkeztében kialakult allapotokkal kellett szembenézzen, de a kuta-
tok szerint erre az id6szakra tehet6 a csangd tarsadalom lass atomizalodasa, szétesése
is (vO. Pozsony 2005). A kozosségek megosztottsagat csak fokozta a diktatara altal
miikodtetett bestgdhaldzat, amely Gjabb fesziltségeket termelt a tarsadalomban, be-
sz(ikitette és megterhelte a lokalis kozosségek tagjainak kapcsolatrendszerét. A fesziilt-
ségeket sok esetben offenziv magikus ritusok (példaul fekete mise) révén kezelték. A ko-
z0sségi normak ellen szervezddd hatalom helyi beavatkozasai nagy mértékben hoz-
zajarultak a magikus képzel8er6 intenzivebb kultivaciéjadhoz is.'”

A kommunizmus id6szaka a moldvai tarsadalom szamara erGs tarsadalomtorténeti



mozgasok idészaka volt.'® A hatalom lokalis szint{i beavatkozésai alapjaiban raztik meg
a moldvai csangok tarsadalmat, s az alkalmazkodas, a megélhetési stratégiak, a szimbo-
likus ellenallas legkiilonbozdbb formait hivtak életre. Az introvertalt kozosségekre a hatalmi
beavatkozasok nyoman salyos nyomas nehezedett, tarsadalmi krizishelyzetek egész
soraval kellett megkiizdeniiik. A sokgyermekes csalddok helyzete sokszor az éhezés és
a nyomor hatarat sarolta. llyen koriilmények kozott, amikor a biztonsag és allandésag
gyakorta totalis csédjével kellett szembenézniiik, kilatastalan helyzetiiket szimbolikus
valsagkezeléssel probaltak feloldani, és a vallas révén vigasztaloédtak. A klézsei, nyolc-
gyermekes Bejan Péter példaul, aki felesége halala utan egyediil nevelte gyermekeit, a
jegyrendszer bevezetését kovetéen csupan napi fél kenyérre volt jogosult:

»[A komunisztok idejébe hogy éltek maguk? Milyen volt az élet?] Ha, milyen volt...
Utoljara adtak csak fél kenyeret, s én votam..., meghétt volt a feleségem, én nyoc kolokvel
(fiaval) itthan, nyolc fidval, s adtak fél kenyeret, aztan vetkecseltiink. Hol tobbet adtak,
hol kevesebbet, tigy es vettiink. [Vot Gigy, hogy nem volt elég étel?] H6, de hancor nem
volt! De hancor nem volt. [Eheztek?] Ehen voltunk. [Szorosan tartottak magukat...] Nem
Ceau®escu volt a blins. Mind csak a mieink itt. Ok hogy birjanak venni, hogy mondjuk
miik, haladék parat, pénzt nem adtak nekiink, hogy egyiink. S 6k adtak bé, hogy vegye-
nek pénzt. De 6k hardtak a kacsikval, mennyit akartak 6k magiknak. De nekiink semmit.
Megfogtak, igy mandjak, pursucskaval, levagtak harom-négy napat.

— De még verést is milyent kapatt. [felesége kézbeszdl]'®

Még verést es kaptam. [Meg is verték?] Ha hogyne! Megvertek erést...”20

Nem csodalkozhatunk tehat azon, hogy az adott idészakban tomegesen jelentkez-
tek ezekben a falvakban olyan latomasok, amelyek egyrészt nagy fényességrél, mennyei
talalkozasokrol, mennyorszagjarasokrdl, masrészt kiilonféle pokolabrazolasokrdl, a vég-
itéletre valo figyelmeztetésrél széltak. A pokol tiizérél sz6lé sematikus prédikaciok, a
templomok falan vallasi giccsképeken abrazolt szines mennyorszagok a mentalis képze-
I6er6 kultivalasanak eszkozei, a vallasi izgalom fokozasanak erejével birhatnak.

A hetvenes évek kozepén Ujfaluban a Szent Teréz-napi bicstiban témegesen lattak
az egyik haz ablakdn megjelend Sz{iz Mariat. A beszamoldk a Szent Sziizet a moldvai
katolikus templomok Maria-abrazolasai szerint festették le: kék ruhat viselt, fején koro-
nat hordott. A haz el6tt 6sszegy(ilt tomeget a politikai rendérség feloszlatta; az egyik
titkosrenddr bedobta az ablakot. Az eseményt értelmezd propaganda azt bizonygatta,
hogy az ablakot gazolajjal kenték be, ennek hatasara lathattak a zarandokok a Maria-
alakot az (iveglapon:

,.[S régebb volt Gigy, hogy az ablakon latszodjon Maria vagy Jézus?] Vot. Vot az ab-
lakszemen. [felesége mondja] Ujfaluba lattam vét. Ugy mondjak: Dézsaba. Ugy, dgy,
egy ablakba. Ugy... [attam. De aztan vétak a komanisztak, ezek az ablakat kidobtak. Hogy
ne még nezze egy es. Ne maj nezzék! Azongyak, hogy megkenték, aszangyak, gazval,
ilyen motorinval (gézolajjal), s azért tetszik ulyannak, aszongyak. De a nem létezik, mert
oda fel nem ment egy se, hogy megkenje azt. De ha igy vot. [Sok vilag latta azt ott
Dézsaba?] Igen. Sok vilag latta. Ha, egy bicstnap, Szent Teréza napjan vot. Sakan lat-
tak. Ha nem csak egy. [Maga is odajart akkor...] Ott votam én es, abba a tajba. Lattam.
De ha aztan kidabtak az ablakat. [De hogy dobtak, j6tt a komoniszt, s kidobta?] Ha egy
ilyen fiatal, de a komonisztok idejibe vot. Hogy ne lassak. [Lattak maguk, hogy kidobta?]
Igen. [S mit mondott?] H4 nem mondott semmit. Ha én vétam az dtba, s 6 fenniinnél
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kidobta. Mert én messzinnén lattam, volt vagy hsz méter, ha nem lett lesz még tobb.
Messzinnen volt. [S hogy tetszett, vagy hogy latszott Maria az ablakon?] Az ablakon
kiviil, hogy mondjam én, mind a kényvben es ki van irva. Epp ugy lattam én. Azt l4t-
tam. Aztan mast nem lattam. [S hogy tetszett?] Kék ruhaja vét. Szépen korondja feji-
be, mind van templamakba es. Eppen tgy vét. Azt lattam én es. [S mondott valamit?]
Nem, hat nem vot mod, mert hamar elizélték, elhejgették, hogy nem vald, aszongyak.
Hazugsag! De az nem vét hazugsag, mind mai vilag van! Ha ha nem hisznek az Istenbe,
az Isten minek ad kukurudzat, bazat, torokbazat, hogy éliink miik es, hogy éliink itt.
Ha ki adja? Adja lliescu? Adja méas? Mind csak a j6 Isten adja.”?'

Bar a tarsadalmi valtozasok tekintetében a rendszervaltozast kovetd évek egy Gjabb
korszakhoz tartoznak, ennek az id6szaknak a tomeges transzcendens élményei sem
érdektelenek elemzésiink szempontjabdl, f6ként ami a kozosségi latomasok kialakulasa-
nak sémaiit illeti. A rendszervéltozas?? utani gyors technikai modernizacié fesziiltség-
termelG hatasaira, a megélhetési problémakra tomeges munkamigracidval valaszol6 csangd
tarsadalmat olyan ajabb hatasok is érték, amelyeknek eredményeként az élet szamukra
a diktatarahoz viszonyitva is 6sszetettebbé, problematikusabba valt. A rendszervalto-
zas utani tobbiranyd identitdsmodellalé torekvések Gjabb fesziiltségeket termeltek a lo-
kalis kozosség tarsadalmi kapcsolataiban, amelyeket csak fokoztak a politikai tudatossag
novekedésének kovetkezményeként etnikai sikon megélt belsé konfliktusok.

A kilencvenes évek elején egy kiils6rekecsini haz ablakan véltek latni egy férfialakot,
akirdl tobben azt allitottak, hogy Jézus. A jelenés szinhelyére ellatogattak a kérnyez6
falvakbél is. Az ehhez kacsolddé értelmezések megoszlottak, a latogatok koziil voltak,
akik megkérddjelezték azt az allitast, hogy a hazban tamadt hirtelen fényesség utan jelent
meg a Jézus-kép az ablakon. Az értelmezést aztan a falutél nem tal messzire lévé orto-
dox kolostor egyik papja kanonizalta, aki az esemény szinhelyét meglatogatva azt alli-
totta, hogy csodas jelenéssel van dolguk.

A fiist Ggy vot kicsanva, mintha lett lenne egy Jézus. Egy fotografiét [fényképet]
oda kicsantak. Meggydjtottak lett egy gyartyat, s avval kifiistolték. S aztan mentek. Ha
én es eljartam. Azt mondtak, magatdl csanddott, csak egy vilagossag bément a hazba,
s magatol odaizélt. Azt mondtak, egy jegy. [De mit lattak, maguk lattak valamit ott?] Ha,
én azt a flstot.

— Fiist [18 éves lanya kozbeszol].

—Te es jartal ott? [az anyja kérdezi]

— Ha. Kerekedett tiszta fehérvel, kifiistolte.

igy ne, ki volt kerekedve igy [mutatja], mintha ki lett lenne cikkcalva egy ember, egy
férfi. S aszantak, hogy az Jézus. Az ola pap adament, s aszanta, egy jegy, o0 minune
[egy csoda].”?3

Ablakon megjelené Maria-képet Forrofalvan is lattak a targyalt id6szakban, ahova
Trunkbdl is tobben ellatogattak, hogy a csodas torténés részesei lehessenek.

2000-ben egy Szaboéfalva kornyéki faluban lattak tomegesen Sz{iz Mariat, aki ekkor
egy fa tetején mutatkozott meg az embereknek. A jelenés szinhelyére példaul Trunkbdl
sokan elmentek, annak ellenére, hogy a helyszin meglehetésen tavol fekiidt a falutol (kb.
100 km-re):

,Ott még mondtak, oda fel, nem tudom, melyik faluba, még aszontak, a fa tetejin
mutyitodik. [...] Nem Halaucesti. Mind csak egy més faluba ott elé Halaucestien.?* [S



mit mondtak?] Hogy mutyitodik a fa tetejin Sz(iz Maria. Még innet elé is jartak oda. [In-
nen, Galbenibdl voltak ott?] Voltak, de én nem jartam. [S ez milyenkor volt? Melyik év-
ben?] Ennek vagyon 6t-hat esztendeje.”?

Latomaskultdra a hagyomanyos vallasi élet rendszerében

Az alabbiakban a kovetkez6s szempontok alapjan vazolom fel a hagyomanyos vallasi élet
rendszerében a csangd kozosségekben jelentkezd latomasokat:

a) 6sszehasonlitd perspektiva: a latomasok jellege az ortodox kultarkorhoz viszo-
nyitva;

b) jelentkezésiik feltételei és koriilményei (az ima mint transzallapot, a bicsajaras
jelent6sége — szent id6);

c) ontoldgiai mindségiik (szent—démoni);

d) az egyhaz viszonyulasa a l[atomasok jelentkezéséhez.

a) A moldvai csangok vallasi életével kapcsolatban a tudomanyos kutatas gyakran be-
szél a kornyezd tobbségi ortodox felekezet(i romansag vallasi életének a csangok vallas-
gyakorlasara gyakorolt hatasairél. A roman ortodox vallasi kultira kozelségébdl fakado-
an indokolt a szakirodalom megallapitasa, miszerint ,,az ortodox kornyezetet jelenté
lakossag hozzajuk hasonléan nagyon fogékony volt a misztikara, a csodara. A gorogke-
leti valldst roman falvakban gyakran talalkozhatunk latéasszonyokkal, ¢ akik ugyancsak
joslassal, alomfejtéssel, ordoglizéssel és gydgyitassal is foglalkoztak” (Pozsony 1998:72).
Bandinus érsek leirasa szerint példaul Tatroson a Szent Kozma és Damijan tiszteletére
szentelt templombdl éjszaka ,.angyali énekek” hangzottak ki, faklyafényhez hasonlé fé-
nyesség jarta korbe a templomot, mely utana gyorsan elt(int a hegyek f6lott (Benda
1989:483-484).

Megfigyeléseink alapjan is elmondhatjuk, hogy a csangé falvakbél ma is sokan for-
dulnak ortodox papokhoz, szerzetesekhez magikus bajkezelésért. Mégis azt gondol-
juk, hogy alapvetGen eltérd kulturalis értelmez6 mechanizmusok iranyitjak a csangé
falvakban jelentkezd latomasokat, mint ami az ortodox vallasi kultdrara jellemz6. A kii-
I6nbség forrasa abban all, hogy a csang6 falvakban jelentkezd természetfeletti latoma-
sokat a csangdk hajlamosak isteni eredetiinek tekinteni, mindamellett, hogy démoni
eredetiinek tartott latomasokrol is beszamolnak. Ez kiil6nosen igaz a tomeges l[atoma-
sok esetében.

A csang6 falvakban keletkezd l[atomasokhoz képest az ortodox kulttrkorben inkabb
hajlanak arra, hogy a latomasokat démoni forrasnak tulajdonitsak. A 2005-ben tortént
tanacui ritualis apacagyilkossag néven elhiresiilt esetben példaul az apaca halalaval vég-
z6dott exorcizmusra azért kerdilt sor, mivel a fiatal apaca latomasait a kolostor apacai,
valamint pépajuk démoni eredetiiként értelmezték, és ennek megfeleléen offenziv magi-
kus szertartasnak vetették ala. A megszallottsag a Satannak a testbe fogadasat jelenti,
amely ellen csupan a magikus ritus altal feltdmasztott papi szuverenitas veheti fel a
kiizdelmet. Ezzel szemben — mint lattuk — a csdngd latomasok legfébb ideologiai szerve-
zG6elve isteni mindségiik.

b) Az altalam ismert l[atomastorténetekben?’ a jelenések gyakori szerepldi kiilénféle
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angyali minéség(i hirnokok, a Szentlélek, Sz(iz Maria, Jézus Krisztus. Nem tartom jel-
lemzének, de az Isten-latasra, az Istennel latomasban val6 transzcendens kommunika-
ciora is akad példa. Gyakoriak a latomasban tett kiilonféle mennyorszagjarasok. ElImond-
hatd, hogy a csangé latomasok kozponti szervezdelve forrasukat tekintve a Szent vala-
mely megjelenési formaja. Vannak esetek, amikor a [itomas szerepl6jét nem azonositjak
a keresztény mitolégia legfontosabb lényeivel, ilyenkor a latomas targyat, a természet-
feletti min6séget a szentséggel nevezik meg. A latomasok isteni forrasnak tulajdonitasa
mellett szél az is, hogy hitiik szerint a transzcendenssel folytatott kommunikacié mi-
néségi feltétele a blintelenség. A latomas imadsaggal is el6idézhetd, a [atomastorténe-
tek gyakran szélnak arrdl, hogy ima kozben jelentkeztek:

,En mit paciltam [ahogy jartam] most nem erést rég, mind csak Ggy van két esz-
tendeje. Mondtam az olvasét. S itt voltak a leankak, est volt, késGcskén volt mar. S bizo-
nyomat szélom, me ezt én lattam. Mint mondtam, igy né, s éppen voltam az 6todik
versnél. Egy pénteken este. S én igy tartottam, igy az olvasét, hogy tartottam, eljott a
kezemre, ide né [mutatja a kézfejét], egy nagy pillangé. igy lattam, Marica [fordult ba-
ratn6jéhez], mint tégedet latlak, mint tiitokot. Egy nagy pillangd, hallod-e, nagy pillan-
g0, igy ne. Jézuskam — mondom —, mi lesz ez a pillang6? Nem mondtam semmit én, s
parke [mintha] mind, parke elszenderedtem volna, Ggy voltam, igy, ahogy le vagyok lilve
most. Mikor egyszer hat felallok, még ide né [maga elé mutat], papusa [baba]. Egy ilyen
magaska volt, igy ne [kb. 20 cm-t mutat]. [Az micsoda?] Egy kisbaba, egy papusa. Es
volt egy kalapecskaja, s fehér volt, s errefelé volt, s igy né volt, igy ne, de nem volt hoz-
zam felém fordulval. S akkor én bizorikultattam [biztattam] 6ket: Hajtok [gyertek] ide,
te, onnét, hajtok ide, te! S én addig fogtam, nem birtam meg [fogni], meddig odaértem
semmit tobbet nem kaptam, se nem birtam megfogni 6ket. [Kend hogy ny(jtotta a kezét,
ugy ment el?] Nem ment, nem ment. Mondom, fogjam meg 6tet, nem volt semmi, mit
fogjam, ne. Olyan fényes volt az a pillangd, mint az arany, mint a csokolatanak herteja
[csokoladépapir], fényes, fényes. Nagyocska volt, nagyocska volt, igy né, a szarnyai na-
gyok voltak.

— Az volt egy angyal, s a masik, melyiket — mondja kend —, a papusa (baba) volt Sz(iz
Maria. [kdzbeszolt Corsaru Maria (1944)]

— Nem tudom, Maric. Jézuskam, a papnak es mondtam, azt mondja, nem, semmi,
imadkozzam.”28

Ugy tiinik, hogy az imadsag a legfontosabb feltétele a [4tomasok jelentkezésének.
Mégpedig az intenziv, hosszan tartd, szivbél jové imadkozas. A k6zos imadsag ebben
az értelemben az id6 megszentelésének a technikaja. Az imadkozas eseményszer(i
megtorténése ugyanis, ami a transzcendens tapasztalat isteni forrasat bizonyitja.
A transzcendens kommunikacio ritualis 1étrehozasanak eszkoze tehat az imadsag.
A bucsujaras ezért is lehet gyakori tomeges transzcendens élmények helye. Sz(iz Maria
példaul hitiik szerint nemcsak a csiksomlydi bdcsaban jelenik meg, de Cacican is.
A bucsujaras a csangok vallasi rendszerében olyan kulturalis értelemmel bir, amely a
kiilonféle transzcendens tapasztalatok s(iritett jelentkezését tartalmazza. A ritualis kap-
csolatok megteremtése az egyéni sziikséghelyzetekben elsésorban a szent helyek, kegy-
helyek latogatasat jelenti, ahol a kapcsolat a természetfelettivel nemcsak a kultusz altal,
hanem az ASC-allapotok révén, kdzvetleniil is étrehozhatd (vo. Pécs 1998:41).

.Még votak, innet jartak fel oda, nem Kacsikdba, Roman, gy mondtéak, hogy eszte



Sz(iz Maria mutyilédik [mutatkozik] a blokk tetején, egy nagy blokk teteje vot. Osztan
jart fel a vilag, s nézte. Osztan ezek mind mondtak, mit nézitek, reflektaljak a razakot
[visszaverik a fénysugarakat], s felaggattak oda valami ulyan nagy imadkozét, s azokra
fények mentek, sz azok... Sz(iz Mariat nem csak Ggy lassuk meg, hogy moszt nesztek.
Az er6szt kell imadsag, s kell, oda kell a sz(iv menjen, nem (gy csak, hogy hajtok [gyer-
tek], menjiink, me moszt ide a szomszédba j6 Sz{iz Méria.”?°

A kiilonféle transzcendens értékii gydgyulasok, csodas torténések kontextusaban a
lstomasok jelentkezése nem szokatlan esemény. Pocs Eva szerint a kommunikécio létre-
hozéasa vagy ennek szimbolikus Gton torténé imitacidja ,,szent idészakokban, szent
helyeken megy végbe, tér-idé szimbdlumokkal és egyéb, a szent helyeket szimbolikusan
létrehozd madszerekkel: ilyen példaul a varazskor, a keresztat, a templom koriiljarasa”
(Pbcs 1998:42). Egy trunki adatkozlGnk szerint régebben térden jarva haromszor keril-
ték meg Csiksomlyén az oltart, ami utan koppanast hallottak (auditiv ASC-élmény). Az
oltar megkeriilése egy fokozottan szent tér [étrehozasa érdekében gyakorolt szimboli-
kus cselekvés. A csiksomlydi templomalvas ugyancsak a kommunikacié érdekében ho-
zott aldozatként értelmezhetd. Pierre André Sigal bebizonyitotta, hogy mar a kozépkori
zarandoklatok esetében is fontos szerepet jatszott az a gondolat, hogy ,.a szent helye-
ken az isteni kegyelem erGteljesebben sugarzik” (Sigal 1989:10).

,— Mit mondtak, hogy mi jon le onnét, mikor nézték a Napat [k6zépkor( lanya kér-
dezi]?

— Mondtak, hogy jar a Szentlélek igy benne. De én nem lattam.

— Fényeset latatt, ugyé?

— Fényeset lattam. Keriiltiik meg az 6tart. Megkeriiltik térgyen az éltart, haromcor.
[S minek keriilték meg azt?]

— Azt mondtak, hogy ha van érdemed, akkor hallasz egy pukkantast.

— Ha4, halltuk, hogy koppant.”3°

Minden esetben fokozott emocionalitas kiséri a latomasok jelentkezését, amelyekre
sokszor évtizedek multan is emlékeznek, és szivesen beszélnek réluk. A latomasok ugyan-
akkor egy-egy személy életében pozitiv alkalmazhatdsagot jelentenek. Jelentkezésiiket a
szent szféraval valé harmonikus kapcsolat fennallasinak megerdsitéseként értelmezik,
mivel a transzcendens vilag szerepl6it mindennapi életiik iranyitéiként, segit6iként tart-
jak szamon.

c) A latomas a hit jutalma, a b(ings, illetve a keresztény értékek szerinti élet alterna-
tivaibol a transzcendenciaval harméniaban él6 ember egyetlen pozitiv ontoldgiai érték(i
valasztasanak a normalis kovetkezménye ebben a kultaraban. Ugyanebben a rendszer-
ben az alternativak felcserél6dése, a vallasi értékekrél valdé lemondas eredménye a Go-
nosz latomasban valo kisértése, amely inkabb a vallasos ember szamara létezd negativ
ontoldgiai statuszu alternativaval szembeni vallasos irtézat megfogalmazasa, mintsem
szubjektiv atéltségil transzcendens élmény.>!

Mivel az isteni eredet(i [itomasok a hit jutalmaként tételez6dnek, ugyanezen oksagi
modell szerint a b(in kovetkezményeként értelmezik a Gonosz latomasban valé kisérté-
sét. A moldvai csangodk hiedelemrendszerében a Gonosszal val6 transzcendens talalko-
zas a ,meglepi a Gonosz” hiedelmében jut kifejezésre. A transzcendens talalkozasok-
nak ezt a tipusat imadsaggal, gydnassal és papi aldassal kezelik a csangdk. Kevesebb ilyen
torténettel talalkozhatunk, nem szubjektiv atéltséggel, hanem memoratként mesélik 6ket,
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féként masok élményeinek tulajdonitjak. A démoni eredet(i latomasok ritkabb el6fordu-
lasa az ortodox kultarkoérhoz viszonyitva azzal magyarazhatd, hogy az 6rdog szerepe
hangsulyosabb a keleti liturgiaban és dogmatikaban (vo. Pécs 2002). Kulturalis kezelé-
siiket tekintve semmi sem utal arra, hogy az ortodox kultarkorben elterjedt megszal-
lottsag-esetekkel kellene rokonitanunk Sket. Erdekes médon a csangé falvakban jelent-
kezd latomasokat a papok nem hasznaljak fel annak a magikus biintetérendszernek a
miikodtetésére, amelyet offenziv magikus ritusok révén (fekete mise, fekete bojt, papi
atok) nagyobb vétségek, példaul lopés esetén ezekben a falvakban alkalmaznak. Ugy tiinik,
hogy a latomasok értelmezése f6ként hitépitGi céllal, lelki vezetés érdekében torténik:

,Aki nem tud menni se misére, csak hitvanyoskodik, nem menen, nem szolgal a J6-
istennek, tudjad, meglepi a Gonosz. [...] [Hogy szokta meglepni a Gonosz?] Csak agy
né, hogy tobbet nem jon, hogy menjen misére, s nem jon, hogy imadkozzék. Nem szereti
az emberit. [Meg is jelenik?] Meg, szemibe es. Csak lefekszik, s all elejibe nagy biiség
[biid6s] emberek, nagy feteke emberek. S mennek rea, s 6lik meg, 6lik meg. Nem jo az!
Nem j6!”32

A vallasos ember cselekvései tulajdonképpen a Gonosz elleni 6rokos kiizdelem érvé-
nyével birnak, a mindennapi személyes ritusok sora a Gonosz elleni védettséget bizto-
sitja. A moldvai csangokrol elterjedt azon reprezentacié alapjat, hogy ,,6rokos imaban
élnek”, lenyegében a sziintelen vallasos viselkedésnek ez a sok kis ritualis mozzanatbol
all6 rendszere képezi, amely az id6 allandé megszentelésére iranyulé torekvésben feje-
zG6dik ki. A latomasban valé megkisértés elleni védelmet ugyancsak az emlitett ritualis
mintak és szent instrukcidk betartasaval érik el. Mindemellett a Gonosszal val6 latomas-
beli talalkozas élménye nem valik kozosségi liggyé, csupan az egyéni életvezetésben van
jelentGsége:

,[Hogyan lehet el(izni a Gonoszt?] Hat hogyha elmész a paterhez. Megszentel a pa-
ter, sz imadkozik a fejedre. Sz onnan meggyénol jisziviin, sz megbanod a blineid. Utana
mensz menden nap, menden aldott misén meggyonjal, sz megaldozzal. [Reggel is?]
Régvel, régvel, ha. [...] A nap felé imadkozgassal, sz menj el miszére, sz meggyonjal, sz
megaldozzal.”33

d) A moldvai falvakban a latomasok gyakori jelentkezéséhez egyhazi tamogatottsa-
guk is hozzajarul. Egy-egy latomas értelmezéséért ugyanis a lokalis kozosség tagjai
gyakran sajat papjukhoz fordulnak. Ebben a gyakorlatban kiilonbséget tehetiink a helyi
kozosségek papjainak értelmezGi tevékenysége, valamint a csiksomlyéi bcsaban a kii-
lonféle prédikaciokban a csangdk vallasossagara, latomasaikra vonatkozd reflexiok kozott,
amelyek ugyancsak egymashoz kozelitik és modositjak példaul a csangdk napbanézés
soran észlelt litomasainak értelmezését.>4

A moldvai katolikus papsagnak a helyi kozosségek vallasi életéhez fiz6d6 viszonya a
keleti ortodoxiara jellemz& modellben valésul meg. Ennek értelmében az egyhaz egy
,népkozelibb” magatartast képvisel, ahol a népi vallasossagban kitermel6dott gyakorla-
tok olykor az egyhaz kanonikus beleegyezését élvezik. Ennek eredményeként nincs éles
torés az egyhazi és a népi vallasgyakorlat kozott. A latomasok papok altali értelmezése
ily médon is az isteni gondviselés, Krisztus és Sz(iz Maria iranyaba tolddik el, a keresz-
tény értékek és az egyhaz tiszteletének jutalmaul allitodik be, ugyanakkor a vallasos élet,
magatartas buzditasaul szolgal. A papok szerepe a csangdk esetében inkabb az értelme-



zés iranyitasa, a kanonikus vallasgyakorlasba val6 integralasa (imadkozasra, gyonasra
buzditjék a ldtomasaikat elmeséld hiveiket).3>

A gorogkeleti vallasi rendszerben a latomasok eredetének megitélése mintha 6ssze-
tettebb oksagi modellt kovetne, a latomas észlelését megszallottsagként is értelmezhe-
tik. A fentebb mar idézett tanacui apacagyilkossag esetében példaul éppen az apaca vallo-
masa 6sztonozte kornyezetét arra, hogy megvaltozott viselkedését megszallottsagként
értelmezzék, miutan elmondta, hogy latomasaban beszélt az Ordoggel, aki ,, kislanynak”
nevezte.3°

A vallasossagot igen intenziven, intellektualitason tali emocionalitassal megélé moldvai
csangdk szamara a talvilagnak kozépkorias fontossaga van. A talvildg valdésagossagat
transzcendens tapasztalat nélkl is bizonyossagként élik meg. A latomas errdl a jelen-
t6s szerepet jatszo vallasi struktdranak a létezésér6l kozol vizualis és taktilis bizonyos-
sagot.

JEGYZETEK

I. A tudomanyos kutatas sok esetben nem lép tovabb az olyan altalanos kijelentéseken, amelyek
a moldvai csangodk kozépkorias hitfelfogasat a teljes vallasi élet modelljeként fogjak fel. Vannak
azonban rendszeres elemzések is, amelyek a vallasi élet egy-egy szegmensét szélesebb 6ssze-
fuggésekben vizsgaljak. Lasd példaul Tanczos Vilmosnak a csangé archaikus imakrdl irott kony-
veit, tanulmanyait, a targykorbe vago néprajzi esszéit (Tanczos 1991, 1994, 1995, 1997, 1999,
2000), tovabba Pozsony Ferenc (Pozsony 1996, 1998, 2005), valamint Halasz Péter elemzéseit
(Halasz 2002).

2. Lényegében arrdl van szo, hogy bizonyos jelenségek, bizonyos térségek a fejlédésbeli faziselto-
I6dasokbol adédbéan nem azonos korszak ismérveit hordozzak, tehat egy idében egymas mel-
lett élhetnek kiillonb6z6 korszakok termékei (lasd Liszka 2001:395). A vallasszociolégia ezt a
jelenséget azokhoz a folyamatokhoz koti, amikor a tradicionalis magikus-vallasos gondolkodas
jellemezte tarsadalmakban megjelenik az alternativak iranti tolerancia. ,,A kiviilrdl érkez6 gon-
dolatok viszont nem egyszeriien a régiek helyére lépnek, hanem parhuzamosan léteznek, fo-
kozatosan inkorporalédnak” (Hamilton 1998:58).

3. Vannak olyan kutatdéi vélemények is, amelyek az archaikus vilagkép teljes kor(i felszamoloda-
sat hangsulyozzak.

4. Ennek a kultdranak nincs szilard szerkezete, az ember sohasem tudja, hogy mire szamitson
(Tanczos 2000:134).

5. A moldvai csangd falvakban a vallasi élmény latomasok formajaban vald jelentkezésérdl forra-
sokat k6z6l: Bosnyak 1980, 2000, Ferenczes 2003. Egy személy latomasait elemzi: Koka 1982;
Moldovan 1980, 1993.

6. A szerz6 szerint mindazok a torekvések, amelyek az allanddsag biztositasara vonatkoztak, bi-
zonyos kortilmények kozott ellehetetlenitették azt az addig jol m(ikod6 hagyomanyos ,tervet”,
amely az egyes csaladok gazdasagi stabilitasanak biztositasara vonatkozott. Ezek a feltételek
pedig leginkabb egy-egy makrogazdasagi valsag vagy csaladi krizis soran voltak adottak. Az
egyes csaladok esetében véletlenszer(ien bekovetkezett események, mint példaul a gyilkossag
kovetkeztében torténd halaleset vagy a demografiai problémak mind olyan események voltak,
amelyek ha felkésziiletleniil érték az egyes csaladokat, a szerz6 szerint szinte lekiizdhetetlen
problémak elé allitottak Gket. Illyen koriilmények kozott a problémak ideoldgiai alapon szerve-
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12.
13.

I5.
16.

19.
20.
21.
22.

23.
24.
25.
26.
217.

28.
29.

30.
31.

32.
33.

z6d6 megoldasara fokozottabb volt a hajlandésag. A szerz6 szerint ,,a mindig dramai valtozas-
ban lévé valosag kevésbé bizonytalanna tétele” olyan ideoldgiai szervezGelv volt az italiai falu
estében, amely még a politikai valasztasok soran is érvényesiilt (Levi 2001).

. Az idézgjel is t6lik — P. L.
. 1967 janiusaban Izrael, illetve Egyiptom, Jordania és Sziria arab allamok k6z6tt zajlott, amely-

nek eredményeként lIzrael hat nap alatt elfoglalta a Sinai-félszigetet, a Gaza-ovezetet, vala-
mint egyéb jelentGs arab teriileteket (West Bank, Golan Heights).

. Az idézgjel is t6le — P. L.
10.
1.

Forditas t6lem —P. L.

Masodik vilaghabordbeli szélsGséges horvat fasiszta/terrorista szervezet, vezet6je Dr. Ante
Pavelitch horvat miniszterelnok (1941) volt.

Forditas t6lem —P. L.

A szerzd a kopt latomasok ikonografiai hatterének értelmezésekor amellett érvel, hogy noha az
ikonografiai abrazolasokat és a latomasokat altalaban mint [ényegileg kiilonb6z6 dolgokat szok-
tuk szamon tartani, felfoghatok Ggy is, mint a mentalis képzelGerd kollektiv kultivacidjanak a
formaja (lasd Finnestad 1994:8).

. A kommunista diktatara idején kialakulé népi vallasi mozgalom keletkezési koriilményeit, le-

zajlasat, utdéletét tanulmanyokban elemeztem (Peti 2003, 2005a, 2006a, 2006b).

Bordas Janos (1926), 2001. 07. 12., Trunk, sajat gy(ijtés.

A moldvai csangoék asszimilaciéjaban a bukaresti kormanyok komoly szerepet szantak a rémai
katolikus egyhaznak. Lasd err6l Vincze Gabor torténeti forraskozléseit (Vincze 2004), valamint
Tanczos Vilmos elemzését (Tanczos 2006).

. Csikfaluban példaul azt allitjak, hogy az épiilé templom partutasitasra torténd tobbszori lerom-

bolasat egy helybeli csalad besugétevékenysége nyoman hajtottak végre. Elmondasuk szerint
az eset utan a csaladtagok gyors halala fekete mise révén kovetkezett be. (Csik, anonim férfi,
idGs, 2002, sajat gydijtés.)

. A kommunista hatalom lokalis szint(i beavatkozasairél, az elnyomas szerkezetérdl, fokozatai-

r6l lasd bévebben: Peti 2005a.

Bejan Kukuri Katalin, 75 év koriili, Klézse, 2006. 01. 13., sajat gy(jtés.

Bejan (Kukuri) Péter (1933), Klézse, 2006. 01. 13., sajat gyijtés.

Bejan (Kukuri) Péter (1933), Klézse, 2006. 01. 13., sajat gyijtés.

A moldvai csangdk tarsadalmaban a rendszervaltozas utan beindulé etnokulturdlis folyamatok-
16l lasd Pozsony Ferenc tanulmanyat (Pozsony 1996).

Lérincz Mihalyné (k6zépkoru), Csikfalva, 2002. marcius, sajat gyijtés.

Roman varos vonzaskorzetébe tartozoé falu, Trunktdl északra fekszik.

Cosa Roza, 40-45 év kordili. Trunk, 2006. 01. 14., sajat gy(jtés.

A kiemelés is téle — P. L.

Kijelentéseimet sajat gy(jtésli szovegekre, illetve a KJNT Vallasi Narrativak adattaraban sze-
repl6 szévegekre alapozom.

Lasd példaul llyés Sandor és Miklos Zoltan gydjtését. KJNT adattar. 49. (Cazacu lleana, 1924,
Lujzikalagor, 2001. 07. 11.)

Bende Szende gydijtése. KJNT adattar. 436. (Roka Nica, Trunk, 2001. 07.)

Anonim n6, 85 éves, Trunk, 2005, sajat gy(ijtés.

Egy lato-specialista szamara ugyanakkor a Gonosz latomasban valo kisértése a szent ember/asszony
szerepkovetelmények alapjan sajat szentségének bizonyitéka lehet, a legendabeli szentek Satan
altali megkisértésének ismert mintaihoz hasonléan.

Ciuraru Méria (1927), Nagypatak, 2001. 07. 10., sajat gy(ijtés.

Ciuraru Maria (1927), Nagypatak, 2001. 07. 10., sajat gydijtés.



34. A napbanézéssel a jelenség sajatossaga miatt kiilon tanulmanyban foglalkozom (Peti 2007).

35. Jané llona lészpedi latéasszony is arrél szamolt be, hogy papjanak minden esetben elmondja
latomasait, aki értelmezi jelenéseit, ugyanakkor tanacsokkal latja el. (2005. 5. 14., kozos gy(j-
tés Jakab Albert Zsolttal).

36. A roman tarsadalmi nyilvanossagban az eset kapcsan sziiletd diskurzusok vizsgalatat, vala-
mint kulturalis magyarazatat kalon tanulmanyban végeztem el (Peti 2005b).
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LEHEL PETI
Collective visions in the Csdngo villages in Moldavia

In social anthropological literature the formerly more or less idealised picture of closed religious com-
munities is in rapid change. The same phenomenon can also be detected in the scholarly represen-
tations of the ritual life of Csdngd living in Moldavia, Romania. This paper aims at analysing the
multilayered nature of the Csdngd’s religious life, especially looking at the practices in which tradi-
tional cultural models are still alive. The folk ideologies that are rooted in traditional world view will
be interpreted. They contribute mostly to the appearence and acceptance of visions. The analysis
thus focuses on the local cultural and social context in which visions occur.
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