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A nap-iker

Charles Malamoud: Le Jumeau solaire. Seuil: Paris, 2002.
193 p. /Collection Librairie du XXI¢ siecle/

A halalrél sz616 tanulmanyok és kutatasok nyoman az utébbi idében Franciaorszag-
ban és altalaban Nyugaton szamos, az embereknek a halallal, a halal koriili események-
kel szembeni attit(idjét vizsgalé munka latott napvilagot. Ezt a tendenciat igazolja az
Annales folyoirat 2001. januar-februari szamaban, La mort et ['au-dela [A halal és a tal-
vilag] témajaval kapcsolatban megjelent nem kevesebb mint tizenot recenzié is. Az utébbi
néhany év termésébdl valogatod dsszeallitasban azonban minddssze egy olyan tanulmanyt
taldlunk, mely a haléllal kapcsolatos emberi reakcioknak és magatartasoknak keleti for-
mait valasztja vizsgalata targyaul (Iasd Veinstein, ed., 1996). Eppen ezért (idvozolni kell
Charles Malamoud 2002-ben, a Seuil kiaddnal megjelent, lirai cimet visel6 esszékotetét
— Le Jumeau solaire [A nap-iker] — a Véddk himnuszainak halal-istenérél.

Charles Malamoud, a parizsi Ecole Pratique des Hautes Etudes cimzetes tanara, a
kollégak altal az egész vilagon elismert (am a nagykozonség el6tt talan kevésbé ismert)
indolégus-antropoldgus, a mai francia indolégia egyik legjelent6sebb képviselGje. Errél
tanaskodik a Genre humain c. folyéirat Malamoud tiszteletére kiadott, illetve neki ajan-
lott Le Disciple et ses maitres [A tanitvany és mesterei] cim{i kiilénszama is. Ebben tob-
bek kozt Frits Staaltol is olvashato egy esszé, aki Malamoudot egyértelmiien a Max Weber
és Marcel Mauss altal elinditott hagyomany folytatéjaként aposztrofalja. Irasainak e leg-
utoébbi, tematikus valogatasaban, a Le Jumeau solaire-ben Malamoud hét esszén keresztiil
vizsgalja a halallal kapcsolatos ritusok és az aldozat fogalmait az indiai gondolkodasmad-
ban, amilyennek azokat a szanszkrit szovegekbdl megismerhetjiik.

A kotet tanulmanyait tehat a halal és az aldozat gondolatkore fiizi 6ssze, meg az
idéé. 1d6, halal és aldozat — e harom fogalom szorosan Gsszetartozik a védikus és poszt-
védikus vilagképben. Malamoud a leggyakrabban védikus szévegekre (himnuszokra és
az aldozattal kapcsolatos szévegekre) tamaszkodik, melyek az indiai irodalom legrégebbi
részét alkotjak. Modszere a kovetkezé: egy ,,részletbél” — egy isten nevébdl, egy aldoza-
ti felajanlasbdl, egy halotti szertartas részleteibdl — kiindulva, az &si indiai kultara egy
egész szeletét kisérli meg rekonstrualni, s helyenként arra is ramutat, hogy a tradicio-
nalis India tarsadalmi és vallasi életének mai jellegzetességei hogyan keriilnek (ij megvi-
lagitasba e régi szovegek fényében.

A fejezetek ugyanakkor, ahogy arra a konyv cime is utal, explicit vagy implicit moé-
don, India vallasanak egyik kézponti alakjardl is szélnak: Jamarél, a halal istenérdl, a
halottak kiralyardl, aki egyszersmind az élGket és a generaciok kozotti kapcsolatokat fel-
lgyel6 védéisten is.

Az elsG esszé (La dualité, la mort, la loi [KettGsség, halal, torvény]) egyfajta beve-
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kiilonboz6 arcaival, valamint a brahmanizmus vilagrendjét alkoto térvényekkel, az aldo-
zattal, altalaban a halallal és maganak Jamanak a ,,halalaval” is. Jama az ,,emberi sorsok
gondnoka”, aki letétbe helyezi az életet az embereknél, am ezt vissza is koveteli t6lik.
Neki maganak is at kell azonban élnie a halal élményét, hogy megismerje az utat, amin
ezentdl az emberiség halottainak kell majd végigmenniiik, az 6 vezetésével, hogy eljus-
sanak erre a halalon tdli helyre, ahol mint &satyak, az alattvaléi lesznek. Meghal tehat,
jollehet ezzel nem sz(inik meg halhatatlannak lenni.

Jama a brahmanista és a hindu mitolégiaban nemcsak a halal ura, de a dharma, a
vilagrend 6re, a foldi kiralyok mintaképe is. Jama alattvaloi, az 6sok egy olyan vilagban
élnek, melynek tere kiilonbozik az él6kétol. Jama tevékenységének kett6s volta — 6 szab-
ja ki a halalt, ugyanakkor 6 bocsat be a halalon tdli vilagba is — 6sszhangban all termé-
szetének kettGsségével, mely a ritus egyik részletében érheté tetten: a halhatatlan iste-
neket az ember a ,,szvdhd!” felkialtassal, az 6satyakat pedig a ,,szvadhd!” felkialtassal
szélitja meg, ha viszont Jamahoz fordul, egyiket is, masikat is hasznalhatja.

A ritusokra vonatkozo utasitasokbol egy masik elképzelés is kibontakozik: a foldet,
melyen az él6k kozlekednek, teljes egészében a halal foglalja el és tolti ki, ennélfogva —
mivel a halal mindendtt jelen van —,,Jama a fold ura és birtokosa annak teljes kiterjedé-
sében; hiaba is keresnénk, nem talalnank a fold szinén még egy nyilhegynyi helyet sem,
melyet ne a halal foglalna el” (Taittirjja-szamhitd V. 2.3.1). Ezért van az, hogy amikor
valaki le akar telepedni egy darab foldon, hogy ott felallitsa a sajat aldozati tiizét, el6szor
Jama beleegyezését és az 6sok joindulatat kell elnyernie. Jama neve részben erre is utal,
amit egyrészt annak kdszonhet, hogy iker (mint kdznév, a jama szé ezt jelenti), am
etimologiailag annak is, hogy a jam igei gyok altal jelzett cselekvést gyakorolja (azaz hatart
szab). Jama az, aki ,,véget vet”'. Ezen Gseredeti hatar — a halal — mestere Iévén, 6 a szak-
ért6je minden egyéb hatarnak is. Ugyandgy, ahogy az élet hosszanak véget vet, Jama
szabja meg a helyeket korbefogé hatarokat is.

Az elsé fejezetben, de a konyv egészében is, sokszor bukkannak fel az aldozatra
vonatkozé metaforak és konkrét leirasok, mert Malamoud agy véli, ahogy azt egy korab-
bi tanulmanykétete, a Cuire le monde elészavaban irja, hogy ,,a brahmanista India gon-
dolkodasmoédjaban az aldozat a vilag rendjének, az emberi cselekedeteknek és vallalkoza-
soknak egyfajta — oksagi és analdgias — magyarazd sémaja” (Malamoud 1989:6).

A brahmanista vilagrend egyik alappillére az a hagyomany, hogy az él6k a megfelel
ritusok bemutatasaval teszik lehet6vé a holtak szamara, hogy 6s6kké és Jama kiraly alatt-
valéiva valjanak. Ugyanis ,,a vilag rendjébdl kovetkezik, hogy kell lenniiik embereknek,
akik aldozatot ajanlanak fel az isteneknek” (20. p.). A szabalyok, melyek kijel6lik az aldo-
zat végcéljat és meghatarozzak az istenek jogat az aldozat folott, a Védak szerint mar a
teremtés elGtt is |éteztek. Maga a teremt6 aktus is mar egy aldozati modell megvaldsita-
sa, mely id6ben megel6zi a teremtést.

Az els6 esszében mar tortént utalas Jama ikerhdgara, Jamira, illetve kettejiik rejté-
lyes és homalyos szerelmi kapcsolatara. A masodik tanulmanyban (Fréres et soeurs dans
’Inde brahmanique [Fivérek és nGvérek a brahmanista Indiaban]) Malamoud e kapcsolat
apropojan a Védakban felbukkand, tobbnyire meglehet6sen vazlatos névér-alakok sze-
repét vizsgalja a régi és a mai India vallasi és tarsadalmi életében. Szerinte ezt az — igaz,
csirajaban elfojtott — vérfert6z6 kapcsolatot idézi meg burkoltan a Jama-dvitijanak, Jama
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mésodik napjanak nevezett és a purdndkban is megemlitett innep, mely még napjaink-
ban is él6 hagyomany Eszak-Indiaban. Ilyenkor a fivérek ellatogatnak tobbnyire férjezett
leanytestvériikhoz, aki egyedul fogadja, megfiirdeti, s vendégiil latja Gket.

A névérnek a baty életét, s6t személyiségét is strukturalé ritusokban betoltott sze-
repe csupan a megfigyelhet6 gyakorlatbél ismert. A brahmanizmus kanonikus szévegei
b6séges mennyiség(i informacidt és utasitast tartalmaznak a kiilonb6z6 életszakaszok
ritusaira (szé szerint ,,tokéletesitéseire”, szamszkdrdira) vonatkozoéan, a névérekrél vi-
szont egyaltalan nem tesznek emlitést. Ha azonban a tisztan leir6 irodalommal szem-
ben India leg6sibb irasaihoz, a védikus korpuszhoz fordulunk, olyan himnusz- és ima-
formulakat, mitosz-vazlatokat és lirai metafora-kezdeményeket talalhatunk, melyek alapjan
fel lehet vazolni egy olyan névér képét, aki a férfiak szamara — hozzajuk f(iz6d6 kapcso-
lata, kot6dése révén — kijeloli azokat a hatarokat, melyek meghatarozzak, s egyattal fo-
lyamatossa és koherenssé teszik majd a fivér személyiségét.

Jama és Jami torténetével kapcsolatos a kotet harmadik cikke is (La nuit du temps. Le
passage des jours d’aprés un rite et un mythe de ['Inde ancienne [Az id6 éjjele. A napok
egymasutanja egy okori indiai ritus és mitosz alapjan]). Az esti és a hajnali agnihdtra
(tGzaldozati ritus) egy egységet alkot. Aki hajnalban és alkonyatkor aldoz, megmenekiil
a halaltél. A védak szovegmagyarazoi szamara azonban kérdés volt, hogy a kettd koziil
melyik az elsG, a hajnali vagy az alkonyati-e, mas széval: honnan kell szamitani a nap
kezdetét? Az agnihdtrarol sz616 védikus elGirasok és magyarazatok kozott talalhaté mint-
egy kozbeékelésképpen az éjszaka és a nappal sziiletésérdl szo6lo6 torténet is. Jama és
Jami ikertestvérek — Jami a vagy, az élni akaras, aki szerelemmel szereti iker-batyjat, és
szeretne egyesiilni vele. Jama nemet mond a vérfert6z6 egyesiilésre, amelybdl azonban
a halandék fajanak kellene létrejonnie. Jama valdjaban az els6 a halhatatlanok kozott, aki
meg akarja ismerni a végességet. Mivel magaban hordozza a halal principiumat — kés6bb
6 lesz a halottak istene és birdja —, az emberiség csak t6le tud megsziletni. Hogyan
alapit mégis csaladot, ha egyszer Jamit visszautasitja? Ez a részlet magyarazat nélkiil
marad. Meghal tehat, jollehet kzben nem sz{inik meg halhatatlannak lenni, Jami pedig
(akkor még csak a nappal [étezett) szakadatlanul, vigasztalanul siratja, mignem az iste-
nek megkonyorilnek rajta és megteremtik az éjszakat, hogy elvalasszak egymastdl a
nappalokat. Létrejon a ,,holnap”, s Jami tobbé nem ismételheti: ,,Ma halt meg Jama...”

A hét esszé kozott nyilvanvaldéan nem véletleniil talalhaté kézponti helyen, a kotet
szivében a Les mort sans visage [Arctalan holtak] cim( cikk. A szerzé ebben foglalkozik
a legrészletesebben azzal, mit jelent a védikus szamhitdk és brahmandk alapjan a halal
eseménye és a halott személye az él6k szamara. Tanulmanya elején megjegyzi, hogy
amikor ,6nmagukban vizsgaljuk” a brahmanizmus halalhoz kapcsolédé szertartasait
(kérdés, hogy lehet-e, van-e létjogosultsaga Gnmagukban vizsgalni 6ket), arrél gy6z6d-
hetiink meg, hogy legféképp azért van rajuk sziikség, hogy a kovetkezd kérdésekre ad-
janak megoldast: mit kezdjiink a halottakkal, hogyan szabaduljunk meg téliik, hogyan
tegylk Gket félre, egyszdval: ,,miként semmisitsiik meg a holtakat?”

A halotti szertartas, legyen az a sz6 valddi értelmében vett Ginnepélyes halottb-
cstiztatd vagy a halottkultuszt alkotoé szertartasok osszessége, szembeotlik gazdagsa-
gaval, bonyolultsagaval, ugyanakkor vitathatatlanul koherens jellegével. Malamoud sze-
rint egyesek szemében a halott 6s6k kultusza maga a vallas, a par excellence vallasi cse-
lekedet. Mindebbdl a nyugati szemlél6 szamara az a legszembe6tl6bb, hogy a halotti



szertartas minden stadiumaban, igy a hamvasztas soran is, [épten-nyomon kifejezésre
jut az a torekvés, hogy az élGket az élet oldalan tartsak, s elvalasszak 6ket a halottaktdl.

Ennek fényében nem meglepd, hogy a halottéget6 teriiletét elhagyva, az élGket ket-
tGs teendd foglalja le: egyrészt ismételt ritualis tisztalkodasok révén befejezni a tiszta-
talansag (asaucsa) id6szakat, amelyre a halal eseménye (sokkal inkabb, mint a halottal
valé kontaktus) itélte Gket, masrészt egy sor, a sdntit, azaz a ,,megbékitést” alkoto ritus
elvégzésével elkeriilni, hogy a holt birtokba vegye az él6ket. Ennek érdekében, amikor az
elhamvasztas befejeztével hazafelé tartanak, az él6knek nem szabad hatrafordulniuk vagy
hatranézniik, a labnyomaikat el kell torélniiik maguk utan, s félaton egy kovet kell az
Gtra tenniiik, mely athaghatatlan hegyet hivatott jelképezni.

A halott visszatértének egyszer s mindenkorra valé megakadalyozasa a védikus sz6-
vegek szerint (igy lehetséges, ha a megholtat elGszor elvezetik a talvilag kapujaig, majd
biztositjak, hogy elhunytbdl (préta) Gsatyava (pitri) alakuljon at. Az elsd célt a halott-
égetési szertartas valdsitja meg, a masodikat egy szapindikarana nevd ritus, amely be-
vezeti— és bezarja —a frissen elhunytat a holtak lelkei k6zé. Mindkét fazis célja az, hogy
megtorje a folytonossagot az elhunyt addigi és azutani léte kozott: személyiségének,
identitasanak hatarai tobbé mar nem ugyanazok. Az ekképp megalkotott 6s tehat csu-
pan nevét és az élékkel vald rokoni kapcsolatat 6rzi meg, akik magukra vallaljak e kultusz
egymast kovetd fazisainak végrehajtasat. Az elhunyt szamara ugyanis biztositani kell
az utat, mely ebbdl a vilagbdl, ahol szamara mar nincs tobbé hely, a tdlvilagba vezet.
A szerz6 ramutat, hogy ebben a kultaraban, melyben oly nagy hangsulyt kap, hogy az
ember élete mindenekelGtt tetteinek az 6sszessége, ezek a halotti szertartasok nem tar-
talmaznak semmilyen élet(t-6sszefoglalot, s6t semmilyen utalast sem arra, hogy mi-
lyen is volt ez a lét most, hogy lezarult. A véget ért élet egyedi, kiilonleges voltat el kell
felejteni, amire viszont emlékezni kell, az a ritusok sziikségessége, az a feladat, hogy az
Osoknek az ember boldog Iétet biztositson az Gsatyak vilagaban, s hogy Gjra és (jra
megerGsitse azt a hatarvonalat, ami ezt a vilagot az él6kétél elvalasztja. Osszességében
elmondhato, hogy ,.ezeknek a valaha volt [ényeknek az él6k szemében nem mudltjuk,
hanem jovéjik van” (84. p.).

Ezért van az is, hogy az elhunyt maradvanyainak szétszérasa utan altalaban semmi-
lyen sirt vagy siremléket nem emelnek, ami az illetd foldi létét barmi modon is meghosszab-
bithatna. Ez al6l azonban kivételt jelentenek az aszkétak, a ,,lemondottak” (jati, szannyd-
szin), akiknek siremlékeivel India-szerte — kiilonésen a szent helyeken — talalkozhatunk.
Az & céljuk ugyanis nem a végrehajtott jambor tetteket koveté szerencsés Gjjasziile-
tés, hanem a ,felszabadulas”. A halal éppen ezért a szannydszinbdl nem csinal prétat.
Halalakor vagy ,kikeriil a rendszerbdl” (felszabadul), vagy kozvetleniil pitrivé valik. To-
vabbi kiilonbség még, hogy mas halandodkkal ellentétben a szannydszint sohasem ham-
vasztjak el, hanem eltemetik, és nem sebtiben, hanem latvanyos kiils6ségek kozott.
Malamoud megjegyzi, hogy a szévegek kimondottan nem indokoljak meg, miért kell el-
temetni azokat, akik a lemondas Gtjat jarjak, azt viszont elmagyarazzak, vagy legalabbis
utalnak ra, hogy miért nem szabad elhamvasztani 6ket: a hamvasztas aldozata csak az
elhunyt hazioltarardl szarmazé tlizben valésulhat meg. A szerzetes azonban azzal, hogy
lemondott minden foldi javarél, egyattal kultikus eszkozeirdl is lemondott, s6t elsGsor-
ban azokrdl mondott le: a szannydsza rendjébe val6 belépés legfontosabb momentuma
az, amikor az illet6 eloltja aldozati tlizeit. Mikor azonban eloltja, valéjaban nem semmi-
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siti meg, inkabb asszimilalja, vagy, a szanszkrit kifejezés szerint, ,magaba emeli Gket”.
A lang, amit magaban hord, ezentdl a tapaszt, az aszkézis tiizét taplalja, ami majd csak
a halalakor alszik ki. Amikor eljon a halal, akar ,fel is szabadulhat” (méksa), azaz elérhe-
ti az abszoldtat (a brahmant), mert semmi nem maradt bel6le, ami itt tartan az ismét-
16d6 Gjrasziiletések korforgasaban. Mivel ,megsiitotte” és felemésztette a tapasz langja,
testét nem kell alavetnie a végsd tokéletesitésnek, azaz a halotti aldozat tiizében vald
elégésnek.

A kovetkez6 tanulmanyban, melynek cime Le sacrifice des os [Csont-aldozat] a szer-
z6 azt a kllonleges esetet vizsgalja, amikor a kozos aldozat bemutatasa soran az egyik
aldozé meghal. Ahhoz, hogy valaki aldozatot mutathasson be, élének kell lennie. Ez a
szabaly, mely korantsem kozhely, burkoltan benne foglaltatik abban a szabalyban, amely
megtiltja, hogy betegek betolthessék az aldozo szerepét. Van azonban egy eset, amikor
egy halott is aldozéva valhat, illetve ellathatja ezt a funkciét. Ez az aszthijagja, ,,a csont
aldozata” (a csontok felaldozasa? a csontok altal bemutatott aldozat??). Ez a ritus egy
specialis aldozat, a szattra, sz6 szerint ,,{ilés” keretén bel(il valdsul meg, melyben tobb,
altalaban tizenhét aldozé vesz részt, akik egyiittesen, mintegy kollektiv aldozoként Iép-
nek fel, egymassal szemben pedig az aldozatot bemutatd pap szerepét toltik be. Mig
altalaban az aldozét és az aldozatot ,,celebraldt” mas-mas motivumok vezérlik, a szattra-
ban az dldozo6-celebral6k homogén csoportot alkotnak.

Azok, akiket arra szentelnek fel, hogy szattrat mutassanak be, a kozos aldozat érde-
kében cselekszenek, egy olyan aldas reményében, amit kozosen fognak élvezni. Nem
szabad, hogy a csoport barmely tagjanak esetleges halala megakadalyozza ezen ered-
mény elérését, sem a talélék, sem az elhunyt szempontjabol. A halott, résztvevéi mi-
néségében, az aldozat befejeztéig valamiképpen tovabb él annak szinterén. Habar a sz6-
vegek egyértelmiien nem mondjak ki, agy tlinik, hogy a halotti szertartasokat, amelyek
normalis esetben kisérik a hamvasztast, nem mutatjak be, kovetkezésképp a halott még
nem megy at azokon az atalakulasokon, melyek révén Gsatyava, pitrivé valik majd.
A maradvanyai (a hamvasztasbél megmaradt csontok, melyeket feketeantilop-b6rbe —
az aldozat szimbdélumaba — varrnak) nem teszik tisztatalanna az aldozati teret, halala-
nak eseménye nem okoz gyaszt csaladtagjai korében, s rokonait sem akadalyozza meg
abban, hogy aldozatot mutassanak be. A halott tehat nem csupan képviselve, hanem
effektive is jelen van, egyrészt csontjai, masrészt hitvese révén (aki [ényének mintegy
része). Elfogadott szabaly, hogy a védikus dldozatban semmilyen helyettes nem szere-
pelhet. Az aldozatnak ennél a specialis formajanal azonban az aldozok kettés funkciot
toltenek be: egyrészt 6k hivatottak learatni a ritus gylimolcsét, aldasait, masrészt tevs-
legesen is részt vesznek az aldozati m(iveletek lebonyolitasaban. A halott dldoz6 mint
haszonélvezd, ,,az aldozat gyiimolcseinek elfogyasztoja”, valdban nem helyettesithet6
(az aldozati tett haszna az eredeti aldozdnak van fenntartva, fiiggetleniil attol, hogy
miképpen tudja majd élvezni azt), aldozatot celebraléi mivoltaban azonban helyettesit-
het6, st az aldozat sikerének érdekében ez sziikséges is.

A halott személye ténylegesen jelen van tehat az aldozat szinhelyén, de ,,nem kép-
mas vagy siremlék formajaban, sem pedig fantom vagy emlék gyanant, hanem mint
megtartando igéret, elvégzendg feladat, elérend6 aldas”. Ez azonban nem minden aldo-
zat esetében lehetséges. A kotelességnek, a dharmdnak nincs ilyen ,,életet teremtd ere-
je”, ha agy tetszik: ,a dharma nem tudja megteremteni ezt a fikciot, csak akkor, ha az



aldozas igéretéhez az aldozo k6zosség mas tagjaival illetve tagjaiért valé aldozas igérete
is tarsul” (104. p.).

A Modele et réplique [Minta és masolat] cim( cikkben Malamoud egy Gjsaghir apro-
péjan, mely szorny(i emberaldozatokrdl tudésit, a purusamédha (emberaldozat), az
asvamédha (I6aldozat) és a szarvamédha (,,minden-aldozat”, vagy minden felaldozasa)
kapcsolataval és lehetséges evol(cidés magyarazataval foglalkozik. A brahmanista felfo-
gas szerint az életet az ember igymond ,,letétbe” kapja, ami valjaban a halalhoz, illetve
Jamahoz tartozik, az 6 tulajdona. Hiszen: ,,Az ember, sziiletésénél fogva, mintegy a
halalnak lerovandé addssagot testesit meg. Amikor aldozatot mutat be, a halaltél 6n-
magat vasarolja vissza.” (Satapatha-brahmana lll. 6.2.16.) Ahhoz, hogy az ember meg-
szerezze az eszkozoket, amivel ezt a letétet visszaszolgaltathatja Jamanak, anélkdl, hogy
kozben megsemmisiilne, ritusokkal kell megtoltenie az életét. E ritusoknak az a céljuk,
hogy az ember és végsd hitelez6je, Jama kozé részleges hitelezéket allitson, akiket nem
az élete aran, hanem az életének bizonyos szam kotelezettségek koré val6 szervezése
aran elégithet ki: ezek a kotelezettségek valojaban addssagok, melyekkel az ember szii-
letésétdl fogva, halandé volta miatt tartozik az isteneknek, az satyaknak, a Védanak és
a tobbi embernek. Ezen ad6ssagok visszafizetése maganak a dharmdnak a [ényege (leg-
alabbis a dharma azon részének, mely minden ember szamara k6zos, érvényes, s ami
kiilonbozik a konkrét helyzetekre vonatkozé dharmdtal).

A szertartasok kézikonyvei a diksdrél, az dldozatot megel6z6 felszentelésrél is emli-
tést tesznek, melynek soran az aldozé atalakul, mintegy (j testet nyer, amely majd le-
het6vé teszi a szamara, hogy a profan vilagot elhagyva, eljusson az istenek birodalma-
ba. Amikor alaveti magat az el6zetes felszentel6dés prébatételeinek, az aldoz6é még csak
reménybeli aldozd. Valdjaban aldozatta teszi magat, s kotelezi magat az istenek el6tt,
hogy aldozati felajanlasként a sajat személyét ajanlja fel. Egyszerre pasu (aldozatra szant
allat) és havisz (aldozati felajanlas). Amig a diksa allapotaban van, nem énmaga tulajdo-
na, nem tartozik sajat magahoz: az isteneknek kell élnie, akik Agni és Szoma alakjaban
0sszegzddnek. Amikor a felszentelés, pontosabban a felszenteltségi allapot elnyerésé-
nek idészaka véget ér, az aldozé ,,visszaszerzi” magat, mégpedig Ggy, hogy egy aldozati
allat altal — aki val6jaban a sajat képmasa — visszavasarolja azt. Sylvain Lévi e szovegekbdl
azt a kovetkeztetést sziiri le, hogy mindezek ,,az allitélagos valtsagdijak nem egyebek
kibavéknal; az egyetlen autentikus aldozat az 6ngyilkossag lenne”. Malamoud ezt til-
zasnak tartja, szerinte az aldozat sokkal inkabb definialhat6 egyfajta ,,visszavasarlasként”,
mint 6ngyilkossagként.

A szerzd cikke végén megjegyzi, hogy a brahmanista tanokban megtalalhaté egy olyan
ritus leirasa is, amely teljes mértékben aldozat, ugyanakkor hidnyoznak bel6le a fenti
jellegzetességek és kiilséségek: arrdl az aldozatrol van szo6, amit az dtmajddzsin, a sajat
maganak aldozatot bemutaté gyakorol. Sajat maganak, azaz az 6nvalénak, amely azo-
nossa valt az egyetemes Onvaldval, azaltal, hogy halandé testét , stréfakbol, dallamok-
bdl, aldozati formulakbdl és felajanlasokbol” allo testté valtoztatja at (Satapatha-brdhmana
Xl. 2.6.13). Itt tehat az aldozati jelenet interiorizalasardl van szé (amir6l csupan annyit
tudunk, amennyit ezek az asvamédhdt — |6aldozatot — dicsGit6 szakaszba ékelt rovid
utaldsok elmondanak). Ezek szerint aki az 6nmagaban rejl6 Onvalénak aldoz, az meg-
szabadul halandoé testétdl, ennélfogva magasabb rend(i annal, aki az isteneknek aldoz.
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Hiszen ,,az isteneknek aldozé csupan olyan, mint a k6zonséges emberek, akik eljonnek,
hogy befizessék adojukat a kiralynak” (123. p.).

Az utolsé tanulmanyban (Noirceur de lécriture [Az iras feketesége]), mégha csak
érint6legesen is, az iras drligyén ismét visszatér Jama alakja.

Sankara, a 7-8. szazadi hires filoz6fus-teologus még egyértelmiien hamisnak bélye-
gezte az irott szot a kiejtett hanggal szemben, Ramanudzsa (1 1. sz.) azonban mar
mindkett6t valosnak irja le. A régi logikusok véleménye — allapitja meg Malamoud — még
az iras elleni klasszikus elGitéletbdl taplalkozik, mig a moderneké az irott tradicidnak a
tisztan oralisan meg6rzott és atadott tradicidval szembeni lass( térnyerését tiikrozi.
ind, pontosabban a brahmanista kultaranak azt a nézetét visszhangozza, mely szerint
minden, ami az irassal kapcsolatos, gyands, kétes, s6t megvetendd, s attél, hogy nem
valés, még nem kevésbé veszélyes.

Ezzel cseng 6ssze az is, hogy jollehet az iras és az olvasas elsajatitasa hozzatartozik
a hercegek és az udvaroncok képzéséhez — amint az egy 7. szazadi szanszkrit pikareszk
regénybdl, a Dasakumdracsaritabdl kideril —, az alapigazsagok tanitasa szoban torté-
nik. A tudas els6sorban is a hangos beszéd, a vdes; az iras csak annyiban biztosit hoz-
zaférést a tudashoz, amennyiben a hangok megismeréséhez vezet.

Kés6 klasszikus dramakbdl tudjuk tovabba azt is, hogy a brahmanaknak nehézsége-
ik vannak a szépirassal, s az ezen a teriileten val6 ligyetlenségiiket minden gatlas nél-
kdl, s6t némi biiszkeséggel ismerik el. Erre a feladatra ott a kdjaszthdk, az irnokok kaszt-
ja, akik, habar irastuddk, a tarsadalmi rendben a stidrdknal is alacsonyabb szinten all-
nak. Ezzel szemben a brahmanak kizarélagos kompetenciaja az a tudas, ami valéban
szamit: mindenekelGtt a kinyilatkoztatott és szent szoveg, a sruti — a Véda mint ,hal-
lott” dolog —, amit kiviilrél kell elsajatitani a folytonos hallas és ismétlés révén.

Ha az irdsnak nincs is eredetmitosza, létezik egy iré isten, vagy legalabbis egy sze-
mélyiség, aki az irnok és levéltaros szerepét tolti be a halal istenének, Jamanak a vilaga-
ban. A holtak folotti itélkezéshez Jamanak rendelkezésére allnak titkara, Csitragupta
feljegyzései. Kiilondsen a purandkban, de mar a Mahabharataban is (XIII. 130) talalkoz-
hatunk ennek az irnoknak az alakjaval, a halal istenének szolgalataban. A karma tana-
ban szerepe meghatarozé. Az emberek altal végrehajtott cselekedetek egy adott mecha-
nizmus révén adott kovetkezményeket vonnak maguk utan. Ugyanakkor ezt a folyama-
tot Jama itéletének kell szentesitenie, melyet a Csitragupta altal vezetett feljegyzések
megtekintése utan hoz, akinek neve a Sabdakalpadruma szerint azt jelenti: ,,aki megdr-
zZi a valtozatossagot” (nevezetesen az emberek j6 és rossz tetteiét). Az isteni hatalmak
vilagaban ez az iras szerepe: az embereket érinti, s arra szolgal, hogy megGrizze azokat
a tényeket, amelyek majd a rajuk vonatkozo itéletet indokoljak.

A brahmanizmusban az iras és az irott szévegek ismerete nem keverend6 Ossze a
tudassal. El6fordulhat — mutat ra Malamoud — még napjainkban is, hogy a hindu Indi-
aban valaki igen nagy tudasd, s kozben nem tud irni-olvasni. Vannak a tudasnak olyan
teriiletei — mégpedig azok a teriiletei, amelyek a leginkabb szamitanak —, amelyeket tilos
leirni, vagy legalabbis amelyekbe lehetetlen irott szévegek alapjan beavatast kapni. Ez a
helyzet a par excellence tudassal, a Védaval is, amelyr6l a védikus korszak végétdl kezd-
ve sokszor kijelentik, hogy csak egy mester él6széban atadott tanitasa altal lehet elsaja-
titani: ,nem tekintik a dharma ismeretének azt, ami nem megfeleléen elsajatitott véddan



alapszik, ami irott szovegen alapszik, vagy ami egy siidra altal elsajatitott tudason alap-
szik” (142. p.). Az ind tradicié tehat 6va int a konyviz(i, konyvekbdl meritett bizonyta-
lan tudastél.’

A Le Jumeau solaire esszéi 6sszességiikben leny(igoznek informaciégazdagsaguk-
kal, a védikus korpusz behaté ismeretérél és szenvedélyes szeretetérél tantiskodo leira-
saikkal és elemzéseikkel. Az ember ugyanakkor némi hidnyérzetet tapasztal a kétet olva-
sasa kozben. Ugy érzi, esetenként kontextusuktél elszigetelt jelenségeket mutattak be
neki, melyeket jobban meg lehetett volna érteni teoldgiai-filozéfiai-kozmoldgiai kornye-
zetiikbe agyazva, még akkor is, ha ezeket a tanokat csak a késébbre datalt upanisadok,
illetve a még késébbi purdndk fejtik ki részletesen. Mert mit kezdjiink példaul azzal a
ténnyel — azon kiviil, hogy tudomasul vessziik —, hogy a védikus kor emberei mindent
megtettek azért, hogy eliminaljak halottaikat az él6k fizikai és mentalis terébdl, ha sem-
milyen tampontot nem kapunk arra vonatkozoéan, hogy e mogott milyen vilaglatas ha-
zbédhatott meg? Ezekre a kérdésekre a Védak himnuszai nem adnak, nem is adhatnak
valaszt, mert nem ezzel a céllal ir6dtak. Ahogy arra mar sok tudoés felhivta a figyelmet a
védikus szovegek nyelvi puritanizmusa kapcsan: ezek ritualis technikakat leiré papi him-
nuszok, s mar csak mifajukbél adédéan sem lehet elvarni télik azt, amit Malamoud kér
szamon rajtuk: , A torténelem teljes mértékben hianyzik a brahmanizmus szévegeibél.”
(87. p.) A mindennapi, valodi vilaggal — torzsekkel, foldrajzzal, torténelemmel, cselszo-
véssel, haboraval és az emberek vallasaval — ugyanis az eposzok és a purdnadk foglalkoznak.

Nehézséget okozhatna még a kotet esszéinek mifaji meghatarozasa is, ha a szerzé
nem szogezné le eleve konyvének el6szavaban: ,,Nem allt szandékomban olyan miivet
irni, amely tartalmazna a Jamaroél sz6l6 tudasunk teljes lajstromat, sem pedig 6sszefog-
nevezett diszciplina megsziiletésétdl napjainkig. Célom nem az volt, hogy (vallas)torténeti
munkat alkossak, s azt vizsgaljam, hogy az indiai Jama 6sszességében egyetlen szemé-
lyiség-e, vagy két kiilonb6z6 hatalom egyesiilésébél jott-e Iétre, melyek koziil az egyik
megmentd és (dvozits, a masik sotét és komor... Engem azok a szovegek érdekeltek,
amelyek egy vitathatatlanul egy és egységes Jamat tarnak elénk, s megpréobaltam meg-
megidézik, milyen kapcsolatban allnak egymassal, s miként formaljak ezt az istent az
indiai kultdra lelki és tarsadalmi életét felépitd alapvetd kapcsolatok kinyilatkoztatéjava
és elemzgjévé.” (8. p.). Ennek a célkit(izésének a szerzl eleget is tesz, s a szakmai ko-
zOnség szamara is szamos (j adalékkal szolgal a brahmanizmus ritusaival kapcsolatban.
Ugyanakkor, éppen mert a kotet tanulmanyai nem sorolhatdk be egyértelmiien egyet-
len sz(ikebb diszciplindba sem, viszont annal inkabb jellemz6ek rajuk a klasszikus érte-
lemben vett ,,esszé” muiifaji sajatossagai, a nagyk6zonség szamara is szemléletesen és
érthetéen mutatjak be a védikus korszaknak ezt az igen érdekes szegmentumat.
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JEGYZETEK

I. Az antaka — ,,aki véget vet” — mar a Védakban is a megszemélyesiilt halal szinonimaja és jelzGje,
a Mahabharataban pedig Jama egyik neve

2. Nem egyértelm(, hogy a szanszkrit kifejezésben rejlé birtokos eset genitivus objectivus vagy
genitivus subjectivus-e. A szerzd inkabb a masodik esetet valdszin(siti.

3. Taldn nem haszontalan ebben a vonatkozasban megemliteni Thomas Slezak (2000) Hogyan ol-
vassunk Platont? cim(i konyvét, melyben a platoni dialégusokkal kapcsolatban a szerzé arra a
kovetkeztetésre jut, hogy a tudas atadasa szempontjabdl Platén egyértelm(ien magasabb ren-
diinek és célravezet&bbnek itélte a szobeli tanitast az irassal szemben, mert az irott szd nem
tudja ,megvédeni” magat, azaz védtelen az avatatlanok interpretacidival szemben.
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