Szinkretizmus az elméletben, a terepen
és a mUzeumban

Interja Losonczy Annaval

Egy kolumbiai fekete és indidn csoportrdl szolo Les saints et la forét [A szentek és az
erdd] cimii kényved 1997-ben jelent meg Parizsban. A kényv sikerét bizonyitja, hogy
nemesak amerikanista kérékben méltatjak, hanem példaul a nanterre-i egyetemen miiko-
do CNRS etnoldgiai kutatocsoport Atelier cimii lapjaban is megjelenik réla cikk egy Nubia-
specialista tollabdl. Ezt a szamot egyébként olyan etnogrdfiai miivek bemutatdsara szan-
jak, amelyek — valahogy tigy, mint a szerelem els6 latasra — villamesapasszerti intellek-
tualis hatdssal voltak a szakmabeli olvasdkra.

A Tabula olvaséi atfogo ismertetés formajdaban és izelit6ként egy fejezet révén ismer-
kedhetnek meg a kényveddel. Beszéljiink ez alkalommal arrél, ami kimaradt bel6le, az
elé6zményekrél és arrél, ami a kényv anyagdnak Osszegyiijtése ota tértént. Hogyan va-
lasztottad ki a kutatdsi terepedet, és milyen metodus szerint végezted a kutatdst?

Az els6 hossza terepmunkat 1975 novemberétdl 1976 Gszéig végeztem Kolumbia-
ban. Akkoriban Briisszelben jartam kulturalis antropolégiara, de mar volt egy pszicho-
l6gusi és egy francia—spanyol diplomam az E6tvos Lorand Tudomanyegyetemrdl. Ezzel
parhuzamosan sikeriilt beiratkoznom Parizsban Roger Bastide afroamerikanista szemi-
nariumara doktoratusi képzésre, ami furcsa helyzet volt, ugyanis egy idében tanultam
a kulturalis antropolégiat alapszinten. Elsé tereptervem nem Kolumbia volt, hanem Kuba.
Még Magyarorszagon kezdtem el gy(ijteni anyagot afrokubai kultuszokrél 197 1-ben.
Akkor mar tudtam, hogy nem pszicholégus leszek, hanem valami olyasmi, amit nem
tanitottak Magyarorszagon, de amirél kezdtem sejteni, hogy mi az. Azt is tudtam mar,
hogy el fogom hagyni az orszagot. Kubaba szerettem volna menni, de nem kaptam vi-
zumot.

Kozben volt egy gondolatom azéta, amidta tizennyolc éves koromban elolvastam
Garcia Marquez Szdaz év magany cim( regényét. Abban egy rész arrél szél, hogy Ma-
condéban elkezd esni az es0, két évig esik, és minden emléket elmos. Mikor elall az es6,
mikor minden elrohadt, mikor az emlékek elt{intek, az embereknek djra ki kell talalniuk
a tarsadalmat, a viszonyokat, a multjukat. Ez a viszony a multhoz, a halalhoz, a kultu-
ralis halalhoz, az abbdl val6 valamilyen Gjjasziiletéshez rettenté médon hatott ram,
csakigy, mint ez az egész univerzum. Azt mondtam magamban, hogy nem fogok anélkiil
meghalni, hogy meg ne nézzem ezt a Maconddnak megfelel6 helyet. Tudtam, hogy hossz(
Ut lesz, amig eljutok oda, de tigy éreztem, hogy van idém, és hogy ezt nem lehet elha-
markodni: meg kell tanulni a nyelvet, a kultirat, és meg kell tanulni messzire elutazni,
valahogy (igy, ahogy egy Apollinaire-vers mondja ezt, és ami nekem nagyon fontos azéta
is: Il faut voyager loin en aimant sa maison.” Mindig gy gondoltam, hogy igy kellene
élni, és hogy szamomra ez masképp nem is lehetséges. Az akkori Magyarorszagon azon-
ban ez teljesen kizart és diabolizalt perspektiva volt: vagy szerette az ember a hazajat,
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vagy messzire utazott, a kett6 egytt nem ment. En pedig olyan helyen akartam élni,
ahol a ketté egyiitt is megy. Igy keriiltem Nyugatra, és igy keriiltem végiil huszonot
éves koromban Kolumbiaba, ahol megkerestem azt a helyet, ahol allandéan esik az esG.

Chocé tényleg a vilag egyik legesGsebb vidéke, tizenkétezer milliméter esd esik egy
évben, mint Egyenlit6i Afrikaban. A Garcia Marquez-regénybeli es6 sok mindenre asszo-
cialhato a kozép-eurdpai torténelemben is, de az afroamerikaiak esetében is. Talan fur-
csa, hogy egy etnologus nem egy elméleti konstrukciébol indul ki ahhoz, hogy etnolé-
gus legyen, és hogy az egész életét erre tegye ra.

Szerintem nem furcsa, sokunkkal igy van ez, csak nem biztos, hogy bevalljuk.

Err6l én is meg vagyok gy6z6dve. Az etnoldgiaban van valami k6zos a szerelem és a
nagy esztétikai felfedezések élményével, az, hogy az ember egyszer csak azt érzi, hogy
erre van a dolog, és masfelé nincs. llyen teljesen intuitiv médon nem az ember valasztja
ki a terepet, hanem — mély meggy6z6désem — a terep valasztja ki az embert. Mi az
afroamerikai kultarakkal valasztottuk ki egymast. Egy olyan kultararél volt szé, ahol a
foldbegyokerezettség, az allandésag, ugyanannak a reprodukcioja lehetetlen volt. Ezek
az emberek egy radikalis szam(izetést éltek meg, egy brutalis, minden el6z6 tarsadalmi
kapcsolatot vagy kulturalis tudatot szétt6rd traumatizmust. Ez kozel allt hozzam, s az
a mérhetetlen vitalitas is, ahogyan djra kitalaltak mindent: a tarsadalmat, a rokonsagot,
avallast, aritusaikat.

Az afroamerikaiak talélék. Nem depressziv és szomord talélék, hanem megvan az a
fajta vitalitasuk, mint mindenkinek, aki talélt valamit, és még ha b(indsnek érzi is magat
azokkal szemben, akik nem élték til, akkor is rettentGen oriil. Azt hiszem, a kapcsolat
valahol itt jott létre ezek kozott a kultarak kozt és énkdztem.

Az alapvetd hipotézisek koziil az egyik az volt, hogy ezeket a kultdrakat az indian
kulttrakhoz képest nagyon kevéssé tanulmanyoztdk. A kivalasztott terep gyakorlatilag
teljesen leiratlan volt. Erdekes, hogy azokat az afroamerikai kultarakat, amelyekben az
afrikai vallasok és nyelvek teljesen elt(intek — ilyenek a kolumbiai, a venezuelai, az ecu-
adori, a panamai, a mexikéi afrikai leszarmazottak kultarai —, az etnolégusok még sokkal
kevésbé tanulmanyoztak. Valészindileg a kultiranak egy kicsit teolégiai definicidja aka-
dalyozta ennek a teriiletnek mint etnoldgiai targynak a felfogasat. Ha ugyanis az a tétel,
hogy a kultaranak egyfajta vallasos adhéziot kell keltenie az emberekben, és hogy az
alapvet6 egzisztencialis erény a kultdraval szemben a meg6rzés abszolit vagya és a hliség
a sz6 keresztény értelmében, akkor ennek a hiiségnek és reprodukciénak egy alternati-
vaja van: a kulturalis tiresség, a mindennek az elfelejtése, a kulturalis lumpenproletarizacio.
llyen felfogas szerint ezek a terepek teljesen érdektelennek tinnek. A csaladi és rokon-
sagi rendszereket példaul sohasem irtak le azzal a genealdgiai szigorral, amelyekkel eze-
ket le kell irni, egyszer{ien azért, mert dgy gondoltak, hogy a rabszolgatarté tarsadalom
mindent szétroncsolt: matrifokalis, destrukturalt, széthullott csaladok vannak, apahi-
any és lumpenproletarizacio.



Vagyis nem lehet egy tiszta strukturat kimutatni?

Nem lehet egy zart, foldhoz, territoriumhoz kotott, vilagos, reproduktiv struktiarat
talalni. Bogotaban elmentem a legnagyobb kolumbiai indiankutaté etnolégushoz, Reichel
Dolmatoffhoz, Lévi-Strauss jo baratjahoz. Amikor megtudta, hogy Chocéba megyek,
de nem az embera indianokat, hanem a néger kultdrakat tanulmanyozni, azt mondta:
,Azok nem kultarak, az nem etnografiai targy.” Ez a helyzet megfelelt az én kis sajat,
portativ neurézisomnak, ami abbél allt, hogy nem akartam olyan helyen lenni, ahol mas
is ott van. Masrészt nem szeretem a tobbségi, konszenzussal létrejott iranyok kovete-
sét. Ugy gondoltam, nekem nagyon j6 lesz, hogy ez nem etnoldgiai targy. Mély 6rém
toltott el, és elindultam oda, amelyr6l mindenki azt mondta — még a kolumbiaiak is —,
hogy ott vademberek élnek, iszonyatos dolgok térténnek, a klima kibirhatatlan, minden
szétrohad. Ez a hely terra incognita volt Kolumbia kell6s kbzepén, és bizonyos értelem-
ben ma is az. S(ir(ibb ott az 6serd6, mint Amazdniaban, mert tobbet esik az es6. Ab-
ban az idében csak egy szarazfoldi Gt volt, mindent a folydkon keresztiil kellett bonyo-
litani.

A rendkiviil nehezen megszervezhetd, allando6 és hosszi ideig tarté csénakazas a
folydkon az egész kutatasnak adott egy olyan lasst és lassitott ritmust, amirdl végiil
kideriilt, hogy ennek az univerzumnak ez a pulzacioja. Az orakig tarté csondes elméla-
zas a dzsungel és a folyd kozepette, idénként a csdnak athizasa eszméletlen zuhatago-
kon, ez a sajatos ritmus, ami altal soha sehova nem lehetett eljutni egy napnal révidebb
id6 alatt, nagy privilégium volt, mert mindezen id6 alatt lehetett gondolkodni. Se az-
el6tt, se azéta nem volt ennyi idém gondolkodni, és ezeket az idGket az ember megko-
szoni az életnek. Nagyon fontosnak t{int nekem, hogy az elsé terep hosszl legyen,
éppen mert egy lassd ritmusd univerzumrél van szo.

Azt hiszem, hogy az etnografiai munka a 20. szazad legvégén, amikor a gyorsasag
és a pénz az alapvet6 értékek mindenben, még egy visszamaradt lehetGsége az ember-
nek, hogy mas ritmusban gondolkozzon, éljen, konstrualjon. A terepen tudtam, hogy
van idém, és hogy nem kell olyan rendéri struktarakba beirnom a kutatdsomat, hogy
folyton piszkalom az embereket, és allandéan bombazom &ket kérdésekkel. Egy kdzép-
eurdpai etnologus, féleg az én generaciom, kozvetlen éiményekkel rendelkezik minder-
r6l, és éppen ezért nagyon nem szeretné ezt a dolgot a terepre elvinni, és szeretné ezt
a fajta miikodést az életébdl kizarni.

Az életben téged ért személyes hatasokon kiviil, amelyek a terep kivdlasztdsat, a tere-
pen valo miikddést vezérelték, milyen szakmai hatdsok befolydasoltdk a kutatdasaidat, a
mdédszereidet, a terep megértését?

Lévi-Strauss tanitotta meg nekiink, hogy a viszony fontosabb, mint az elemek ma-
guk, jobban mondva a viszony konstrualja az elemeket. A terepen talaltam egy olyan
targyat, ami nem az én targyam volt. Odamentem az afroamerikaiakért, és ott talaltam
Oket az embera indianok szomszédsagaban. Pillanatok alatt megértettem, hogy ezt a hely-
zetet nem lehet figyelmen kiviil hagyni, s mindkét csoportnal kutatnom kell.

Az 1980-as évek elejétdl kezdett el miikodni egy olyan, Amazoéniaval foglalkozé (]
etnoldgia, amely dont6en viszonyrendszereket kutatott, és vizsgalatat kiterjesztette a
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lokalis kozosségeken tuli szupralokalis egységekre is. Ez vetette fel legel6szor markan-
san az emlékezet, a tradicio és a historicitas problémajat is. A hagyomanyépitéshez, a
hagyomanyok atadasahoz, a kontinuitashoz valé sajatos viszonyt, amit legelGszor et-
nografiai szinten a halottakkal val6 kapcsolatban értek tetten az amazoéniai kultdrakban.
Itt egy felejtési stratégia miikodik, ami azt jelenti, hogy a halottat teljesen kitorlik az
¢él6k koziil, és ami ellentétes az Gsiség konstrukcidjaval Afrikaban. Ebbdl az iranyzatbol
rengeteget tanultam.

Még soha nem mondtam el azonban, mennyit készonhetek a magyar terepszociolé-
gianak is, amelynek egy rettentGen érdekes terepkoncepcioja és terepgyakorlata volt egy
olyan id6szakban, amikor még nem tanitottak szociol6giat Magyarorszagon.

Az 1960-as évek végén, 1970-es évek elején Kemény Istvan szegénységkutatasa, Ferge
Zsuzsa kiilonb6z6 kutatasai, az a méd, ahogy ezek a szociolégusok a terepet mivelték,
amilyen médon figyeltek a mindennapi élet legkisebb niianszaira, amilyen médon
relativizaltak a kérdGiveket, amennyi id6t toltottek az emberekkel, ahogy kijartak a terep-
re, az 6nmagaban véve abban az id6ben etikai aktus volt. Egyben intellektualis aktus is,
ami az absztrakt és konnyen lehazudhat6, 6sszevissza manipulalhaté ideoldgiai dumaktol
vezetett addig a dologig, amit egy konyvsorozat cime nagyon jol 6sszefoglal: ,Magyar-
orszag felfedezése”. Csodalatos sorozat, amelyben fantasztikusan j6 konyvek jelentek
meg. Az volt a metodusuk és etikajuk egyszerre, hogy itt valamit fol kell fedezni. Ez
hozzam rendkiviil kozel allt. Nem explicit intellektualis 6rokségként jelenik ez meg a
kényvemben, de tudataban vagyok, hogy mit koszénhetek ennek, és hogy milyen érté-
kes volt szamomra.

Talan nem haszontalan erre az igazi felfedezésre gondolni, mert egyre tobb olyan
kutatas van, ahol az emberek mar el6re pontosan tudjak azt, hogy mit fognak folfe-
dezni...

...6s nem hagyjak széhoz jutni a terepet?

Pontosan errdl van sz6, amit késébb Michel Cartry egy szeminariumon allandéan
hangoztatott, hogy , Laissez parler le matériel!” [Hagyjak beszélni az anyagot!]. Ehhez
viszont id6, tiirelem kell, meg valoszin(ileg 6riasi érdeklGdés is, és az, hogy az embert
mérhetetleniil szérakoztassa a mindennapi élet, hogy meg legyen gy6z&dve arrél, hogy
az igazi nagy dolgok nem font, hanem lent torténnek, az el6térben, nem a hattérben.
Ebbdl a szempontbdl is egy elsé hossz( terep nagyon fontos.

A terep megértésének tobb szintje van. Akarmilyen hossz( egy terepmunka, a vissza-
térés egy metodologiai tobblet. Rendkiviil gazdagito, és ekkor vesz észre az ember olyan
dolgokat, hogy tulajdonképpen sokkal tobbet tud a tereprdl, mint amit tudatosan a fe-
jében tart. A cikkirasnal is rajon, hogy sok mindent tud latens médon, amit csak az iras
aktusan keresztiil lehet felfedezni.

Nagyon fontos az is, hogy az embernek milyen kapcsolata van a kollégdival. En pél-
daul egy kollégam kérdésére és kutatasi témajanak hatasara vettem észre, hogy olyas-
mit is tudok errdl a tarsadalomrél, amirdl addig nem tudtam, hogy tudom. Jacques Galinier
felkért, hogy vegyek részt az éjszaka antropologiajanak elnevezett 6sszehasonlité meg-
kozelités kidolgozasaban. Azzal utasitottam vissza, hogy err6l semmit nem tudok. Erre
azt mondta: ,,De hat aludtal veliik a k6z6s hazban, nem? Vedd el6 a kutatasi terepnap-



lodat, és nézd at.” Végiil is csomé olyan dolgot irtam le, ami azzal fliggott 6ssze, hogy
bizonyos mitoszokat csak éjjel lehet elmesélni, bizonyos témakat csak napkozben, bi-
zonyos mas témakat csak éjjel lehet érinteni, hogy mi az alvasi stilus, hogy milyen médon
strukturaljak az alvasi id6t az emberek, hogy az a nyugati modell és ideal és egyben
neurdzisforras, hogy éjjel egyfolytaban, hosszan kell aludni, mennyire nem ezeknek az
embereknek a modellje. Az egyfolytaban, hosszan alvas egy felnétt embernél a beteg-
ség jele ebben a tarsadalomban. Egy feln6tt és pszichésen érett ember arrél ismerszik
meg, hogy az éjszaka barmely pontjaban pillanatok alatt félébred, mert nem alszik mé-
lyen, és ilyenkor beszélgetni kell, jarkalni ki és be. Ezt mind valahol tudtam, de hogy
ennek tudas statusa legyen a szamomra, ahhoz kellett egy intelligens kérdés.

Ez kiesit olyan, mintha te magad is egy lekérdezhet6 tereppé valnal egy masik ember
szamdra?

Valahol ez a kapcsolat all font egy idé utan azokkal a kollégakkal, akikkel vagy a prob-
lematikank, vagy a terepiink foldrajzilag kozel alld, akikkel valamifajta intellektualis oz-
mozisban vagyunk. A komparativizmus éppen ez a mechanizmus, ami altal az ember
egy tereppé valik a masik szamara, de ez kolcsonds viszony. Az antropolégiaban az 6ssze-
hasonlit6 perspektiva szamomra egy alapvetd metodolégiai tétel, ami Ggy megy, és csak
akkor megy, ha az ember kollégakkal beszélget akar egy kavéhazban, akar kis kollokviu-
mokon, mert ott lehet feltalalni — és nem a nagy kongresszusokon — a terep metodolé-
giajat és etikajat.

Az etnografiai viszony az emberek és az etnografus kozott egy olyan sajatsagos vi-
szonyt hoz létre, amelyben bizonyos mély kulturalis mechanizmusok mind a kettd sza-
mara evidenciabdl kérdéssé valnak. Ezt Patrick Menget kolcsonos megértési viszonyként
irja le, amelyben egy masfajta érthetGség bontakozik ki, és a kutaté igy latja mas médon
a sajat tarsadalmat, de az emberek is a sajatjukat. Ez egy elég nehezen objektivalhato
etikai attit(id is, amit mindenki, aki legalabbis igy gondolja, tobbé-kevésbé intuitiv mo-
don prébal kévetni. Azt hiszem, hogy ehhez a visszatérések is hozzatartoznak, s az,
hogy az ember ne gyorstalpal6 szerelemre rendezkedjék be az etnografia teriiletén, hanem
hosszl tavra.

A kényvedben azt (rod, hogy 1988-ig jartdl vissza a terepre. A terep és a kényvirds
kozatt eltelt kilenc év. Az irdsban is ezt a ritmust kovetted, vagy annak mds logikdja volt?

Tulajdonképpen azéta is visszajarok, csak ott pontot tettem, és azt mondtam, hogy
ezt most meg kell irni. Ha belenéziink etnoloégusok, Lévi-Strauss, Malinowski vagy ma-
sok életrajzaba, majdnem mindig azt latjuk, hogy sok év telik el a terep és az arrél sz6l6
konyv megjelenése kozott. Valami miatt, amir6l gondolkodni kéne, nem lehet a terep
utan azonnal irni. A terephez valészin(ileg hozzatartozik a visszajovetelnek a hosszira
nyult és nehezen megfoghatd latens ritualéja, és valamilyen emlékezési folyamat ékel6-
dik a terep és az iras kozé. Az én esetem sem mas, mint ennek a megnyilvanulasa, amit
nalam sokkal kit(in6bb emberek is végigéltek mar a nagy Gsok és kortarsak koziil.

Tulajdonképpen minden kdnyv annak a miivészete, hogy az ember a lyukakbdl csinal
valami stoppolast. A kultdra olyan, mint az ementali sajt. Szerintem a lyukakat is vissza
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kell adni, és nem szabad nagyon koherenciaba 6nteni a dolgot. Ahhoz, hogy az ember
a lyukakat folfedezze és elviselje, elhelyezze a siir(iben, a lyukak kozti kapcsolatokat
megtalalja, id6 kell. Es hogy elfogadja egyaltalan azt az ember, hogy egy kultdrat nem
merit ki, hanem egy artikulalt és értd verzidt javasol réla.

Milyen 1ij kutatdsaid sziilettek, vagy milyen terveid vannak, s ezek hogyan kapesolod-
nak a kényvedben tdrgyalt szinkretizmus kérdéskoréhez?

Azzal kezdeném, hogy Kolumbiaban 1991-ben 0j alkotmanyt hoztak létre, mely
megerGsitette a demokratikus intézményeket, népszavazast, j valasztasi rendszert, (j
emberi jogok torvényét beiktatva, és amely elfogadta a tobbnemzetiségi rendszert is.
Az indianok képviseletet kaptak a parlamentben.

Az ezt megel6z6 helyzetre utal még egy 1976-bol valé emlékem. Valahol bementem
egy helyi kocsmaba, ahol csak férfiak voltak. Prébaltam elvegydilni, gy tenni, hogy ne
kelljen kimennem. Leultem egy asztalhoz, mogottem négy férfi beszélgetett. Egyikiik
azt mondta: ,,Mar két hét telt el, és egyet sem I6ttem.” Egy masik: ,,En két hénapja nem
I6ttem semmit.” Féléraba kerdilt, mig rajottem, hogy nem vadakrél beszélnek, hanem
indianokrol. Azéta oriasi valtozas, hogy az indianok mint etnikum kormanyzati szinten
elismerést nyertek.

Ez a fordulat azzal is jart, hogy érdekképviseletek sziilettek, és az indian népességet
territériumhoz prébaltak kotni. A virtualis territérium hatarai, melyek addig képlékenyek
és atjarhatoak voltak, ennek a torekvésnek a nyoman bezarulni, keményedni kezdtek.
Valahogy Gigy, mint amikor rezervatumokat hoznak Iétre. Mikor egyszer Choc6ba men-
tem — el6szor a feketékhez, mert 6k laknak a foly6 alsé szakaszanal, az indianok pedig
feljebb —, azzal fogadtak, hogy az indianok azt mondtak nekik, szogesdrétot fognak hizni
terdiletiik elhatarolasara. Ez azt jelenti, hogy a feketék ezentdl nem mehetnek fel arany-
lel6helyeikre. A dolog teljes képtelenségnek tiint az 6serdGben valo kivitelezhetetlenség
és a két csoport egymas mellett élési hagyomanyai miatt. Este sszeiiltlink a feketékkel,
és azt javasoltam nekik, mondjak meg az indianoknak, hogy 6k is szogesdrottal valaszt-
jak el a sajat teriletiiket. Ez az indidnokat akadalyozna meg abban, hogy lemenjenek a
kozeli varosokba. Mire az volt a valasz, hogy az indianok ezen nevetni fognak. Igy is
tortént, és ezek utan nem keriilt sor szogesdrotkerités-épitésre egyik oldalon sem.

A békeépitésnek is megvannak az eszkozei. A két csoport, az indianok és a feketék
nem szeretik egymast, de a név, a szentek cseréjével és az interetnikus komasaggal lét-
rehoztak és fenn tudtak tartani egymas kozott a békét. Azonban a gazdasagi liberaliza-
ci6 kovetkeztében Chocdba is eljutott a kabitdszer, ami erészakot sziilt, és a kutatas
korilményei is nehezedtek. Az indianokhoz valé bejutashoz ma mar engedélyt kell kér-
ni a helyi indian képviseleti szervt6l. En azért, mert hlsz éve jarok hozzajuk, még enge-
dély nélkil visszamehetek, de két didkomnak visszautasitottak a bejutasi kérelmét.

Ugy éreztem, hogy sziikségem van valamiféle felfrissiilésre, és mas afroamerikai, a
tengerparton él6 csoportot is meg akartam ismerni. Amikor egyszer Santa Martaban
voltam a teriiletre valé indulasra varva, elkezdtem jarkalni a varosban. Bementem temp-
lomokba, és elmentem szent ereklyéket arusité boltokba. Az egyikben az elarusitond
azt tanacsolta, menjek ki a temetGbe, az érdekelni fog engem. Ott azt lattam, hogy si-
rokat szanktifikalnak. Olyan emberek sirjara helyeznek adomanyokat, mint példaul egy



német sorgyaroséra. Ez a gyaros a hlszas években a legelsé volt Kolumbiaban, aki ko-
operativ rendszert csinalt, amelybe a munkasokat is bevette. Az igen kemény oligarchia
idején ez példatlan tett volt, és bar nagyon gazdag volt, az oligarchia kikozositette.

Azutan Bogotaban is elmentem a temet&be, amely koriil van egy olyan rész, ahol az
utcarol 6sszeszedett, azonositatlan holtakat és a szegényeket temetik el kozos sirokba.
Ezen a helyen az 6tvenes években egyszer csak elkezdtek az emberek adomanyokat el-
helyezni, gyertyat gytjtani. Egy férfi csodarél beszélt, melyet egy ndi lélek tett vele. Ennek
a léleknek késébb lett neve, Salomé, majd Salomé lanya révén, aki anyjaval, egy szegény
moso6ndvel azonositotta a lelket, arcképe is. Azéta legalabb nyolc verzié van arrél, hogy
ki Salomé: prostitualt, minden, ami egy n6 szamara gyotrG, egy csalddott anya, akinek
a fia bin6z6 lett, a férje otthagyta, aki azért végigcsinalta az életet. Azéta van mar
imadsag hozza, amit irasban meg lehet venni, és rengeteg ritualis targya. Salomé szim-
bdluma egy langokbdl kiemelkedd néalak lett, ami valamiképpen asszocialhaté a kolum-
biai nékkel, akik sokat szenvednek, de batrak.

Erdekes, hogy el6bb-utobb mindig névvel ellatott, konkrét embereket szanktifikalnak,
akik ott vannak eltemetve, tehat ez valamilyen territorializalt jelenség. Kialakult egy pan-
teon, ami allanddéan bovithetd, de ki is lehet venni belGle, tehat nyitott ritualis kategori-
arél van sz6. A legkiilonfélébb figurak vannak benne, szegények, de gazdagok is, akik
jot tettek szegényekkel. A legtobb szanktifikalt ember azonban erészakos halallal halt
meg, akik a valés életben sokszor egymas ellenségei voltak: meggyilkolt politikus, geril-
laharcos, de rendér is, akit gerillak 6ltek meg.

Kéthet6-e ez a jelenség valamilyen etnikumhoz?

Ez a fajta szanktifikacié a varosi kultarakban jelenik meg. Bogotaban az Andok vol-
gyeibdl feljovo kreolizalt indian lakossag gyakorlata ez. De Santa Martaban is van, ahol
dontden feketék élnek. Tulajdonképpen ez a nem intézményesitett, a hatdsagok és az
egyhaz ellenében végzett ritualis teremtési munka minden varos temet&jében tapasz-
talhato, és ezért semmiféle etnikai csoporthoz nem kéthet.

Ugy értelmezem, hogy egy mély és mar évtizedek 6ta tartd kollektiv gyaszmunka
lehetetlensége talalhato benne a toméntelen névtelen és brutalis erszakos tett miatt.
A vidéken dulo gerillaharcok, a katonasag atrocitasai az embereket a varosok felé nyom-
jak. El kell menekiilniiik, és sokszor hatra kell hagyniuk el nem hantolt holtakat. Ugy
tlnik, hogy ez a ritualis munka egyszerre prébal valamilyen territorialitast megalapozni
ezeknek az embereknek, a kiilvarosokban, a gyokértelen negyedekben, és egyszerre pro-
bal valamilyen emlékezési lehetGséget Gjrateremteni, valamifajta folytonossagot az al-
landé diszkontinuitasban, ahol az er6szak mindig mindent elvag. Ez az Gjrakitalalas, a
halottakhoz, az elhagyott halottakhoz és emlékekhez val6 viszony az, ami engem érde-
kel.

Volt egy olyan feltételezésem is, hogy ezaltal egy (j politikai alany kezd kialakulni
teljesen spontan és alulrél jové médon, de parhuzamosan azzal, ahogyan az elitek is
Ujrafogalmazzak a legitimitast. Ez az alany a nép. A nép fogalmat a szegények k6zé nem
a gerilla és nem az allami rendszer vezette be, hanem a Latin-Amerikaban a hatvanas
években kezd6do felszabadulas teoldgiaja. Ez baloldali teolégusok mozgalma volt, amely-
ben a szegények szanktifikalasarol volt szo, arrél, hogy a szegények Krisztus népe. Mint
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vallasi mozgalom teljesen megbukott, de mint politikai nyelvkészlet fennmaradt, és sze-
rintem az egész latin-amerikai demokratizaci6 nyelvkészlete innen ered.

Azok az emberek, akik a szanktifikacidkat végzik, munkasok, kisalkalmazottak, egy
alakul¢ kispolgarsagot alkotnak, ami nélkl sehol sincs demokratizalodas. Mar nem mint
szegényekr6l beszélnek magukrél, hanem népként kezdik magukat megélni. Ami teold-
giai kategoria helyett politikai kategoria, és ami els6 belépésiik a nemzeti szintérre mint
alanyoknak egy teljesen autonom és alulrél jovo vallasos Gton.

Nagyon érdekes, hogy ez a kialakuloban lev6 hiedelemrendszer vallasi szinten egyiitt
¢él az univerzalitasra és teriiletnélkiiliségre tor6, az individualizalt és a nemzeti dimenzi-
ot kikeriil6 evangelizmusokkal, a neoprotestantizmusokkal. Nagyon sokan a temet6kbe
jarék koziil parhuzamosan elmennek a piinkosdistakhoz, az evangélikusokhoz is, de nem
fogadjak el azt az exkluziv logikat, ami ezekben a neoprotestantizmusokban m{kodik,
amelynek értelmében az 6sszes szentet, a maltat, mindent meg kell tagadni.

Térjiink at egy masik tudomanyos tevékenységedre. Nagy pillanatat éli a francia
muzeoldgia, hiszen Jacques Chirac kezdeményezésére egy 1ij nemzetkdzi néprajzi muze-
um, a Miivészetek és Civilizaciok Muzeumdnak terve késziil. Ez teret nyujt alapveté
muzeologiai kérdések tijragondoldsdra, amiben Te is részt veszel. Milyen formaban?

Maurice Godelier tudomanyos vezetése alatt bizottsagok alakultak egy-egy kontinens
targyalasara. Az Amerika-bizottsagba engem is meghivtak, holott addig soha nem fog-
lalkoztam a targyak kérdéskorével. A bizottsagi munka azzal kezd6dott, hogy kaptunk
egy kérdéssort, amelynek alapjan a sajat teriiletiinkrdl jelentést kellett irnunk, és bemu-
tatnunk a bizottsag tagjainak. Ebben szerepelt a kontinensek hatarainak, a kultarkoérok
meghatarozasanak kérdése, és az, vajon mit és hogyan kellene bemutatni az (j maze-
umban. A munka elkezdtével egyre jobban érdekelni kezdett a dolog. Kétszer kaptam
sz6t, hogy az amerikai feketék etnografiai kutatastorténetérdl beszéljek, és javaslatot
tegyek kultdrajuk mizeumi bemutatasara. Ezt néhany olyan tengely mentén kellene
szerintem megtenni, amely egyrészt érzékeltetné rabszolgasagbol adédé torténelmi
egységiiket, masrészt szociologiai kiilonbozdségiiket és harmadrészt territorialis, vala-
mint tarsadalmi széttéredezettségiiket.

Az amerikai feketék egyik jellemzéje afrikai eredetiik territorialis szétszortsaga és az
a fragmentacid, ahogyan az amerikai kontinens nagy részén megtalalhatok, varosi és
vidéki kornyezetben egyarant. Ez a széttoredezettség magaban foglalja a tarsadalmi
szervezeti formak és a képzetrendszerek sokféleségét, a fekete csoportok kulturalis rep-
rodukciés mechanizmusanak nagyfoku eltéréseit, képzetrendszereinek nyitottsagat mas
népesség hatarain joval tal. A rabszolgatarté rendszer megsziinése 6ta az afroamerikai
jelenlét harom formaban — csoport, tarsadalom és kultdra — jelentkezik, mely formak
nem minden esetben fedik egymast.

A sokféle, széttoredezett, kevéssé territorizalt afroamerikai etnografiai teriiletek egy-
ségét az afrikai eredet, a rabszolgasagbdl ered6 transzplantaciénak és a csoportok Ame-
rikaba valo letelepitésének torténete, valamint az afroamerikanista etnoldgia altal val6
,kitalalas” révén lehet megragadni. Ez utobbi a 20. szazad elején kezd6dott, és a feke-
téknek az éppen kialakulé nemzetekbe valé asszimilacidja lehet6ségét vizsgalta. Ez az



iranyzat gy fogta fel hitvilaguk és gyakorlatuk egyediségét, mint egy tarsadalmi pato-
l6giat, amely az afrikai eredetbdl és a rabszolgai maltbdl ered. A kdvetkezd iranyzat sze-
rint az afroamerikaiak Afrikahoz val6 kapcsolasuk révén valtak az etnoldgiai targyava,
ahhoz az Afrikahoz mely kulturalis kontinenssé lett, és radikalisan szakitott a rabszol-
gasag amerikai tapasztalatanak realitasaval. Afrikat abban az id6ben afrikanistak nagy
m(ivei és az Uj eurdpai—amerikai esztétikai szenzibilitas — a sziirrealizmus, a néger
miivészet, a dzsessz sikere — atértékelte mindkét kontinensen. Ebben a kutatasi pers-
pektivaban az akkulturaciéval szembeni ellenallas foka és az afrikai hagyomanyok szama
alkotja a kultarak autentikus, tiszta, vagyis etnoldgiai jellegének kritériumat. Mivel az
etnolégusok a rabszolgasagot minden tarsadalmi szervezédés szétromboldjaként fog-
tak fel, a vallast tették meg az afroamerikai identitas magjanak.

Ezen az elméleti alapon épiilt fel az afroamerikai kultdrak Roger Bastide altal javasolt
tipologizalasa. Az afrikai mivolthoz legkdzelebb alléknak a sz6kott rabszolgak altal 1étre-
hozott, izolalt tarsadalmakat tekintették Surinamban vagy Francia Guayanaban, mas
tarsadalmakkal szembeni feltételezett zartsaguk és kevéssé szinkretikus vallasi gyakorla-
tuk miatt. A Braziliaban, Kubaban, Haitiben talalhaté ,szam{iz6tt istenek” vallasait az
afrikai etnikai eredet szerint klasszifikaltak. A fekete és indian keveredésbdl létrejott kul-
tarak, mint példaul a karibi feketék kultaraja, a vallasi gyakorlatokba s(iritette az afrika-
isagot, mig a négerként nevezett egyesiilt allamokbeli, mexikdi, panamai, venezuelai, ko-
lumbiai, perui csoportok elhagytak afrikai modelljeiket, és egy kreol jelleg(i szinkretikus
popularis kereszténységet kovettek. )

Ez a tipologia az afroamerikanista kutatasok orientaciojat maig meghatarozza. ks az
ebbdl adddé foldrajzi és kulturalis szérvanyossag, valamint az afrocentrizmus tapasz-
talhat6 abban is, ha megnézziik, hogy a Musée de ’'Homme-ban 6rzétt kisszamda afro-
amerikai targyak honnan szarmaznak.

Milyen targyakrél van szo, és hogyan kellene szerinted kiegésziteni ezt a targyegylittest?

Ha a hasznalati targyakat vessziik, az amerikai feketék ilyen targyai jorészt ipari to-
megtermékek, mint pohar vagy labos, amelyek barhol megtalalhatok. Egy-két csoport
hozott létre egyedi alkotasokat, példaul a szaramakak, dzsukak vagy a bonik, akiknek targyi
kultdrajat, miivészetét elég alaposan tanulmanyoztak az etnolégusok. Ez utébbiak kép-
viseltetik magukat néhany darabbal a parizsi mizeumban.

Az amerikai feketék ritualis targyairdl valé gondolkodasban sokat segitett egy katalo-
gus, amely egy vudurél sz6l6 amerikai vandorkiallitashoz késziilt. A kiallitas rendezésé-
hez meghivtak vudu papokat, akik oltarokat allitottak fel, és akiknek a segitségével sze-
rezték be a muzeologusok az ezekhez sziikséges targyakat, példaul New York-i piaco-
kon. A katalégusba 6t remek vuduspecialista publikalt.

A feketék ritualis targyainak nincs 6nallé jelentésiik, hanem mindig egy viszonyrend-
szerben, egy montazs, egy targyegyiittes darabjaként nyernek jelentést. Nem a mdalt-
hoz val6 kapcsolhatésaguk, a régiségiik az érték, hanem a jelenben kifejtett ritualis ha-
tékonysaguk, mely egy targyegyiittesben, az oltaron lévé pozicidjukhoz kotott. Ezeken
ugyanugy megjelenhet egy Rambo-kép, mint egy Nina Ricci-kolnisiiveg vagy barmi mas,
ami éppen akkor fontosnak tiinik. Mindenképpen érzékeltetni kellene azt a jatékossagot,
s6t humort, amellyel [étrehozzak és Gjraalkotjak ezeket a montazsokat. Humor és jaté-
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kossag van abban, ahogyan figurakat és heterogén targyakat egymashoz rendelnek,
ahogyan folyton elmossak a kultusz hatarait kiviilr6l jové targyak beillesztésével, (j ele-
mekre valo kiterjesztéssel. S ez az érzékek 6sszes szférajat érinti parfimok, ételek, ze-
nék, szovetek, képek, fotdk révén.

Emellett a targyakat mindig beszéd, valamilyen hang vagy gesztus is kiséri, ezért nem
foghatok fel pusztan ikonografikus jelentéshordozéként. Fontos az is, hogy milyen vé-
gigkisérhetd Gtvonalat jartak be. A targyak, mint példaul a hangszerek vagy a szentek
szobrai, kevéssé kothetGk egy-egy teriilethez, és gyakran helyek és személyek kozott
cserélédnek, vandorolnak, ami ellentmond minden kulturalis vagyonmegGrzési logika-
nak. Egyszer kaptam egy festett Szent Antal-faszobrot, ami a tulajdonosanak semmifé-
le értéket nem jelentett, mivel nem volt visszakdvethetd a szobor altal bejart dtvonal.
Kideritettem, hogy malt szazadi targyrol van szo.

A targyakhoz valé ilyenfajta viszony, melyre a cserélhetGség, a kapcsolatrendszerbe
agyazas és a jelenre valé koncentraltsag a jellemzd, valamint a targyak azon szerepe,
hogy szavak és gesztusok hordozéi, montazsok formajaban valé mizeumi bemutatast
hataroz meg: Candomblé, Santéria, vagy szentek oltarait, hangszerek bemutatasat egy
zenei egyiittesben, amelyet id6nként Gjra lehetne rendezni, megmutatva e konfiguraci-
ok sokféleségét. A targyakhoz valé kulturalis viszonyulas miatt beszerzésiik az (j ma-
zeum szamara nem lenne sem tal koltséges, sem tudl nehéz.

Melyek azok az afroamerikai kulturdra jellemz6 elemek, amelyek ujitasként jelenhet-
nek meg egy miizeumi bemutatasndl?

Zene nélkil elképzelhetetlenek ezek a kultarak. Ha az ember végigmegy egy utcan,
minden haz el6tt ki vannak téve hatalmas, kézzel kifestett hangszérék, agynevezett
,Sound Systemek”, amelyekb6l bombol a salsa, reggae vagy egyéb hibrid zene. Az em-
berek az izlésiiknek megfelel6 helyre mennek zenét hallgatni, ami egyben tarsadalmi
kapcsolathaléba is integralja 6ket. Az is el6fordul, hogy megegyezés szerint egyik nap
egyik szomszéd, masik nap a masik teszi ki az utcara a hangszoéroéit. Gyakran egyfajta
verseny alakul ki a zenét szolgaltatok kozt. Ha bemegy az ember valakivel egy néptelen
kavéhazba beszélgetni, azonnal bekapcsolnak valamilyen zenét nagy hangerdére allitva,
annyira elképzelhetetlen a csend. Ha valaki kimegy a mezé&re, a munka sziinetében bar-
milyen targyat egy masikhoz kocogtatva hangokat szélaltat meg, amire valahonnan va-
lasz is érkezik.

A sokféle zenei termék e kultdrak bemutatasanak éppen olyan privilegizalt hordozé-
ja, mint egy egyértelmiien etnolégiai kutatasi targy. Az afroamerikai zenék kiilonb6zo
kulturalis vilagok és nyelvek kozotti kozvetitd szerepliknél fogva attorik a ,,hagyomany”
és a ,,modern” kozti ellentétet, atjarast jelentenek a ritualis és a profan tinnepek, a szi-
getek és a kontinens, a vidék és a varos kozt. Ugyanakkor a helyi zenei formak és az
Afrikabol, Europabdl és Amerika egyéb helyeir6l szarmazo zenék allandé 6sszekapcsolo-
dasban vannak egymassal.

A zene, mivel kifejez6je és hordozéja a hibrid és a mobil azon logikajanak, amely
egyik legfontosabb mutatoja ennek a kulturalis térnek, mindenképpen helyet kell kapjon
a mizeumi bemutatasban.



Szerintem nem hianyozhatnak a narrativ és el6adém{ivészet, valamint a karibi kol-
tok és irdk hangjai sem az j mizeumbol. Az afroamerikai kultarakat ugyanis nemcsak
az etnologusok talaltak ki, hanem az irdk és kolt6k is. Id6szakonként megajitando, cse-
rélend6 tablokon és fotdkon be lehetne mutatni Aimé Césaire, Nicolas Guillén, Price Mars
és masok kolteményeibdl részleteket. Ezek azt érzékeltetnék, milyen mértékben jarultak
hozza az irodalmi alkotdk a karibi vilag mint gondolati, esztétikai és reprezentativ targy
kitalalasahoz és beillesztéséhez az eurdpai és észak-amerikai kultraba.

Készitette Foldessy Edina
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