LOSONCZY ANNA

Az interetnikus ter

Reprezentacid és csere feketék és embera
indianok kozott”

A tanulmany a Kolumbia tavoli tartomanyaban, Chocdban él6 feketék és a veliik
szomszédos embera indianok tarsadalmi kapcsolatrendszerét és interetnikus kom-
munikacioéjat elemzi. A két csoport viszonya egyarant elemezheté egy valds és egy
szimbolikus szinten. A tanulmany részletesen ismerteti ezek megjelenési formait,
szimbolikus jelentéseit és az etnikus identitasképzésben tapasztalhat6 szerepét.
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Az embera indianok hol tavoli, hol kozvetlen, val6sagos vagy szimbolikus jelenléte
ugyanannyira meghatarozza az afrokolumbiaiak multjat, mint a jeleniiket, és forditva: a
feketék hatasa is rajta hagyta nyomat az indianok mindennapi életén és gondolkodasan.
Valéjaban az interetnikus kommunikacié egy sajatos rendszere alakult ki kozottiik,
amelynek a javak cseréje csak az egyik aspektusat alkotja, s e rendszer kibontakozasa
folyaman a masik csoport kozeli jelenléte sziinteleniil a metaforikus és a valdsagos, az
elgondolt és a megélt kozott oszcillal.

A rendszer természetének megvilagitasanal a kommunikaciénak abbol az elméleté-
bél indulunk ki, amelyet Lévi-Strauss a kovetkez6képpen fogalmazott meg: ,,A kommu-
nikacié minden tarsadalomban legalabb harom szinten m(ikodik: n6k cseréje; javak és
szolgaltatasok cseréje; tizenetek cseréje.” (Lévi-Strauss 1968:326.) De a feketék és indi-
anok kozotti interetnikus kapcsolatok ket hatarozottan kiilonallo etnikai csoport k6zott
jonnek létre, s igy a kommunikaciojuk legalabb olyan tisztan kirajzolja a két kozosség
szimbolikus hatarait, mint az érintkezést lehet&vé tevé kapcsolddasi pontokat.

Mindenekel6tt az egyes etnikumok 6nelnevezéseinek szemantikajat vessziik vizsga-
lat ala, szembeallitva 6ket a masik csoport tagjait jel6l6 kifejezésekkel. Ezutan annak a
nyelvnek a sajatossagait elemezziik majd, amely a két etnikum verbalis kommunikacié-
janak eszkoze. Az interetnikus hazassagok tilalmat annak vizsgalatan keresztiil probal-
juk megvilagitani, hogy hogyan hasznaljak ki a két csoport tagjai az indianok és a feke-
ték kozotti komasagi viszonyban rejlo stratégiai lehet&ségeket. Végiil a szimbolikus
interetnikus agressziok (betegségek) és a gyogyitasukra szolgalé modszerek elemzése
kozelebb visz benniinket azoknak az etiolégiai jellegli mitoszoknak a megértéséhez,
amelyekben a két mikrokozmosz alapvetd kiilonb6z6ségiik eredetét és természetét fo-
galmazza meg.



,Libres” és ,Cholos”

E két fogalom jeldli ki a feketék dnmagukrdl, illetve az indianokrdl alkotott képének sze-
mantikai mezejét, amelyen a két csoport kdzotti verbalis érintkezések zajlanak. A Libre
(’szabad’) terminus kozvetve egy olyan rabszolgamiltra utal, amelyrdl egyébként soha
nem beszélnek, és amely a jelekbdl itélve teljesen elt(int a feketék kollektiv emlékezeté-
bél; maga az 6nazonosité lexéma fekete-kolumbiai eredet{inek t(inik. A cholo ezzel szem-
ben az Andok vidékén mindeniitt altalanosan elterjedt: a legkiilonb6z&bb Gslakos etni-
kai csoportok jelolésére szolgal, minden esetben megvets értelemben. Esetiinkben a fe-
keték ezzel a szdval jelolik altalaban az indianokat.

A masik lexéma, amellyel a kolumbiai feketék 6nmagukra utalnak, a cristiano ('ke-
resztény’), gyarmati eredet(; az ellentéte, a pagano ('pogany’) az indianokat jeloli. Eb-
ben az esetben a kiilonbség vallasi kontosben jelentkezik. Ezzel szemben a Moreno ('bar-
na’) a bérszin alapjan hatarozza meg a kolumbiai feketéket, ennek ellentéte viszont a
Blanco ('fehér’): nem létezik ugyanis olyan lexéma, amely b6rszin alapjan utalna az in-
dianokra. A kolumbiai feketék a fehérek tarsainak tekintik magukat az indianokkal szem-
ben, s e ,szovetség” kifejezésére ugyancsak egy gyarmati eredet(i kifejezést hasznal-
nak: racionales (‘értelmesek’). Eszerint a feketék és a fehérek megkiilonboztets jegye az
értelem, amellyel az indianok nem rendelkeznek; utobbiakat egyértelmiien bardolatla-
nabb, civilizalatlanabb csoportnak tekintik. A magasabb tarsadalmi allast fehérek neve
Doctores, mig a nem kolumbiaiakat a Misters (az angol misterbdl) szé jeldli.

Az embera indianok a feketéket a chi paima névvel jelolik: paima jelentése ,fekete”,
a chi pedig birtokos névmas, amely az egyes szam mindharom személyében megegye-
zik. Ebben az esetben tehat a b6rszin a masik csoport érzékelésének meghatarozo ele-
me. Az indian allatmesékben azonban a feketéket hol a fekete majommal, hol a nagy
fekete nydllal azonositjak, melyek a csiinyasagot, illetve a groteszket jelképezik. Ez an-
nal is inkabb figyelemre méltd, mivel az 6nmagukat jel6l6 Emberd terminus éppen ,,em-
beri lény”-t jelent. A feketét eszerint a b6rszinéhez és az erd6 szélének allataihoz tar-
sitjak, amelyek nem tartoznak a vadaszott allatok k6zé: mintegy atmenetet képeznek a
haziallatok és a vadak kozott. A masik etnikai csoport tagjait a chi birtokos névmas (enyém,
tied, 6vé) kapcsolja az emberek (Embera) emberi vilagahoz.

Az interetnikus verbalis érintkezések soran ugyanakkor csak a Libres és Cholos ter-
minusokat hasznaljak. Utébbi az indianok nyelvébe is beépiilt, s arra szolgal, hogy 6n-
magukra utaljanak vele idegenekkel beszélvén; ezzel természetesen elvesztette megvetd
mellékzongéjét. A jovevényszo lehetdvé teszi, hogy idegenek el6tt ne kelljen kiejteniiik
népiik tulajdonképpeni nevét.'

Maguk kozott beszélgetvén, az embera indianok természetesen gyakran utanozzak
a feketék mozdulatait és beszédét, akiket tigyetlennek, nevetségesnek, tudatlannak és
cstnyanak tartanak. Ez persze forditva is igaz: a masik csoport Gket tekinti cstiinyanak
és tudatlannak, mert nem hisznek Istenben, nem gy 6ltdznek, mint a keresztények,
és allanddan az erd6ben kédorognak. Ugyanakkor a feketék elismerik, hogy az embera
indianok magasabb rend(i tudassal birnak ,,az 6rdogi dolgokban”, s e tudas sziinteleniil
nyugtalanitja és izgatja 6ket.2 Masfeldl viszont ,barbar” dolognak tartjak a gyakori inter-
etnikus villongasokat, amelyek nemritkan a kicsiny ,,k6z6sségek” felbomlasahoz vezet-
nek.
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Az embera indianok ugyancsak atvették a feketék nyelvébdl a Doctores kifejezést: a
tarsadalomnak azokat a fehér tagjait jelolik vele, akikt6l orvosi vagy vallasi céla latogata-
sok, illetve népszamlalasok alkalmaval ajandékokat kapnak, anélkiil, hogy barmivel tar-
toznanak cserében. A feketék ebben az értelemben koztes helyzetet foglalnak el a Doctores
és az egyéb, folyok mentén é16 rokon népcsoportok k6zott. Mindkét csoport magasabb
rend(inek tekinti magat a masiknal, amelyhez egyfajta atmeneti allapotot rendel allati és
emberi kozott. A masik csoport irdanyaban taplalt érzéseinek alapeleme a bizalmatlan-
saggal kevert megvetés, amelyhez valami nehezen megfoghat6 elnézés tarsul. A gya-
korlatban azonban a viszony végso soron kiegyensulyozott, s szimbolikus szinten az
érintkezést megmereviti és ritualizalja a komasag ritualis rokoni kapcsolata.

A korlatozott kapcsolat eszkoze: az interetnikus nyelv

Gyakorlatilag nem Iétezik olyan fekete,* aki beszéli az embera nyelvet, és eltekintve né-
hany olyan fiataltdl, aki sajat kozosségétdl tavol tanult, a kozelmltig olyan embera in-
dian sem akadt, akinek a spanyoltudasa meghaladta volna a szomszédsagban él6 feke-
tékkel folytatott mindennapos kommunikaciéhoz sziikséges szintet.

Altalaban véve az indianok a feketékkel fenntartott kapcsolatok révén sajatitjak el a
spanyol nyelvet, bar e chocoano dialektusbol nem vesznek at és nem is hasznalnak min-
dent. A spanyol szavak szemantikai mezejét kitagitjak, s a hasznalt székincs és nyelv-
tani szerkezetek egy olyan kozos nyelvet eredményeznek, amelyet a két csoport kizaré-
lag az interetnikus kommunikacio céljara hasznal.* E nyelv legfébb jellemz&je — amely
szembeallitja mind a feketék nyelvével, mind az embera nyelv fejlédésének ajabb iranya-
val —figyelemre méltd, minden beszél6re kiterjed6 egységessége: hianyzik beldle a poli-
morfizmus, a beszéd egyéni megszemélyesitése és az (jitas.> Az embernek az a benyo-
masa, mintha e szabalyrendszer — amely ellentétben all a két csoport sajat nyelvének
plaszticitasaval — minden egyes interetnikus kijelentés szamara felcserélhet beszélGket
teremtene, minden egyéni jelleget kitorolve a viszonybdl.

Az indianok atvesznek egyes fonologiai valtoztatasokat, amelyek a fekete dialektust
jellemzik, s maguk is idéznek el6 tjabbakat, amelyek az embera és a spanyol nyelv ko-
zotti kiilonbségekbdl adodnak. A spanyolul hasznalt lexikalis elemek: a cseretermékek
nevei, a szamok a pénz szamlalasahoz, a hdnapok és napok nevei, a természet alapvetd
részei (folyo, erdd, forras, mellékfolyo, folyé felsd és also folyasa, esd, aradas, apadas,
viz), bizonyos altalanosan ismert, enyhébb betegségek gydgyitasara szolgal6 gyogyno-
vények nevei, a legismertebb hazi- és vadaszott allatok nevei, az olyan vallasi terminu-
sok, amelyeket a feketék az embera gyermek keresztelése soran hasznalnak, tgy mint
Isten, Sz(iz, Atya, Fit, Szentlélek, Ordog, szent, de amelyek hasznalatatdl az indianok
egyébként tartozkodnak, végiil a rokoni kapcsolatok bizonyos fogalmai (csalad, n6, gyer-
mek, sogor, fivér, névér, anya, apa). A szokincsbol csaknem teljesen hianyoznak a jel-
z0k és a hatarozok, ami pedig a hasznalt allitmanyokat illeti, ezek értelme altalaban szé-
lesebb, mint a feketék spanyol dialektusaban. Szamuk viszonylag alacsony, s alapvetGen
a kiilonb6z6 munkakra és helyvaltoztatasokra vonatkoznak. Mivel az egyetlen haszna-
latban lévé igealak a gerundium, ennek szemantikai kdvetkezménye az alany személyte-
lensége és egyfajta idObeli meghatarozatlansag, a cselekmények ismétlédése: mintha a



beszél6 csupan mint csoportjanak metonimiaja beszélne és cselekedne. A kijelentések
6nmagukban allnak, vagy minden tagolas nélkiil keriilnek egymas mellé, ami tovabb
gyengiti a beszéd id6beli paramétereit, s a feltételes, illetve ok-okozati viszonyok kifeje-
zését sem teszi lehetGveé.

A vizsgalt nyelv kompromisszum eredménye. Székincse, amely emberd eredet(
lexémakat is tartalmaz — amilyen példaul a champa, a csénak embera neve, amely a feke-
ték nyelvébe is atment, vagy bizonyos névények nevei, illetve a chocéi helynevek tl-
nyomo tobbsége —, végso soron a helyi fekete dialektus és az embera nyelv kélcsonha-
tasanak gyiimolcse. A szintaxis az igékkel egyetemben spanyol, de mig az utdbbiak je-
lentése gyakran kibdviil, az el6bbi radikalisan leegyszer(isodik. E folyamatok eredménye
egy onallé kommunikaciés rendszer, amely azonban rendkiviil behatarolt, és tavolrél sem
alkalmas mindenfajta izenet tovabbitasara; radikalisan megsz({iri a verbalis megnyilva-
nulasokat, s egyben megfosztja 6ket minden egyéni esetlegességtol. A tovabbitott iize-
netek donto tobbsége gazdasagi és 6kologiai jelleg(i, a helyvaltoztatasok céljara és id6-
tartamara vonatkozik, illetve azoknak az enyhébb lefolyast betegségeknek a gydgyitasa-
ra, amelyek kapcsan az indianok gyakran fordulnak a fekete gyogyitokhoz. )

A két kozosség kolcsonhatasaboél kin6tt kommunikacios rendszer mogott az Enhez
és a Masikhoz f(iz6d6 viszony k6zos ideoldgiaja rejlik, amely a két csoport kozotti érint-
kezés tobbi szintjét is szabalyozza. Két ellentétes tendencia miikodése figyelhetd meg,
amelyek Gjra és Gjra egy dinamikus egyensulyt hoznak létre: az egyik a kapcsolat ira-
nyaban hat, a masik viszont korlatozza annak terét és hatékorét, oly moédon garantalva
a szimbolikus interetnikus terek sérthetetlenségét, hogy meghatarozza a korlatozott
kommunikacié zénajat, ahol a sajat kulturalis tér a szomszédos térrel érintkezik. E koz-
tes nyelv, amely Ggy teremti meg a kommunikacio lehetGségét, hogy egyben korlatozza
is azt, ,,hianyai” révén ugyancsak meghatarozza az interetnikus konfliktussal szembeni
lehetséges alapallast. Egyaltalan nem tartalmaz ugyanis olyan kdzos szavakat, amelyek-
kel kozosen lehetne artikulalni egyéni vagy kollektiv viszalyokat. Ebben az értelemben,

e sy

Névadok és kereszteltek: az interetnikus keresztapasag

A javak, szolgaltatasok és iizenetek feketék és indianok kozott zajlé cseréjének erGvona-
laiban tehat két ellentétes folyamat hatasat figyelhettiik meg, melyek koziil az egyik a
kommunikacié iranyaban hat, a masik pedig korlatozza annak terét és hatékorét. A nék
cseréjének szintjén azonban légiires teret latunk. Valéjaban az interetnikus hazassa-
got, s6t még a titkos szexualis viszonyt is mindkét részrél olyan szigora tilalmak sajt-
jak, amelyek — rendkiviil ritka — megsértése® a kozosségbol valo kirekesztést vonja maga
utan. Mi tobb, a két kozosség egy-egy tagjanak nyilvanos egyiittélése, folyamatos sze-
xualis viszonya és gyermekek nemzése mindkét csoport gondolatvilagaban olyan ter-
mészetfeletti megtorlassal fenyeget, amely az érintett személyek belsé, testetlen alko-
torészének post mortem sorsat érinti: ez a feketéknél az arnyéklélek, az indianoknal pe-
dig a jaure’ . Az el6bbiek szerint az interetnikus hazassag ,kiveszi az istenit” a tilalmat
megszeg6 ember arnyéklelkébdl, amely igy ,,képtelen lesz megtalalni a Holtak Orszagat”,
s 6rokké a vadonban fog kdborolni, akar a gonosz halottak lelkei, az éléket fenyegetve.
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A mas népbdl szarmazo partnerrel hazassagra lépett embera jauréja nem hagyhatja el
az emberi vilagot, és igy nem tud djra ,,visszatérni” sem, hogy ismét testet 6ltson egy
indian kisgyermekben; az ilyen jaure ugyancsak a rengetegben kéborol, nemritkan vala-
milyen allat alakjaban gyotorve az él6ket, s a saman, foglyul ejtve, rosszindulat( jaiva
valtoztathatja. Az etnikai hatarok hazassag Gtjan torténé atlépése tehat mindkét cso-
port szemében a lélek veszedelmes elvadulasahoz vezet, ami a természetfelettivel érint-
kez6 emberi tulajdonsagainak elvesztésével jar.

A mas népbdl szarmazoé személlyel folytatott alkalmi szexualis viszony a feketék
szerint bemocskolja (ensuciar) az arnyéklelket, de nem érinti az elemi léleker6t: a b(inos
kénytelen Raspaduraban, a csodatévé Ecce Homo Krisztusa kozelében ,,megtisztulni”.
Az arnyék megvaltozasat jelezheti annak kiilondsen sotét tonusa a foldon, de a vadal-
latokkal teli visszatéré almok is, amelyek ,,nem fogadjak tobbé az ismerés holtakat”. Az
almoknak az arnyék bemocskol6dasabol ered6 elvadulasat csak az istenihez valé megté-
rés teheti jova, amihez feloldozd ima vasarlasan, a szenteknek tett adomanyokon és
igéreteken, valamint szentelt viz fogyasztasan keresztil vezet az Gt. Az indianok sze-
rint viszont az alkalmi szexualis viszony meggyengiti a jaurét, amely igy konny(i zsak-
manyava valik a rosszindulatd, betegségeket hordozo jainak. Az igy megvaltozott
jaurénak csak a saman altal alkalmazott gyogymadd adhatja vissza elvesztett erejét.®

A szbban forg6 tilalom — legalabbis szigordsaga révén —arra a tilalomra emlékeztet,
amelyik minden tarsadalomban a talsagosan kozeli, vérfert6z6 kapcsolatokat sujtja.
Valéjaban azonban annak éppen a szimmetrikus ellentéte, hiszen ebben az esetben
talsagosan tavolinak tartott kapcsolatokroél van szé. Mindkét csoport szamara e tilalom
jeloli ki az exogamia végsé hatarait, amelyek egybeesnek a két etnikum hataraival. Gya-
korlatilag kizarja, hogy barmelyik csoport tagjai hazassag Gtjan szerezzenek szévetsé-
geseket a masik csoportban.

Ebben a vonatkozasban érdemes felhivni a figyelmet a két nép szexualitasfelfogasanak
egy kozos jellegzetességére. A szexualitast mindkét kozosség tagjai valtozékony, bizony-
talan terepnek tekintik, amely tele van latens ellenségeskedéssel, és képes megfosztani
az embert biztonsagérzetétdl. Ez a felfogas vetiil ki a hazassagi kapcsolat teriiletére,
amelynek alapja két Ego tartds és nyilvanos szexualis viszonya; mindkét csoport tagjai
tisztaban vannak vele, milyen ingatag lehet a par helyzete a két rokonsag kozott. Ennek
megfelelGen a rokoni kapcsolatok rendszerében mindkét nép nagyobb szimbolikus je-
lentGséget tulajdonit az egyenes agi leszarmazasnak és a vérrokonsagnak, mint a ha-
zassagi viszonynak. Ily médon a ttlsagosan tavolinak tartott interetnikus hazassagok-
ban rejl6 tarsadalmi és természetfeletti veszély tulajdonképpen csak fokozza azt a koc-
kazatot, amely a hazassaghoz mindkét nép felfogasaban egyébként is tarsul.

A ndk interetnikus cseréjének tilalma nyoman kialakult hézagot tolti ki a komasag
katolikus eredet(i koteléke. A két csoport kozott altalanossa valt ritualis kapcsolatrél van
sz6, amely sziilGk és keresztsziil6k kozott jon létre embera gyermekek keresztelése al-
kalmaval. Az ilyen keresztsziilGi viszonyt ennek megfelelGen akar a hazassagi kapcsolat
,szimbolikus pétlasanak” is tekinthetjiik.

A kapcsolatot létrehozé szertartas soran egy fekete par keresztel meg egy indian
gyermeket. A keresztelés torténhet a feketék lakohelyén, valamelyik k6zos vallasi ,,iin-
nep” alkalmaval, amikor az indianok is ott tartozkodnak, de olyankor is, amikor a fekete
csaladok az irtasokon vagy a folyé menti aranymosé telepeken dolgoznak. Az ilyen ke-



resztelésekre késziilve a feketék mindig szentelt vizet hordanak magukkal, amelyet a
quibdoi székesegyhazban szereznek be.

Akarcsak az intraetnikus keresztelések esetében, itt is sziikségkeresztségrdl van szo.
Ezt azonban a fekete keresztapa és keresztanya egyediil végzi, s egyediil 6k mondjak:
,Az Atya, a Fil és a Szentlélek nevében, X-nek keresztellek téged”, mikozben az indian
sziil6k hallgatnak. Ugyancsak az elébbiek mondjak a kovetkez6 szavakat: ,,Az Atya, a
Fiti és a Szentlélek nevében mostantél komak vagyunk”, s az indian par csak a ,,komak”
sz6t ismétli. A szertartas utolsé mozzanataként a keresztsziil6k megérintik a gyerme-
ket egy ég6 szentelt gyertyaval, mikozben a kereszt jelét rajzoljak a szemei, a szaja és a
fiilei el6tt, s a Miatyankot mondjak. A vér szerinti sziilGk ezt sem ismétlik. A rovid szer-
tartas végén a fekete keresztapa kisebb ajandékokkal (ruhadarabok?®, kiilonb6z6 eszko-
z0k) kedveskedik djdonsiilt komajanak, aki azokat kukoricaval, csirkékkel vagy kosarakkal
viszonozza.'?

A ceremoniat egyarant kezdeményezheti az indian apa és a leendé fekete kereszt-
apa; a lényeg, hogy a dontést mindig a férfiak hozzak meg, s az esetek dont6 tobbségé-
ben a keresztelt gyermek is fid. A keresztapa kivalasztasaban ugyan személyes szem-
pontok is szerepet jatszanak, az azonban vilagosan megfigyelhet& tendencia, hogy leg-
gyakrabban a jobban ismert idGsebb feketék szerepelnek keresztapaként: azok, akiknek
irtasfoldjei vagy aranylelGhelyei legk6zelebb vannak az indian telepiilésekhez."

A fekete keresztapa spanyol keresztnevet ad a gyermeknek, amelyet ugyan az apa is
kivalaszthat, de leggyakrabban megegyezik a keresztapa nevével.'? E név ennek megfele-
I6en ,,megszenteli keresztels és keresztelt azonossagat, és egyfajta 6sszekot6 kapoccsa
valik a két ember kozott, akiket sajat kultdrajuk metonimiajanak tekintenek” (Dumont
1974).

A szertartas révén a fekete kulturalisan integralja az indiant, aki komaként beépiil a
keresztapa megszilardult kapcsolatrendszerébe. Masfel6l az embera, aki ebben az eset-
ben nem az adasvétel keretei kozott [ép kapcsolatba a feketével, hanem egy olyan csere
révén, amely a sajat tarsadalmaban kélcsonosséget alapoz meg, igyszintén befogadja a
fekete keresztapat sajat kapcsolatrendszerébe. Mas széval mindkét fél periférikus kultu-
ralis [étezGvé valik a masik szamara.

Egyébként a kapcsolat alapeszméje, amelyet mindkét csoport vall, mindenfajta magi-
kus agressziot lehetetlenné tesz a komak kozott. A kélcsonds szimbolikus béke e joté-
kony hatasa a feketék szemében tompitja az indian partner bravo ('vad’, ’erd6laké’)
jellegét, s e jotékony hatas az indian egész rokonsagara kiterjed. Az embera szamara
viszont a keresztség fokozza a gyermek magikus védelmét a vadon art6 jaival szemben,
egyszersmind szallast és fedelet biztosit az egész csalad szamara, valahanyszor felkere-
sik a fekete kozosséget, vagy atutaznak lakéhelyiikon.

A viszony, melyet a keresztség hoz létre sziil6k és keresztsziilok kozott, gyakorlati-
lag egy fiktiv vérrokonsag, amellyel nemcsak cserék és szolgaltatasok jarnak egyiitt, hanem
egy mindenfajta nemi érintkezést és magikus tevékenységet kizard, szavakban és gesz-
tusokban megnyilvanulé tisztelet is. Mivel a rokoni kapcsolatok embera terminolégiaja
klasszifikald, a szexualitast és a magiat érint6 tilalom az indian szemében a fekete ke-
resztsziil6k vérrokonaira is kiterjed, egyszersmind védelmet nydjt a sajat és a felesége
hozzatartozdi szamara. Valéjaban még ennél is tobbrdl van szé: az embera indianok
altalaban a szomszéd fekete k6z6sség minden tagjat komanak, illetve komaasszonynak
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nevezik, és ezaltal a nyelv szintjén mintegy az egész fekete kozosséget beemelik klasszi-
fikalo fogalmi rendszeriikbe, egyuttal rajuk is kiterjesztve a komasagi viszonybél ered6
kiilonb6za tilalmakat.

Ugyanakkor az a viszony, amelyet az interetnikus keresztség szertartasa alapoz meg
a sziil6k és a keresztsziilok kozott egyfeldl, a keresztsziil6k és a gyermek kozott masfe-
I61, mas természet(i, mint az a kotelék, amely az egymassal komasagi viszonyban lévé
feketéket flizi egymashoz. Amikor egy fekete par kereszteli egy masik fekete par gyer-
mekét, a két par kozosen végzi a névadas szertartasat, a vegyes parok esetében viszont
csak a keresztsziilGk végzik a szertartast, és 6k adjak a nevet, mégpedig kétszeresen,
hiszen nemritkan éppen a keresztapa nevét adjak at a gyermeknek. Az indian szl6k a
gyermeken keresztiil kapjak a nevet: maguk a szertartas soran nem tesznek és nem is
mondanak semmit. Tétlenségiik, illetve a masik oldalon a szertartast végzo feketék sza-
vai és gesztusai azt a viszonyt tiikrozik, amely a fekete gyogyitd saman és az embera
szellemek kozott all fenn a samanisztikus szertartas el6tt. Raadasul e ritualis kapcsolat
soha nem valik kélcsondssé: indianok soha nem lesznek fekete gyermekek keresztsziilei.
A névadodk és a nevet fogadodk kozotti viszony tehat aszimmetrikus, amennyiben az adott
név nem egyszer(ien a névado tarsadalmanak névkészletébdl szarmazik, hanem sok eset-
ben éppenséggel a keresztapa sajat neve. Az ily mdédon létrejovo ritualis vérrokonsag
tehat nem kolcsonos megfelelésen alapul. Logikaja inkabb az idésebb és fiatalabb testvé-
rek k6zotti viszonyra emlékeztet, annal is inkabb, mivel itt a nevet kapé (a gyermek) és
a névadok kozotti ritualis kapcsolat mindkét csoport felfogasaban egyértelmien hattér-
be szorul a feln6ttek kozott kialakuld viszonnyal szemben.

Az a tény, hogy az indianok elfogadjak, s6t keresik e természetébdl adéddan aszim-
kozéppontjaban az isteni teremts szerepe all, mindenekel6tt intraetnikus kapcsolatrend-
szeriik bizonytalansagaban leli magyarazatat. Olyan allandé extraetnikus partnerek szer-
zése, akikkel az igazi rokoni kapcsolatokbdl és a szexualitasboél elkeriilhetetleniil adodé
konfliktusoktél mentes viszony tarthato fenn — amely raadasul az etnikus identitas ter-
meészetfeletti hatarait is épségben megérzi —, legalabb annyira csabitja az indianokat,
mint a feketéket. A viszony elfogadasanak masik oka az embera indian személye és a
nevek kozotti kapcsolat felfogasabdl adodik.

Minden embera indian neve (a ,,csaladnéven” tdl) a sziiletést kovetd, ombligaddnak
nevezett szertartasbdl ered, amelynek Iényege, hogy az Gjsziilott egész testét bedor-
zsélik valamelyik dllat egy részébdl (lab, karom, szemek, tollak) vagy ndvénybél készitett
orleménnyel, vagy megitatjak vele azt. Ugy vélik, hogy e ritus révén a gyermeket felru-
hazzak: fitk esetében az allatnak, lanyok esetében a névénynek tulajdonitott tulajdon-
sagokkal vagy erényekkel. Ez a metonimikus jelleg(i allandé ritualis kapcsolat egy allat-
fajjal vagy novénnyel, amelynek szertartasa megjel6li az emberi testet, megel6zi és egy-
ben megnyitja a gyermek individualizaciéjanak folyamatat. Amint a gyermek jarni kezd,
neve az allati vagy novényi testnek arra a részére fog emlékeztetni, amelyben a hiedelem
szerint 6nallé személyiségének funkcionalis magja lakozik (példaul Majomlab vagy Or-
chideavirag)." A feln6tt élet soran aztan az ember Gjabb, mas természetes anyagokkal
végzett ombligaddk alanya lehet, amelyek révén djabb képességekre tesz szert. Bizo-
nyos nyavalyak samanisztikus gyogyitasahoz hasonl6an e szertartasok is a név megval-
tozdsahoz vezethetnek, mivel a kozhiedelem szerint egyditt jarnak a lélek atalakulasaval,



marpedig az utébbi az indianok felfogasaban ugyanolyan életer6bdl all, amilyennel az
allatok és novények is rendelkeznek.

Csupan bizonyos gonosz halottak szellemei és az embera samanok képesek ,.elven-
ni” egy ember ombligadadijat, mégpedig Gigy, hogy megérintik, vagy az azt kifejez6 nevet
veszik célba varazslatos mesterkedéseikkel. E stilyos patologikus kévetkezményekkel jard
rontas forrasanak alapvetGen a mas embera kozosségekhez tartozé ellenséges samano-
kat tartjak,'* de gyand arnyéka vetiil altalaban minden ,,idegenre”, vagyis azokra, akik
mashol laknak. Ebben rejlik annak magyarazata, hogy miért vonakodnak az indianok
felfedni a jauréjukhoz kapcsol6dé embera neviiket azok el6tt, akik nem tagjai kdzvetlen
rokonsaguknak.

A gyermek extraetnikus keresztelésének célja tehat kettGs: egyrészt egy sajatos ,.fe-
dénévvel” latja el, amely elrejti és megvédelmezi egy magikus cselekmény igazi lényegét
az intra- és extraetnikus kilvilaggal fenntartott kapcsolatokban, masrészt alvérrokon-
sagi viszonyt létesit a sajat kultarajuk metonimiaiként fellépd névaddkkal, s egyuttal
jelentés mértékben tompitja a masik kultidra részérdl fenyegeté magikus befolyasolas
veszélyét. Az embera indianok felfogasaban a hagyomanyos név valamilyen természe-
tes anyag testbe juttatasa révén metonimikus modon zarja magaba az energiat, a szen-
teltvizzel torténds keresztelés soran kapott név pedig a feketék természetfelettijének ere-
jébdl plantal egy védelmezé részt a jauréba. Ebbdl a szemszogb6l nézve az indian sa-
man ezt a védelmet hasonld természet(i ajandékkal viszonozza, amikor a nala tanulé
fekete gyogyitot az embera samani hatalmanak egy részével is felruhazza.

Ugyanakkor a sziil6k és névadok kozott létrejova fiktiv vérrokonsag alapjan a keresz-
telést a hazassag forditott szimmetridjanak is tekinthetjiik.'> A feketék k6zosségi Ginne-
pei soran az indianok és a feketék (akik k6zott nincs komasagi viszony) italozas kozben,
nagy nevetések kiséretében egyértelmi szexualis jeleket kiildozgetnek a masik csoport
asszonyai felé. E mozdulatok a megidézés szintjére helyezik at a lehetséges (de meg nem
valosult) egyesiilést. A tréfas gesztusok és a komasag a n6k cseréjének két oldalat alkot-
jak: az egyik sugallja, mig a masik szimbolikusan a ,,helyére Iépve” megtiltja azt.

Az interetnikus kommunikacié tehat valdban a Lévi-Strauss altal meghatarozott
harom szinten szervezd4dik, s e harom szint olyan rendszert alkot, melynek feladata a
kapcsolatok kodolasa. Az eltérés csak annyi, hogy itt a kapcsolatteremtés eszkozeként a
nék cseréjének helyét (amelyet mindkét csoport ,,bels6 hasznalatra” tart fenn) a fiktiv
vérrokonsag veszi at, amely gy biztositja a n6k cseréjének latens jelenlétét, hogy meg-
tisztitja az ilyen kapcsolattal sziikségszer(ien egyiitt jar6 nyilt ellenségeskedéstdl. A
kommunikacié megteremti a két tarsadalom kompatibilitasat, folyamatosan Gjrateremt-
ve egy olyan hatart, amely mindkét csoport identitasat erésiti, és meggatolja, hogy az
egyik magaba szivja a masikat. E kommunikacié ugyanakkor azt is lehet6vé teszi, hogy
az egyik fél integralja a masikat sajat tarsadalmanak perifériajara, ahol aztan arra hasz-
nalja fel, hogy a segitségével atgondolja és megoldja a bels6 konfliktusokat. Példaként
emlithetjiik a feketék korlatozott samanizmusat mint egyfajta intraetnikus boszorkany-
sagra adott valaszt, vagy az embera indianok keresztény , fedénevét” mint a lélekrablas
embera rontasa elleni védelem egyik eszkdzét. Szimbolikus értelemben mindkét straté-
gia [ényege abban all, hogy a befogadd a befogadott mogé rejt6zve védelmezi magat egy
endogén veszéllyel szemben.
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A masik jelenléte a sajat térben

Az indian compadres csaladjai a feketék kozosségi innepeinek harom id6szakat komaik
hazaban toltik. Az iinnepekben csupan mint passziv néz6k vesznek részt, kiviil marad-
va a szentképek altal kijelolt ritualis tereken. Az ilyen Ginnepek ugyanakkor arra is alkal-
mat adnak, hogy a fekete gyogyitoktdl tanacsot kérjenek olyan betegségekkel kapcsolat-
ban, amelyek nincsenek a saman hatalmaban, vagy azon kiviil allé szellemek tevékeny-
ségétol fliggnek. A feketék viszont arra hasznaljak az ilyen egyiittléteket, hogy a samantél
amulettet kérjenek a Mal Ojo ellen, (iszk6s6d6 kigydmarasra és mas egyedi nyavalyakra.

Ugyanakkor azok a kimondatlan normak, amelyek a feketék jelenlétét szabalyozzak
az indianok altal lakott térben, nem tiikorképei azoknak, amelyek a forditott esetben
érvényesiilnek. Mig az indianok mindig csaladostol keresik fel a feketéket, az utobbiak
soha nem jelennek meg nagyobb szamban az indianok kérében; ehhez egyik fél sem
ragaszkodik. Azok a feketék, akiknek irtasfoldjei vagy aranymoso telepei a kozelben te-
rilnek el, azért keresik fel rendszeresen indian komaikat, hogy valamilyen konkrét segit-
séget kérjenek t6lik, példaul szerszamot (fejszét, macsetét), vagy kedvez6 aron vasa-
roljanak tojast, csirkét vagy kosarat. Ilyen esetben a fekete nem tolti az éjszakat az in-
dian hazaban (tambo), hanem visszatér a munkahelye mellett 6sszetakolt kunyhéjaba.
Ha lehet, ételt és italt sem fogad el, kiillondsen ha a komdja nincs jelen, mert a taplalékba
rejtett rontastol tart. Altalaban a két néphez tartozé partnerek kozti interakcié sokkal
tavolsagtartobb és formalizaltabb a indianok lakéhelyén, mint a feketék terdiletén. Mikor
az utébbiak megérkeznek, mindig megallnak az indian haz lépcsdjénél, s csak a haz uranak
hivasara mennek fol; ekkor letelepednek a kiiszob kozelében, és soha nem kozelitik meg
a haz hatso részét, mely az asszonyok szamara van fenntartva.

Az érintkezés formalizalt szabalyai csupan egyetlen esetben borulnak fol: amikor a
fekete a feleségével és/vagy valamelyik gyermekével azzal a céllal jon, hogy a samantdl
kérjen gyogyulast. llyenkor, akarcsak az olyan indian betegek, akiknek a haza tébbnapi
jaréfoldre van, néhany napig a saman hazaban marad, és névényi taplalék felajanlasaval
jarul hozza a haznép eltartasahoz.

Természetesen az indianoknak is vannak — gyakran tébb napig tarté — szakralis (in-
nepeik, amelyek évrdl évre ismétlodnek. Az ilyen Ginnepek nyitva allnak a mas folydk
mentén él6 embera indianok el6tt, kiilonos tekintettel azokra, akikkel mar rokoni kap-
csolatban allnak, vagy a jévében kivannak rokoni kapcsolatra [épni a gyermekek hazassa-
ga révén. A rokoni csoportok hagyomanyos elszigeteltsége és fliggetlensége, a hazas-
sag torékeny jellege, amely a rokoni kapcsolatok instabilitasahoz és a rokonok kozotti
konfliktusokhoz vezet, valamint azok a kiizdelmek, amelyeket a kozhiedelem szerint az
egyes kozosségek samanjai vivnak egymassal kolcsonos rontasok révén, a latens ellen-
ségeskedés és gyanakvas légkorét allandésitjak az indianok korében, amely nemritkan
éppen a kozosségi iinnepek soran tor a felszinre. Az utébbiak ugyanakkor alkalmat ad-
nak az egymastol egyébként foldrajzilag elszigetelt rokoni csoportok talalkozasara, s igy
el6segitik a kozos etnikai identitas és szolidaritas megerésodését. A férfiak ritualizalt kiiz-
delmei és a n6k nyilvanos vitai, melyek az Ginnep profan részét alkotjak, a konfliktusok
er6szakmentes megnyilvanulasai. Gyakran el6fordul azonban, hogy a fesziiltség egy adott
ponton tul (és az alkohol hathatos kdzrem{ikodésével) fizikai agresszidhoz, s6t bosszabol
elkovetett emberoléshez vezet.



Az ilyen iinnepek megitélése az indianok kérében ennek megfeleléen nem egyértel-
mi: egyszerre varjak Gket, és tartanak t6lik. Hogy elejét vegyék az agresszionak, a Capa
és a Chocé folyok mentén é16 indianok — de mas indian csoportok is — formalisan meg-
hivnak harom feketét azok koziil, akikkel leggyakrabban keriilnek kapcsolatba a szom-
szédos fekete kozosséggel fenntartott kapcsolatok soran. Ezek a meghivottak a csonak-
jaikban varjak ki az tinnep szakralis részének végét, majd kiilsé szemlélokként vesznek
részt a profan részben, s hallgatélagos megallapodas alapjan csak fizikai konfliktus vagy
fegyveres fenyegetés esetén lépnek kdzbe széval, sét tettleg is, hogy szétvalasszak a
civakodokat, és elejét vegyék a tragédianak. Ennek megfeleléen 6k nem vesznek részt az
altalanos ivaszatban, mert meg kell 6rizniiik a ,,j6zan esziiket”, mint a feketék mondjak.
Ugyancsak tavol kell tartaniuk magukat az Ginnepség helyszineként szolgal6 tért6l, ahova
csak a konfliktus elsimitasanak idejére Iépnek be. Az ételiiket magukkal hozzak, vagy a
helyszinen készitik el szamukra, de azt mindig az indianoktdl kiilénvaltan fogyasztjak
el. A tanc és az ivaszat tehat nélkiliik zajlik, raadasul, mivel az indianok a sajat nyelvii-
kon beszélnek, a verbalis kontaktusbol is ki vannak rekesztve. Szolgalatukat az innep
végeén kisebb ételajandékokkal (disznohds, csirke, tojas, kukorica) jutalmazzak.

Az indian Gnnepekre csaladi kiséret nélkiil meghivott néhany, gondosan kivalasztott
fekete koma, akik az tinnep soran, de abbdl kirekesztve, egy meghatarozott funkciét latnak
el, éppen ellentéte az indianok jelenlétének a feketék iinnepein. E jelenlét mindig tome-
ges, csaladi jelleg(i, nincs funkciéhoz kotve, s az tinnepbdl valo kirekesztéssel sem jar.
A két gyakorlat aszimmetrikus jellegével mindkét csoport tagjai tisztaban vannak. A feketék
vélekedése szerint azok képesek megtenni e szivességet az indianoknak, akik a legtobb
komasagi viszonyt létesitik a kozosségen beldl és azon kiviil is, mert ez annak a jele,
hogy rendelkeznek a békité magikus hatalmaval. Az indian Ginnepekben valé részvétel
ennek megfelelGen olyan tarsadalmi tekintélyt jelez és taplal, amelynek alapja az isteni-
vel fenntartott kilonleges viszony, mert az istenibdl ered az arnyéklélek ,,vilagossaga”
és ,ereje”.

Az indianok ezzel szemben a feketék altal tett szivességet tigy tekintik, mint ami jar
nekik, cserében azért, mert a feketék irtasfoldeket foglalnak az & sajat terdiletiikon. De
az innep szakralis részébdl kizart fekete meghivottak marginalis helyzete még érthe-
tébbé valik, ha arra gondolunk, hogy az indianok szemében e kollektiv szertartasok vagy
a teriilet szimbolikus koriilhatarolasahoz és a gonosz szellemektdl valé megtisztitasa-
hoz, vagy a fiatal [any beavatasahoz kapcsolodnak, amelyet hazassag és nemzés kovet.
Marpedig éppen e két dolog jeldli ki az interetnikus kapcsolatok hatarait.

Ugyanakkor a komasagi kapcsolatok alkalmazasanak, valamint a kozvetitékként funk-
cional6 fekete komak kiviilallo, de gondos 6rkodésének koszonhetGen az embera indian
kozosségek egészen a legutdbbi idGkig'® nem szorultak sajat kényszerit6 hatalom létre-
hozasara. Az indianok tarsadalmi egyiittélésének torékeny pillanataiban a feketék ugyan-
olyan funkciot toltenek be, mint a keresztény név, amelyet a komasag alapjaul szolgald
interetnikus keresztel6 soran kap a gyermek. Mindkét esetben arrél van szé, hogy a
Masikat egyfajta (itk6z6é szereppel ruhazzak fel valamilyen intraetnikus agresszidval
szemben. Raaddsul mikdzben e gyakorlat ndveli a rendszeresen kivalasztott fekete
compadres tekintélyét a sajat kozosségiikon beliil, némiképp ellenstlyozza az abban
rejlé egyenlGtlenséget is, hogy a feketék az indian teriileteken foglalnak maguknak ir-
tasfoldeket.
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Mindent 0sszevéve gy tiinik tehat, hogy az interetnikus komasag, a fekete gyo-
gyito korlatozott samanizmusa és a Masik jelenléte a szakralis (innepek soran egyszer-
re két célt szolgal: kiengesztelni és megbékiteni az extraetnikus partnert, valamint a
masik etnikum segitségével megbirk6zni a sajat etnikumon beliili konfliktusokkal és ag-
resszioval.

Gyodgyitd praktikak cseréje

A két tarsadalom kozotti kapcsolatok nem allnak meg ezen a szinten. Mindkét k6zosség
tagjai agy vélik ugyanis, hogy bizonyos gyakori betegségek gyogyitasara a masik mod-
szerei hatékonyabbak. A feketék, nem szamitva a boszorkanysaggal elGidézett stlyos
bajokat, amelyek a fekete saman beavatkozasat teszik sziikségessé, els6sorban a vadal-
latokkal kapcsolatos balesetek kapcsan veszik igénybe az embera saman szolgalatait. Az
indianok ezzel szemben mindazon betegségek esetében a fekete gydgyitéhoz fordul-
hatnak, amelyek hitiik szerint nem a jai beavatkozasatél fiiggenek. Ezek a betegségek
két csoportba sorolhatok. Az egyikbe tartoznak a fehérek nyavalyai (szamarkohogeés,
influenza, himld, tiidégyulladas, tuberkul6zis), amelyek a varossal fenntartott sporadi-
kus kapcsolatok vagy a fehér latogatdk révén jelentek meg az indianok korében. Az ilyen
nyavalyakkal szemben a saman beavatkozasa mit sem ér. Egy résziik megfelel azoknak a
gyogyitok azonban nem annak tulajdonitjak megjelenésiiket az indianok korében, hogy
az utdbbiak életereje is isteni eredet(i lenne. Sokkal inkabb az indian életer6nek tulajdo-
nitott természetes (ndvényi vagy allati) alap meggyengiilésével magyarazzak oket. Ez a
gyengiilés pedig a szenteket (de nem magat Krisztust) megidézé verbalis formulakkal
kiizdhet6 le.

A fekete gyogyitd kozbelépését sziikségessé tevl betegségek masik csoportjat azok
a bajok alkotjak, amelyeket az ételbe vagy italba keriilt névényi méreg okoz. Az efféle
mesterkedés hatterében az indianok szerint a kozosségen beliili boszorkanysag all. Ha a
dolog a lakékozosségen beliil torténik, az okot szerelmi magiaban vagy a hazastarsi
nézeteltérésekben keresik. Ha a baj mas k6z6sségekbdl érkezett embera indianok rész-
vételével lezajlott iinnepség utan jelentkezik, a mulatsag soran kirobbant kisebb vitaban
keresik az okat. De a mérgezést azzal is magyarazhatjak, hogy az indian yerbatero (gyogy-
flivekkel operalé gyogyitd) akaratlanul tiladagolta az orvossagot; nidrd embera nyelven
egyszerre jelent mérget és ndvényi orvossagot.

Amikor ugyanazon allatfaj egyedei tobbszor is megsebzik a fekete vadaszokat vagy
favagokat, vagy egy faj teljesen eltiinik (s igy a vadaszata lehetetlenné valik), a karvallot-
tak arra gondolnak, hogy a széban forgé allat ,,haragszik” rajuk. A sebek meggydgyitasa
és a ,,haragvd” faj kiengesztelése érdekében a feketék az embera samanhoz fordulnak,
aki hitlik szerint j6 viszonyban van az erdg allataival. A saman beavatkozasara azonban
leggyakrabban kigyémaras és annak késébbi komplikaciéi adnak okot, a ,.kezelés” koz-
ponti eleme pedig abbdl all, hogy a saman kéri az allatfaj Anyjat: vonja vissza mérgét az
aldozatbdl, vagy ne harapdalja tovabb. Miutan a saman megosztotta a ritualis chichdt a
szellem Anyaval, és tancolt vele, kiszivja a sebet.



A konyorgésnek ett6l a formajatol kiilonbozik azoknak a bajoknak a gydgyitasa,
amelyeket egy megbantott Anya okoz az embera vadasznak. Ebben az esetben a segit6
jai altal korilvett saman kénytelen kemény és dramai alkudozasba bocsatkozni, ellen-
szolgaltatasokat igérni s néha megkiizdeni az allatfaj védelmezdjével. A szertartas
interetnikus valtozatanak eltérését a megkérdezett embera jaiband azzal magyarazzak,
hogy a vadallat Anyak egyszer(ien tévedésbdl tamadjak meg a fekete vadaszokat, azok
ugyanis nem elég erGsek ahhoz, hogy valadi sérelmet okozzanak nekik. Ezért aztan ele-
gend6 megmutatni nekik szanalomra mélté aldozatukat, hogy tavozasra birjak 6ket. Ez
a gyakorlat ugyanugy arrdl arulkodik, hogy az indianok a masik csoport tagjait tokélet-
len lényeknek tartjak, mint az, hogy a feketéket tigyetlen és artalmatlan allatokkal azo-
nositjak.

A Masik ellentmondasos megitélésének masik aspektusa viszont abban nyilvanul meg,
ahogy az indianok igénybe veszik a fekete gyogyitok szolgalatait. Az indianok szemé-
ben, akarcsak a fekete betegekében, a gyodgyitok ereje az elmondott oraciones és secretos
és a termikusan kiegyensulyozott névényi keverékek egyiittes alkalmazasaban rejlik. A
fekete gyogyitok ugyanakkor azt allitjak, hogy csak szenteket megidézé, isteni-emberi
jelleg(i imakat alkalmaznak, és tartézkodnak a teljesen isteni természet(i verbalis formu-
laktol, amelyek Krisztust és a Sz(iz bizonyos atvaltozasait is megidézik. E korlatozas oka
azindian lélek nem isteni eredetében és természetében rejlik, valamint abban, hogy az
embera indianok ,,nem Isten szeme el6tt élnek”. Ezért aztan az ilyen formulaknak nem
is lenne semmilyen gydgyit6 hatasuk. Ezzel szemben a szentek egyszerre emberi és isteni
természete alkalmassa teszi Gket arra, hogy (j energiaval toltsék fel az indian életerejét,
azzal a feltétellel, hogy megidézésiik a feketék lakohelyén torténik, ahol otthon érzik
magukat.'” E korlatozas mintegy tiikorképe a kigydmarasok és vadaszbalesetek esetén
feketék gyogyitasara alkalmazott embera samanisztikus szertartasnak, amelybdl viszont
a természetfelettivel valé nyilt 6sszecsapas hianyzik. A természetfeletti korlat, amely a
Masikat elvalasztja a tokéletes emberi allapottol, még a kapcsolat legintenzivebb pontjan
is fenntartja a két etnikai csoport kozotti hatarokat, és megakadalyozza, hogy az egyik
magaba szivja a masikat.

A novényekkel végzett orvoslas ezzel szemben a kapcsolatok intenziv és csaknem
korlatlan teriiletét képezi.'® Ennek megfelel6en az indian yerbateros (névényekkel gyo-
gyitok) és fekete tarsaik kdlcséndsen tanulnak egymastol, és ugyanazokkal a médsze-
rekkel gydgyitjak intra- és extraetnikus betegeiket. A fekete és indian komaasszonyok
ugyancsak cserélnek egymas kozott gyogyfiiveket és haziasitott fliszernovényeket. A
betegségek termikus osztalyozasa, csakdgy, mint a gyogyito hatast vagy ritualis noveé-
nyeké és allati testrészeké, szintén a két csoport k6zos kincse.

A hideg-meleg ellentétpar a legkiilonb6z6bb tarsadalmak kértani alapvetései kozott
megtalalhaté, de kiilonésen fontos szerepet jatszik szamos fekete-amerikai nép orvos-
lasi rendszerében, jelesiil Haitin, Santo Domingén, Martinique-on és Guadeloupe-on,
ahol az 6slakos indian népek tobbsége mar évszazadokkal ezel6tt kihalt. Anélkil, hogy
végleges valaszt probalnank adni a rendszer kulturalis gyokereinek kérdésére, annyi a
rendelkezésre allé adatok alapjan biztonsaggal kijelenthets, hogy Pardo véleményével
ellentétben a Cholénal e rendszer eredete inkabb az embera indianok és az afrikaiak ta-
lalkozasanal keresend6. Az utdbbiak viszont szamos botanikai ismeretet vettek at az
indianoktdl. Ebbdl a szemszogbdl nézve elképzelhetd, hogy a termikus tengely mentén

1999 2 (1): 88—104.

99



19992 (1): 88104

100

osztalyozott gyogynovények rendszere kozos alkotas, amelyet a két csoport egyarant
hasznal sajat kultdrajan beldl és az interetnikus kapcsolatokban. Ezen a teriileten tehat
mintegy felemelkednek a két csoport kozotti korlatok, s a kapcsolatok e szintjén a két
kiilonb6z6 etnikai egység ugy funkcional, mintha egyetlen tarsadalmat alkotna.

A Masik betegsége: agresszio és jovatétel

A kapcsolatoknak arrél a széles mezejérdl, amelyet az interetnikus komasag révén létre-
jové ritualis vérrokonsagi viszony jeldl ki, elméletileg mindenfajta ellenséges magikus
tevékenység ki van rekesztve. A gyakori betegségek egy részének kezelésére szolgald
gyogymodok cseréje, kiilondsen pedig a novényi gyogyitas kozos tudomanya 6sszessé-
gében ugyancsak a masik csoport fel6l érkezé magikus agresszié veszélyének kikiiszo-
boélésére szolgal. Ugyanakkor mind a feketék, mind az indianok szérvanyos megnyilva-
nulasai arrdl a meggy6z6désrél arulkodnak, hogy a masik olyan ellenérizhetetlen ronté
hatalommal bir, amely utat talalhat maganak a kommunikaciés rendszernek a résein
keresztiil. A meggy6z6dés hatterében mindkét csoport esetében az hizédik meg, hogy
részben asszimilaltnak tekinti magat a masikhoz, s ebbdl ered6en fogékonynak a masik
fel6l érkezd rontasokra. Az embera indiant a feketék altal tortént megkeresztelése és a
komasagi viszony teszi sebezhet6vé a Mal Ojéval szemben, mig a feketék a kozeli és
folyamatos kapcsolat és az indianokkal Iétesitett komasagi viszony miatt eshetnek aldo-
zatul a Madreagua nev(i indian rontasnak. Ez a veszedelem, amelyet az érintkezés sziik-
kiilonb6z6 formaiban.

Mindkét csoport ugy véli, hogy csupan egy-egy szimbolikus agresszi6 képes attérni
az etnikai hatarokat. Igy a feketék indianokkal szembeni agresszidjanak egyetlen eszko-
ze a Gonosz Szem, amely aldozat és tamadé térbeli kozelségét, ,latotavolsagat” feltéte-
lezi. A fekete kolumbiaiak néi képességnek tartjak, amely altalaban szandékosan nem
fenyegeti a masik testi épségét. Szorosan kotddik a terméketlenséghez, a varazslas gya-
korlasa révén fejleszthetd és szandékossa tehetd, s ugyanilyen hatassal vannak bizo-
nyos koriilmények, mint példaul a menstruacié és a szexualis partner atmeneti hianya.
Az indianok ezzel szemben agy tekintik a Gonosz Szemet, mint ami kiilénb6z6 mér-
tékben ugyan, de a fekete koz6sség minden egyes tagjanak sajatja, és kiilonosen inten-
ziv a nék korében. A széles korben elterjedt ronté hatalom modellje az embera indianok
kezésiil j6 alaposan bekenik a testiiket, amikor latogatéba mennek szomszédaikhoz,
raadasul a fekete komaiktél kapott ruhadarabokkal fedik el magukat: a férfiak nadragot és
inget vesznek, a n6k pedig blzt vagy a melliiket eltakaro salat.

Az embera indianok oldalardl a feketékkel szembeni interetnikus agresszi6 eszkoze
egy rendkivil hatalmas Osi szellem, amelyet spanyolul a Madre Agua névvel illetnek. Ez
a viz alatti jai az Alsé Vilaghoz tartozik. Ragyogdan fekete, sz6ros lénynek képzelik el,
vagyis ugyanolyannak, amilyennek az indianok fekete szomszédaikat irjak le. A kdzhie-
delem szerint indian gyermekeket ejt foglyul és fal fel, hacsak a samannak nem sikertil
bezarnia. Extraetnikus dldozatai szamara viszont az emberevd jai meztelen indian képé-
ben jelenik meg, aki feln6tt feketéket ejt foglyul és fojt vizbe, vagy — egy saman paran-



csara — fivocsovebdl varazserejli Iovedékeket 16 ki, amelyek elpusztitjak a test belsejét.
Agresszivitasanak e masodik aspektusa a fekete-kolumbiai varazsléval rokonitja.

Madreagua azonban a feketék szamara mast is jelent: kukoricabdl, mérgezé erdei
ndvényekbdl és allati eredet(i részekbdl all6 kicsiny targyat, amelyet az indian véddszel-
leme vagy a saman egy vadallat erejével tolt meg, hogy behatolhasson a fekete aldozat
testébe. A rontas tobbféleképpen is eljuthat aldozatahoz: a pirogjaba helyezik, vagy abba
az ételbe, amellyel az indianoknal kinaljak meg, de az is megtorténhet, hogy tavolabb
rejtik el, s a levegén keresztil jut be a megtamadott testébe. Ebben a hiedelemben rejlik
annak magyarazata, miért vonakodnak a feketék barmiféle ételt vagy italt elfogadni az
indianok lakhelyén, s miért tartjak rajta mindig a szemiiket csénakjaikon a latogatas so-
ran.

Megint csak azt latjuk, hogy az agresszié két modellje nem szimmetrikus. Mig az
embera indian szemében az extraetnikus fenyegetés nehezen megfoghaté, kozvetlen
kapcsolaton vagy a tekinteten alapulé, dominansan néi jelenség, a feketék inkabb kon-
centraltnak és pontosan meghatarozottnak érzékelik, amely a samanok vagy szellemek
segitségével kozelr6l és tavolrdl is ki tudja fejteni hatasat. A veszély fészkét mindket
csoport a masik altal lakott teriileten latja.

A feketék a Madreagua tamadasanak kovetkezményei kozt tartjak szamon a tartos
némasagot, amelyhez céltalan bolyongas tarsul: az aldozatot vonzza az erdd, vissza-
utasit mindenfajta taplalékot, de lekiizdhetetlen vagyat érez az alkoholos italok irant, s
e tlinetek hosszu tavon végzetes legyengiiléséhez vezethetnek. A betegség extraetnikus
eredete azaltal ismerhetG fel, hogy az aldozat képtelen kiejteni vagy meghallgatni az is-
teni szavakat, példaul az imakat vagy a szentek neveit, és igyekszik lerombolni a kiilon-
leges tiszteletben részesiilé szent oltarat.

A Gonosz Szem altal megrontott embera indian viselkedése ezzel éppen ellentétes:
megallas nélkil beszél és gesztikulal, hangosan és ok nélkil hahotazik, mértéktelendil
eszik, nem borotvalkozik és nem mosdik, sziinet nélkiil parosodni és vadaszni vagyik, s
mindez ugyancsak rendkiviil [atvanyos és gyors elgyengiiléséhez vezet. Ebben az eset-
ben a betegség extraetnikus eredetének dontd bizonyitéka az, hogy a saiman minden
gyogyité eljarasa kudarcot vall; ,,a jai nem érzik ezt a bajt”, mondjak a megkérdezett
embera samanok.

Kozelebbrél nézve a kolcsonos korlatozott agresszio az etnikai identitas hirtelen és
gatartasmodokkal, amelyekkel a feketék megvetése az indianokat azonositja, és amelyek
éppen ellentétesek a feketék altal kulturalisan nagyra értékelt helyes viselkedéssel. A
Gonosz Szem indian aldozatanak hiperaktivitasa ezzel szemben egyenes tagadasa a ta-
karékossag és mértékletesség alapvet6 indian kulturalis normainak, és mintegy egyesiti
benne azokat a karikaturisztikus vonasokat, amelyekkel az indianok megragadjak szom-
szédaik kiilonb6z6ségét. Mas szavakkal a kolcsonos korlatozott természetfeletti agresszio,
amely az interetnikus kapcsolatok arnyoldalara vilagit ra, mindkét csoportban a ,,mas-

A baj jovatételének modjai tovabb erdsitik a kapcsolat korlatozott jellegét: az indiant
stjté Gonosz Szemmel szemben csak fekete gyogyito lehet eredményes, a Madre Agua
megsziintetéséhez pedig indian samanra van sziikség, de mindkettének mas k6zdsség-
hez kell tartoznia, mint ahonnan az agresszié vélhet&en kiindult. Az embera samaniz-
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musba beavatott fekete gyogyitok és a fekete gyogyitok altal tanitott indian samanok az
interetnikus agresszio jovatételének kulcsfigurai. Természetfeletti hatalmukkal egyiitt jar
a masik személyiségének részleges atvétele, de az 6 esetiikben ez nem sorvaszté beteg-
séghez vezet, hanem éppen ellenkezdleg, noveli gydgyitasuk hatékonysagat.

Az agresszié mindkét esetben az aldozat személyiségének elfert6z6dését eredmé-
nyezi, amelynek kovetkeztében érzéketlenné valik a sajat etnikai csoportjanak gyogyito
eljarasaival szemben, és teljesen az agresszor segitségére van utalva. Az extraetnikus
gyogyitas ugyan paradox médon helyreallitja az aldozat teljes massagat az agresszor
gyogyitohoz képest, de a helyreallitott massag 6rokké magan viseli az utébbi jelét.

Ebben az esetben tehat kanalizalt, mérsékelt er6szakrél van sz6, amelynek megosz-
lasa koveti és egyben taplalja a két partner kozotti interetnikus kapcsolatok szimmetri-
ajat és aszimmetriajat. A keresztszllGség keresztény eredet(i intézménye altal rituali-
san strukturalt fiktiv vérrokonsagnak, amely a nék cseréjének szerepét veszi at, itt a
meérsékelt és kiegyensulyozott kolcsonods agresszio felel meg, amelynek szimbolikus cél-
ja ajelek szerint azonos az interetnikus komasag motivaciéjaval; mintha mindkét eset-
ben arrél lenne szé, hogy kélcsondsen felemelik az etnikai hatarokat, hogy aztan jra
lezarjak 6ket. Mig a keresztsziilGi viszony mint ritualis vérrokonokat vezeti be a feketé-
ket és az indianokat a masik tarsadalmaba, a kolcsonos interetnikus agresszio a beteg-
ség révén kvaziindianokat és kvazifeketéket hoz létre, akik csak addig léteznek, mig az
extraetnikus gyogyitas vissza nem allitja egyértelm( etnikai identitasukat, az egészsé-
gliket. A komasag és a kolcsonods agresszio tehat ugyanazon, a teriileti és etnikai hata-
rokkal kapcsolatos probléma egymast kiegészit6 szimbolikus megoldasanak tiinik. Az egyik
a masik csoport létezésének jotékony oldalat szervezi és teszi lathatéva, a masik az ab-
ban rejlé veszélyeket onti formaba. De mindkettd nélkiilozhetetlennek tekinti a masik
jelenlétét a sajat perifériajan.

Forditotta Pdlosfalvi Tamas

JEGYZETEK

* Eredeti megjelenése: Anne-Marie Losonczy: Les saints et la forét. Rituel, société et figures de [’échange
avec les Indiens Emberd chez les Négro-Colombiens du Chocd. Paris, 1997, L’'Harmattan. 353-380.

1. E vonakodas nem csak k6zosségi szinten jellemzi az embera indianokat: még ennél is jobban
odzkodnak attél, hogy embera el6neviiket felfedjék a kilvilag el6tt. Ennek okait Iasd lejjebb.

2. Stipek (1976) szerint a masik etnikai csoport iranyabol fenyegetd boszorkanysagtoél, kiilonsen
pedig a fekete vagy indian saman altal iranyitott szellemekt6l (jai) valé — gyakran kolcsonos —
félelem fontos szimbolikus szerepet jatszik a két etnikum kozotti hatarok fenntartasaban.

3. A ,fekete samanok” — olyan fekete kolumbiai gyogyitok, akik az embera samannal (jaibana) is
tanultak — ebbdl a szempontbdl kivételt képeznek.

4. Az embera indianok egészen a legutdbbi idokig, amikor kultdrajukban megjelent az iras, mereven
elzarkdztak attél, hogy egy mas népbdl valé (a fehéreket is beleértve) megtanulja a nyelviiket.

5. E tendenciakkal kapcsolatban 1asd de Granda (1977). Az etnonyelvészek ugyancsak kimutattak a
fekete kolumbiai dialektus massziv strukturalis hatasat magaban az embera nyelvben. E , kreolo-
sodasnak” (criollizacion) nevezett folyamat jelei a helyi spanyol dialektusbdl atvett morfoldgiai szer-
kezetek (Landabru, szdbeli kozlés, 1991). E kevert morfoldgia, amelyet lexikalis atvételek is kisér-
nek, tovabb fokozza a mar korabban szamos dialektusra bomlott embera nyelv belsé megosztott-
sagat, Gjabb nyelvjarasok elterjedését, s ebbdl a szempontbdl a fekete nyelvjarassal rokonitja.
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Mindkét csoport asszonyai nevetésekkel tarkitott felhaborodassal reagalnak egy ilyen tipusa
kapcsolat felemlitésére. A fekete férfiak rosszalléan beszélnek a szomszédos megyében
(Antioquia) andesi indian nékkel kotott vegyes hazassagokrél. Az a tény ugyanakkor, hogy az
andesi n6k parasztok és ,keresztények”, bizonyos szempontbdl felmenti fekete rokonaik hely-
telen eljarasat. A Chocé mentén az utobbi tizenot évben minddssze két vegyes hazassagrol
van tudomasunk: mindkét par egyediil, eredeti kozosségétdl tavol volt kénytelen letelepedni,
s a hazassag mindkét esetben néhany éven beliil felbomlott.

. Eleterd, személyre szabott energetikai principium, amely valamely allatbdl vagy névénybdl a

sziiletés utan az ombligado nev(i szertartas soran ker(l az indianba, s a feln6tt élet soran to-
vabbi ombligaddk révén gyarapithatd. A személyes jaure természetes része egy halott embera
indian jauréjaval egyesiil, amely a fogantatas soran az anyaméhen keresztil szall fel az Alsé
Vilagbél. Ennek megfelelGen ,,egy embera nem hal meg soha, mindig ugyanazok vagyunk, mint
azel6tt”, mint a saman Italiano Dumasa megfogalmazta 1988-ban.

. Az ilyen kapcsolatbdl sziiletett gyermekek tarsadalmi és természetfeletti helyzete a két cso-

portban eltéré. A feketék szerint az ilyen gyermek életerején mindennek dacara rajta van az
isteni lenyomata. Ha a fekete kozosségben sziletik, és akad két keresztszild, akik hajlanddak
kétszer megkeresztelni, az arnyéklelke sem vész el az isteni szamara; ellenkezé esetben cholo
flojo (gyenge indian) lesz bel6le. Az ilyen gyermekek az indianok szerint is bajosan valhatnak
fizikailag és tarsadalmilag teljes emberekké: A jauréjuk fel lesz ,,darabolva”, s még ha indiannal
lépnek is hazassagra, a gyengeség utddaikra is atszarmazik. Egy hossz( samanisztikus kezelés
mindazonaltal sokat segithet e sziiletési hatranyon, bar véglegesen megsziintetni nem képes.
A valdsagban a néhany vegyes kapcsolatbol sziiletett gyermek altalaban Quibdé varosaban
telepszik le, mindkét kozosségtél egyforman tavol.

. Ezt a hipotézist ].-P. Dumont (1974) fogalmazta meg a venezuelai kreol parasztok és a Panare

indianok kozti interetnikus kommunikacié példajan.

. Az ekkor kapott ruhadarabokat az indianok gyakorlatilag soha nem viselik egymas kozott: a

férfiak tovabbra is agyékkot6t hordanak, a nék pedig a paruma nevii szévetdarabot, amely csak
deréktél térdig takarja Gket. Az ajandék ruhdk csak akkor jutnak szerephez, amikor a feketék-
hez vagy Quibido6 varosaba utaznak.

. Ebbdl kovetkezGen egyes idGsebb fekete parok id6vel valdsaggal halmozzak a komasagi kapcso-

latokat, s a kollektiv ritudlis id6szakokban egész sereg indiannak kell szallast és élelmet bizto-
sitaniuk, még ha az utébbiak hozzajarulnak is a sajat eltartasukhoz. Az ilyen halmozas rend-
kiviili mértékben néveli a tekintélyiiket a kozosségen beliil, mert ebben az arnyéklélek erejé-
nek jelét latjak, s ezt az er6t a komasagi kapcsolatok csak fokozzak.

. A Chocd bizonyos vidékein a fekete keresztapa el6nevével egyltt az ahhoz kapcsol6d6é nem-

zetségnevét is tovabbadja, a Capa folyé mentén azonban nem ez a jellemz6. Mindazonaltal
megjegyzendG, hogy a sajat el6név tovabbadasa teljesen ellentétes a feketék névadasi szoka-
saival, amelyek célja a lehet6 legnagyobb mérték( differencialodas.

Az embera individuaci6 szimbolikus folyamatanak egészér6l lasd Losonczy 1987.

Az embera nép hagyomanyos atomizaltsaga, torténelmének fordulatai, valamint samanisztikus
rendszerének bizonyos sajatossagai kovetkeztében (lasd Pardo 1987:84—101) az egyes lakdko-
z0sségek kozotti intraetnikus kapcsolatok tele vannak latens konfliktusokkal és kélcsonds bi-
zalmatlansaggal. E strukturalis jellegzetesség ismerete nélkiil, amelyet az egyhaz és a tarsada-
lom befolyasa csak sulyosbit, lehetetlen megérteni, mekkora jelentésége van az indianok sza-
mara a feketékkel fenntartott kapcsolatoknak.

Itt nagy vonalakban J.-P. Dumont (1974) értelmezését kovetjiik.

A chocdi Embera—Waunana Regionalis Szervezet (OREWA) 1982-ben tortént alapitasa 6ta 6sz-
tonzi a kozosségeket, hogy cabildot valasszanak; ennek hatalmaban a cabildo letartéztathatja a
sajat kozosségéhez tartozo bajkeverdket, és néhany napra megbilincselheti a blinost egy kaloda-
val. Ezt a szerkezetet azonban ritkan alkalmazzak a gyakorlatban, mert a hatalomnak ez a filo-
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z6fiaja idegen az emberak hagyomanyos, kozponti vezetést nélkiiloz6 tarsadalmatél. Nagyobb
belsé konfliktus esetén a megoldas tovabbra is a csoport kettévalasa. Ez azonban a gyakorlatban
egyre nagyobb nehézségekbe (itkozik a rendelkezésre all6 foldek megfogyatkozasa miatt.

17. A feketék szerint a szentek, ha a lakéhelyiiktdl tavol, a vadonban prébaljak éket megidézni,
,megsiketiilnek”.

18. Az egyetlen kivétel az ,,0j szellemek elcsabitasara” szolgalé hallucinogén és illatos novények
rendszeres hasznalata, amelyeket az embera samanok a maguk hasznalatara tartanak fenn.
Az ilyen tudas, amellyel egyébként a kozonséges indianok sem rendelkeznek, nem része az
interetnikus kommunikacioénak. A feketék nem vagynak ra, de az indian simanok nem is adnak
at nekik.

19. E hatalom all azoknak a nyavalyaknak a hatterében, amelyeket az indianok a , puffadasos be-
tegségek” kategoria alatt foglalnak 6ssze.
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ANNA LOSONCZY
Interethnic dimension

Representation and exchange between Blacks and Embera Indians

This article examines the social relations and interethnic communication between the Blacks living in
Chocé (Colombia) and their neighbours, the Embera Indians. Their relationship includes both real
exchange of goods and a symbolic one. The article gives a detailed picture about the different realms of
these interactions, their symbolic meaning and their function in the process of ethnic identity formation.



