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Antro-Poélus Introduction

What do we know about the changeable, complex, once disappointing, other times
enthralling existence, the human being? Are there any constant and unchangeable rules,
strict and predictable principles of the human history, society and culture? How can we
understand the people and their behaviour, activities, belongings or personalities?

Motivation and goal of social and cultural anthropology to examine and understand what,
where, how and why the human beings act, think, feel and how they interpret their
activities, ideas and emotions. As one of the dominant figures of social anthropology,
Edmund Leach had this to say: Anthropology is the ability of the deep understanding.
What is required for that understanding is critical and interpretative thinking.

Social and cultural anthropology is based on this critical and interpretative thinking using
approaches and methodology of social sciences. Further speciality of methodology of
social and cultural anthropology the applied perspective of interpretation and field of
research, which are based on the particularity of social and cultural practices and
significances.

Thus, anthropologists try to understand societies and cultures in their everyday life, micro
and personal levels of social interactions and cultural communication. With the theorist
of interpretative anthropology, Clifford Geertz’s words: Anthropologists do not only think
about people, but they do think together with them about themselves.

Thus, the renewed editorial team of our journal, in line with the previous editorial
principles, intends to serve as a forum for interdisciplinary studies that can help us
understand our societies and cultures from an empirical perspective.

Besides, our journal intends to place special emphasis on English-language publications
based on field-based cultural and social anthropological research.

Whit this in mind, our journal's long-term goal is to contribute to the international
achievements, discourse, dilemmas, and debates of international cultural and social
anthropology.

PAPP Richard
Editor-in-Chief
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Andrea Kis
“Always listen to what they don’t say”

The Role of Silence as a Strategy to Transmit Meaning

Introduction

[s silence a sign of romanticised wisdom or humility, occasional teenage sulk, a product of
a fight in recess, some kind of resistance to pedagogy or simply not having a clue for an
answer? Can | compare my experiences with silence in an English classroom at a Shanghai
bilingual school’s 10th grade class with those in my childhood culture back in Hungary?
How can cultural relativism help me understand the field and the silences within, between
its members of the community and with me during interviews? Could I adopt similar
strategies of silences so that my ethnographic methods may become better? Would I risk
being scholarly anachronistic to apply Franz Boas’s “pre-classic” (Bennett 1998: 951)
concepts of relativism in today’s empirical research? For the sake of this exercise, this
paper will have a limited, focused scope on cultural relativism while examining selected
examples collected in my field to argue that Boas’ assumptions, “while his influence has
been greatly attenuated in the last two decades” (Stocking 1974: 1) are still relevant in

today’s “post-Classic” (Bennett 1998: 951) anthropological discourse.

The Approach

Cultural Relativism studies the ways people learn to understand and interact with the
world in their cultural environment. It is the “view that no culture is superior to any other
culture when comparing systems of morality, law, politics, etc. It's the philosophical
notion that all cultural beliefs are equally valid and that truth itself is relative, depending
on the cultural environment.” Although contested within the anthropology canon from
1990s onward (Brown 2008: 363), due to conflicts with human rights concepts, I believe
some of the foundational aspects of cultural relativism are applicable, and should always

be a part of, empirical research today. As Brown argues, cultural relativism is to be viewed

1 Literally translates as “silence is golden” but in Chinese it refers to modesty, when someone, who is
successful, doesn’t need to say anything to prove himself. “There’s no need to show off. Your actions will
show how able you are” as one of my informants explained.



“not as a comprehensive theory or doctrine but as a rule of thumb that, when used
prudently, serves the limited but indispensable function of keeping anthropology

attentive to perspectives that challenge received truth.” (ibid)

Fieldwork research

[ arrived in Shanghai in September, 2010 for the first time in my life. [ got a job at a private
start-up training school as a curriculum designer and English teacher for Chinese kids
aged 5-8. The regular lunches with my boss, the owner and principal of the school, were
long conversation about cultural differences. During these lunch meetings, he enjoyed
learning about lifestyle in Europe (finding it fascinating that I moved to a city alone
without any kind of network or connections and I don’t need my parents’ approval to
make such decisions). He told me he felt it his responsibility to prepare me for my new
life in Shanghai. At one of the first lunch meetings he explained how the local Chinese
communicated and [ should never expect direct, straightforward answers, instead “codes”
which I will learn to read successfully in time. First and foremost, silence carries more
meaning than actual words. “Always try and listen to what people don’t say, when they
hesitate and say “maybe”, what they hide or what they keep to themselves. You'll find the
answer to your questions there.” Mark, as a foreigner (Singaporean with a Chinese ethnic
and linguistic background) lived in the city for 5 years already, which made him feel like
a more objective observer. He was always keen to share some of his impressions.

A cultural relativist approach helped in understanding students’ behaviour and in
improving my pedagogical methods. Boas argues that the “activities of the individual are
determined to a great extent by his social environment, but in turn his own activities
influence society in which he lives, and may bring about modifications in its form.” (Boas
2004: 125). So here I was, as a teacher and anthropologist, not only representing a
different cultural background but also employed and assigned to actively influence those
[ was communicating with. If | wanted to better understand the cultural practices, and the
individuals’ behaviour in my new environment (students, parents and colleagues), |
needed to reflect on the cultural context and processes of enculturation in which they
occurred, showing the role of silence in the everyday life and how it is influenced by
complex power relations between members of a community.

Oftentimes I attributed silence and failing communication to lack of the others’ (my

informants: students, parents and teachers) English skills and my very poor level of
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Mandarin. Silence was the answer when my students didn’t know how to respond to a
question, or if they did, they could not adequately express themselves in English or,
coming back from PE class, their fatigue resulted in apathy toward any activity that
required the slightest energy input. Yet, silence constitutes a more complex system of
meaning in a community as it manifests in power relations, educational philosophy and
self-protection.

In literatures on education in China, Confucianist ideology frequently discussed as a
strongly influencing factor. Confucius was a common reference among local Chinese
teachers, curriculum designers and policy makers I worked with. The following
description echoes what my informants explained as the reason for silence in
communication. Silence can be used to cultivate human beings along the Confucius path,
firstly, silence indicates restraint, reservation and efforts to maintain human relationship;
secondly, Confucius often uses silence as a strategy to speak as little as possible in order
to allow others to discover [...] by herself/himself. Silence nourishes human dialogues and
actions; people can make sense of the unsaid as much their own as possible and moral
lessons can be learned by oneself.” (Pakdeerat 2018: 1)

As a result, local Chinese teachers face challenges in their classes since communicative
teaching methods of ESL (English as a Second Language) require a more dynamic and
democratic way of communication, as many of my informants call it “Western style” of
communication and student-teacher relationship than the otherwise customary school
discourse in all other lessons, where the authority of the teacher is unquestionable and
students are discouraged from speaking up.

This inhibits cultural transfer and successful pedagogy since “Western style” ESL lessons
are supposed to be communication based. One of my brightest students never spoke up
in class when she attended alocal state school. Then, after transferring to a more “Western
style” international school, even though her written exams were always among the best
ones, she got marked down at the final assessments for lack of classroom engagement.
She was aware of what she should change but she did not want to show off her skills
among others. “The others would not like me if [ stood out” - she said. It was hard for her
to get rid of this previously prescribed modesty but the pressure was high as she wanted
to get admitted to an Ivy league school in the US.

“We are not used to this kind of active communication” - many of our students would say.

Applying cultural relativism in the classroom would’ve helped the adaptation of my
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foreign colleagues, who struggled with deciphering student behaviour, often taking it
personally, feeling that students were sabotaging the lesson or didn’t like their teaching
methods. Besides, it was a challenging task to get any feedback on student progress on
verbal skills that further hindered the quality of their work and their aims for cultural
transfer through second language acquisition.

Poor listening skills was often used as an excuse to stay silent and “check out” of the
lesson. Many students retreated into a quiet, passive state and did not participate. Silence
was a shield to not having to follow the tasks and take a rest. Any attempt on my part to
remedy the situation and encourage more communication, even with the limited
vocabulary the students had, flopped. We could not find a common ground and not
because of a language barrier but mainly because of two reasons: students in all other
lessons were expected to keep quiet and listen to the teacher and they were also not
expected to take part in group decisions or problem solving. Silence stood for: avoiding
confrontation, fatigue and different enculturation whose barriers a few ESL classes could
not break down. When [, or my foreign colleagues, tried to find a solution together, talking
through the issue together, it did not work. The teacher is expected to lead the group,
show authority and give instructions that others follow. “You're the boss” - students,
parents and Chinese colleagues would say. When there were issues with student
transgressions, they would often bow their heads, gaze at the floor and listened quietly.
They repeated “sorry, sorry” on end but, even when pressed, did not explain the reason
for their transgressions, for instance cheating at exams, disrupting the class, tardiness
with homework assignments.

Uncomfortable silence came from not having the appropriate or desired vocabulary for
things they wanted to express, or not being familiar with the context (i.e. teaching topic
such as the Swinging Sixties in England) or | communicating differently (asking publicly
for more transparent legal papers for foreign faculty). I often got answers such as “let me
think” etc. meaning they don’t say what they think and do not provide answers we would
consider “clear” or “straightforward”.

Not replying reflects social hierarchy as silence can stop communication in which
confrontations or democratic discussion could occur. “Let me think about it”, “I have to
think about it first”, or “Sure, we'll see” were the answers many times when I wanted
direct answers to urgent questions, for instance if [ could get an extra day off for Christmas

or get a raise. We never came back to discussing the issue again.

11



Silence can highlight the leader’s unquestionable decision. | was expected to keep silent
while the boss (or someone’s Chinese boyfriend) talked, especially when someone else
was around. “They need to be given face in public. Whatever problem you have with them,
you may talk but only in private.” My colleagues, foreigners or locals alike, more familiar
with the system, never spoke up. My boss often reminded us “When in Rome, act like a
Roman.” Be quiet, accept the rules and follow the instructions.

When the questions are asked online, through the popular social media platform called
WeChat, silence always meant no. “What’s up with the job I referred you to? How’re you
getting on with the new client?” The reason for the silence was that they already quit the
job or thought about quitting soon. They felt it embarrassing to tell me stories of failures
since I got them the position.

During interviews silence was a way to avoid giving concrete answers that could
compromise their privacy also. When some students told me that their parents worked
for the government and I asked what their job was, they either remained silent, thinking
too long or said they did not know. Similarly, they often replied “I don’t really know” or “I
don’t remember” to questions such as which area of Shanghai they live in or the name of
the company their parents were running. “Giving out information about your family or
yourself is inviting harm. People can hurt you with what they find out about you.” - a
student once told me. Silence as avoidance for self-protection is reflected in the following
dialogue with my friend and colleague:

Yang (English teacher, fluent): “Pity you left China, I wanted to invite you to my school for
agig.”

Me: “Oh, where do you work now?”

Yang: “Yes, I still teach English.”

Applications and limitations of the cultural relativist approach

A cultural relativist lens helps in understanding what role silence (including silence with
words) plays in the communication between members of a community, the different
meanings and avoidance strategies it carries and how power relations transpire through
silence.

This approach helps in interpreting the macro level processes as well: how expectations
in an increasingly modern society force a different kind of communication onto its

members, rewrite behaviour patterns clashing with traditional patterns.
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Beck Fanni
Crowning the Queen of Betwixt

An analysis of Miss Chinatown USA 2018

Abstract

In this paper I will analyze a diasporic Chinese beauty pageant, Miss Chinatown USA
(MCU) as a performative event. [ will argue that the beauty pageant serves as a ritual
enactment of Chinese American sovereignty, accepting and celebrating the permanent in-
between position of the Chinese in American society. Building on performance studies
literature, I will read the beauty pageant as a symbolic system of meanings and show how
the social and historical past, the present condition, and an imagined future of the Chinese

Americans become embodied on stage.

Introduction

Diasporic Chinese beauty pageants were initiated by Asian American civil rights groups
(such as the Chinese American Citizenship Alliance) in the late 1940s in the USA as means
to perform American citizenship. Beauty pageantry became an effective form of proving
their loyalty to the American nation during the Cold War era, when the People’s Republic
of China officially banned beauty pageants declared to be “bourgeoisie non-sense”
(Morgan, 2013 at Chiu, 2010), and middle class feminine beauty became a salient feature
of Cold war gender ideology (Yeh, 2008). Ethnicity also became salient, as the post-World
War liberal Cold War civil rights era provided opportunity for racial minorities to claim
civil rights based on ethnicities. (Lim, 2006) Thus, under a Cold War liberal democratic
ethos that rewarded displays of all-American citizenship, Asian American beauty culture
became a site for its gendered display. As Lim (2006) points out, by organizing ethnic
beauty pageants, the Chinese Americans simultaneously showcased their loyalty to
America, their anti-communist stance, and “their ability to stage their communities’ model
citizenship to the larger American public.” The Cold war rendered the Chinese in America
to be politically affiliated with Taiwan (ROC), instead of the PRC (Yeh, 2011). This political
affiliation has been a significant part of cultural festivities and celebrations among ethnic
Chinese in the US, that started to fade away recently due to the reconfiguration of

international relations among the three countries, but is still present to some extent.



Ethnic beauty contests have proliferated through the country and in the following decades
have been exported to different localities where a numerous Chinese diasporic
community was present. First to South America, then Europe and most recently to East
Asia where such festivals enjoy the greatest popularity at the present. Local pageants have
been structured into a hierarchical order, in which local contests serve as feeder pageants
to regional, and finally to the international Chinese beauty contest, Miss Chinese
International that is held in Mainland China where a mainland contestant is competing
with diaspora representatives. The Miss Chinatown USA pageant, the case study for this
article, is a regional competition, where representatives of different American cities (Miss
Chinese Chicago, San Francisco, New York, etc.) compete for the crown to symbolically
reign over the entire Chinese American diaspora as well as represent it to the broader
public.

[ will look into diasporic Chinese beauty pageants as sites that “offer a glimpse at
the constantly changing and always complicated stories about the nation itself” (Banet-
Weiser, 1999) and address the question what is the nation that is actually being
represented on the pageants. The most obvious purpose of all beauty contests is to a
choose a queen, who is a symbolic representation of the collective identity to the larger
group, who chooses them throughout the course of the competition. The queen embodies
“the values and goals of a nation, locality, or a group” (King-O’Riain, 2008). The quest for
the ideal contestant, whose attitude, appearance, and style encompasses both gendered
and nationalist representation turns the competition to a “national field of shared symbols
and practices that define both ethnicity and femininity in terms of national identity”
(Banet-Weiser, 1999). After reviewing the literature on performance studies, I will apply
the theories highlighted to the specific case study and analyze how the different segments
of the pageant are structured to radiate the double-anchoredness of ethnic and national
identifications and how the stage of the pageant is designed to provide space for enacting

gender and class roles.

The Sociology of Performances - Literature Review and Theoretical Framework

As Miss Chinatown USA took place on the stage of the illustrious Herbst Theater of San
Francisco, the event naturally lends itself to be read as a performance. The fact that the

event happens on a stage is hardly ignorable. As performance studies Richard Schechner
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points out, the stage functions as a boundary between reality and pretention, which
informs the audience that the “social and personal worlds enacted are not those of the
actors, but those of the characters” (2002, p. 43). What makes the Miss Chinatown pageant
particularly interesting is that its stage is supposed to stand for enacting true, authentic
performances instead of “pretention.” The enactments of this kind should demand a
somewhat different understanding, that lies in the function of the performance.

The pageant is narrated as a “community event”, therefore it is important to
understand the performance in relation to producing and reproducing a sense of
community. I identify three levels on which the performance relates to the community: 1,
organizing and producing the show has brought together otherwise unrelated people,
therefore it served to forge a community. 2, In the show, the norms and values of the
emerging community has been defined. 3, In the final stage of the ritual, the contestants
enacted these values and norms and the best enaction has been rewarded to articulate
once again the values the community wishes to identify itself with. The enactment of
contestants serves a double effect: it both validates and solidifies the proposed normes,
and by reciting these values and norms, it makes the contestants individually identify with
them. The success of individual performances defines the success of the collective
assertion of Chinese Americanness. The performance traditionally takes place as a
highlight of Chinese New Year festivities in San Francisco, which makes the pageant a
public ritual. Therefore, I will rely on sociological literature on performances, with a
special focus on rituals.

The sociology of performance, more precisely the performance of rituals and its
power to both create and sustain “social solidarity” was first recognized by Durkheim
within his broader body of work on religion ([1912] 2000). This double effect - creation
and maintenance - carried out by rituals caused ambiguity considering the function and
thus the intention of rituals. The first sociologist, who turned his attention to the theatrical
dynamics of ritual was van Gennep (1960), whose insight has been developed to a fully-
fledged theory by V. Turner ([1966] 1995). In their theory, life is composed of a succession
of passages from one social role to another, and each passing is carried out through a
ritual. The three phases of such rituals identified by van Gennep - pre-liminal, liminal,
post-liminal - remain unchanged in Turner’s theory, but he focuses on the middle stage,
liminality, which has great use to the present analysis as it proposes the Chinese in

America to be conceived as liminal entities between (both) China(s) and America. Turner
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defines liminal entities as the people, who are is “betwixt and between” social categories
or personal identities as follows:

Liminal entities [...] behavior is normally passive or humble; they must obey their
instructors implicitly and accept arbitrary punishment without complaint. It is as though
they are being reduced or ground down to a uniform condition to be fashioned anew and
endowed with additional powers to enable them to cope with their new stations in life.
Among themselves, neophytes tend to develop an intense comradeship and

egalitarianism. (V. Turner, 1995, p. 95)

In his book, Dramas, Fields, Metaphors Turner further elaborates on ritual processes by
completing it with his social drama theory (1975), that resonates with Goffman’s
dramaturgical conception of the social world as theater (Goffman, 1959). The social
drama theory’s main argument is that ritual passages occur on a larger societal scale as
well, where the phases are defined as: breach, crisis, redressive action, and reintegration
or schism. In this case it is not an individual who is under transformation, but a “disturbed
social group”. In this sense the Chinese in America can be conceived as such, being marked
as perpetual foreigners. The beauty pageant, having been held for over 60 years seems to
ritually enact this schism, marking the Chinese as a separate body in the US society.
Albeit the applicability of this theory has received severe criticism, its insight on the fluid
relationship between aesthetic and social processes is undoubtedly useful. The social
drama theory explains how aesthetic and social processes are being mutually constitutive,
as they inform and shape each other. This model requires each social drama and aesthetic
drama (or other performance) to be understood in its specific cultural and historical
circumstances (Schechner, 2002). By pointing to the mutually constitutive nature of
aesthetic and social processes, it provides a basis for analyzing the sociological
connotations deriving from the aesthetics of the pageant.

Albeit implicit in the aforementioned theories, the power structures governing the
dynamics of performativity were not theorized until the 90s. Judith Butler points to the
matrixes of power, both internal and external to individual subjects, that enable concepts
such as gender to become unquestioned realities through constant repetition. Butler
argues that gender identity is performed and constituted in the process of doing, while
also underlines the constraints of expectations and pre-existing structural factors. (1993)

What is new to her argument - as we have seen Durkheim already pointed to ritual’s
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power to create - is her point of view, that sheds light on the darker side of performing:
the pre-existing structural factors and expectations that are produced by power regimes,
hegemonies if you like. As Woronov sharply puts it: performative acts "are part of
regulatory practices that produce social categories and norms of membership... [The
activities] are sites where hegemonic definitions of the collective body relate to multiple
injunctions of individual bodies” (Woronov 2007 cited by Chiu, 2010, p. 81).

The question arises, who is the power behind defining expectations considering young
Chinese American women of the pageant? I argue that there is a distinct diaspora truth
regime governed by the ruling class of the diaspora, which functionally defines the beauty
pageant as a site for localizing disciplinable subjects. The significance of performing class
- showcasing the success of the Chinese in America - is explicit throughout the staging of
the event and the entire spectacle.

Here Goffman’s notion of fixed and mobile or transitory ‘sign vehicles’ is very useful
(1956, pp. 14-15). We can consider race and gender fixed sign vehicles - with the caveat
that their meaning is still open to change and narration - and class can be ultimately
performed by mobile sign vehicles such as dress and poise. As Mignonette Chiu concludes
her analysis of Miss New York Chinese, through emphasizing the capitalist values of hard
work, individual merit, and competition, a model minority role model is constructed. She
argues that it is one of the stated goals of MNYC is to “improve the self-presentation skills
of the contestants; in other words, train them to behave within the boundaries of the
numerously intersecting "fine lines" that distinguish the upper from the lower class”
(Chiu, 2010, p. 247). Adopting a goffmannian wording, the contestants learn through the
pageant the know-how of the ‘proper sign-equipment’ of the capitalist elite (Goffman,
1956, p. 45). One part of this sign-equipment is fashion, that plays a prominent role
throughout the beauty pageant. According to Merleau-Ponty the human body is a
meaning-creating subject and a medium of culture, which can be further played out by
clothing. “Clothing reveals personal ambitions, social aspirations, and the prevailing
Zeitgeist” (Merleau-Ponty cited by Chiu, 2010, p. 191). Thus, fashion will be an important
aspect for the upcoming analysis.

Another fruitful aspect of Butler’s notion on gender as a performative act is thatitis easily
transmittable to all other social constructs, such as race, ethnicity and class, all of which
are actively performed on the stage of Miss Chinatown. Scholars such as John Clammer

and Jon McKenzie argue that ethnicity, “one of the most obviously ‘embodied’ aspects of
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identity” is a prime example for a notion “that has to be acted out and constantly
reproduced in everyday life.” (Clammer, 2015) Even though this argument holds
particularly true to asserted identities - instead of assigned ones, a distinction between
ethnicity and race - dress, hairstyles, postures, accents, dance forms and other cultural
devices can be utilized to draw attention to, contest or deny ascribed - racial - identities.
A good illustration of challenging the unwritten norms of Miss Chinatown is provided by
Chinese American artist Kristina Wong, who performed a “guerilla theater character,”
Fannie Wong, former Miss Chinatown USA 2nd runner up, who made her fame by being
forcibly removed by security from official Miss Chinatown events. Fannie wears the gipao,
the crown, and the sash, unmistakably marking her Miss Chinatown, but her “class” and
“poise” is breaking all the rules defining a real Miss Chinatown. She drinks Jack Daniels,
constantly curses, smokes an enormous cigar and is overtly predatory and vulgar with
males. Albeit it is not stated anywhere that these characteristics make one illegible to hold
the title, her performance and its receptions points to the expectations Chinese American
women are subjected to.

As the previous illustration shows, adopting an intersectional perspective is crucial for an
appropriate understanding of Miss Chinatown. Although the notion of intersectionality
has moved “from oppression to diversity” as it started to be employed to describe “the
mutually constitutive relations among social identities” (Shields, 2008) I find the original
proposal by Cernshaw of describing “layered systems of oppressions” by pointing to the
“cumulating features of discrimination and social exclusion (...) interwoven in various
ways” (Goodwin, 2016) more useful for this case study. McCall identifies three
intersectional approaches defined based on their relation to the nature of the categories
they work with. The second approach is the “intracategorical” that lies in the middle of
“the continuum between the first approach, which rejects categories, and the third
approach, which uses them strategically” (McCall, 2005, p. 1773). Instead, it focuses on
“particular groups at neglected points of intersection.” The Miss Chinatown contestants
are not neglected at all, to the contrary, their particular group is put the center of attention
at a highly enhanced intersection. I will analyze the particular intersection of age, race,
ethnicity, class and gender which is embraced and celebrated by and through the pageant.

Now I will turn to the case study, Miss Chinatown USA, 2018.
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Miss Chinatown 2018 - The Queen of Betwixt

The Miss Chinatown 2018 has seen some changes in terms of its production. As the former
director, who represented classical Hong Kong-style entertainment retired, the new team,
headed by Vietnamese Mark Tran with Hollywood affiliations moved toward a more
Americanized type of event. This was mostly visible in the lighting and sound of the
pageant, as well as in the lack of any visible hints that would readily identify the event as
Chinese. Scholars of diasporic Chinese beauty pageants all point to a tension between the
event’s self-definition as cultural - making it distinct from other mainstream beauty
pageants - and the actual lack of “traditional Chinese practices” (Chiu, 2010, p. 188).
According to TVB'’s official in charge of the aforementioned Miss Chinese International,
their mission is to “make [Chinese women from elsewhere] feel more at home with
Chinese culture, to get in touch with Chinese culture” (Chow, 2011, p. 418), while
according to its website, MNYC seeks “to promote Chinese cultural heritage in the U.S."
(Chiu, 2010, p. 189). Albeit the MCU does not have any official statement about its
mission, every second contestant mentioned in their introduction that celebrating or
immersing in Chinese culture was their main motivation for participation.

Chinese cultural elements did appear on MCU 2018 - unlike in the other two pageants,
even though in very essentialized and fragmentary ways, mostly evolving around the
theme of the Chinese New Year. The show opened with Yao Kung Moon Kung Fu Sport
Association’s lion dance performance. The lion dance is considered to be a traditional
element of Chinese New Year festivities, accompanied by a drum number. Though the
format and the shape were absolutely traditional, the lions were decorated with neon
lights, and the performance was carried out in the dark, which can be seen as an
enactment of technological advancement, carefully adapted to preserved traditions.
Another salient feature of the opening number was that all performers were women, that
cannot be said to be traditional. The female presence on stage was prevalent throughout
the whole event. All guest performers were women, apart from one of the MC'’s, the stage
was set for women for the whole night. Compared to the other pageants mentioned above
this is a significant difference. One of the most distinctive characteristic of the pageant
was the unusual amount of opportunity for contestants to speak for themselves. Apart
from the introduction, they also provided their personal narrations about the talent

performances, which were announced by the MC'’s before the performances. These two
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occasions were complemented by the Q/A session, during which they could take as long
as they wished to - unlike in other pageants, where an intimidating sound is constantly
reminding the contestants that they have to finish at any moment. Considering the
pageant as a whole, it promoted an independent, agile, and successful image for Chinese
women, for which it provided as much time and space as needed.

It is interesting to note, that the guest performances indicated a deliberate intention for
displaying every age cohort of Chinese American women that could be read as
symbolizing the future, the present and the past of them. After the traditional lion dance,
Sutro Elementary School’s 3rd-5th grader performed a New Year’s children song in
Mandarin. Even though they were introduced as all 3rd-5th graders of the school, no
males and no other ethnicities featured in the group, but 14 Chinese girls. Both their
number and their uniform looks (hairdo and Chinese costume) anticipated the 14
contestants, who appeared soon after them, wearing uniform Chinese-flavored cocktail
dresses. The school girls’ performance was deliberately deprived of any sexuality, the girls
wore trousers, and neither the song nor the choreography suggested any gendered
expectations towards them. They were there to represent an open-ended future, filled
with carefree youthful optimism.

Before the contestants appeared, the queen and “court” of MCU 2016 performed an
energetic K-pop number for popular Taiwanese singer, Jolin Tsai’s Play. This performance
showcased the opportunity lying in winning the title. The former queen and her court was
designed to represent celebrities, what was highlighted and enhanced by four
professional back-up dancers. The choice for the song and the choreography aimed at
representing a 21st century cool Asian vibe. Both K-pop moves, and even certain
Mandopop songs broke into the global market and earned fame and success for
themselves. The former queen - who did not pursue a career at entertainment, but work
at Google as an engineer instead - promoted the idea of a globally attractive, and
absolutely independent Asian woman.

At this point, the MC’s took the stage. For the first time, the event was trilingual:
Cantonese, Mandarin and English. The constitution of the MC triad was highly symbolical:
Julia, wearing an elegant Chinese gown was the Cantonese speaking MC represented the
tradition in the event, having had MC-ing it “for many many years.” Betty, a former queen
wearing a Western Evening gown represented continuity and was in charge of English for

the night. Both ladies wore an excessive amount of jewelry on their necks, ears, arms and

22



fingers, which they changed on more occasions during the evening. The constant shining
and glittering that surrounded them lend the event a glamourous atmosphere,
showcasing the wealth and affluence of the community. The third MC, the only male on
stage was Jeff, the Mandarin speaking American, repeatedly referring to himself as “that
white guy.” This reversed colonization also served the pride of the community, as Jeff, a
Yale graduate Hollywood entertainer proved over and over again his admiration of
Chinese culture. The dynamics between Betty and Jeff caused a certain hybridization and
direct confusion about race and ethnicity. Betty, who could be considered as racially
Chinese was actually ethnically American; while Jeff, who was racially American was
ethnically Chinese. This confusion over race and ethnicity can be conceived as part of the
rite the passage of a liminoid social group. This sense of in-betweenness was
characteristic for the whole event, best exemplified by the contestants.

Last but not least the 14 contestants finally took the stage, all at once after a short while
of darkness. The fact that they appeared all at once in their uniformly designed cocktail
dresses inevitably evoked Turner’s theory about liminal entities “being reduced or ground
down to a uniform condition to be fashioned anew.” The uniformity of their looks
symbolized a sense of community while they performed an absolutely uniform
choreography to Tez Cadey’s 2015 electro/deep house hit, Seve. The song and
choreography accompanied by the hybrid style of the dresses projected a global
cosmopolitan image of modern Chinese American women. Observing a similar image
projected in MNYC, Chiu notes that this image]|...] reflects not the reality but the fantasy
both of material wealth, as well as the social status and fame that accompany it. It is a
fantasy in which Chinese, as individuals, are given entrance to spaces from which they had
formerly been excluded because class and/or race and ethnicity. It is the fantasy of an
entire racialized ethnic community to be included in what was once articulated as the

"American dream," even if it is displaced elsewhere (Chiu, 2010, p. 248)

The collective introduction was followed by all contestants individually introducing
themselves. Instead of listing their measurements, they listed their achievements and
accomplishments. All introduction bore a uniform pattern in departing from one’s past,
present accomplishments to future aspirations. The aspirations included “hope to one day
pursue a career in the field of engineering and consulting,” “dream to become an

anesthesiologist”, or to “aspire to become a chief technology officer” to list but a few.

23



These dreams and hopes are quite peculiar in promoting an image of independent career
women, standing on their own feet, with non mentioning of family or community service.
The aspirations pertained to high status jobs with a Caucasian male dominance. As one
contestant explicitly put it: “tonight, I am going to show the world, what being Chinese
American means to me. Fiercely competitive, and insanely driven.” As contestant
applications went through severe scanning we can assume the projection of this image is
hardly accidental. The discourse about contestants evolved around being a role model for
Asian Americans, that is defined in individualistic capitalist terms. The luxury of the event
with all the costumes, jewelries and shining high heels reflect the rise of a global and
transnational Chinese capitalist class, exemplified by the values propagated by most
contestants.

The other major non-fashion portion of the event, the talent portion succeeded the self-
introduction. At this portion every contestant individually performed a talent of her
choice. A significant majority chose dancing (10 out of 14) from which we can assume that
contestants found this portion to be the best option to showcase their femininity
alongside their cultural knowledge about China. Albeit only half of them identified their
dances as Chinese, or Chinese-fusion dance, everybody chose to display a somewhat
restrained, Orientalized notion of femininity and applied classical accessories of Chinese
dance such as the ribbon, flags and fan. The trope of the independent woman recurred a
few times, but the majority enacted a desirable, fresh woman, to win over the audience
and the judges. However, the unintended and unexpected uniformity of performances
made them dull and difficult to separate from each other. As a result, the Miss Talent title
went to the only classical Chinese instrument player, who performed the best-known
piece written for pipa. This result also signals the lack of cultural knowledge on the side
of the jury, exemplified the only outrage voiced by the announcements in the audience.

If the talent portion served to exemplify Chinese femininity, it was balanced by the very
Americanized notion of femininity in the swimsuit round. The swimsuits were designed
by the same designer, but they differed in style and color, making it a symbol of “diversity
and uniformity.” Most of the Chinese beauty pageants in the U.S. include the swimsuit
segment, although when the MCU was founded in 1958, the organizers "prided
themselves for not having their contestants parade around in bathing suits" (Wu, 1997:
23). The swimsuit was not introduced into MCU until 1967. (Chiu, 2010, p. 195) As the

bikini is “arguably one of the most modern and revealing pieces of women’s clothing,” it
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stands in sharp contrast with the Chinese notion of femininity that is preserved and
introverted. Probably this is the reason why contestants were given Beijing opera masks,
an emblem of Chinese cultural authenticity, to cover their on an occasion at MCE, reported
by Chow (2011, p. 421). In MCU 2018 they were only given a veil to cover their bottoms,
which they had to unfold when turning their front to the audience. This segment lends
itself for the most feminist critique as it solely serves to objectify female bodies, that is
often worsened by introducing contestants’ measurements. In this case, it was worsened
by introducing contestants’ sponsors, thereby attributing the physical form and fitness of
contestants to their sponsors. During this performance Papi by Jennifer Lopez was
playing, the “lyrics [of which} center around Lopez's love for dancing for her man”, further
enhancing the idea that a woman’s worth is measured through the admiration she can
squeeze off her “sponsor.” However, as contestants’ narratives reveal, this segment
fosters a strong sense of self-confidence in revealing themselves to the gaze of others.

To compensate the excessive nudity and oversexualization of their bodies, contestants
got to put on their evening gowns for the next segment. This time only music was playing,
the MC’s silently withdraw. The evening gown is a segment that almost every beauty
pageant features, probably because the symbolism it represents is highly adaptable to all
norms and values that are embraced by different beauty pageants. As Chiu put it: “The
elaborate gowns are symbols of the economic, political, and social/cultural assent of
imagined communities. The evening gown, which is a visible element of contemporary
mainstream fashion, is a site upon which, in a capitalist economy, the desire and fantasy
for wealth materializes” (Chiu, 2010, p. 243). As such they also contribute to the display
of the global transnational Chinese capitalist class.

The question and answer portion was conducted while the contestants still wore the
elegant gowns. It is a recurring theme in beauty pageant literature what do contestants
wear if they got to this portion. Often times it is bikinis, that is at once challenging but if
successful truly embodies the “whole in one package” idea that is often cited throughout
this round. On Chinese pageants it is usually the gipao what they wear, explained as it is
the q/a when contestants should ritually enact their Chineseness. However, in MCU 2018
it was the evening gown, that served to project the image of an elite and knowledgeable
Chinese woman.

The questions themselves were unusual to beauty pageants, as half of them directly

tackled social issues concerning the Chinese in America, such as “The Chinese Americans
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are still underrepresented in American media and films. How would you encourage a
better and healthier image of your community?” or “Even in 2018 America, where Chinese
people are in every corner of society, there are still many misconceptions about them.
What do you feel is the biggest misconception, and how would you help educate on this?”
Questions evolving around the politics of the community render the queen of MCU a
political role, also implied by her title of “goodwill ambassador” for the community. The
outright political nature of the questions signals a significant women empowerment
agenda in the diaspora’s political sphere. The qualities possessed by Miss MCU clearly
include leadership skills, which is not characteristic of other beauty pageants. The
necessity of these skills is justified by her tasks as “goodwill ambassador.” Having an
attractive looking politician boosts the social capital of the entire community.

The qgipaos did not miss from MCU either, as they are the common identifier of Chinese
beauty pageants. According to Chiu, the gipao “is the one element that is common to all
ethnic Chinese beauty pageants and is incorporated as the most defining element in the
pageant of ethnic Chineseness.” The gipao became the “the garment of choice for self-
marking as a Chinese” during the heightened Chinse nationalism during the 1920s-1930s.
The modern gipao was a part of “the Republican discourse of the "New Woman" and
"[b]oth the gipao and its wearers were stitched into the rubric of.. modernity" (Ling,
2009: 6) as symbols of Chinese "national" identity.” (Chiu, 2010, p. 209) According to Ling,
the gipao served to represent an emerging middle class with some education financial
independence, and social and cultural awareness. “Those women wearing their gipaos
were significant in the creation of a progressive China and were co-opted by the state as
Republican icons.” (Ling, 2009) After the Republican government came into power and
intended to severely regulate qipaos, the dress also became a site for popular resistance
and female empowerment. Despite its rich and colorful history, todays qipaos do not bear
more meaning then being the self-markers for Chinese women, and this was their role in
MCU 2018 as well. The MCU contestants only put on their gipaos for the grand
announcements, the symbolism of donning the gipao for the crowning is obvious. It is also
symbolical that after they put on the gipao, they do not talk again, not even the queen.
They freeze into Chinatown postcard-like postures, beautiful Chinese women in their

“traditional” gipaos.
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Conclusion

The crowning ceremony deployed all possible tropes, including gem crowns (shaped like
the Statue of Liberty’s crown), a throne (carved from sandlewood with identical design),
arobe (adorned with an embroidered or carved dragon motif), a scepter and title. Besides
the queen seven sashes are “bestowed” along with two crowns. The crowning of the queen
can be interpreted in different ways. For Chiu, it “represents not only the maturation of
an ethnic community but as the symbolic mother of that community, is a metaphor for an
ethnic community coming into being. But even more, the desire to re-cite a Chinese
"queen" speaks to the historical denial of sovereignty to China (state) and Chinese'
(subjects).” (2010, p. 95)

Even though I agree with the argument pertaining to the whole show, as the production
and consumption of it does undoubtedly produce a community, I do not read the
symbolism of crowning the same way. In my view the crowning symbolizes the success of
the Chinese as an ethnic group within the mainstream American society. It symbolizes
that the Chinese belong to America, but always remain different - not as if they had
another choice. It symbolizes that nevertheless, they are capable of achievements the
larger society can only be jealous of. But the larger society is not in the theater, so this

remain a secret, that knits the community even closer.
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Suranyi Rachel
“I cannot imagine a job which doesn’t connect me to Israel”
Variations for ethnic reintegration among Hungarian Jews!

returning from Israel

Introduction

Looking beyond the general narrative of Aliyah? as simply the immigration of Jews from
the Diaspora to Israel, the difficult decisions, sacrifices and failures of those who
undertook this journey illustrates a more complex and nuanced reality. Hungarian Aliyah
may be small in number but is interesting in the sense that a large majority of Hungarians3
who made Aliyah between 1989 and today return to Hungary or move on to another
country. This may imply the difficulty of integrating into the Israeli society for the
Hungarian olim.# The high fluctuation of immigrants (i.e. moving back and forth)
furthermore indicates a certain level of transnationalism. Based on my findings, I argue
that globalization has had a significant impact on this group, and therefore Israeli
immigration can and should be looked at within a global context, while keeping in mind
the importance of Israel’s preferential immigration policy, as well as the seemingly special
relationship between Hungarian Jewish immigrants and Israel. In other words, migration
affects the lives of these immigrants in such a way that many begin thinking more globally,
but simultaneously maintaining a cherished relationship with Israel due to Diaspora-
homeland relations. To support my arguments, [ will first give an overview of the
motivations and intentions of some Hungarian Jews immigrating to Israel and then
present the different reintegration® strategies of Hungarian yordim® who had left Israel

since. The results show that both their Jewish and Israeli identities go through significant

1 As the definition of being Jewish is ambiguous, for the sake of simplicity, I chose to use the term for
everyone who is eligible for Israeli immigration. This includes non-Jews by the Jewish Law, but all my
interviewees consider themselves Jewish in some way.

2 Making Aliyah means to ascend, to go ,up” to Israel.

3 The exact number of returnees is unknown, but there are estimations based on the Hungarian
Statistical Office.

4 New immigrants in Israel. Origins from the word Aliyah, meaning to ascend.

5 Even though a few interviewees live in a third country, [ will call it reintegration.

6 Making Yeridah means to descend. Yordim comes from this verb and is usually used in a derogatory
way for Israelis who leave. In this paper [ will use this term as a neutral concept to avoid the usage of return
migrant which could refer to Jews who go to Israel (as opposed to return from Israel).



changes after migration and return (or leave). This is not a peculiar case as one’s
identification is exposed to changing environments. However, what is striking about this
sample is the non-coherence between their affiliation to Israel and their Israeli identity
(or lack thereof). Regarding their impact on the community, as the quote in the title
suggests, Israel plays an important role in the lives of some. This supports the idea that
migration enhances social transformation.

Theresults are based on qualitative research methods. Working for a larger project
[ conducted 78 personal interviews with Hungarians who made Aliyah since 1989, and a
further 30 expert interviews with people from the field. Out of the 78 interviewees, 51
live (or lived at the time of the interview) in Israel (the olim) and 27 left the country (four
live/lived at the time of the interview in a third country and 23 live in Hungary; they will
be referred to as yordim). Since the interviews were elaborating on larger topics, I will

only highlight the relevant parts in this paper.

Theoretical Background

Transnationalism and globalization
Migration theories have multiplied in recent years even though it was always a
phenomenon; only its significance has changed. International migration is one of the first
affected factors of global change, (Castles et al. 2014:1) together with social
transformation and development, implying the interconnectedness between these
processes. Globalization makes migration easier in multiple ways, changing the
characters of immigrants (Castles 2007:40) as well as creating new types of movements,
such as retirement migration or circular movement (Castles et al. 2014:7). This implies
that migration is no longer unidirectional, and therefore, “intentions at the time of
departure are poor predictors of actual behavior” (Castles etal. 2014, 25). Immigrants can
easily change their minds and move back or move on to another destination or may even
remain permanently even if the original plan was to stay temporarily.

Migration also raises the question of multiple ethnicities and transnationalism. As
Portes et al. (1999) argue, migration cannot be studied anymore without examining
transnationalism because in the aftermath of migration Diasporas and transnationalism
were created. While Diaspora studies stress multigenerational patterns, i.e. collective
identities of the second and third generation, transnational studies analyze the first

generation’s ties and mobility (Faist 2010). Diaspora studies focus on ties among
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dispersed people (Safran 1991) as opposed to transnational studies, which addresses
incorporation and transnational practices. According to Bruneau (2010), transnational
communities are different from the Diaspora in their discontinuity between the
immigrant and the home country; they live parallel lives. Faist (2010) also argues that in
the new understanding of Diasporas any kind of dispersal is leading to their creation,
therefore studying those or transnationalism raises very similar questions. Vertovec
(1999) believes that the new migrants are rather transnational communities than
Diasporas. Transnational studies emerged in the ‘90s because before the focus was either
on the people at home or on the immigrants in the host country and it was time to link
these two and study them simultaneously (Mazzucato 2010).

What makes someone (or a community) transnational? According to Appadurai
(1996) all mobile persons are transnational. Dahinden (2010) argues that people do not
have to move to develop transnational practices. Moving from a broader towards a
narrower criterion, Haller and Landolt (2005) argue that the person has to feel at home
in both countries. Portes et al. (1999) adds that they also have to speak two languages and
make a living through regular contact. Basch, Glick Schiller and Szanton Blanc (1994:7)
focus on the processes, “by which immigrants forge and sustain multi-stranded social
relations that link together their societies of origin and of settlement”. The emphasis falls
on the, “multiplicity of involvements that transmigrants sustain in both home and host
societies”. Portes et al. (1999:219) wanted to delimit the concept to, “occupations and
activities that require regular and sustained contacts over time across national borders”.
Their focus is on regularity (excluding occasional or one-time investments) and it being
an occupation as opposed to sending money to friends. Vertovec’s definition (1999:447)
is defined as having, “multiple ties and interactions linking people or institutions across
the borders of nation-states”. He stresses the network aspect of transmigration and
includes institutions, unlike Portes (2001), in his typology, wherein he differentiates
between international, multinational and transnational organizational structures.
International refers to the actions of nation-states, while multinational means
institutional activities and transnational is the act of the individual. Castles (2007:40)
expands the understanding of transnationalism by describing transnational communities,
“as groups based in two or more countries, which engage in recurrent, enduring and
significant cross-border activities, which may be economic, political, social or cultural”.

Boccagni (2010) goes back to earlier definitions, such as Portes et al, and adds
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transnational social ties, which he later renames “translocal” because he finds the term
too vague. This refers to ties with co-ethnics in the host country, which he found rather
strong in his empirical research. It is highlighted in many that there is a triangle between
the migrants, the country of origin and the country of destination (Faist 2010:14) and the
focus is on the social ties and networks between them.

However, there are scholars who view the rise of transnational studies with more
criticism. Foner (1997) believes that even at the beginning of the twentieth century
Russians and Italians in the United States were a transnational community. Brubaker
(2005:8) questions Appadurai’s (1996) and others’ claim about the “epochal shift” from
the era of nation-state to the era of Diasporas. As Portes et al. (1999) argued, the novelty
of it lies in the following: the regularity of the cross-border activities, the routine
involvement and the critical mass. However, later he argues that transnationalism applies
only to a small minority (Portes 2003). Finally, in his conclusion he states that
“transnationalism represents a novel perspective, not a novel phenomenon” (Portes
2003:874).

While agreeing with the growing importance of transnationalism, there are a few
questions left to be answered. First, what should we look at when analyzing
transnationalism? First, Portes et al. (1999) argued that individuals should be the primary
focus, which was opposed by Faist (2000) who would include organizations and networks
too. Then Portes (2001) added activities initiated by members. Later Portes (2003) and
Vertovec (2003) supported the idea that studying organizations and networks will allow
us to better understand individuals. Boccagni (2010) looks at individuals, families and the
public sphere too. In Mazzucato’s (2010) study the unit of analysis is solely the network.
As opposed to scholars who take transnationalism more from an economic and political
point of view (Kissan and Hunger 2010), this study will highlight the ethnic, i.e. the
individual’s perspectives.

Second, if transnationalism gains ground, hence (some) immigrants live in two
countries; does this make integration theories less relevant? In other words, are the
concepts of transnationalism and integration contradicting or completing one another?
As this study will benefit from both transnationalism and integration theories, I find it
important to share the answers in more detail. Tsuda (2012) differentiates between four
types of outcomes. Zero sum means that the immigrant either invests in transnational

activities or integration. Side by side means the opposite, the immigrant is involved in
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both, but it is an unrelated process. Positively reinforcing relation refers to the case where
homeland engagement strengthens integration. This can happen by the resources that the
individual is enriched with and decides to invest in the country of residence. Negatively
reinforcing relation works vice versa but very unlikely to occur. Based on the combination
of Tsuda’s (2012) and Erdal and Oeppen’s typology (2013), Dekker and Siegel (2013)
reduced the number of variations by merging and excluding some of the types (due to
their irrelevance), hence they arrived at a binary categorization. Integration and
transnational practices are complementary when engagement in one country leads to the
increasing engagement in the other. The idea of transnational activity strengthens
integration can seem and was claimed contradictory by many (e.g. Clifford 1994) but
recently the opposite argument started to appear in several articles (Karpathaki 1999,
Tsuda 2012). When engagement in one country results in lower engagement in the other,
they call it substitute.

Third, there is a debate around the relationship between globalization and nation-
states. According to Kastoryano (2003), globalization and the establishment of
supranational institutions have challenged nation-states. Smith and Guarnizo (1998)
similarly argue that nation-states are weakened both from above, by political institutions
and the media, and from below by the informal economy and activists. Soysal (1994)
writes about post-national membership with regards to social integration and nation-
states. The main opponents of methodological nationalism are Wimmer and Glick Schiller
(2003) who try to shift from the nationalist paradigm by looking at social transformations
from a broader, cross-border point of view. Methodological nationalism means, “the
naturalization of the nation-state by the social sciences. Scholars who share this
intellectual orientation assume that countries are the natural units for comparative
studies, equate society with the nation-state, and conflate national interests with the
purposes of social science” (Wimmer and Glick Schiller 2003:576). Furthermore, they
accept that societies are challenged by the native versus migrant division and assume that
natives have common shared values while migrants do not. Instead of following this
“container approach”, migrants should be looked at not as foreigners but rather actors
who connect locals with global processes (Glick Schiller 2010). And finally, the concept of
the trans-migrant suggests that the construct of self-identification is also shaken by

globalization. Whom do transnational migrants identify with: their co-ethnics in the
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country of residence, their co-ethnics in the country of origin or the locals of the country
of residence?

To conclude, I believe the transnational approach is an additional lens through
which the researcher can explore different paths of integration as opposed to replacing
earlier theories. This goes in line with Faist’s argument, who claims that transnationalism
is a third way of adaptation. While assimilation is having national citizenship and being
acculturated, ethnic pluralism means multicultural citizenship and cultural retention and
transnationalism stands for dual state membership and transnational syncretism (Faist
2000).

To turn our attention to the specific context of the study, in the following section I

will present the debate on the uniqueness of the Israeli immigration.

The Israeli immigration policy and its uniqueness or lack thereof
The discussion about Diaspora cannot be neglected when we talk about Jews. As they are
considered to be a prototype by many (e.g. Safran 1991), the question subsequently
arises: can we regard immigrant Jews to Israel unique or are they like other migrants?
Does being a Diaspora make them automatically ethnic returnees upon arrival to Israel?
One of the pillars of Zionist ideology is gathering of the exiles; and even after the
establishment of the Jewish State the fusion of the Diasporas remained a very important
part of the political agenda (Rebhun 2004). According to the original Law of Return Jews
who were considered to be a Jew under the Nazi regime (where Jewish origin was
understood much wider than the halakhic? laws) has the right to return and gain
citizenship.8 This is one of the crucial elements of Israeli immigration policy. Welcoming
Jews to Israel does not only include granting citizenship (which is itself a very important
factor for social integration), but the newcomers are also given a so-called absorption
basket. This was composed of a certain amount of cash, offered services (a five-month
long Hebrew language and cultural training), and social subsidies (Paltiel et al. 1997).
Some additional help in the form of financial support for opening business, special help to

particular sectors; vocational training and retraining are also available (de Tinguy 2003:

7 Halakha is the Jewish religious law. Only those people can be considered halakhically Jews who have
Jewish mother or have converted to Judaism (according to the rules).

8 It is important to note that being an Israeli and being accepted as Jewish by the Israeli State are not
coming hand in hand. As the state and religion are not separated in Israel, not being accepted as Jewish by
the State can lead to a disadvantaged position.
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120-121). However, the assistance varies according to the pace and the period of
immigration. With the increase in number, the absorption basket declined (Doron and
Kargar 1993:500), which clearly had an impact on the immigrants-especially those who
make Aliyah only because it is a given opportunity. It can happen that immigrants are
promised a certain amount of support at home that turns out to be less when they arrive.

The question of ethnic return is a heated topic. Israel is one of the few countries
that tries to “lure home” eligible people with its preferential immigration policy, which
impacts the decisions of migrants. As Portes and Borocz (1989) suggest, assimilation and
absorption are facilitated if there is an ideological affinity between the migrants and the
host society, which is supposedly the case for the returning or ethnic Diaspora. In the case
of Israel, opinions range on a wide scale. On the one end we find de Tinguy (2003), among
others, who represents a more radical opinion when she claims that returning migrants
cannot be considered migrants. Brubaker (1998:1049) shares these arguments when he
writes (specifically about Russians who go “back” to Israel) that they are not labor
migrants: “ethnicity plays a crucial role in engendering, patterning and regulating these
flows”. His theory is important here because he challenges the term by calling this
phenomenon “ethnic unmixing”. Tsuda (2009(1)) is in-between when he emphasizes both
aspects of ethnic return: the economic considerations as well as the ideological
attachment. In other words, he claims that preferential immigration policies play an
important role in the decision making of a migrant (Tsuda 2009(2):3), but on the other
hand, “ethnic ties and affinities channel migrant flow” even if they do not determine it
(2009(2):21).

On the other end of the spectrum we find Shuval’s position (1998) who claims the
contrary when she challenges the idea of the uniqueness of Jewish migration to Israel. She
placesitinto alarger context and compares Israel’s role as a receiving country rather than
a symbolically permeated destination of the returning Jewish diaspora. One of her
arguments is the presence of illegal foreign workers in Israel, another one lies in the
immigrants’ motivations, which are influenced by economic, politic and cultural trends
(Shuval 1998). There are two interrelated arguments: the uniqueness of the policy itself
and the motivation of the immigrants. Regarding the first, the Israeli preferential
immigration policy is not unique as Germany also introduced a similar ethnic-based law,

but it is no longer in practice (Joppke and Roshenhek WP 2001; Shuval 1998). However,
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the absorption program of the 40s was “unparalleled in history” (Skeldon 1997:136). As
for the motivations, they are complex and differ by country and period.

My argument is that globalization has had a significant impact on Hungarian
immigration represented in my sample. Therefore, while it is important to keep in mind
Israel’s preferential immigration policy, I believe that Hungarian Jews making Aliyah can
be compared to other immigrants. In the next section I will present the details of my

research and it will be followed by the findings.

About My Research
Methods

The research was conducted in several phases: it started with a pilot project (Suranyi
2013) and later it evolved into a bigger research project. As the field (Hungarian Jewish
immigration after 1989) is almost completely untouched - only small research projects
have been conducted by students working on their Master theses (see Vaczi 2014 and
Weinberger 2013) - a qualitative research approach was the most suitable means for data
collection for this project. The sample was built up in several phases. By now it consists
of two subgroups; those living in Israel and those who went back to Hungary or moved on
to another country. Altogether I conducted 78 personal and over 30 additional expert
interviews. The flexibility and iteration of the research design (suggested by many, e.g.
Rubin and Rubin 1995) led to the massing of this big sample size.

Regarding sampling, I employed a combination of snowball and maximum
variation sampling techniques (Patton 2002). The interviewees were chosen from a
sampling frame (reached with the help of informants) based on both socio-demographical
(age, gender, type and place of settlement in Israel and in Hungary) and topic-driven
factors (level of religiosity, length of stay, date and time of Aliyah, etc.). The selection
process was repeated each time with the enlargement of the sample; it is thus
heterogeneous (see below).

The interviews were semi-structured, and their length ranged from 30 minutes to
5.5 hours, averaging one hour per interview. Most of them were conducted face-to-face in
Israel and Hungary (some via Skype). To improve the quality of the interviews (Kowal and
O’Connell 2014; Patton 2002), I chose to transcribe them myself (in English). For analysis,
[ used one of the Computer-Assisted Qualitative Data Analyser Software (MAXQDA). The
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guiding themes centered on their ethnic, religious and social identities, other aspects of

integration, and motives for making Aliyah.

The sample

Different periods of migration can lead to various integration strategies. This is what
Rumbaut (2007:381) calls “period effect” in his research, which was conducted in the USA.
Looking at the numbers of Hungarian olim between 1989 and 2010 (see Appendix 2), we
can see that at the beginning of the 1990s, enthusiasm for making Aliyah was peaking. The
change in numbers throughout the years is not completely arbitrary: the strategies of the
Jewish Agency® to promote Aliyah among potential olim and the rules of making Aliyah
began to change over the years.

Furthermore, Rumbaut found that age at the time of migration also affects one’s
integration. This is known as the “cohort effect”. He coined the term 1.5 generation
migrants referring to immigrants who arrive in the receiving country under the age of 18
(Rumbaut 2007:348). He also differentiates between other age cohorts according to one’s
life stage. An immigrant between 25 and 34 is someone who has completed their
education and is at the beginning of his or her career and is at the peak childbearing age,
whereas between the age of 35 and 54 people have years of working experience, have
children and are motivated to look for possibilities for their children, but not likely to give
up their language, customs and identity. Above 55 people are towards the end of their
career and most likely follow their children if they migrated (as was the case in my sample
as well). This age cohort is least likely to learn and acculturate (ibid.). Moreover, the
importance of age is stressed specifically in this context because it determines whether
one has to go to the army or not - which is an important factor regarding integration.

As Table 1 shows, in my sample all age cohorts can be found with the
overwhelming majority from the second group (18-24). This is due to the preferential
policy that granted students the ability to study almost for free. This is also a more mobile
age when return is still easier. Among the yordim there are only four interviewees from
the next cohort (25-34) and none from the older cohorts. Out of the six 1.5 generation

immigrants, four left Israel and two lives there.

9 Organization which - among other things - facilitates the process of Aliyah.
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Table 1: Age at first Aliyah by subgroups, n=78

Age at Aliyah 18- 19-24 25-34 35-54 55+ Total
Olim 2 22 19 6 2 51
Yordim 4 19 4 0 0 27

The length of stay is relevant as well (Skeldon 1997), especially when we look at
the yordim. As Table 2 shows, it varies among them. While among the olim the longer stay
is more typical, the yordim is evenly distributed within the first three categories, only the
decade-long stay is underrepresented. This is due to the fact that the longer one stays,
there is less chance for return.

Table 219: Length of stay by subgroup, N=78

Length of stay 1-2yrs 3-5yrs 6-10yrs 11+ Total
Olim 2 4 12 33 51
Yordim 8 9 7 3 27

One of the research-led variables is whether one was brought up with a strong
Zionist!! education/socialization, i.e. going to one of the Zionist youth movements or
having a Zionist family background. It becomes relevant when analyzing their attachment
to Israel after their return. A bit less than half (13) of the interviewees had this kind of

background.

Findings

In order to illustrate how globalization affects Hungarian Jewish immigrants’ lives and
why I argue that the Israeli migration can and should be looked at from a global
perspective, [ will start off by sharing their motives for immigration and their intentions
to stay (or lack of it). Having given a picture of the whole sample, [ will then narrow down
the analysis to the yordim. Their reasons for leaving Israel, their level and ways of
attachment to Israel and whether they consider going back or not and finally their
changing ethnicities will be presented. This will be followed by a discussion and then a

conclusion.

10 This figure shows the accumulated years spent in Israel. For example, Interviewee (24) made Aliyah
in 1995 lived there for one year and then went back to Israel in 2014 and lives there since.

1171 offer the following working definition of Zionist ideology: someone (or an institution) who believes
that Jews constitute a people and their real homeland is Israel.
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“I never left because I didn’t like my life there, I just wanted to step out
from my comfort zone and to try something else.”12 13 - Motives and
intentions at migration in the whole sample
The preferential immigration policy lead to attracting Jews to Israel from the Diaspora
who might have never thought of leaving their country before. In my sample the use of
this opportunity was the most frequently mentioned reason for migration. This and the
fact that Zionism was only the second most popular motive for moving to Israel indicate
that Israel is becoming a destination country like others, with the difference that it offers
help at the beginning. Had it not been for the support, many of my interviewees would
have not taken this step or would have gone to another country. Many highlighted this,
Basically, when [ decided to leave from home, it seemed an obvious decision from
financial, logical and all other point of view. To start from zero, say, in England, you
have to buy the ticket; you have to get there. I could walk to Berlin, but you know... They
gave me a ticket here; they assured the first step of throwing out roots and everything

so the whole story was much more logical. And laziness is in it as well, I think (laughs).1*

(Interviewee (20), male, 20 years old at Aliyah, Israel)

The fact that several of them went there (partially or only) for ideological reasons and left
Israel since shows the hardships of Israeli integration and the economic difficulties. We
will see several examples.

Even though the answers to the question whether they were planning to stay in
Israel or not at the time of immigration might be retrospective, the results are telling. As
Table 3 illustrates, in both samples only a slight majority wanted to stay in Israel for good.

Table 3: Intention of staying by subgroup, n=78

Intention of staying Yes No Total
Olim 28 23 51
Yordim 15 12 27

12 Interviewee (23), female, 20 years old at Aliyah, Israel

13 Interviewees will be presented by ID number, gender, and age at first Aliyah and residence at the time
of the interview.

14 The interview excerpts are in their original format, translated from Hungarian. The signs indicated
are explained in the Appendix.
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Apart from the title, which also illustrates what this actually means, here is another

example of how fluid this type of immigration can be,

Interviewer: Was there a moment when you decided to leave Hungary for good or this was a
process?
Interviewee (1), female, 25 years old at Aliyah, Israel: It was never for good. It was like I knew
that I want to do the PhD there, so I did my PhD. Then I knew that I want to go to do post-
doctorate somewhere and again my two supervisors helped me to go to America, but I knew
that I want to come back because I was looking for a job in the Yad Vashem15. And it was always
like- it continued. And by now- /I am already there for some time (laughing).
Additionally, 14 out of the 78 interviewees moved to Israel twice, meaning that they
moved back to Hungary at least once. Depending on the definition, 5 to 10 interviewees
can be considered transnational. Some of them moved back and forth between the two
countries, maintaining flats and/or working in both. Of those who live in Israel, seven
were not sure about staying (Since the time of the interviews, one of them has already
moved back to Hungary and another to another country). Out of the 27 yordim, six are
considering moving back to Israel and three others can imagine their lives anywhere.
Interviewer: And are you planning to go back?
Interviewee (52), male, 20 years old at Aliyah, Hungary: Well, I am open to
every possibility. If it turns out that way, why not. I see that the Israeli economy
works, the Hungarian doesn’t.
This quote is a perfect example of the impact of globalization on migration because it
shows how uncertain immigrants’ futures are. Furthermore, even though he is a
committed Zionist who does not consider himself Hungarian but only Jewish, from this
quote it is clear that his calculations regarding his future are more rational than
ideologically ridden. This is also the case regarding his motives for moving back to
Hungary.

The possibility to move between countries has been facilitated by technological
and communications development; this was hardly a feasible option for those Jews who
moved to Israel at the beginning of the 20t century - at least to this extent. However,
there are several circumstances that make one more flexible than others. One’s profession

is a very important factor. In my sample, interviewees with a high-tech background, or

15 The Holocaust Museum in Israel.
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those who are working for a multinational company - often speaking several languages -
seem to be much more flexible than others. Interestingly, age does not determine the
interviewees’ paths: in some cases the interviewees mentioned age as an obstacle, but it
was more about the person’s circumstances than age itself (such as having children and
an established career), while in other cases it did not seem to be a problem, e.g. moving
back and forth at the age of 58.

While this sample is not representative, it is important to underline that the results
are supported by the expert interviews and are typical of the whole sampling frame from
which I chose my interviewees (including over 300 Hungarian Jews who once made
Aliyah). The high level of fluctuation of Hungarian Jewish immigrants points to two
directions: the influence of globalization and its consequences on the one hand, and the
tangible and sensitive relationship between the Diaspora and Israel on the other. The two
phenomena might seem contradictory at first, but both are affecting this group increasing

its complexity. The next section will focus on those who left Israel.

“...and that’s how I got stuck here”1¢ - motives and circumstances of

leaving Israel

What made some Hungarian olim leave Israel and what were the circumstances? I divided
the reasons into two larger groups: those on the structural (macro) level and those on the
individual (micro) level. The former refers to motives that are rather personal, whereas
the latter covers those that are connected to the state. As Figure 1 shows, personal reasons

were more frequent.l”

16 Interviewee (55), male, 18 years old at Aliyah, Hungary
17 The reasons on Figure 2 are aggregated: one person could mention a combination of them.
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Figure 1: Motivations for return, N=27 (multiple answers possible)
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Love life: out of the 11 cases, in eight instances the interviewee had a Hungarian partner
for whom he or she wanted to leave regardless of where the relationship had started.
Many of them went there without the intention of staying, but even those from the sample
stayed less than planned because their Hungarian partners wanted to go back to Hungary.
Some others fell in love with Hungarians who lived in Hungary at that time. The rest
(three) escaped from a relationship that they had in Israel.

The second most frequently mentioned reason fell in the category of career, which
covers several issues. Two interviewees were offered a job in Hungary, two of them
wanted to study at the university (one was accepted before she left to Israel and kept her
place) and the other one did not want to study in Hebrew (although she knew the
language), but this was not the main reason for her to leave. The other six had no vision
and this is related to their motives for making Aliyah. As one of them said,

They demobilized me wonderfully. [...] And then it was like, you know, and then- I lived

in Israel approximately for the fourth year and then this point came “what now?” Shall

I go back to the dentistry again?
(Interviewee (55), male, 18 years old at Aliyah, Hungary)

Dentistry was not his profession so after having served in the army, he did not know what
to do in Israel. He went there eagerly because of Zionism, but once the compulsory phase

ended, he was left without guidance. On the other side of the coin there are those who
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knew very well what they wanted to do even though they could not practice their
profession in Israel,
Idon’tlive in Israel not because I don't like Israel or I don’t know, I had enough of Israel,
but I came back to America because I make music.
(Interviewee (53), female, 20 years old at Aliyah, USA)
Music was mentioned as a difficulty by another interviewee (43, female, 22 years old at
Aliyah, Israel) who lives in Israel as well, but she thinks about leaving for the same reason.
Family, in one instance, was the sole motives of an interviewee who wanted to take care
of her mother to go to Hungary. The interviewee ((58), female, 33 years old at Aliyah,
Hungary) said after her mother dies (“closes her eyes”), she will go back to live in Israel.
She also keeps a flat there supporting her intentions. In the other six cases it was only an
additional motive. Sometimes there was a family emergency that pulled them back, and
sometimes the parents (especially the mother) insisted and tried to lure them back. This
is how one of my interviewees sees this phenomenon,
I have several acquaintances who were pulled back very strongly by their parents. So
“oh, it is very difficult to buy a flat in Israel.” “No problem, we will buy you a flat here in
Budapest.” (Whispering) “Oh, if you don’t /come home, we don’t buy (laughing).”
(Interviewee (66), male, 19 years old at Aliyah, Germany)
Similarly, another interviewee said,
And I had an amount in case [ want to buy a flat once and my mum offered that they are
selling flats and buying in Hungary, there is some money left so if I think, I should give
what I have, they will give what they have, they will buy a flat and we should move to
Hungary. Well, I don’t have to say twice, unfortunately I wasn’t sure about my partner
and my life there and in general, so we moved back to Hungary.
(Interviewee (57), female, 20 years old at Aliyah, Hungary)
Personal problems were mentioned by one interviewee who went through difficult
changes - mostly related to other circumstances, such as suffering from mental problems.
In her case the vision was also lacking, which phenomenon was referred to earlier -
although in this instance it was not due to the promotion of Aliyah. Lastly, the category of
challenge means that the person needed a change of environment. In the following case
the move was preceded by a period of long preparation,
I wanted to bring new energy into my life. And I could change many things, small things
around me. I know that I can change that shabby, err, floor to a new floor or I don’t

know. And then I said of course I can do these things, to what extent it can be important,
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to what extent my life remains the same after than it was before and then I decided that
maybe to spray new energies into my life, for that I need to change something very
essential. And then I decided that “ok, then I move to Europe”.
(Interviewee (66), male, 19 years old at Aliyah, Germany)
From the macro grouping of motivations, economic considerations, which were touched
upon above, means that the person found it easier to make ends meet in Hungary than in
[srael. For example,

I started to calculate how much I get for having been at service in the field, how much

extra money it is and other savings and it turned out that IBS?8 is cheaper than an Israeli

college if I count the surviving and tuition fee and other costs. I tried to be very rational.

(Interviewee (52), male, 20 years old at Aliyah, Hungary)

Along with rational decisions, cultural differences also belong to the macro grouping
because they are connected to the differences between the two countries as opposed to
the interviewees’ personal lives. Some could not bear the Israeli lifestyle, mentality and
behavior, “I knew that I don’t want to live in Israel because it is not Europe” (Interviewee
(68), female, 21 years old at Aliyah, Hungary); or, “Listen, from year to year I feel that I can
simply handle them [Israelis] less and less” (Interviewee (54), female, 23 years old at Aliyah,
Hungary). Elaborating on cultural differences is not the purpose of this paper, but it is a
very crucial point concerning integration, according to many of the interviewees. Israel,
like any other country, is not for everybody. Army and religiosity were mentioned in this
context by only one interviewee.

What is conspicuous about the interviewees’ stories is that altogether seven
interviewees said they did not plan to stay in Hungary; they just got stuck, i.e. the return
was not preceded with a long process of preparation to leave Israel for good; rather going
to Hungary temporarily until they could sort out what was necessary. For example, one
interviewee (49, male, 19 years old at Aliyah, Hungary) only went to Hungary to make
sure his girlfriend was safe and got stuck there while her girlfriend went back to Israel
later on,

And when we finished school, [...] this is when the First Intifada?® started. And it was a

problem. For me it was less of a problem than for my girlfriend. We looked out and the

place was burning. It was a very wicked story. She was afraid and she wanted to come

18 International Business School: a university in Budapest
19 Palestinian uprising (1987-1993). He meant the Second Intifada which was around that time (2000-
2005).

45



home. And I had bad consciousness. | made a question of consciousness out of bringing

her home and to put her- and this is what happened. I took her, brought her home, “there

you go”, to the parents, “your daughter is here, take her, close her into a cage and

protect her” (being cynical), err... because she was very afraid.
Being stressed and concerned about constant warfare in Israel (or not feeling secure) is a
recurring issue in both samples. However, altogether the general reason for leaving Israel
was rather related to something on the personal level, and often it was not planned.
Instances when the interviewee only bought a one-way ticket happened mostly where

there was a love story involved and/or they got job offers.

Diaspora - homeland relations? Attachment to Israel after return
Several of the return migrants maintained a relationship with Israel. One interviewee (58,
female, 33 years old at Aliyah, Hungary) is a transnational returnee who has flats in both
countries and travels frequently, another interviewee (3, male, 6 years old at Aliyah,
Hungary) is also moving back and forth. At the time of the interview, Interviewee (3) had
just moved back to Hungary with no certain plans. Interviewee (58) said the following,
“When I am very depressed from the things here home, [I buy a] plane ticket and I go because
I must be there”. For others, maintaining a relationship with Israel means that they are
either working or have worked for Israelis. For some they must be connected to Israel no
matter how,

That is true that I cannot imagine a job, which doesn’t connect me to Israel. Ever since

I came back to Israel or when [ wasn’t there at the moment: before, under or after the

Aliyah, it always had to connect me either to the language or the job position or to Israel

itself what I do.

(Interviewee (57), female, 20 years old at Aliyah, Hungary)

For others, the emphasis was on the use of Hebrew on a daily basis,
So, I couldn’t imagine not to teach now in an Israeli school - in a Jewish school where |
have Israeli colleagues with whom I can speak in Hebrew, and in that style and like that.
I need that.
(Interviewee (70), female, 31 years old at Aliyah, Germany)

For one interviewee (63), female, 19 years old at Aliyah, Hungary), knowing Hebrew was

an advantage for finding a job:
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When 1 first looked for a job, it was a very good opportunity that I know Hebrew. Since
I have no experience in anything else because [ wasn’t working for ten years but I know

Hebrew, this was my advantage, I could find a job with that.

Another way to maintain a certain level of Hebrew was to teach the language or read
books. These tactics were also popular in my sample. In terms of cultural consumption,
listening to Israeli music was very important in several cases, especially immediately after
return.

Visiting Israel was also a hot topic. Some interviewees go there often either because
they have relatives, or they find opportunities to go there. There are a few who cannot
enter Israel (for a certain period) because they escaped from the Israeli army. Others do
not have the means to go there, especially those with little children,

Interviewer: And do you go to Israel since?

Interviewee (49), male, 19 years old at Aliyah, Hungary: I was in Israel three times

since. But not that often. It is a lot of money (slang). I have a five-year-old son so-

money goes to different directions but I like to be there a lot and I cannot /wait to go

again (excited) but-

Interviewer: And what do you do there?

Interviewee (49): I visit pals, friends and relaxing.

The goals of the visits were usually similar. Regardless of the frequency of their visits,
when I asked about it, almost all of them became sentimental. However, longing for Israel
does not necessarily equate to wanting to live there. The following quote expresses this
duality very well,

Interviewer: But you don’t think about moving back?

Interviewee (60), female, 24 years old at Aliyah, Hungary: No. (sighs) (2) /At this

moment, no.

Interviewer: But why?

Interviewee (60): (7) Because I don’t wish to live there. To go there for one or two weeks

and to walk and to see my family members there and some of my old friends who are

still there, yes, but I don’t wish to /wake up there a month or a year later (laughing).

No.

Many of the interviewees maintain a cherished relationship with Israel in one way or
another. The next section will explore the relationship (or lack thereof) between the
attachment to Israel and the interviewees’ Israeli identity.
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»-1 am obviously not an Israeli and it [Israel] is obviously my home”
Several interviewees have the intention of going back to Israel and some can imagine their
lives in any country. Furthermore, one of those with the intention of going back has the
“unhidden plan to go there for retirement”, which is a new type of mobility. However, even
among those who live in Hungary, there were some who regard Israel as an escape
country. The motto was, “if things get worse in Hungary” - referring to the worsening
political and economic situation. Out of the four who live in a third country, one does not
exclude the idea of going to Israel at some point in her life but cannot imagine staying
there forever. The other three are not sure about their future, but Israel is not among their
plans (yet one of them lives there at the moment). This already indicates a certain level of
flexibility. However, Israel as an option for seeking “refuge” carries other significance as
well. It reflects the special relationship between the Diaspora and the homeland.

I definitely don’t consider it my home. Of course, if there will be trouble in Hungary, it

would be nice if we could go somewhere (laughing) and they would accept us but there

won'’t be, it won’t happen.

(Interviewee (68), female, 21 years old at Aliyah, Hungary)

As opposed to this interviewee, many of those who are not planning to go back still
consider Israel their home.

Interviewer: And to what extent do you consider Israel your home?

Interviewee (54), female, Hungary: It is so interesting because at the same time |

consider it that without question marks. So absolutely obviously. It is bloody

interesting. I never thought about this that [ am obviously not an Israeli and it is

obviously my home. Hungary is (7) well, I don’t know. It is not my home like Israel. Not

like that.

For this interviewee (66, male, 19 years old at Aliyah, Germany), who lived in Israel
for more than twenty years, Israeli-ness is not separate from Israel being his home,

Interviewer: And to what extent do you consider it your home?

Interviewee (66): Absolutely. Israel is my home and it probably won’t even change.

Even- ok, I live now in Berlin and then I don’t know where I will live, nothing is final but

probably I will be home only in Israel. This would be difficult to change.

Interviewer: If they ask you, what do you say, what is your nationality?

Interviewee (66): Israeli. Where did you come from? From Israel. (2) Which is not just

literarily true but that’s how [ feel.
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For some others Israeli-ness is contextual,
Interviewer: And to what extent do you consider it your home? Or to what extent do you
think about yourself as an Israeli?
Interviewee (60), female, 24 years old at Aliyah, Hungary: Well, this is interesting. |
think about myself as an Israeli when an attack reaches Israel in the news. Or you know
there are forums and they start badmouthing Israel, straight away the big Israeli comes
out from me but otherwise, no. (2) Yeah. And when there are these Independence Day
demonstrations, I always go to them and I'm always proud and everything but in the
everyday life, no.
And of course, there were a few that do not think they should have more attachment
to Israel than the fact that they lived there,
Interviewer: And then you don’t consider Israeli your home either?
Interviewee (64), male, 22 years old at Aliyah, Hungary: As much as Israeli is the home
of Jews, then yes. And obviously I have much more attachment to it than an average

Hungarian Jew have because I lived there, and I know more or less how it is.

This attitude was found among those who either lived there for a very short period,
did not get Israeli citizenship (went there with a visa), or left Israel before enlisting for
the military. The role of the army works the other way too; those who were soldiers tend
to have a stronger Israeli identity. Additionally, a very few of them regard themselves as
cosmopolitan,

I consider myself a cosmopolitan in general and I regard myself a cosmopolitan so I'm

not attached to any country to be like somehow, I have sentimental threads towards

Israel but- err, but if I lived in Israel, as opposed to many of my acquaintances in Israel

if they told me “here is a job, you have to work in Russia”, I would go without thinking.

Wherever is my family and living, my work, this is where my home is and where | feel

good. Whoever wants to, can find a way to feel good anywhere.

(Interviewee (48), male, 20 years old at Aliyah, Hungary)

Discussion: Attachment and Changing Ethnicity in the Course of
Return

Looking at the trajectories of the interviewees’ lives, we can find variation along almost
every aspect (starting from their life in Hungary through moving to Israel until they

arrived at their last destination and whether they want to stay there or move on). This
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means that it is hard to pin down whether one is attached to Israel because their
integration was successful, or because they had a strong Zionist background in Hungary,
or they stayed long enough to develop strong feelings of attachment. The opposite was
also represented in the sample; not longing for Israel turned out because of the
individuals’ unsuccessful integration or for many other reasons. Here are some examples
of the more clear-cut paths.

Interviewee (59) had no relation to Jewishness and Israel in her childhood; hence
she used the preferential policy as an opportunity to make Aliyah, which also led to her
becoming interested in her religion. Israel later became her home even though she did not
feel well integrated. Now she is considering moving back. Unlike her, Interviewee (60)
received Jewish socialization through participation in a youth movement in her childhood.
In Israel she went through a religious period and ended up staying there over seven years
and now she is not longing for Israel, nor does she consider it her home. In another case,
Interviewee (51) who - coming from the countryside - had no connection to Jewishness
and also used the opportunity to move to Israel where he lived for nine years. He
developed a strong attachment to Israel through the army and, according to his
perception, was very well integrated. On a theoretical level he would go back to Israel, but
he most likely will not live there again. Finally, Interviewee (53) had a very strong Zionist
background and always wanted to make Aliyah. She lived in Israel for shorter periods
throughout the years and now lives in a third country because of her profession but
considers Israel her only home.

However, to focus on social transformation and their changing ethnicity, here I will
highlight some important links regarding the issue. To bring social change to the forefront
- even if only on the micro level - the emphasis is on those who developed Israeli
identities or affiliation to Israel compared to those whose lives go on as if they were not
living in Israel (these individuals are a minority in my sample). As [ argued before, Israeli-
ness and longing for Israel do not necessarily coincide; therefore, they have to be looked
at separately. It became clear from some of the interviews presented above that
considering Israel as a home country strongly corresponds with having served in the
army. However, there might be differences in the serving unit: Interviewee (51)
emphasized that being in a fighting unit had an impact on him because he had to fight for
the country. Another way to be attached to the country can come from the fact that the

person never felt at home in Hungary - mostly due to Anti-Semitic incidents. One
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interviewee (50, female, Hungary) feels that Israel is more her home than Hungary despite
an unsettling experience in Israel. A third way to develop feelings for Israel as a home
country is when the person is brought there ata young age (the 1.5 generation) and stayed
there for a longer period of time. While Interviewee (3), who went through Israeli
socialization because he was taken at the age of six and returned to Hungary almost
twenty years later, considers both countries his home, Interviewee (56), who was also
taken to Israel at a young age but stayed only one year, became strongly disillusioned with
Zionist ideology. Interviewee (62) was similarly taken at a young age and stayed for many
years, but because he is not able to visit the country, he does not consider it his home
country anymore. Neither of the latter two interviewees had the chance to serve in the
army. Therefore, it might be safe to assume that it is rather the role of the army than the
age of the individual at the time of migration or the length of stay in these cases. The
connection between the process of integration and attachment to Israel can go both ways.
Those who struggled for their survival with hard work and those who “had it easy” could
both be attached. Some interviewees who no longer consider Israel their home are still
attached to it in some ways; either through listening to Israeli radio, music or by working
for an Israeli company.

Regarding their ethnic self-identification?0 after return, the picture was very
diverse. Eight interviewees considered themselves solely Hungarian, two considered
themselves as Central European or European, five interviewees called themselves
cosmopolitan, eight reported on hybrid identities, and four of them are Zionists. When
someone identifies only with Hungarian and (Central) European identity, it can be traced
back to two reasons in my sample: either they had a bad experience with or in Israel (not
being able to visit or being disillusioned with its politics), or they could not adjust to the
“Israeli mentality”, as the interviewees called it. That is also why European identity came
up in the interviews in contrast to Israeli identity, which is non-European according to
them. For example: “Well, I think this is a wild world. We cannot bear it. For a European it
is difficult.” (Interviewee (50), female, 21 years at Aliyah, Hungary)

Cosmopolitans are people who do notlike the national concept (i.e. do not identify
with any of the countries and refuse to define themselves in ethnic terms) and can imagine

their lives almost anywhere. However, Interviewee (48) while claiming, “the whole world

20 The answers reflect the interviewees’ answer to the question ,how would you identify yourself
ethnically?”
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is my home” also added, “I do regard Israel my home. I do regard Hungary my home. I
don’t even want to think about if I had to take partin a conflict between the two countries,
most likely I would stand on the Israeli side but rather nowhere”. The fact that one is not
insisting on a place where he or she lives anymore is the consequence of the migration
experience. The attachment that a person - calling himself cosmopolitan - can maintain
for Israel may be a sign of the Diaspora-homeland relationship.

A hybrid identity means the mixture of the two; they are both Israeli and
Hungarian. Some specified that it depends on the place. Interviewee (3) - despite a
general attitude I found in the whole sample - said that in Israel he is Israeli and in
Hungary he tries to be a Hungarian. Israeli-ness manifests in two ways: through the Israeli
passport, which is in the possession of almost all my interviewees (except two who travel
to Israel with a visa) and by adjusting to the “Israeli mentality”. Interviewees who regard
themselves as Zionists are the ones with a strong Zionist ideology, but economic
considerations are more influential than any ideological affinities, and therefore they do

not live in Israel.

Conclusion

Based on their motivation to move to Israel, most of my interviewees cannot be regarded
as ethnic returnees; they did not go to Israel out of some ideological drive, but rather for
pragmatic reasons. However, if it were not for the Israeli preferential immigration policy,
which offered support to the (eligible) newcomers, many would not have taken this step.
Therefore, it is safe to claim that the uniqueness of the Israeli policy played a role to this
extent.

The level of fluctuation (mostly between the two countries) indicates that the
Hungarian olim behave like other regular migrants being influenced by the globalized
world. This notion here refers mostly to high levels of mobility. Other aspects of
globalization, such as lower costs of transportation and communication, can be captured
by the transnational lifestyles found in some cases. It needs to be added that quoted
scholars differently view transnationalism. Taking the broader understanding of
transnationalism, such as feeling at home in both countries, can be easily found in my
sample. Speaking both languages and having a regular economic, social, political and
cultural cross-border activities are rarer. However, it needs to be stated that signs of the

Diaspora-homeland relationship were also found in my sample.
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Zionist Jews are those for whom life is easier (i.e. more convenient) in Hungary but
there is a constant longing for Israel. The combination of being globalized migrants and
cherishing an emotional attachment towards Israel can both be present. There are
certainly a variety of reintegration strategies and most of their lives are affected by their
migration experience. Some of them even bring social change by defending Israel in
different forums like Interviewee (60), who expressed her “situational” Israeli identity or

others who work for Israeli companies and teach Hebrew to other Hungarians.
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Appendices

1. Appendix

(3) text: 3 second pause

text-: interrupting their own sentences

/ text (in English): says it the way it is indicated (e.g. in English, laughing, smiling, etc.)
text... : not finishing a sentence

Bold: emphasizing something

2. Appendix

The Hungarian Aliyah in numbers, 1989-2010
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Source: data received from the Jewish Agency via email.
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Papp Richard
“Aren’t you Jewish by any chance?” Auto-stereotypes and
“balancing” the minority-existence in the Hungarian Jewish

humor

One of the most important sociological aspects of Jewish humor is the presence of
stereotypes of “Jewish traits” in jokes. Jewish in-group jokes continually feature motifs
that can be discovered in non-Jewish anti-Semitic humor as well (Saper 1993:82).

This phenomenon is also prevalent in Hungarian Jewish culture, where members of the
Jewish minority continue to feel tensions over the survival of the tragedies and traumas
of World War II. The appearance of anti-Semitic remarks in public speeches and the
political aspirations that feed them further contribute to this (Kovacs-Vajda 2002: 46-57,
Karady 2002: 241-258, Papp 2018)

With this in mind, the question arises how the aforementioned aspect of Jewish
humor manifests itself in a social environment where such traumas and tensions are still
inseparable from Jewish cultural memory and identity strategies. Focusing on the humor
of a Budapest synagogue community, my study analyzes the meaning of auto- and hetero-
stereotypes from the perspective of the jokes and related narratives told within that

community.

Introduction
The largest Jewish community in Central Europe lives in Hungary, and within Hungary, in
Budapest. Their number is estimated at 64,000-118,000 (Stark 2002: 119). The
application of demographic data is problematic and, in the case of contemporary
Hungarian Jewry, empirical analysis is likewise equally difficult. The Holocaust, the
decades of communism, emigration, followed by the Hungarian Jewish ethnic and cultural
revival as well as the anti-Semitic demonstrations occurring after the political changeover
0f 1989, have shaped, and continue to shape the basis of the diversity of the ways in which
the Jews identify themselves as such (Kovacs 2002).

A British anthropologist, Leonard Mars has identified three factors that have
played a partin the revival of Jewish identity in post-Communist Hungary, namely: ethnic,

socio-cultural and religious (Mars 1999: 24). Each of the three options are bolstered by



various institutions and communities in Budapest and so neither is in any way is an
unrealistic or untimely choice. So circumstances seem ideal for the revival and constancy
of Budapest’s Jewish culture, which has, through the years, has played an appreciable
influence on the life and culture of the capital (Komordczy 1995).

The synagogue on Bethlen Square belonging to the Jewish community of Budapest,
is one of those communities in the city where, in addition to the Sabbath and other festive
religious occasions, morning prayers are held every day. The circle of those who pray
regularly is around twenty-five to thirty people. Members of every generation are present
in the community, and more than ten are under the age of thirty. Fifty to sixty people
belong to the “outer circle” of the community, who visit the synagogue regularly on the
occasion of the Kiddush ceremony on Friday evening, as well as for the minor festive
events. On major festive days, several hundred people attend the synagogue.

[ conducted my research among those who are regular participants in everyday
ritual life and visit the synagogue regularly. An attempt is made to find answers to the
questions raised at the beginning of this paper by analysing a concrete cultural
phenomenon, humor. The jokes, witty stories, and the humour in the conversations and
situations are examined in depth. This research indicates that the Bethlen Square
community is such a tightly integrative cultural system that through analysing it we can
become acquainted with the lifestyle and identity of the congregation in depth (Papp
2009). In general, we can conclude that Jewish humour continuously reflects and
interprets the cultural practices, the changes in lifestyle and the contemporary situation
of Jewry (Oring 1992:112-122; Raj, 2006: 50-51). The “Jewish” minority and “non-Jewish”
majority, as members of the community distinguish themselves, their system of
relationships and the multiple levels of meanings relating to this dual system are also

continuously reflected by the jokes and funny remarks.

Stereotypes in the “inner” jokes

“Why did Moses cross the Red Sea with the Jews? Because he didn’t want to be seen with
them on the beach”.
This joke is one of the most popular among my conversational partners. However,

as they interpreted it for me, there are two reads of this joke.
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One is considered an "inner punchline"” that is more of a "self-stereotyping"” in a humorous
form. The other possible reading is when some “outsider” tells this joke with an offensive
intent.

In the "inner" synagogue context, the joke refers to the “discord”, "constant
dissatisfaction"”, “stubbornness” of the Jews, well-known in the Bethlen Square from the
stories in the Torah, describing how their ancestors grumbled, complained, quarreled
after their liberation from Egypt, during their desert migration. The background to
understanding the joke is the shared knowledge of Bible stories. Thus, humorous self-
irony gains mythical legitimacy as the Torah stories, inspiring self-reflection, speak
openly about their ancestral character, and their attitude to God and their religion.

My conversational partners also confirmed, they laugh hard at the joke because -
as they said - "this is a precise description of how we are”, "you see, nothing has changed
since then", "I think it’ll still be the same today, so I don’t envy Moses... this is my favorite
joke. "

During our conversations about the joke, the members of the community also

added that "this is a very good description of us, but you can only really understand it if you

are a true Hungarian-Jew.”

Members of different cultural groups with the help of stereotypes, maintain and re-create
the sense of the mutual understanding. The emergence of stereotypes in the jokes can
further strengthen and deepen the shared knowledge and the realization of common
identity and intimacy associated with it.

The stereotypes found in the Bethlen Square jokes also create a sense of group
identity for the members of the synagogue community. These stereotypes, however, are
not "outwardly"”, that is projecting stereotypes for others, but to their own group. In the
focus of the jokes there are either the "typical figures" of auto-stereotype, or their own
group, or it is the exposition of the "typical” characteristics of Jews.

This is how it was clear to the members of the community that the "Why did Moses
cross ..." joke projects the auto-stereotyped the "way we are even today"”, the “truth” that
only those could understand, who are living participants of this reality.

One of the key components of the "way we are” auto-stereotype is the stereotyped

and generalized “discord”, as the featured characteristic of Jewry in the joke.
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For a deeper understanding of this, it is worth bearing in mind that Judaism is not
a centralized religion. From Jewish history and from the diversity of Jewish cultures of
today, it can be seen that the structure of Judaism allows for the diversity and coexistence
of ritual regulations, theological-religious views, attitudes and relations.

This diversity, however, has in many cases led to sharp conflicts in the past, as is
the case today among the different Jewish trends, primarily among those who regard
themselves as the "single-authentic” representatives of Judaism. There are among the
groups identifying themselves as authentic Jewish community some Orthodox-Hassid
congregations. On occasion, there are sharp contrasts between these Hassid groups as
well, and thus provide opportunities for Jewish ironic "discord” jokes in Bethlen Square:
The topic of discussion during one Sabbath was the “discord” between Jewish trends and
communities. When the conversation came to the discussion that some of the Hassid
communities don’t even accept each other’s shohet (the person officially licensed by
rabbinic authority as slaughterer of animals and poultry for use as food in accordance
with Jewish laws) or mohel (the specialist of circumcision), the man who started the
conversation had the following joke:

"The daughter of the rebbe (rabbi) of Satmar, and the son of Hasid rebbe of Gur are getting
married. During the wedding feast everyone is having a good time, eating, drinking, the
bridegroom, however, does not touch the food. His bride asks him:

“- Why don’t you touch the food?

- Because we don'’t accept your shohet. Your food therefore is not kosher (ritually proper) --
says the groom.

Well, the wedding night comes. They get ready for bed. In bed, the new husband begins to
undress his wife... when suddenly she turns away, facing the wall

In surprise, her husband asks:

- Nu, what's the matter?

- What's the matter?! Well, it’s just that we don’t accept your mohel!”

The auto-stereotype of "discord” shows up in jokes not only about Jewish groups, but
about interpersonal relationships as well:

"Griin immigrates to America. He has nothing and no one there, but he knows his childhood
friend, Kohn has been selling ice-cream in New York and he's doing well. Once there, he looks

him up in New York and tells him:
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- Do you remember Kohn growing up together and always helping each other? Do you
remember how many times I have pulled you out of the hole? Please lend me a thousand
dollars, for I have no money and here I am, in America, with empty pockets.

Kohn spreads his hands and shrugs his shoulders:

-You see this bank behind me, Griin? The deal is that I made with them, they won't sell ice
cream, and I won’t lend money ..."

Kohn and Grtin are characters of the "typical Hungarian Jewish" stereotype. Thus,
their conversations, experiences or conflicts in jokes demonstrate the “typical Hungarian
Jewish life situations and traits”.

The joke quoted above is a thought-provoking example of it all. Kohn's witty

response in the punchline contains critical irony about the “typical Hungarian Jewish”.
- The features criticized in the joke as “lack of solidarity” and the “refusal to help others”
are also part of the "way we are” auto-stereotype and another counterpole to the ethos of
the Torah, of which the pronounced expectation is to practice solidarity and help one
another (Wolff 2001: 235-250)

In addition to criticism of "discord", Jewish auto-stereotypes also cover some
behavioral issues. For example, if someone talks a lot, or interrupts someone when they
are talking, to him they often pose the question: "Aren’t you Jewish by any chance?”

- One of the funniest examples of this was given at Bethlen Square when a member of the
minyan digressed from his initial subject and forgot what he wanted to say to begin with.
They laughed and said to him:

"You are the most genuine Jew, because you cut even into your own words."

On another occasion, a non-Jewish man, a landscape gardener of the synagogue,
interrupted one of the members of the community during a conversation. "You're not even
Jewish," said the man coming to a halt. "Yeah, slowly I'm turning into one”, the landscaper
replied, and everyone laughed, indicating among others, that understanding and taking
partin "inner" humor is not limited to members of the kehilla, everyone who participates
and understands humor becomes an "insider".

In addition to self-stereotyping, there is example of joking about stereotyped
"physical attributes” in Bethlen Square. Accordingly, I have heard several variations of the
following joke in the synagogue:

"UFOs land on Earth. People are afraid to walk up to them, until Kohn bravely goes to the
spaceship and asks the UFOs:
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- Are you all this green?

- Yes, we all are this green color — the UFOs respond.
- And does everyone have three heads?

- Yes, everyone has three heads.

- And does everyone have twenty eyes?

- Yes, everyone has twenty eyes.

- And do you all have such big nose?

- Nah, only the Jews do!"

In this joke, offensive-anti-Semitic, “coming from the outside” patterns of
stereotypes appear in humor. The anti-Semitic stereotypes of Jewry emphasize physical
signs, such as the "big nose" of the Jews (Oring 2003: 46). In this joke, however, this was
the subject of "insider" laughter, not to mention the positive interpretation of the joke that
my conversational partners pointed out:

Il

"You see, there are Jews everywhere, the universe is full of us." "You do not have to be afraid
on the plane, because if the UFOs take you away, there is no doubt there will be a synagogue
there too."”

The anti-Semitic content coming from the outside, as we could see, did not
generate negative feelings in members of the community. In connection, the question may
arise as how the “internal” Jewish humor handles and adapts to humor that originates
from or includes prejudices against Jews?

At the beginning of this study we could see that the "Why did Moses cross..." joke
has been characterized by members of the community as a joke with two readings,
"internal"” self-irony, and "external" that can be offensive. Reflecting on this, the following
remark was made by one of my conversational partners:

"A joke may be ours or anti-Semitic if it comes from the outside."
My other conversational partner added: "It’s only funny when a Jew tells it to another Jew.
Otherwise, it can easily be anti-Semitic."”

This does not mean that jokes with such content will all be external or thought of
them as such in the community. For example, this joke was described by members of the
community as "it definitely had to be made up by Jews." At the same time, a joke like this is
defined either as “internal” or anti-Semitic depends on who, under what circumstances or

how he tells it. “Its decoding - as they said at Bethlen Square - is very simple”.
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Racist, anti-Semitic political speeches, media manifestations or prejudicial writings and
jokes appearing in the public or on the Internet in today’s Hungary, can now be easily
identify those groups and scenes that are applying the "humor of hatred" (Oring 2003:41-
57).

The most common component of hate humor, in addition to the stereotyped
display of "physical signs", is that Jews are "greedy"”, and "money-hungry" (Oring 2003:
47).

[tis very difficult to understand, among other things, to the members of the Bethlen
Square synagogue that a typical figure of prejudice is the "rich Jew", even though in most
cases they reflect with humor:

"Kohn reads an anti-Semitic newspaper in the park. Griin sees this and walks up to him with
indignation,

- Kohn, how can you read this newspaper?!

Kohn looks up at Griin and with his hands spread says,

- You know, Grlin, it is tsores (trouble, hardship) all over. Besides, I got not a penny left. |
tried to borrow money in the synagogue, but everyone is broke as a joke, they barely get by,
hardly can make ends meet, so I'm stuck in tsores and don’t know what to do... then I open
this paper and read that the Jews are full of money and they rule the world, and I feel better
already! "

A member of the synagogue, with a help of humor, summed up the prejudices that
refer to the "richness” of the Jews this way:

"Anti-Semites think that every Jew is rich, while we wish that they’re right.”

However, the stereotype of "materialism" also appears in the "insider" examples of the
community’s humor:

"A yeshiva bocher (Talmud school’s pupil) of goes to study at the rebbe (rabbi). He stays to
live there too. Each and every day he studies hard, while he eats and drinks just as hard. He
eats up all the rebbe has. Once, when there is nothing more to eat he says to the rebbe:

- Well, I cannot learn more, I'll go.

The rebbe is very happy to hear that. At dawn, then he sees the bocher is really getting ready.
The rebbe tells him urgingly:

-Nu, hurry up my son, morning is here already, even the rooster crowed!

When the bocher:

- What rooster? I changed my mind, I still stay a little longer ..."
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This joke, as we can see, does not use the motif of "materialism" self-servingly, but
instead it self-ironically points to the criticism of religious life, learning attitudes and
thereby the biblical expectations of solidarity with each other.

The next joke compares a rabbi" and a Catholic priest from this perspective:

"The rabbi and the Catholic priest talk about the proceeds, what they do with the donations.
The priest says:

- I keep forty percent of the donations for myself and for my parish, and I must give sixty
percent of it to the Church. How about you, rabbi, what do you do with the donations?
-Well, I throw the money into the air and tell the Eternal One, Lord, take the money you want
for yourself, then what you want to give back to me, let to fall on me.”

In the joke, the rabbit's fondness of money associated with the emergence of a
positive auto-stereotype of the freedom of Judaism, also with the clever and brilliant
attitude of the rabbi.

The next joke is also related to this auto-stereotype:

"Griin goes to the bazaar in Jerusalem. He goes to a trader. He chooses a carpet and starts a
hard bargaining. The seller gets into the bargaining, but after a while he has enough of Griin
and says:

-I have only known one person who could bargain like you; the Griin from Dob Street. We
went to school together, but I have not seen him for eighteen years.

Grtin replies:

- Hold on, I'm that Griin!

- Well, are you?! Do you recognize me? I'm Mdric Kohn! I am so happy to see you! You know
what, I give you a watch as a gift for the pleasure of meeting you again! - Kohn enthuses.
While Grtin:

-I'm very happy to see you, too, and thank you for the watch, but why only one?"

In addition to the "greed" of Grin, the joke also senses the intimacy of the
Hungarian Jewish world. Kohn and Griin, whichever way they are, are still members of the
same community. That belonging supplies the joke the serenity of intimacy.

Much like the following joke:
"Griin invites Kohn to come and visit him.

-And how do I get to your place? - Kohn asks.
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- Well, you will come down on Wesselényi Street, and you will come to number twenty-three,
then you will come up three floors then turn left and then right, then when you come to the
fourth door, you knock with your feet.

- And why should I knock with my feet?

- You don’t just come empty handed!?"

This joke was told in the synagogue at one of the many occasions when, in
conjunction with my research, we discussed the "essence" of Jewish humor. My
conversational partners told me this joke, because for them it was the one that summed
up with the utmost plasticity - as one of them phrased it - "this is how we are a
community”. In light of this, the joke deepens the community-identity with the self-ironic
representation of the "typical" Jewish characters.

We can also encounter the specific representation of family scene of togetherness in the
humor:

"Kohn is dying. He is surrounded by his loved ones.

- Are you here with me, my dear wife, Sarah? -- Kohn is asking in a halting voice.
- I'm here.

- And you are also here with me, my dear daughter, Rebecca?

- I am here, too.

- And my beloved son, Jacob?

- My father, I'm here, too.

Suddenly Kohn sits up and yells:

- Then who's tending the store?!”

In addition to making fun of the stereotype of business and material goods above
all, the positive values of family unity and commitment to family business are also present
in the joke. Therefore, similarly to the other jokes quoted, "greed" was not the sole subject
of the humor. Those jokes have reversed the stereotypes attributed to Jews in such
manner, that they “lifted” them back into the world of Jewish humor. Stereotypic
characters, therefore, adapted to the Jewish culture’s self-reflective self-irony, pointing to
the human nature of "materialism" that belongs to our imperfections, and are in
opposition to the sacred ethos of the Torah. At the same time, as the other human
imperfections, "materialism" can be "handled" and "corrected" by the usage of Jewish

humor, by the mobilization of self-reflection produced by self-irony.
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However, all the jokes quoted included some of the positively depicted
characteristics of Jewish culture (the freedom of Judaism, "skilful" adaptation, sense of
belonging, the importance of the family).

The offense of negative stereotypes was “offset” in light of the examples presented.
The humor of hatred has thus dissolved in the adaptive system of Jewish humor. We may,
however, hear a joke in the synagogue the subject matter of which specifically focuses on

the narrative of prejudice, negative-anti-Semitic stereotypes:

"Kohn gets baptized, then goes home. At home he happily reports to his wife:

- Imagine, I'm just coming from the Catholic Church! I was baptized!

His wife nods:

- All right, all right, just give me 100.000 Forints because I want to buy new clothes.

Kohn gives her the money.

Then he goes to his son:

- Imagine what happened -- he says -- I'm just coming from the church. I was baptized!

- Okay, okay -- his son answers -- just give me 100.000 Forints because I want to get my car
fixed.

Kohn gives him the money.

He then goes to his daughter:

- Imagine, I'm coming from the church now. I was baptized!

- Fine, fine - his daughter says -- just give me a 100.000 Forints, because my girlfriend and |
are going to party.

Kohn gives her the money, then he mumbles to himself:

- I've been a goy (non-Jewish) for half an hour only, and I hate the Jews already!"

This joke does not speak of any positive characteristic and / or religious edification
of Jews. With the hardness of narratives existing in prejudices, it rather speaks of their
stereotyped negativities. Yet it is part of the "inner" repertoire of Jewish humor.

The question of how they can laugh about this at synagogue may arise. The reason
- I think - is the "double twist" in the joke with which the joke reverses anti-Semitic
stereotypes. The joke achieves this by clearly exposing the narratives of the "greed" of
Jews and the "legitimate"” anti-Semitism based on that stereotype. However, by placing all
this in a Jewish context, using the "inner" terms ("convert out", “goy”), the situation

presented in the joke reveals the absurdity of prejudices. In addition to revealing the
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absurdity, placing it into Jewish contexts also tries to alleviate the aggression of anti-
Semitic views. By falling into the repertoire of Jewish humor, the joke ceases to be merely
"from the outside" and thus the tension of the vulnerability coming from the majority’s
direction can be solved. At the same time, the joke keeps some of this tension, as in its
sentences the predominant narrative of prejudice is conserved.

To relieve the tension, the next two jokes feed on this tension.

The first one points to the absurdity of the prejudices, as it is told by a member of the
Bethlen Square community, whose long-time best friend was Scottish. The joke was told
by his friend during a dinner together:

"Two friends, a Scottish and a Jewish, go to the best restaurant in town. They eat and drink
as much as they can. When they finish, they just sit and look at each other. The waiter comes
with the bill. He waits and waits. Finally he hears:

- Today I, the Scottish, pay the whole bill!

Next day the news comes in the daily paper:

Last night they found a Jewish ventriloquist dead."

The joke teller mentions every time, at this particular dinner, he and his friend were
talking about the stereotype "nonsense” affecting both of their cultures, when his friend
told this joke...

The recurring theme of the conversation after the joke, as is the observation of my
conversational partners, that the absurdity of humor with negative stereotypes gets
further enhanced by the experience - as one of them mentioned - "although they are

outrageous, yet we retell them.”

“Balancing” the minority-existence

From the vulnerable and traumatized minority existence, the experience of the absurdity
of prejudices, we can also find jokes in the Hungarian Jewish humor that show positive
auto-stereotypes of "appreciative” minority-Jewish identity.

One of these positive auto-stereotypes is the ability of clever and “skilful” (adjective
used frequently by the community) adaptation to all difficult situations, the tsores,
resulting from the minority existence:

"God summons the pope, the wisest imam of the Muslims, and the most revered rabbi of the

Jews, and declares:
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- I had enough of the people. You have ten days and then I'm going to flood the Earth again,
then it's over.

The Pope goes home and tells the faithful:

- We have ten days to pray to God for forgiving and He may not flood the Earth again.

The Imam goes home and tells the Muslims:

- Let's do our best at the last Ramadan, we then may go to heaven, for the world is over in
ten days.

The Rabbi goes home and tells the Jews:

- Nu, people we have ten days to figure out how to live underwater."

We can see that the joke emphasizes the positive auto-stereotype of "skilful adaptability”
of the Jews. Connected to this are the comments of my conversational partners who
interpreted this joke:

"It's been like this for six thousand years, this is a six-thousand-year-old joke."

"This is how it always has been, we always had to learn to live underwater. This is typical.”

Presented in the joke, therefore is the "typical” attribute which has "always”
characterized the Jews, and has been for "six thousand years" a decisive factor in the Jewish
history.

The next story also refers to this "typical” ability, which has been told as a joke in

the synagogue, but other variations of it can be found in the Hungarian Jewish folklore as
an anecdote of an incident:
"Uncle Kohn cannot read and write, yet he is the shamash (the synagogue's custodian) in
the kehilla. It is very embarrassing in the kehilla that there can be a shamash in Hungary,
who is illiterate and, moreover, that he is in their kehilla. He is, therefore let go from the
synagogue. Uncle Kohn is very disappointed and does not know what to do. He goes to
America. He disembarks the ship and wants to have a cigarette, but nowhere can he find
a tobacco shop in the harbor. He then thinks of what a good business it would be to open
up a tobacco shop here in the harbor. He saves up some money and opens one. The shop
is a big hit. He then opens one more and one more, and then another whole bunch of it. He
is now a millionaire. The president of the American National Bank pays him a visit and
tells him to put his money in a bank. Uncle Kohn agrees. At the bank they bring him the
papers to sign and say that your signature is here and here. Uncle Kohn replies:

- Yeah, if I could write, I could still be a shamash in Hungary." (Raj 2006:13-14)
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This joke binds the positive auto-stereotype to the resourcefulness of the
Hungarian Jewry. Thus it not only links the general, "it’s true for all Jews" attribute to its
own culture, but also emphasizes its decisive and prominent presence in the Hungarian
Jewry. This is how the positive self-image gains an added reinforcement in the joke.

In this context, the skilful adaptation to tsores is coupled with solidarity. Against the
negative stereotype of "discord", the positive characteristic of togetherness in trouble also
appears in the following joke:

"Kohn is on the train, but he has no ticket. The ticket inspector comes. When Kohn sees it, he
starts huddling under the seat. When the inspector sees that, he asks Kohn what he is doing.
Kohn says:

- You know, Mister Inspector, I'm very poor and I need to get to my poor brother who is very
sick. Please do not get me off the train.

- All right - the inspector says pitifully.

Kohn thanks him sincerely. At this point, the inspector hears some noise from under the seat.
He bends down to see what that is, and he sees Griin crouching under the seat.

- Who is this? The inspector asks.

Kohn say:

- Oh, forgive me, this is my guest!"

In this joke (although implicitly) appears the complexity of power relations: Kohn
(and Griin) is in a vulnerable position on the train, and must find a clever way to handle
their predicament. As we have seen before, the "skill", the outstanding adaptability
enhanced by the injuries and experiences of minority life and the history of humankind is
being exposed in humor. Minority-vulnerable and majority-power relations appear in
several jokes. In these cases, the emphasis of adaptive, Jewish-minority character
attributes become even more intensified and magnified, as it is being seen in another joke
where Kohn travels once again on a train:

"Kohn is traveling on the train and eating fried potatoes. A gendarme sits across from him.
They are sitting in silence until the gendarme turns to Kohn and asks him:

- How come you Jews are the smartest people? Teach me to be as smart as you are.

Kohn thinks about it, then answers:

- You know Sir, we're the smartest people because we eat fried potatoes, and if you want it

I'll give you these for a hundred pengoe.
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The gendarme quickly pays the money and begins to eat the potatoes. He is eating, he is
eating, but he does not feel anything. He is getting to be suspicious. Finally he says:

- Hey you, Jew, didn’t you rip me off?

To which Kohn replies:

- You see, it’s beginning to work..."

Various versions of this joke can be read in joke collections. In these jokes, the basic
situation is the same, only the names of the characters are different ("Jewish and non-
Jewish" or "Kohn and a military officer").

In the version I cited, the meaning of the joke is emphasized by the characters and the
style:

The gendarme who sits across from Kohn, the symbolic figure of the power before
and during the Second World War, is a portrayal of the complete tragic vulnerability. The
character of the gendarme nowadays brings this feeling back to life, as traumas of the
twentieth century have not yet been solved in the Hungarian socio-political-public
discourse.

It refers to vulnerability and power subordination that the gendarme does not ask,
but orders Kohn to teach him "to be smart". Their conversation points to the same: the
gendarme uses the informal (“Hey, you”), while Kohn the formal (“Sir”) terms when
addressing each other. Here Kohn has to deal with the situation quickly, given his position,
he has no other choice. Ultimately, in the joke, the magnified ability of "skilful" adaptation,
as a stereotyped Jewish virtue "equates" this difference of power.

Thus the joke is able to alleviate the feeling of vulnerability and tension caused by
the traumas and the unequal, minority-majority, relation. Humor thus provides an
opportunity to “balance” the minority existence.

The adept "balancing” of differences in power is also projected in jokes where the
context and the baseline scenario seem "less tense"” than it is in the previously quoted one.
One of them is about the conflict between Méricka (the stereotypical “Hungarian Jewish
school student” character) and his teacher:

"Mdricka is in the classroom where there are twenty students. Suddenly the teacher asks:
How many dummies are there in the classroom?

Moéricka raises his hand:

- Twenty-one!

The teacher is terribly angry and yells at Moricka:
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- It’s bad enough thatyou're good-for-nothing, on top of it you cannot even count?! Try again.
So, how many dummies are there in the classroom?

- Well, twenty-one! - replies Méricka.

The teacher turns red and orders Méricka out of the room.

Moéricka walks out, but stops and turns back from the door:

- Well, now you’re right, Sir!"

My conversational partners have again regarded this joke as the expression of the
"typical Jewish way of thinking." Accordingly, the "Jewish way of thinking", associated with
the character of Moricka, affirms the positive auto-stereotype of the "skilful" adaptive
ability we saw previously. Balancing disadvantages resulted by the minority existence
then can be achieved by mobilizing "intelligence", and "common sense". "Intelligence" and
"common sense" and the ability of "skilful" adaptation together thus become the symbol
and expression of positive self-expression in humor.

All this does not imply that in their humor the Jews present their culture superior
to that of the non-Jews. The exaggerated characteristics did not suggest that the Jews
would be better than the non-Jews, not to mention the self-critical jokes mentioned
earlier. I believe, the essence of Jewish humor is precisely its "inwardness". Focus of the
Jewish humor is always the self-reflection.

[t is not surprising that in connection with the positive auto-stereotypes associated
with the exaggerated stereotyped properties of self-image, in the Jewish humor we can
also find the self-ironic representation of these.

"Balancing” the minority vulnerability and minority existence, as well as the
exaggeration of the related self-imagery may occasionally cause - as they phrased it at
Bethlen Square - “excessive” reactions from certain members of the Hungarian Jewry.
Exposing and magnifying "typical" positive characters can also lead to "over-
compensation” of their own abilities and identity. At least this can be seen from the jokes
that make self-irony and self-reflection the subject of humor:

At the introduction of my book, titled "Why does Uncle Kohn need four
refrigerators?” held at Balint Haz in the Jewish Center in Budapest, the organizers came
up with a game for the audience. The participants wrote jokes on a sheet of paper, which
then was juried by three of us, a member of Bethlen Square, myself and the evening-
organizer. The winning joke was a variation of the joke they like a lot in Bethlen Square,

too:
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"Itzik and Majse meet on their way home on one of Buenos Aires's streets.

- Well, Majse, how have you been lately?

- I-I-I wa-wa-was at a jo-jo-job in-in-inter-vi-vi-view at th-the ra-ra-radio, Majse stutters.
- And how did it go?

- Th-th-they di-di-didn’t hire me.

- You don’t say, and why not?

- ‘Cuz I-I-I'm a Je-Je-Jew. "

Later, when I told them this "winner", they laughed at this joke at Bethlen Square;
they, too like a version of it with Kohn and Griin in Budapest. The joke also demonstrated
that humor used at Bethlen Square representing a more general, Jewish-related
experience is a characteristic of Jewry from "Budapest to Buenos Aires".

We also find the irony of "overcompensation"” of minority identity and values in the
following joke:

"The three disciples of three rabbis, the rabbi of Szeged, Kolozsvdr and Beregszdsz (three
cities in the Carpathian Basin) argue about which one of them is the greatest rabbi.

The one from Szeged says:

- Imagine, our rabbi is so well respected that everybody in the city when they meet, salutes
him on the street.

The one from Kolozsvdr says:

- That's nothing. Our rabbi, when he goes out into town, everyone stands at attention.

Then comes the one from Beregszdsz:

- That's nothing. Recently the Pope invited our rabbi for a visit. As they walked around in the
Vatican, there came two cardinals. One of the cardinals asked the other:

- Would you know who that goy is next to the rabbi of Beregszdsz?"

We can see that the joke is clearly referring to the stereotypical figure of the "big-
talker"”, "overcompensating” yeshiva bocher. Belittlement of the pope next to the rabbi of
Beregszasz clearly reveals and ironically criticizes the "valorization" of one’s own culture.
Another rabbi-joke expresses just as clearly the self-ironic reflection of the "exaggerated”
emphasis of one’s own identity:

"Kohn is dying at the isolation-hospital (for patients with contagious diseases) and calls on
the Catholic priest. Kohn whispers helplessly:
- Reverend, I want to make my last will. I leave the shop for my wife, my apartment for my

daughter...
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The reverend cuts him off,

- Good, good Uncle Kohn, but why did you call me and not the rabbi?
At that Kohn cries out with indignation,

- Are you out of your mind?! Rabbi to the isolation-hospital?!"

Undoubtedly, the joke is related to those jokes that show the positive self-
stereotype of "skilful" adaptation ability, even if the clever way to handle a predicament
is manifested in a very specific context. It is also true that the situation is similar to that of
those jokes: dying in an isolation-hospital is a big enough tsores. Obviously, the joke
includes the meaning of "skill", and many of the ones who hear it, will surely decode it that
way.

However, if we look at the fact that the tsores is not the situation created or
controlled by the majority, and that the non-Jewish character in the joke is a nice, not at
all negative figure, then we can understand that the target of the joke is Kohn, the one who
“excessively” values his own community.

My conversational partners also interpreted the joke in this light:

"Well, that's a typical ‘tight’ joke. You know, there are these tight jokes that can be absolutely
misunderstood by those who do not understand them."

"Whoever says a, should say b, too. If we criticize those who criticize us, then we criticize
ourselves, too. This isolation-hospital joke tells we are not better than others. But why would
we be? We are also human beings!”

The following joke cleverly points out and summarizes all this, using self-irony - as one of
my conversational partner described - to make the subject of humor the
“overcompensation” of “Jewish insiderness” linked to world history:

"Kohn is being trained to be a spy. They teach him how to send secret messages to other spies
so that the enemy does not even suspect that they spy on them. Kohn learns everything, so he
gets the first job. They say to him:

- Kohn, there is a very secret task awaiting for you. You have to go to Berlin, you need to find
the Berliner Street. Then you go to house #15, find Griin, you ring the bell, and when he opens
the door, you say ‘red rose’, then the Griin tells you ‘oriole’ then you give him this secret letter.
Do not forget the password ‘red rose’! And do not forget your mission is super-secret!

Kohn goes in secret to Berlin. He finds Berliner Street #15, looks around for no one to follow
him, then go cautiously into the house, finds Griin’s door, rings the bell, and the door opens...

- Who are you? -- asks the man standing in the doorway.
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Kohn quietly replies:

- Red rose...

The man in the doorway is thinking, thinking... then suddenly realizes:

- Oh yeah, you are looking for that spy, Griin! He lives on the third floor."

In conjunction with self-irony, however, the joy of belonging does not lose its value
as the cited joke preserves and expresses the gaiety resulting from the common laughter,
the understanding and appreciation of self-irony, and the shared complacency. The
importance of positive auto-stereotypes does not lessen with the self-critical irony of
overcompensation. The positive attributes were not the subject of the jokes just quoted,
those only pointed out the humor in "overcompensation". At the same time, the use and
common understanding of this humor also deepens and promotes the values of positive
auto-stereotypes: the resourceful attitude towards the situation in all circumstances, the
feeling of belonging and the reflexive attitudes towards Jewishness, each other and
toward oneself.

The "overstatement" of own values, the "balancing”, and the self-irony of
"overcompensation" of minority being ensures the continuity of coexistence with the
majority, alleviates tensions and injuries.

As we have seen before, the main cause of these tensions and injuries is the
perceived and insufficiently processed pains and traumas of the Hungarian Jewish

history.

Conclusion

In the analyzed jokes we could observe how auto-stereotypes have been re-created by
using the language of self-irony, while applying irony. In light of this, we can also see that
routine knowledge of Jewish humor is associated with the belonging to the minority
micro-community of those who are familiar with this humor. It also refers to self-
reflection, sharply honest self-irony, which does not neglect the joy (since it is precisely
the common sense of such jokes that creates this common joy) but simply complements
it with self-irony, that is, with that basic humor-component that we could continually see
in this study, as well as with the occasion of the appearance of all forms of Jewish humor.
We have seen that self-irony is also connects to the religious tradition. The use of self-

irony, therefore, allows the inviolability of the ethos of sacred tradition in the spiritual life,
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in spite of, or rather along with human imperfections and differences in worldview and
life-style.

The emergence of auto-stereotypes in the humor also creates a sociological reading of
this. Adaptation strategies developed through interaction with majority societies and
their evaluation, continuous interpretation through self-irony, ensure the continuity of

Jewish culture and the possibility of coexistence with the majority communities.
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MODSZERTANOK



Kiss Maté

Pragai Z6ldek: megmozdulasok és 6nmeghatarozas!

Absztrakt

Tanulmanyomban megkisérlem bemutatni és értelmezni a Fiatal Zoldek nevii cseh
ifjusagi mozgalom politikaiként definidlhaté akcioit, megmozdulasait, majd a szervezet
onidentifikacids kisérleteit egyfeldl az emlékezet fel6l, masfel6l a szovetséges, ellenfél,
ellenség viszonyrendszerek latoszogébdl. Mind terepkutatasom, mind az emlitett
értelmezés soran a f6 modszertani és elméleti keretet és hatteret a kulturalis
antropologia, és annak egyik szakantropoldgidjaként, aldiszciplinajaként is értelmezhetd
politikai antropoldgia tudaskészlete és metodoldgiai eszkoztara jelentették. A tiintetésen
valé résztvevé megfigyelés, majd a tlintetésnek a csoport altali interpretacidja, az
onreflexi6 gesztusa, mozgasban, folyamataban mutatja be a magat baloldaliként, z61dként,
progresszivéként meghatarozé kozosséget. Mig irasom masodik fele a visszaemlékezés
cselekedetével, eszkozéve létrehozott, vagy létrehozni szandékozo6 kollektiv emlékezet,
kozos tudaskészlet és végsé soron kozos identitds kérdéseit boncolgatja. Végiil a
szovetségesként és ellenségként meghatarozott szervezetek, személyek kétségkiviil
valtozo, fluid vilagaban egy pillanatfelvételhez hasonlithat6 leirassal rogzitem a kutatas
id6szakara vonatkozo helyzetet, s ezek implikaciéit a Fiatal Zoldek 6nmeghatarozasanak

folyamatara.

Abstract

In my study, [ attempt to present and interpret the actions and operations of the Young
Greens, a Czech youth movement that can be defined as political, and then the
organization's attempts at self-identification first, from the perspective of memory, then
from the viewpoint of the system of alliances, and of designated enemies. Both in my field
research and in my interpretation, the main methodological and theoretical frameworks
and backgrounds have been the knowledge and methodological tools of cultural

anthropology, and political anthropology, which can be interpreted as one of the subfield

1 Tanulmanyom a 2016-ban irt Egy prdgai aktivista kézdsség kulturdlis antropoldgiai elemzése: Politikai
antropoldgiai esettanulmdny cimii mesterszakos szakdolgozatom egyes fejezeteinek roviditett, atdolgozott
valtozata.



of anthropology. Participatory observation at the demonstration, followed by the
interpretation of the demonstration by the group, as a gesture of self-reflection, presents
the processual, dynamic view of the community, that defines itself as left-wing, green, and
progressive. While the second half of my paper deals with the issues of collective memory
created, or intended to be created, by the act of remembrance, as shared knowledge pool,
and ultimately, aa shared identity. Finally, in the undoubtedly fluid world of organizations
and individuals identified as ally and enemy, I record a situation similar to a snapshot of

the research period and its implications for the Young Greens' self-determination process.

Féléves kulturdlis antropoldgiai kutatdsomat 2015-2016 O6szén és telén végeztem
Pragaban, a cseh Zold Parthoz kapcsolédé ifjusdgi szervezetnél, a Fiatal Zoldek
kozosségében (csehiil Mladi Zeleni, illetve angol forditas(uk)ban Young Greens).
Tudomanyos és személyes érdekl6désem alapjan egy politikai, politizalo, politikaiként
(is) értelmezhet6 cselekvéseket végrehajtd csoportot, tarsasadgot kerestem.

Pragaba Erasmus 6sztondijjal jutottam el, ami az 6szi félévre sz616 elméleti képzést
tett lehet6vé, és ezzel egyiitt féléves esélyt a kutatasra is. A kint (tovabb)folytatott
egyetemi tanulmanyok hétkéznapi rendje mellett terveztem a terepmunkat. Kiérkezésem
els6 hetén a kar kiilfoldi diakokat segitd, kalauzolé cseh hallgat6itél érdekl6dtem, hogy
vannak-e olyan egyetemi ismerdseik akik valamiféle m(ikodd politikai szervezetben,
koziigyekbe belesz6l6 kozosségben résztvevok, aktivistdk. Az egyetemista kitételnek
kettés oka volt, mindketté pragmatikus, ha akarom modszertani megfontolasokbdl
kovetkezett. Par napja érkezettként konnyebbnek gondoltam egy hozzam, helyzetemhez
valamennyire hasonlé emberekbdl all6 csoportosulassal beszélgetést, dialégust
kezdeményezni. Egyszer(ibbnek tiint a bejutas, majd részemrdol a beilleszkedés kisérlete,
a csoport részérdl pedig a befogadas akkor még hipotetikus aktusa.

Egy oktdber eleji szerdan mentem el egy csoporthoz, amelynek egyik kulcsfiguraja
meghivott egyik szokasos, és viszonylag rendszeresen megtartott talalkozojukra. Ezek
voltak a Fiatal Zoldek, egy cseh egyesiilet, ifjusagi szervezet. Azon egyszerl okbol, hogy
végul az 6 elemzésiik lett témaja egész irasomnak, rovid bemutatasukat mell6zom.

Mindazonaltal kivalasztasuk indokait, kutatasuk mellett sz616 érveket felsorolom.

82



A csoporttal tortént egész estés beszélgetés utan annyi mindenképpen Kkidertilt,
illetve az a kép alakult ki bennem, hogy a Fiatal Zoldek az a ko6zosség, ami inkabb
viselkedik ugy mint egy olyan csoport, melynek kutatasat klasszikus antropoldgiai
moddszerekkel lehetséges megkisérelni. Azaz kedvelt politikai (rendszerint tiltakoz6)
eszkozlk, taktikajuk a kiilonféle utcai megmozdulasok, tiintetések, performanszok
szervezése, végrehajtdsa, adott esetben a polgari engedetlenség kovetkezményeit is
vallalva, tudva.

Ez a fajta politikai cselekvés pedig - gondoltam korabbi tapasztalataim alapjan -
feltételezi, sziikségessé teszi a kozelebbi, rendszeres kapcsolatot a csoport aktiv tagjai
kozott, egyfajta ,bajtarsias” szellemet, kozos ethoszt teremthet meg. Szamomra pedig
mindez azt jelentette, hogy amennyiben beigazolédik ez a sejtés, nem csupan
osszejoveteleken elhangzé beszédek, parbeszédek, és interjuban tett ,kinyilatkoztatasok”
alapjan irhatok, hanem bepillanthatok a rendezvények alakulasaba, netan a politikai,
kozéleti szinpad aprébb dramaiba is.

A korabbi tapasztalat, amire a késObbiekben utalni fogok pedig a 2014-es
orszaggyltlési valasztadsok kampanyaban végzett terepmunkdm az (akkor még) Egyiitt-
PM aktivista kozosségénél. Tevékenységiik, mddszereik, eszkdzeik hasonléak voltak, és
mostani utédpartjaiknak, szervezeteiknek is hasonléak, mint a Fiatal Zoldek fegyvertara,
éppen ezért ha Osszehasonlitassal jobban érzékeltetheté egy-egy folyamat, vagy
mozzanat, akkor hasznalni fogom ezt az eszkozt is. Amikor korabbi kutatdsomra
hivatkozom, akkor tehat erre a munkara utalok majd vissza. Ugyan a stratégidk kozott
erds parhuzamotlatok, az eszmei, értékrendbeli kérdések mar 6sszetettebbek, korantsem
ennyire megfeleltethet6ek egymasnak (leginkdbb a PM és annak ifjisagi szervezetével
allnak, allhatnanak szellemi kapcsolatban).

Legf6bb és altalanos kutatasi kérdésem mar a konkrét csoport ismerete elétt is az
volt, hogy milyen m6édon miikodik egy 6nmagat politikaiként is definial6 csoport, milyen
mechanizmusok hatnak, hogyan valik valaki taggs, vezet6vé? Es ezeknek a tagoknak,
vezet6knek milyen politikai, értékrendbeli ondefinici6juk van? A kozosséggel valod
talalkozas és a velik eltoltott id6 nyoman természetszerlileg ujabb dilemmak,
részkérdések korvonalazddtak: milyen narrativak, elbeszélésmodok jelennek meg,
amikor mar megtortént akcioikrél mesélnek? Hogyan emlékezik a csoport, és ezaltal,
hogyan konstrualnak maguknak kollektiv emlékezetet? Hogyan alkotjak meg, festik fel a

vetélytars, az ellenfél, netan az ellenség képét? Azaz mindegyik ujonnan felmerild kérdés
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valamilyen mddon az egyéni és csoportos 6nmeghatarozas processzusara, lehetéségeire

vonatkozik, mas és mas szempontbdl az identifikacié témajat kertilgetik.

Tiintetések, megmozdulasok

A kiilonféle nyilvanos megmozdulasok, demonstraciok, médianak sz6l6 performanszok, a
torvényesség hataran billegé akciok mind a politikai arénaban zajlé jatszmak eszkozei,
kellékei. A Fiatal Zoldek mozgalma mindegyikkel élt és él is, hasznalja ezeket a
metddusokat, hiszen ez az egyediili dtja annak, hogy felhivjak magukra a figyelmet és
propagaljak, terjesszék elveiket. Egy gyakorlatilag er6forrasok és hivatalos reprezentacid
nélkiili szervezetnek nincs is mas utja, hogy legalabb a (tobbnyire veliik szimpatizal6)
média egy részének figyelmét egy pillanatra magara tudja vonni, s ezaltal hallassa hangjat
egy fontosnak tartott ligyben és nyomast gyakoroljon a dontéshozdkra.

Ebben a fejezetben egy olyan megmozdulasukat boncolgatom, amin a
tudomanyteriilet kovetelményeinek szabalyai szerint részt vettem és tobb olyan pontra
ravilagit, ami magyarazatot kinadl a csoport mikodésére és tagabb értelemben
felvillanthatja az akkori politikai jatszmak néhany meghatarozé elemét. Altalanosabb
megfogalmazasu észrevételeimet pedig az 6sszes olyan nyilvanos térben jatszédo
esemény alapjan teszem ahol szintén megfigyel6ként jelen voltam.

A részletesebben kifejtendé demonstracié a november tizenhetedikére szervezett
menekiiltek melletti tlintetés volt, s ahogyan a cseh cim melletti angol Kkiiras, ,Refugees
Welcome” is jelezte, illeszkedett a nemzetkdzi szinten folyé diskurzusok egyik tipusu
iranyahoz, ami a befogadas, segitségnyujtas gesztusat tartotta helyesnek.

Ez a nap azonban nem csak egy ,egyszeri” menekiiltek melletti kidllasra kijel6lt
nap volt, ilyen tematikaju tlintetések a nyari honapoktél kezd6déen menetrendszertien
szervezOdtek, mas-mas csoportok 4ltal, vagy azok szovetségében. November
tizenhetedike cseh nemzeti lnnep, munkasziineti nap, ami annak az 1989-es
eseménysornak a kezd6pontjat jelenti, ami végiil a Barsonyos Forradalom elnevezést
kapta, és egy pragai megmozduldsbdl végiil az allamszocialista rendet, rezsimet
megbuktato tarsadalmi, politikai folyamatta teljesedett. Azon a napon, ami a Diakok
Nemzetkozi Napja volt, pragai tanulok Jan Opletalra a német nemzetiszocialista
megszallok altal kivégzett fiatalra emlékeztek, am a naci zsarnoksag ellen tiltakozd, arra
emlékez6 rendezvényen megjelent éles antikommunista retorikat és a hivatalos

rendezvény vége utan megindulé menetet nem toleralta a rezsim. (Kurtz 2008:1) igy azt
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a rohamrenddrok szétverték, gyakorlatilag kiprovokalva a szélesebb tarsadalmi elitélést
és ellenallast a szocialista rendszerrel szemben. Természetesen szamos részlet, igy a
titkosszolgalatok esetleges szerepe a mai napig vitatott, s hogy ki, hogyan tekint ra, milyen
narrativat fogad el, nagyban fiigg a politikai beallitottsagtol.

Ettd] fliggetleniil allami tinnepségek emlékeznek a torténtekre, politikai kozéleti
szerepldk reflektalnak éppen aktualis lizenetiiket az linnephez igazitva, vagy éppen az
linnepet igazitva a mondanival6hoz. Ilyen szempontb6l megfelelének tlinik Paul
Connerton jellemzése a megemlékezési ritusrdl, mely természete szerint ,repetitiv és az
ismétlés automatikusan utal a multtal val6 folytonossagra”. (Connerton 1997:66) Minden
évben megemlékeznek a kiilonb6zd szerepldk, legfeljebb az kilonbozik, ki milyen
pozicidbdl sz6lal meg, éppen hatalmon van, és annak legitimalasara hasznalja a torténelmi
esemény egyféle narrativajat, vagy ellenzékiként egy masik verzié alapjan sajat szerepét
erdsiti.

A hatalom egyik képviselGje, Milos Zeman elnok a folytonossag kovetelményének
eleget téve az egyik szimbolikusnak tekinthetd, a huszonhat évvel ezel6tti eseményekhez
kapcsol6dé helyszinen megtartotta a szokasos allamf6i megemlékezést, iinnepséget. Am
éppen ezen a helyszinen az Iszlamellenes Blokk szervezett egy - a szervezet nevét tudva
mar nem meglep6 - iszldmellenes, menekiiltellenes, xenoféb demonstraciot (a jelzék a
kozosségem tagjainak jelzdi, a tlintetés résztvevoi feltehetéen a kultirat, Csehorszagot
védé megmozdulasként értékelnék, az iszlamellenességen kiviili két mindsités ellen
tiltakoznanak).

Erre az elnoki otletre, ami késébb cselekvésként is megvaldsult, reagaltak azok a
szervezetek, melyek végiil a menekiiltek melletti kidllasra hasznaltak fel az innep napjat.
A tlintetés maga a Namésti Miru-roél, azaz Béke-térrdl indult, ahol szénoklatok el6zték meg
magat a menetet, aminek a tervezett Gtvonala a nyolcvankilences események helyszineit
is magaba foglalta. Marc Abéles a politikai terek elemzésekor kutatja a ,a politikum adott
térbe vald beagyazottsdgat vagy inkdbb azt a mddot, ahogyan a politikai cselekvés a
teriiletre hat, és atformalja annak korvonalait”. (Abélés 2007:132) Tovabba elkiiloniti a
politikai képviselet terét6l a politikai cselekvés terét. Esetemben az utébbit tudom
vizsgalni. S bar a mozgasban levd menet érintette a torténelmi események emlékével
telitett tereket, maga a tér, ahol a beszédeket tartottak, nem kapcsolddott a huszonhat

évvel azelotti tiintetéshez.
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A csoport azon tagjai, akik részt vettek, belelattak a szervezés folyamataba, azt
mondtak, hogy pragmatikus szempontokbdl dontéttek gy, hogy éppen ezen a téren
tartjdk meg rendezvénytiket (hacsak a tér nevét nem tekintem jelképesnek, bar ezt a
lehetdséget beszélget6partnereim nem emlitették). Eldszor is kozel van ahhoz a
kornyékhez, ahol a menet végigjarja a multhoz k6t6do szintereket, maga a tér egy parkkal
és egy templommal a koézepén alkalmas arra, hogy par ezer {6 0Osszegyliljon és
meghallgasson szonoklatokat. S bar lehetséges, hogy lehetne ennél szimbolikusabb,
jelképekkel teli helyszint taldlni, ugyanakkor az allami linnepségek és kiilonféle partok
lefoglaltadk a fontosabb szintereket, hogy sajat megemlékezésiiket, tilintetésiiket
megtartsak. A hatalomnak ezzel a technikajaval az Egytitt-PM partszovetség és aktivista
csoportja is taldlkozott a 2014-es valasztasi kampany alatt (el6tte is, és naivitas lenne azt
hinni, hogy a jov6ben nem alkalmazzak).

A menekiiltek melletti beszédeket a Szent Ludmilla templom el6tti emelvényral
mondtak el a szerepl6k. Akik megjelenitették a szervez6 csoportok és talan a jelenlevd
tdmogatok, egyetért6k, bamészkoddk, kivancsiak sokféleségét, s ezzel egy id6ben egy
bizonyos témaban, a menekiiltvalsagot érintéen pedig egyféle, legalabbis hasonl6 poziciét
foglaltak el. Felszélalt egy baloldali szervezet tagja, majd egy aktivista, aki
Magyarorszagon probalt tevékenykedni a nyar folyaman, s valamennyi id6t egy fogdaban
is eltoltott. E16bbi a cseh belpolitika kontextusabol tekintett a menekiiltek helyzetére és
azt a kommunikaciés toposzt alkalmazta, mely szerint minden fésodorbeli part
alapvetéen menekiiltellenes, legyen az hatalmon levé baloldali és populista, vagy
ellenzékben politizalé jobboldali és széls6jobboldali. Utébbi, aki nagy tapsot kapott
felkonferalasakor tevékenysége és a ,rabsaga” miatt is, a segitésre, cselekvésre buzditotta
a jelenlevéket.

Felszélalt még Vaclav Havel egykori koztarsasagi elnok koréhez és generaciovjahoz
tartoto politikusnd, aki egy apré liberalis part vezéralakja, és nem oly meglepé médon az
elfogadas sziikségességérdl beszélt, ostorozva Zeman elnok aznapi produkcidjat. Beszélt
egy torténész egyetemi tanar is, akit éppen az emlitett elnok nem akart néhany évvel
ezelott kinevezni, mert ugy itélte meg, hogy Pride-os jelenlétével és egy tablaval
megsértette a katolikusokat (a professzor is vallasosnak tartja magat). Emiatt diakjai
kozil azok, akik tAmogattak tanarukat, tiintetést szerveztek, és igy ez volt az akkoriban
ujonnan, kozvetleniil megvalasztott elndk elleni elsé tiintetés. A Fiatal Zoldek koziil is ott

voltak az akkori tagok, igy szamukra fontos, jelképes személy, néhanyuknak tanara is.
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Széval a (végil kinevezett) professzor, éppen a keresztényi parancsokra elszeretettel
hivatkozo6 politikai szerepl6k mostani idegenellenességének alszentségét emelte ki.

A szonoklat aktusanak kulturdlis antropolégiai elemzésének egy lehetséges
modjat, egyes elméletek Osszevetését David Parkin végezte el Politikai nyelv cimi
tanulmanyaban. Feleleveniti Maurice Bloch megallapitdsat a hatalmon levdk
szonoklatainak jellemzdir6l, mely a zart formaban, a stilus megvaltoztathatatlansagaban
manifesztalddik, elfojtva az ellenkezd nézetek kifejtésének lehetdségét. (Parkin 1997)

Robert Paine, aki a Kkotetlenebb szénoklat attributumait vizsgalta,
kovetkez6képpen jellemzi ezt a beszédmddot: ,a meggydzést, mely a retorika célja, a
szonok azaltal éri el, hogy kisérletezik és cserekapcsolatba 1ép hallgatdival.” (Parkin
1997:89) Ez a kapcsolat pedig azt feltételezi, hogy a beszél6 reagal a tomeg jelzéseire és
megprobalja érzékelni azt, hogy mely témak és toposzok hatdsosak, melyek nem. A
szonoknak, amennyiben el akarja érni céljat, és hatni akar a tomegre, arra kell torekednie,
hogy ,0ly mddon iranyitsa hallgatéi tapasztalatait, hogy ugy érezzék: a szénok szavaiban
az 6 érdekeik tiikrozddnek.[...] A kovetkez6 1épés nem egyszerlien a hallgatésag
meggydzése. A szonoknak ra kell birnia hallgatéit, hogy cselekedjenek, vagy engedjék,
hogy a szdénok cselekedjen az 6 érdekiikben.” (Parkin 1997:89) Ezt az utébbi format
hasznaltdk ennek a tiintetésnek a megszélaléi is, tobben papir, tehat elére megirt
megszolalas nélkil szélaltak fel. Ezaltal pedig lehetségessé valt az improvizacié, illetve a
tomeg érzékelt, észlelt hangulataihoz val6 alkalmazkodas.

A beszédek utan a menet elindult, hogy a torténelmi helyszineket Gtba ejtve végiil
a Vencel-térre érkezzen, ami kivalé példaja a kiilonb6z6 torténelmi és politikai
szimbdélumokat, események emlékezetét magaba siirité térnek, valahogy ugy, ahogy a
Kossuth-tér Budapesten. A gyaloglas kdzben a csoport tagjainak egy része egy nagyobb
molin6t vitt a tarsszervez6 mozgalmak embereivel egylitt, masok sajat tablaikat tartottak,
ezek mindegyike hazi készitésli volt, festett-rajzolt, 6sszeeszkabalt, hiszen a k6zosség
nem képes finanszirozni a tablak gyartasat, ,profi” készitését. Am a feliratok kitalalasa és
annak tablara applikdlasa is a tlintetésre val6 egyiittes felkésziilés alkalmat biztositja.
[lyenkor 6sszegytilnek egy olyan k6zosségi térben, kocsmaban vagy akar squatterek altal
foglalt hazban, ahol ezt a munkat el lehet végezni. Sajnalatomra ilyen miithelymunka
ottlétem alatt nem zajlott, hiszen a nyari demonstracidk, menekiiltek melletti kiallasok

tablait hasznaltak, és osztottak el egymas kozott.
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A menet, s koztiikk a Fiatal Z6ldek kiilonitménye is, a haladasa alatt skandalt,
természetesen valtozo intenzitassal. Elindult, felélénkiilt, hangosabba valt a kiabalas, ha
jardkeldk csoportja tlint fel, vagy rohamrenddrok csoportja mellett haladt el a parezres
tomeg. Els6 esetben felhangzottak a tlintetésre buzditd, vagy menekiiltek melletti
szolidaritast hangsulyozé szlogenek, a rend Oreinek jelenlétét féként antifasiszta
szovegekkel jutalmaztak. K6zosségem néhany tagja a régebbi tagok koziil (példaul a
jovébeli szovivo is), hangosbeszél6kon keresztiil lelkesitették a tomeget, iranyitottak a
skandalast, koveteléseiket és allaspontjukat kiabaltak.

Egyértelmli szembenallds a renddrokkel akkor kezdddott, amikor az elnoki
megemlékezés és iszlamellenes tiintetés kozelébe ért a menet. A rendet biztositok
egyértelm szandéka az volt, hogy ne alakulhasson ki semmiféle kapcsolat a két ellentétes
csoport kozott, hiszen ez a verbalis konfliktus mellett a fizikai agresszié lehet&ségét is
magaban hordozza. Igy amikor a menet eleje ahhoz a ponthoz ért, ahol ez talalkozé
megtorténhetett volna, a biztosité renddri egységek leallitottdk a vonulast. Erre az
elégedetlenség és a renddrok szobeli inzultalasa értelemszeriien megnott. K6zosségem
tagjai elmondtak, hogy egy éve éppen itt flityiilték ki és mutattak fel piros lapokat az
elnoknek az akkori megemlékezés alkalmaval, igy meggy6z6désiik, hogy ennek
megismétlédésétdl tartva zartak le a kornyéket, és korlatozzak véleménynyilvanitashoz
val6 jogukat, az elnok kedvéért.

Ezen a ponton érdemes Hofer Tamdas a magyar 1989-es rendszervaltast megel$z6
(kivalt6?) tlintetéssorozatrol irott gondolatait megfontolni. ,El§szér a demonstracié
utvonalardl, a helyszinek szimbolikus, torténeti ,toltésérél”. Nem pusztan arrdél van szé,
hogy egyes pontok egykor torténeti események szinhelyei voltak [...] hanem arrdl is, hogy
egyes helyszinekhez, szobrokhoz, utcanevekhez a torténeti emlékezés ritusai, ezek
er6szakos megakadalyozasai, emlékezet és ,ellen-emlékezet” él6 gyakorlata
kapcsolédtak]...]. ,A 'helyek’ nem csupan arra szolgdlnak, hogy emlékeztessenek a
hozzajuk kapcsol6do torténetekre - irja Edmund Leach -, hanem, ahol hely és torténet
szoros 0sszekotése megtortént, megszerzik az erdt, hogy ‘'maguk mondjak a torténetet’...
Egy torténet csak akkor szerez mitikus érvényességet, ... csak ugy szolgalhat a tarsadalmi
cselekvés alapszabalyaként és moralis parancsként, ha szilardan helyhez van kotve a
térképen...” (Hofer 1992:37)

Eppen ilyen médon kapcsoltak, kototték ossze kozosségem tagjai is a huszonhat

évvel ezelGtti eseményeket, tehat azt, hogy hozzajuk hasonl6 diakok szembeszallnak egy
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elnyomo rendszerrel - amirdl legtobbjiik csak olvashatott, torténteket hallhatott azon tul,
hogy oktatasa soran megtanulta a torténtek kanonizalt valtozatat - és azt az egy évvel
azel6tti tlintetést is, amikor egy hasonléan Onkényesnek itélt, hatalmat birtoklo
tisztségviseldvel szemben felléptek. Es ezt az 6sszekapcsolast egyfeldl segitette a helyszin,
és el6hozta a tlintetés politikai cselekvése is. A renddri lezaras pedig annak bizonyitéka
volt szamukra, hogy sikeres volt az akciojuk, hiszen most mar félnek téliik, félnek attol,
hogy ha nem zarnak le az utat és nem ellendriznék az elnoki megemlékezésre érkezdket,
akkor Ujbol megtorténne az egy évvel ezel6tti tiltakozas. Kiemelték, hogy nevetséges,
abszurd dolog, hogy éppen egy eredeti célja szerint didktiintetésre megemlékez6 allami
linnepségre nem engednek be didkokat (azt hallottak, hogy a belépdket ellendrzik) és
iszlamellenes akciéva alakitjak.

Végiil tovabbindulhatott a menet a meghatarozott titvonalon, s egy ideig skandalva
haladt is, 4m hirtelen a tomeg elején valamilyen nem vart, és érezhetéen negativ, a
tomeget felkavaré esemény torténhetett. Ekkor én, és néhany mozgalmar a sokasag
kozepe tajan gyalogoltunk, vagy alltunk, igy csak annyit észlelhettiink, hogy az el6l allok
zugoldédnak, rohamrend6rok és a menetet biztosit6 szervezék (néhany Fiatal Zoldek tag
is) megpraébal el6rébb menni, de a szlikebb utcaban ez nem volt konnyt feladat.

Késbbb, a tiintetés végeztével az eldl alloktdl, akik tanui voltak az eseményeknek
megtudtam, megtudtuk, hogy két-harom anarchistat emelt ki a rendérség, mert eltakartak
az arcukat és valamilyen fiistolgd, pirotechnikai eszkozt is eldobtak. Ekkor keletkezett
dulakodas, nyomakodas a rend6rok és az el6l gyaloglé aktivistak kozott, akik ugy lattak,
hogy a rendérok tobbeket probalnak elkapni koziiliik s ezt értelemszer(ien meg akartak
akadalyozni, ezért 6sszekapaszkodtak.

Késébbi értékelés soran ez az epizdd is a Barsonyos Forradalom eseményeivel
keriil 0sszehasonlitasra, mégpedig ugy, hogy a mar emlitett egyik szénok, a Havel
orokségét tovabbvive, képviseld politikusnd azt fogalmazta meg a csoport egyik tagjanak,
hogy ,tulajdonképpen pozitiv dolog, hogy ez megtortént, mert a mostani tiintetd fiatalok is
dtélhették az akkori eseményeket”. Az, hogy egy akkori résztvevd is kiemelte, s6t maga
vetette fel ezt a parhuzamot, még egy moddon legitimalta a megmozdulast és az
osszehasonlitast, visszautalast is. A tér és annak torténetének Osszefliggése egy ujabb
réteggel, szimbolikus tartalommal gazdagodott, am ez sokkal szubjektivebb tartalom,

mint a cseh torténelem egy sarkalatos pontjara valé kollektiv emlékezés szintere. Ezt a
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torténetet a résztvevok, jelenlevék emlékezete és kozos diskurzusa hozza létre, tartja fent
és hivhatja eld egy Gjabb, talan éppen jovd évi tlintetés soran.

Végiil az aktivistak és rendfenntartok kozotti ,allohabord” abbamaradt, a renddrok
megelégedtek par anarchistaval, s a menet, mar sokadszorra Ujraindulhatott, és ezutan
Ujabb konfliktus, vagy utlezaras nélkiil érkezett a Vencel-térre. Itt még egy csendes
megemlékezés volt, mar beszédek nélkiil és a résztvevdk fokozatosan tavoztak.

Ko6zosségem tagjai egy kocsma felé vették az iranyt, ahol egyfajta értékelés,
szamvetés, élménybeszamolé zajlott. Itt mesélték el az el6l 1évik a konfliktusos helyzetet,
kiilonb6z6 szemszogbdl, nézépontbol. Volt, aki a legeldl levé molindt tartva éppen a
dulakodas kézpontjaban allt, s volt olyan is, aki azt bizonygatta, hogy a renddrség csak
urligyet keresett, nem is volt semmiféle veszélyes eszkoz, egyszerlien csak a hatalom
eszkozeként meg akartak mutatni, hogy az 6 tlintetésiik balhés és radikalis baloldaliak
randaliroznak. Abban megsziiletett a k6zos allaspont, hogy felesleges volt a rend6rségnek
ilyen modon beavatkoznia, még ha erre joga is volt, mert nagyobb konfliktust idézett eld,
mint amekkorat megoldott.

Az értékel6 parbeszéd, a k6zos diskurzus megallapodott, egyetértett abban, hogy a
tlintetés sikeres volt. Ennek egyik mércéje az 6 felfogasuk szerint a megjelentek szama,
ami szerintiik egy ilyen rendezvénytdél elvartaknak és el6zetes varakozasoknak,
latolgatdsoknak ebben az esetben is megfelelt. Masik ilyen indikdtor szamukra a
médiamegjelenés, milyen stilusban, milyen hangnemben irnak, beszélnek a
demonstraciordl, egyaltalan helyet kap-e az esemény a hirfolyamban. Elégedettek voltak
ezzel is, mert a ,balhé” részletezése nem szoritotta ki a szonoklatok tartalmi ismertetését,
igy az esemény lizenete is eljuthatott a cimzettekhez. Bar a demonstracionak
tarsszervezdi voltak, a sikert teljesen magukénak (is) érezték. Kozvetleniil az esemény
utdn az online hiroldalak beszamoldit, dsszefoglaldit bongészték és kiemelték, ha
valamely eseményt nekik kedvezdéen, vagy éppen kedvezétleniil mutattak be. Az utébbiak
persze amugy is ,ellenséges” nézépontu portalokrol jottek, ezeket leginkdbb kinevették,
komolytalannak tartottak.

Az linnepség ismétlddése kapcsan utaltam mar az eseményre mint megemlékezeési
ritusra. A tintetés értelmezhetd, elemezhet6 ritualis cselevésként, hiszen a Parkin altal
idézett Lukes definicidjaval a ,ritus kifejezés olyan ’szimbolikus természeti, szabalyok
altal iranyitott tevékenységek’ leirasara alkalmas, amelyek 'résztvevdik figyelmét altaluk

kiilondsen fontosnak tartott gondolatokra és érzésekre iranyitjak”. (Connerton 1997:65)
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A szabalyok ebben az esetben inkabb a korabbi tiintetések szervezésének
tapasztalataibdl, az eszkdzrendszer alapveté meghatarozottsagabol kovetkeznek. S célja
valoban az volt, hogy az 0Osszegyilok kifejezzék értékrendjiiket, jelen esetben
tiltakozasukat. A csoport, illetve itt az 0Osszes szervezked6 kozosség bemutassa,
nyilvanvalova tegye allaspontjat, és ehhez a politikai jatszmaban hasznalatos egyik
eszkozt hasznaltak.

Egy masik idézet Nancy D. Munn-tél szintén ravilagit a ritusként értelmezett
tiintetés alapvetd jellegzetességeire. ,A ritust a tarsadalmi koélcsonhatds altalanos
kozvetitd eszkozeként hatarozom meg, amelyben a kozlések kigondolasara szolgalo
kozegek olyan ikonszerli szimbo6lumok (cselekedetek, szavak, vagy dolgok), amelyek a
tarsadalmi 1ét éppen végbemend folyamataiba agyazott és azaltal létrehozott jelentés
vagy komplex szociokulturalis jelentés terhét kommunikacios egységgé valtoztatja at.”
(Munn 1983:200) A tiintetés, ritus eredménye, értelme a résztvevok két csoportjanak
egymasrahatdsabdl, a szervezok, felszolalék altal kozolt, megjelenitett tartalmak, és a
befogaddk reakcidinak, cselekedeteinek kolcsonhatdsabol jon létre. A megjelenitett
tartalmak sokfélesége és onmagukban a szimbdlumok - turneri értelemben vett -
multivokalitdsa is arra szolgdl, hogy a sokféle indokbd6l, motivaciébdl, érdekbdl résztvevd
kozeg a ritusban megtalalja a szamara fontos értelmet, részt vegyen és ezaltal létre hozza
azt.

Végezetiil talan érdemes utalnom arra, hogy milyen megfontolasokbol emeltem ki
éppen ezt a tliintetést és milyen mas megmozdulasokon vettem részt. Annak magyarazata,
hogy hosszabban bemutattam ezt az eseményt, roviden annyi, hogy ez volt az a
megmozdulds, ami magaba slritette az 0sszes olyan jelenséget, attribitumot, ami
jellemzd volt azokra a pragai, Fiatal Zoldek altal 6nalléan vagy kooperalva szervezett
tiintetésre, amin részt vehettem.

A téma persze lehetett mas, példaul a parizsi klimacsiucs el6tti menet, vagy
ugyanilyen témaji menekiiltellenes csoportok elleni gyiilés és menet. Am a felkésziilés, az
eszk0zOk haszndlata, a skandalas, a beszédek, a rend6rokkel valé viszony koreografidja
gyakorlatilag nem valtozott, ez kovetkezik a mddszerek allanddsagabol, a csoport
tapasztalataibdl, és értékrendjébdl is, (tehat egy nyiltan agressziv megmozdulast nem
szerveznének, a passziv ellenallas a legvégs6 eszkoziik), ilyen értelemben bar a politikai

jatszma allandéan valtozik, az alkalmazott cselekvések és azok lefolyasa alapvet6en
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azonos. Ahogyan megfogalmaztak ,ezek a z6ld mozgalmak, és radikdlis baloldali
mozgalmak eszkozei, mi ezeket tudjuk és hasznaljuk”.

Hogy milyen szerepet jatszanak ezek az akciok a csoport életében, és hogyan
tekintenek vissza ezekre, hogyan hatadrozza meg 6nképiiket is, a kovetkezd fejezetben

szolok.

Emlékezet és 6nmeghatarozas

Arra, hogy az akcioknak, megmozdulasoknak milyen tétje lehet egy alapvetfen ezzel
foglalkozo, ezért létrejott csoportnak, azt mar Egytitt-PM aktivista csoportjainal is
lathattam, hallhattam. Ott a csoportba valé befogadasom hatarpontja is egy akciéban valé
részvételem volt. Az dllandé hivatkozas egyes sztorikra, poénkodas az abszurd (t6bbnyire
renddrségi, vagy birosagi) helyzetekkel és helyzetekben, a csoport Osszetartasat is
erdsitették.

A Fiatal Zoldek kozott az akcidk fontossdga éppen ennyire kiemelt, a funkcié
hasonlé, bar a terepmunka sajatossdgai miatt most egy madsik oldalara prébalok
ravilagitani. Mégpedig az emlékezésre, az elbeszélt és felidézett akciék hatdsara és ezen
vizsgalt, idézett elméletek alapjan végzem, aszerint definidlom, hiszen annak ellenére,
hogy a teljesen mas, torténelmi kontextusban kutatta az emlékezet jelenségét, altalanos
megallapitasait tértdl és id6tdl fliggetleniil alkalmazhaténak vélem.

,Az emlékezet a szocializal6das folyaman tapad az emberhez. Bar mindig az egyén
az, aki emlékezettel ,rendelkezik”, az emlékez6képesség mégis kollektiv produktum.
Eszerint a ,kollektiv emlékezet” kifejezés nem metaforikusan értendd. Kollektivumok
ugyan nem ,rendelkeznek” emlékezettel, de meghataroz6an befolyasoljak tagjaik
emlékezetét. Még a legszemélyesebb emlékek is csak tarsadalmi csoportok keretei kozott
zajlo6  kommunikiciéban és interakciéban sziiletnek meg. Nemcsak a masokrol
tapasztaltakra emlékezilink, hanem arra is, amit 6k maguk mesélnek el, igazolnak és
tiikroznek vissza. S6t, élményeinkre is masok vonatkozasaban, a jelentések tarsadalmi
veretll osszefliggésének keretei kozt tesziink szert.” (Assmann 2004:36)

Szocializacidonak a Fiatal Zoldek esetében a kozosségbe valé befogadas utani
beilleszkedést lehet tekinteni, ahol a gyakorlati tevékenységek (példaul a fent leirt
tiintetésen val6 részvétel) mellett, a régebben végrehajtott cselekvések elbeszélésén

keresztiil tarul fel az Gjoncnak a csoport torténete, de k6z0s ethosza is, illetve az a minta,
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amit kovethet. S nem mellékesen a mult politikai cselekvéseinek palettajardl kaphat
0sztonzést, merithet otletet esetlegesen megszervezhetd sajat jovébeni akcidihoz.

A csoport régebbi tagjainak, akik jo eséllyel ott voltak, részt vettek, a
visszaemlékezés alkalom arra, hogy felidézzék a ,hdstetteiket”, netan kinevessék sajat,
vagy masok ballépéseit, akkori tapasztalatlansagat, zoldfiiliiségét.

Egy ilyen alkalom a szokasos szerdai megbeszélések egyikén adddott, amikor
stiritve jott eld a régebbi akciok felidézése, az addigi egy-egy torténet felvazolasa és els6
hallasra inkabb csak bels6soknek értheté utalgatds folyamatos megjelenése mellett.
Rendszeresitett talalkozohelyiikon, ezuttal a pincehelyiségben gy(ltiink 6ssze, ahol egy
vetité és vaszon (melyek mar elve ott voltak) és egyikiik laptopjanak segitségével
lehetségessé valt képeket nézegetni.

A csoport djonnan belépett és mar régebben csatlakozott tagjai mellett voltak
vendégek is. Egy Gruzidbdl jott egyetemista, aktivista lany, hasonlé graz szervezet tagja,
igy barati latogatasa kapcsolatépitésként és tajékozodasként értelmezendd. Egyszeriien
kivancsi volt arra, hogyan szervezddnek, milyen irdnyba mozognak a pragai zéldek. Jelen
volt két cseh érdekl6dé is, akik még nem dontottek csatlakozasukrol, igy jelenlétiik
ismerkedd, puhatol6zé jellegii volt. S végezetiil ott voltam én is, aki barmiféle informaciot
orommel fogadtam, legyen az képpel vagy kép nélkiil prezentalva.

Fontos kiemelni, hogy a visszatekintés soran értelemszertien addig nyultak vissza,
amiota a jelenlevé tagok a kozosség részei, ilyen értelemben tehat a szervezet é16
emlékezete valahol a kettd, harom, négy évvel ezel6tti torténésekig nyulik vissza. Az ennél
korabbi torténeteket a tagok tobbsége nem tudja, vagy ha tudja is nem hivatkozik, vagy
nem els6ként ezekre hivatkozik, hiszen nem élte at azokat.

Szamukra aktudlisan legfontosabb torténés a 2015-6s nyar egyik akci6ja volt, amit
hatarpontként jellemeztek. Ez a torténet a kovetkez6képpen hangzott. A pragai Pride
napjan széls6jobboldali csoportok szintén felvonultak, hogy kimutassik erejliket,
megmutassak a ,normalis” ,tobbség” elitélését, undorodasat, s megprobaljak akadalyozni,
megfélemliteni a menetet. A mozgalom gy hatarozott, hogy egy blokaddal a ,nacik” utjat
allja, illetve 1li, egy olyan pontok, ahol széls6jobboldali felvonuléknak egy sziikebb kapun
kéne atmennie. Az akcidban résztvevdk letiltek a foldre tobb sorban, arra kényszeritve a
menetet, hogy egy sziik mellékkapun menjenek at egyesével-kettesével.

Ezzel értekelésiik szerint (és nagy oromikre) sikerilt egyfeldl rakényszeriteni

akaratukat ellenfeleikre, (bar ebben az esetben talan az ellenség sem tulzas), akiket meg
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is szégyenitettek, hiszen az esemény képei hamar elterjedtek kiilonféle forumokon és
tuddsitasokban. Hatarpontként pedig tobbféle értelemben is emlegették. Jéideig ilyen
passziv ellenallast involvalé akcidt nem szerveztek, ,nyugodtabb” csoport voltak, inkabb
a performanszok iranyaba tolédtak a programjaik, amik szintén alkalmasak a
nyilvanossag érdeklédésének valamilyen szintl felkeltésére, de szélsGjobboldali menetet
megakadalyozni nem tudnak. Magukat is kigunyolva, onironikusan hozzatették: ,volt
olyan amikor egy tiltakozo levelet irtunk, amivel aztdn erésen odacsaptunk”.

A ,radikalizdlédasra” kiilonb6z6 magyarazatokat adtak, melyek nem cafoljak,
sokkal inkabb kiegészitik egymast. Egyik oldalrél az volt a magyarazat, hogy kozelebb
keriiltek radikalis baloldali anarchista, squatter csoportokhoz, melyek inkabb élnek ilyen
eszkozokkel, médszerekkel. Masfel 81 ugy latjak, hogy a rend6rség és a titkosszolgalat altal
a multban jelent6sen meggyengitett, vagy szétzilalt széls6jobboldali, vagy konkrétan naci
csoportok a menekiiltvalsag orvén ujraszervezédnek és ezek ellen hatarozottan, és
hatdsosan akarnak fellépni. S egy masik érv pedig azt emelte ki, hogy a politikai f6sodor,
és kiilonosképpen Zeman elnok erételjesen fellép veliik szemben, akkor is, ha ennek
nincsen jogalapja és ez ellen, a ,renddri diktatira bevezetése ellen” akarnak és
kotelességiik is tiltakozni.

Ezek a magyarazatok persze sajat interpretacidik, dm ezeknek a k6z6s halmazabdl,
0sszegyurasabol keletkezik valamiféle egylittes, kozosségi allaspont, és helyzetleiras. Az
akérdés, hogy azok a pletykak, értesiilések, hirek, események valoban megtorténtek, vagy
ugy torténtek-e meg, tehat igazak-e, a csoport szempontjabol irrelevans (kiemelték, hogy
nyilvan a titkosszolgalat munkajara nincs ralatasuk), mert mégis ezek alapjan déntenek
eseményekrdl, megszdlalasokrol.

Az élményfelidézOs este alatt persze érintettek performanszokat is, melyek
amellett, hogy ez volt egyik f6 eszkoziik az elmult idészakban, halas témai a fotoknak,
hiszen alapvet6en erre késziilnek, hogy egy jol beadllitott, megfogalmazott lizenettel
hassanak a kozonségre. Egyik ilyen példa szintén az iszlamellenességre sziiletett reakcio
volt, szintén ezen a nyaron. Az egyik széls6jobboldali csoport egy felvonulast szervezett,
aminek a Néma menet a n6k elleni er6szakért volt a cime, de ,,nyilvdan nem érdekelte dket
a no6k helyzete, az iszldm elnyomdsdt akartak bemutatni”.

A csoporton beliil a reakciordl sz6l6 megbeszélésen felvet6dott egy tjabb blokad
terve is, de ezt vita soran elvetették, azok az érvek gydztek, hogy hangsulyozottan békés

menetet hiba lenne akadalyozni, mert ennek negativ visszhangja lenne, aldozatokként

94



tiintetné fel a ,mélton emlékezdket”. Ezért a rendezvény ,meghekkelését” fogadtak el. Itt
is két otlet volt: az egyik szerint olyan tablakkal vonultak volna oda, amin az ,eurépaiak”
altal elkovetett ndk elleni erészakot szamszer(sitették volna. A masik terv szerint olyan
muszlim nék arcképeit 4brazolo transzparensekkel csatlakoztak volna a menethez, akiket
feministanak, vezetd szerepben levdnek lattak. Szavazas soran az utobbi dtletet fogadtak
el, majd hajtottak végre.

Beszamoloéjuk szerint tobbszordsen is sikeres volt az akcié, mert ,,a ndcik nem is
értették eldszor, hogy kik vagyunk, tdmogatjuk dket, vagy sem, aztdn meg az dsszes ujsdgiro
veliink foglakozott és nem is kovették az iszlimellenesek sajtétdjékoztatdjdt” - mesélték
nevetve azok, akik ott voltak. Tehat a beugratds két szempontbodl is sikeres volt,
osszezavartdk a politikai ellenfelet (nem tortént erészak sem) és a figyelem
kozéppontjaba is 6k kertiltek.

Feltling lehet, hogy bar zold szervezetként irok réluk, s magukra is igy tekintenek,
amint azt a nevik igen plasztikusan jelzi, eddig olyan akciérél, ami a szilikebb
z0ldpolitikdhoz tartozik, nem szo6ltam bdévebben, leszamitva egy rovid utalast a
klimacsucs el6tti menetre. Egyfel8] sajat magyarazatuk az, hogy z6ld mozgalomként nem
csupan a Kklasszikus természetvédelmi témadakkal foglalkoznak, hanem éppen ilyen
intenzitassal kiizdenek tarsadalmi problémdak lathat6sagaért, megoldasaért,
szolidaritasért és ezen célok ellenpontjainak (tobbek kozott xenofébia, homofébia)
megakadalyozasaért, csokkentéséért.

Arra, hogy pont abban az id6szakban nem a hagyomanyos zold témak keriiltek
el6térbe, magyarazat lehet az, hogy a politikai diskurzusban erdteljesebben jelentek meg
a tarsadalmi vetiletd problémakoérok. S ahogyan egyikiik megfogalmazta kdnnyebb is
résztvevoket toborozni, tiintetést szervezni egy ilyen kérdésrél mint egy absztraktabbnak
tlind (bar a kozosség altal éppoly fontosnak tartott) kornyezeti problémarol. Mégis az
akciok, performanszok felidézésénél el6jottek a zold témaju megmozdulasok is.

Performanszra kival6 példa egy olyan ,el6addsuk” amikor a Transzatlanti
Szabadkereskedelmi Megallapodas egyik vélhetd kovetkezménye, a génmddositott
élelmiszerek megjelenése ellen tiltakoztak kovetkezOképpen. Az egyik pragai térre
kivittek székeket és asztalokat, ez utdbbira papirmasébdl késziilt oOridsi méretl
z0ldségeket, gytimolcsoket raktak, az asztal koré pedig vezetd eurdpai politikusokat
ultettek Merkelt, Hollande-ot, Cameront és az akkori cseh miniszterelnokot Obama

tarasagaba.
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Azaz a csoport performanszban résztvevd tagjai az elnokok, miniszterelnok és
kancellar arcképét viselték, amiket el6z6leg, egyszerilien, normal papiron kinyomtattak és
madzaggal 0sszekotottek. A képeket nézegetve ezen a ponton leginkabb azt talalgattak,
hogy melyik alarc mogott ki is volt, ki lehetett, s amikor erre rajottek, vagy az illetd
elmondta akkor ezzel ugrattdk Ot. Kilonosképpen az azéta megbukott cseh
minisztereln6kot, illetve az 6t alakito tagot.

Egy masik teljességgel kornyezeti gy, amiben megszdlaltak Kkifejezték
elégedetlenségiiket és intézkedést koveteltek, az a szénbanyaszati kvotak tligye volt,
melyek csokkentését akartak elérni, illetve azt, hogy a felszini kitermelést ne bévitse, ne
novelje az akkori kormany. Ebben az esetben az illetékes minisztérium elé vonultak olyan
transzparensekkel melyeken azok a helyek, épiiletek, természeti képzédmények
szerepeltek, amiket egy boOvités esetén eltiintetett volna a banyaszathoz kapcsolédé
munkavégzés.

A képek masik kore az volt, ami inkdbb kapcsolédott a kozos egyiittléthez,
idotoltéshez mint kifejezetten politikai akciokhoz. Példaul egy nyari egyetemistaknak
szervezett fesztival, ahol a gyakorlat szerint ifjlisagi szervezetek, partok is megjelenhettek
standokkal, hogy toborozzanak, informaljanak kedviik szerint. Itt jottek azok a
momentumok amik a legnagyobb dertltséget valtottak ki, ébredés utdni kép amin
latszottak az el6z6 éjszaka nehézségei, megprébaltatasai. Kozos kép egy altaluk
kifejezetten utalt, szerintiik hiresen ostoba politikussal aki , azt sem fogta fel, hogy rajta
nevetiink. azt hitte tényleg rajongdi vagyunk”. A stand képe, ahol bevallasuk szerint nem
sikeriilt tomegeket tAmogatasukrol meggydzni, beszervezni am ennek ellenére remekiil
érezték magukat.

A megmozdulasok, az elbeszélt torténetek és a csoport miikodésének
bemutatdsdval mar kozelebb keriiltem ahhoz, hogy megkiséreljem 6sszefoglal6an
definialni a csoportot. S ehhez segitségiil hivom John Gledhill tarsadalmi mozgalmakrol
frott elemzését, ahol igy definidlja ezeket: ,Ugy téinik, hogy alulrél jové
kezdeményezésekként emelkednek ki a civil tAdrsadalombol, olyan kézosségekbdl, melyek
tarsadalmi igazsagossagot, jogokat és elnyomastol valé védelmet kovetelnek.” (Gledhill
2000:184) Ideologia mentén szervezddnek, de ez egy tagabban értelmezendd értékrend
s az egyes tagok valaszai sokfelé tartanak, mindenki olyan részét emeli ki a zold
politikanak, ethosznak, ami szamara egyénileg fontos és foglalkoztatja. Ebben a

tekintetben a cselekvésiik az, ami leginkabb bemutatja azokat az értékeket, célokat,
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amikért érdemesnek gondoljak tenni, vallalva a kovetkezményeket is. Ezt pedig roviden
humanista értékrendként lehetne megfogalmazni, ami az elfogadast, szolidaritast
hangsulyozza.

A kozo6sség maga, bar politikai ifjasagi szervezetként fogalmazza meg magat, nem
akar politikai hatalmat szerezni, reprezentalni, azaz egy parlamentaris demokracia
rendjéhez megfelel6en partként, valasztasokon indulni. Civil egyesiiletként, s ez a tagok
kimondott 6ndefinici6ja, reaktiv szervezet, ami reagal egyes intézkedésekre, prébalja
védeni azokat akik erre raszorulnak, s magukat nem tudjak. Ebbdl koévetkezik, hogy
maddszereik sem feltétlentil konvencionalisak, hiszen ugy érzik, hogy tobbet engedhetnek
meg maguknak mint egy hivatasos politikai part. Tehat a Fiatal Zoldek féként és
elsésorban a tiltakozasra, ellenallasra épitik fel csoportjukat és munkajukat is. Azonban
nem csupan politikai, hanem élményko6zosség is amennyiben egy olyan csoportot hoznak

létre, ahol hasonlé gondolkodasu emberek egyiitt lehetnek és eltolthetik az id6t.

Szovetségek, ellenségképek

Az el6bbiekben meghatarozott cselekvések természetesen nem johetnének létre légiires
térben, tiltakozni valamely masik szervezet, vagy kozéleti szerepld akcidja tevékenysége
ellen lehet. Még akkor is, ha az adott megmozdulassal egy eszmerendszerrel, vilagképpel
szemben, és egy értékrend mellett akarjak meghatarozni magukat. Ennek sikeréhez nem
arthat mas, hasonlé vilaglatasa és eszkozrendszerdi csoporttal, parttal dsszefogni. Az
ellenfelekrél szo6l6 kozosségen beliili diskurzus pedig szintén hat a ko6zosség
onmeghatarozasara, kinek ellenében l1épnek, s ezek az ellenség-ellenfél narrativak részei
az csoportidentitasnak. Ebben is természetesen a k6zdsség narrativajat tudom bemutatni,
és ezen az elbeszélésen keresztiil elemezni az 6 képeiket.

Els6ként a taldn legkdzelebbi partnerrel, a cseh Zold Parttal valé viszony
bemutatisaval kezdeném. A Fiatal Zoldek hangsuilyozottan 0nall6 szervezet, és
egyestiletként miikodik, tehat nem hivatalos ifjusagi, utanpdtlas szervezete a partnak, igy
nincs is semmilyen kovetelmény, hogy barmelyik tagsadg kotelezé lenne a masikban
esetlegesen betoltott szerephez. Egymastdl fliggetleniil lehet mindkett6, vagy egyik
szervezet tagja is. Van aki részt akar venni a part életében is, s foként ha mar kidregedett
a mozgalombdl, tovabbra is részt vegyen a cseh zoldpolitika alakitasaban. A legtobb tag,

akivel beszéltem, tehat a most éppen aktiv, Pragaban levé mozgalmarok tobbsége nem
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tagja a partnak s nem is tervezi belépését, ugy érzi, eleget tud tenni az ifjusagi
szervezetben is.

A parttal valé viszony torténetét annak ismer6i hullamz6 viszonynak irjak le. A
mozgalmat Ugy jellemzik, mint mindig is baloldali, néha radikalisabb valtozatot képvisel6
és azt propagalo megnyilvanulasaiban is kimutaté mozgalmat. A partot pedig egy enyhe
félmosollyal ugy kategorizaljak, hogy , hdt politikusok, néha kétnek olyan alkukat amiket
mi nem vdllalndnk”. llyen alkuként emlegetik azt a 2006-os dontést, amikor a part egy
inkabb jobboldali nézeteket vallo, de erds zold ideolégiat képvisel vezetbje belépett az
akkori szintén jobboldali, konzervativ kormanyba. Régebbi tagok szerint ez hiba volt,
mert ,tényleg csindltak nagyon jo dolgokat és csomd tervet végrehajtottak, de sok elvi
kompromisszumot kétottek, amit nem kellett volna és ami mdig lehtizza a pdrtot”.

Azt jelen iddre is értve megfogalmazzak, hogy alapvetéen a part tobbszor nem ért
egyet a radikalisabb megmozduldsokkal, de 6k ettdl fiiggetleniil, koszonheten annak,
hogy nincsen fliggéségi viszony, igy is, ugy is meglépik ezeket. A sajat éves gylilésiikkel
majdnem egy id6ben a part is tisztujitast tartott, ahol szintén egy 1j, fiatalabb vezet6t
valasztottak. Ett6l a valtozastél azt varjak, hogy tobb ligyben tudnak majd kézosen
fellépni, a part is &t mer 1épni bizonyos hatarokat az akciék esetében, de legalabbis elvben
tdmogatja majd a céljaikat.

Bar maguk mint szervezet nem akarnak hatalomra jutni, ha van olyan jelolt, akivel
egyetértenek, tdmogatni tudnak, akkor mogé allnak és segitik a Kkiszemelt poszt
megszerzésében. Illyen volt a helyi, pragai valasztasokon indulé jeloltek (koztiik egy olyan
z01d parti jelolt, aki korabbi tagjuk volt) inditasa, amit kisebb baloldali partok s tébbek
kozott a bevezetében emlitett Kalzpart is tAmogatott. Errdl az egyiittm{ikodésrél, amikor
partok szervezeteivel, illetve azok ifjisagi mozgalmaival kellett 6sszedolgozni, a
kovetkezd véleménylik volt. A kampanyban, amig volt egy kozos cél, és kozdsen
legy6zendd ellenfelek - a ,nagy s f6képp jobboldali és populista pdrtok” alakjaban -. addig
miikodott az alkalmi szovetség és 6sszefogds. Majd miutdn ez sikeres volt, azaz bejutott
néhany jelolt az onkormanyzati testiiletbe, elkezdett romlani a viszony. Ahogyan
megfogalmaztak: ,eldjottek a vitak, nem volt miért dsszefogni, rosszabb lett a viszony”.

E jellemzés alapjan nehéz elkeriilni, hogy felvillanjon a szegmentaris ellentétek
rendszere abbdl a szempontbdl, hogy éppen ugy, ahogyan a torzs egyes csoportjai
szembenallnak egymassal, amig egy magasabb szintet érint6 konfliktus iriigyén

osszefognak, s igy tovabb, amig az egész torzset érint6 veszély (példaul Nuer-Dinka
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haboruskodas) egyesiti az egész tarsadalmi-politikai alakulatot a harc idejére, majd a
konfliktusforras megsziintével megsziinik a tamogatas, s Ujra el6lépnek az alacsonyabb
szinten zajld ellentétek. (Eriksen 2006)

Elmondasuk szerint ilyen logika alapjan zajlott e pragai helyi valasztas
szovetségkotési jatszmaja is, a megkotott 6sszefogas munkaja és felbomlasa is. A kisebb
partok, mozgalmak, szervezetek egymassal vetélkednek, vagy legalabbis nem vesznek
egymasrol tudomast alapvet6en, de ha esélye van a gy6zelemnek, racionalis érdekbdl
osszefognak, am ez a siker pillanatdban, vagy valamivel utana értékrendbdl, habitusbeli
kiilonbségbhdl kovetkezben, sziikségszertien vitdk és nézetkiilonbségek okan felbomlik,
hogy egy esetleges kozos fellépés idejére Ujra egymasra talaljanak, s megint pragmatikus
szempontoktol vezérelve egy ideig egyiitt mozogjanak. Am a szovetségek felbomlasa nem
jelenti feltétlentil a rossz viszonyt azokkal a partokkal, amikkel eleve k6zos platformon
allnak. Sok kérdésben (példaul éppen a Kalézparttal) j6 a személyes viszony, itt inkabb a
legnagyobb ellenszenv a ,hagyomanyos” szocidldemokratakat és ifjasagi szervezetiiket
éri.

Elmondasuk szerint egy masik szovetség, amiben részt vesznek, a Baloldal a
xenofébia ellen nevili csoportosulds (Left Against Xenophobia), ahol viszont az ellenfél
markans alakja 6sszehozza a magukat baloldaliként meghatarozo szervezeteket, mivel itt
a cél nem egy valasztasi gy6zelem, nagyobb tér jut a Fiatal Zoldekhez hasonlé
egyesiileteknek, civil szervezeteknek. Itt az egylittm{ikodés esetrdl-esetre torténik, éppen
ugy reaktiv tipus, de élteti a konfliktus folyamatosan jelenlevo lehetdsége és id6rdl idére
el6bukkanasa.

Az ellenségképek el6tt szeretném kiemelni egy olyan intézmény szerepét és a
kozosség errdl alkotott komplex véleményét, aminek 1éte és miikodése egy tiltakozd
csoport szempontjabdl kulcsfontossagud. A tiintetés és szélsGjobboldali szervezetek
felszamolasa kapcsan mar emlitett rend6rségrél van szo. A viszonyt itt is hullamzdéként
irjak le a csoport tagjai, bar a kovetkezményei bizonyos szempontbdl életbevagdbbak,
mint a Zold Parttal valé viszony.

Az alapvetést a lekdszon6 szovivo fogalmazta meg, hogy ha minden rendben
miikddik, a rend6r lényegében szovetségesiik, hiszen addédhat olyan helyzet, amikor 6ket
védi meg, biztositja a rendezvényeket. S neki is mint kapcsolattartonak a szervezet és a
renddrség kozott, tobb ismerdse van, akivel mindig targyalt események szervezésekor,

akikkel a kapcsolatat baratinak is mondana. Még ha polgari engedetlenségi akciot
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hajtanak is végre, a normalis rend szerint bar elvihetik 6ket a renddrok, ez az 6 feladatuk,
az aktivista pedig vallalja ennek kockazatat (s a hirekben ez még jol is mutathat a
szervezet szempontjabol).

Ugyanakkor a mostani helyzetet (utalva ezzel a tlintetésen és a nyari akcidikon
torténtekre is) mintha az jellemezné, hogy politikai megrendelésre erdteljesebben 1ép fel
a renddrség a radikalis baloldali szervezetek tagjai ellen. Erészakot haszndlva olyan
helyzetekben is, amikor 6k nem szolgaltattak okot erre. Ottlétemkor zajlott példaul egy
per, amiben hivatalos szerv elleni erészakkal vadoltak egy lanyt, aki az emlitett blokad
soran, amikor a renddrok a baratjat vitték volna el, megproébalta visszahuzni s ekdzben
meglokott egy renddért. Ez a k6zosség nézépontjabdl egy nyilvanvaldan igazsagtalan ligy,
ahol baloldali aktivistakat akarnak erészakosként, rendbontéként megbélyegezni.

A miértre magyarazatot ad az az elmélet, amit egyik megbeszélésiikon mondtak el,
s roviden utaltam mar, hogy a renddrség és titkosszolgalat megfeleld szervei, emberei
valéban sikeresen felszamoltak a széls6jobboldali szervezeteket (a leger6szakosabbakat),
s hogy létjogosultsagukat bizonyitsak, most a szélsébaloldal felé fordultak. Ennek a
kezdetét azzal az eseménnyel hatarozzak meg, amikor anarchistakat tartéztattak le annak
gyanujaval, hogy molotov-koktélokkal akartak felgydjtani egy vonatot. Ezt konstrualt
ligynek tartjak és szerintiik csak indokként szolgal a fiiggetlen, hatalom (s6t rendszer)
elleni mozgalmakkal szembeni fellépéshez.

S ezzel mar gyakorlatilag atis csuszik a torténet az ellenségképek témajara. Murray
Edelman a kovetkez6képpen hatarozza meg az efféle képek jellemzdit, szerepét és
hatasat: ,Képek tehat inkabb, mint a pontos leirdsok, azza a valutava valnak amiben
gondolkodunk s amiben a kozos vilagunkat érinté valtozasokrol targyalunk. Bizonyos
szempontbdl a képek a ritudlis nyelv példai. Automatikusan keletkeznek egy helyzetbd],
mert arra reflektdlnak, ami elvart, s nem a helyzetet 4tél6 emberek megfigyelésébd],
logikus gondolkoddsabol szarmaznak. Ezért figyelmen kiviil hagyjak a kiilonbségek
szamos formajat, finom kiilonbségeket, és a mellékkorilmények széles halmazat. Az
ellenség, a hds, vagy a tudos képe kevéssé, vagy egyaltalan nem veszi figyelembe az adott
ember bels6 konfliktusait, téves itéleteit, vesz6dségét, érdekhalojat, idotoltéseét, csaladjat
vagy baratait, mikor arra a sztereotipiara fokuszal, amit az elmében az adott fogalom
el6hiv.” (Edelman 2001:12)

A Fiatal Zoldek konstrukcioi is ilyen egyoldalu, de legalabbis nem hosszas, objektiv

(vagy azt megkdzeliteni akard) elemzésbdl szarmaznak, mert nem is ez a céljuk. Meg
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akarjak hatarozni az ellenfelet, értékek és érdekek alapjan kijel6lik, nem a megértése a
cél, hanem az ellene vald cselekvés.

Az egyik ilyen ellenség a mar sokat emlegetett széls6jobboldali mozgalmak éppen
aktualis, tehat milkods, tevékenykedé szervezete. E mozgalmakkal szemben
tulajdonképpen teljes ellenpontként hatarozza meg magat a Fiatal Zoldek koézossége.
Mindent tagadnak amit a ,nacik” (a csoport megnevezése 6nmagaban remekiil illusztralja
Edelman gondolatat) vallanak, s ez természetesen forditva is miikddhet.

A masik aktudlis ellenfél is szerepelt mar, a cseh koztarsasagi elnokrdl, Milos
Zeman-roél van sz06, aki bar partpolitikai tevékenysége alatt baloldali partban m{ikodott,
jelentésen mast vall a vilagrél, mint a progressziv, radikalis baloldali Fiatal Zoldek.
Egyikik ugy jellemezte, hogy ,diktdtor”, masikuk ugy vélte csak szeretne az lenni és
néhany megszolalasa valéban antidemokratikus, de inkabb csak ,simdn dreg és
alkoholista” hangzott a megengeddbb kijelentés. A zold értékrend fel6l nézve az a
gondolata is teljes abszurditasnak tlinik, hogy példaul a klimavaltozasra gyakorolt emberi
hatast is tagadja, megkérddjelezi. Megnyilatkozasait, szimbolikus cselekvéseit, és politikai
tetteit timadjak, de ekdzben ki is nevetik, tigy tekintenek ra, mint aki folott eljart az id6 és
éppen ezért szlikségszerilien bukni, vagy tavozni fog.

Az utols6 ellenség és annak a csoport altal latott, lattatott képe a cseh politika
szinpadarol Andrej BabiS. Az 6 neve a vezetd szerepénél Keriilt eld, vele vitazott, téle
kérdezett a Fiatal Zoldek akkori és jovObeni szovivije. Képét és torténetét hatdsosan
felvazoltadk nekem. Uzletember, vagy oligarcha, Csehorszag egyik leggazdagabb embere,
vagyonat foldbirtokaibdl szerezte, de tulajdonosa ujsagoknak, radionak és televizid
csatornanak is. 2012-ben megalapitotta az ANO (igen) nevil partot, s az el6z6
valasztasokon masodik eréként végzett, tagja lett a kormanykoalicidonak, ezzel Babis
pénziigyminiszteri funkciot kapott.

A partot magat, és 6t is populistdnak cimkézték: , azt mondja amit éppen a tébbség
hallani akar, csak a hatalom érdekli”. Ugy vélik, mar eleve érdekkonfliktust jelent, hogy
érdekeltségeit és médidit megtartva politizal, rdadasul éppen olyan poziciéban, ami
szerintiik felveti a gazdasagi visszaélések gyanujat, az pedig, hogy meghatarozott
értékrend nélkiili part élén all, azt vezeti, a demokraciat veszélyezteti. Tobben ugy vélik,
hogy 6 lehet a kovetkezd kormanyfd, ebben az esetben pedig a Fiatal Zoldek kijeldlik azt

az ellenfelet, akire az aktualis tudasuk szerint ugy tekintenek, mint a hatalom egyik
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lehetséges birtokosara, aki ellen a jov6beli tiltakozasokat potencialisan szervezni kell
majd.

A csoportkozi viszonyok és ellenfelek, ellenségek aktualis képei, talan a
legvaltozobb folyamatai a kozdsség belsé életének. Am ezek tipusai, alakjai mar sokkal
szilardabbak, ezzel is hatva a csoport 6nmeghatarozasara, ami pedig visszahat a

vetélytars és barat kijel6lésére, s ilyen mddon tartjak fent egymast.
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Dési Adam
Drog - iizlet - baratsag - kutatas

Kutatdi pozicio és szerep az egyetemi kabitdoszer szcénaban

Az egyetemistak drogoznak. Vannak egyetemistdk, akik drogoznak. Vannak, akik
drogoznak és amugy egyetemistak is. A megallapitas 6nmagaban annyira trivialis, hogy
meglepden kevés figyelmet kapott kiilfoldi és hazai szakirodalomban egyarant. Emiatt
nincs is tdl sok kidolgozott irdnyvonal a kriminolégian beliil arra vonatkozo6an, hogy mit
kezdjiink akkor, ha ebben a kdzegben mertlnénk el kutatéként. Mar ott felbukkan a
nehézség, hogy mit is jelent egy olyan terep vizsgalata (vagyis az egyetemi kozegé),
aminek kutatéként, doktoranduszként, vagy akar csak baratként mi magunk is a részei
vagyunk (Mohamed & Fritsvold, 2010; Racz, 2006).

Gazdag szakirodalma van annak, hogy mi is torténik, illetve mire szamitsunk akkor,
ha az ismeretlen terepre tévediink, hogyan viselkedjliink ott, mik a kiilonb6z6 etikai,
mddszertani vagy csak egyszeri mindennapi kihivasok. Ritka kivétellel, de akar
bestsellerek is lehetnek a kriminolégus (egzoticizalénak mondhat6) terepi
tapasztalataibdl (Goffman, 2014; Venkatesh, 2008). Ezzel szemben 1ényegesen kevesebb
sz6 esik a kriminolégidban arrél, hogy mi torténik, ha kutatéként mar a kutatas

megkezdése el6tt is a terep integrans része vagy.

Hattér
Minden még azzal kezd6dott amikor par éve csillogd szemekkel hazaérkeztem
Erasmusrol egy egészen csodalatos szervezett bilindzéssel foglalkoz6 érardél és itthon
eldontottem a mesteres szakdolgozatomban ezzel a témaval fogok foglalkozni.
Konzulensemmel t6bb maratoni beszélgetés utan harom hasznalhaté megkozelitési
modra szlkitettiik a lehetéségeket:
1. szakirodalomi 6sszefoglal6, hogy hol is all ebben a hazai kriminologia
2. szervezett blindzés és a popkultdra
3. sajat empirikus kutatas végzése.

Az elsd pont azonnal és egyértelmiien kiesett, mivel semmi hozzaadott értéke nem
lenne annak, hogy a Beliigyi Szemlében megjelent cikkeket és mas hazai irasokat

osszesiteném. A masodik 6tlet ugyan engem magaval ragadott, de hamar kideriilt, hogy a



hazai akadémia még mindig, finoman szolva is, bizonyos tavolsagtartassal kezeli a
popularis kultirat és annak termékeit, bar mar megindultak a szigoru hatarok
feszegetései politoldgia, pedagogia és természettudomanyok feldl (Téth, 2016). Ugyan
korantsem lehetett kihivasoktdl mentes, de volt olyan, aki szakdolgozat témaban mar
batrabb volt nalam: ,Tanulsagos és motivalé élmény volt, mikor az egyetem alatt az
évfolyamomon kisebb szenzaci6 lett az, hogy George R. R. Martinb6l akarok
szakdolgozatot irni.” (Horvath 2016)

Igy jutottunk el odaig, hogy prébaljam megtalalni a kabitészer-terjesztés
legalacsonyabb fokat, vagyis az egyetemista szintet, mert ndluk még van ra esély, hogy
szoba allnak velem. Ennek kdszonhet6en tortént az, hogy a szakdolgozatomban az
egyetemi kabitoszer terjesztést vizsgaltam Ugy, mint a szervezett bilin6zés utolsé
lépcsofokat. Utdlag egyértelmiien kijelenthetd, hogy ez nem éppen az idedlis elméleti
keretrendszer volt a jelenség vizsgalatdhoz. Ugyanakkor a téma irdnti érdeklédésem
toretlen maradt és igy a doktori kutatdsom ha mas elméleti fokusszal is, de ezen a terepen
folytatodik.

A disszertaciom célja annak feltardsa és megértése, hogy az egyetemi kdzeg a maga
privilégiumaival és az egyetemi hallgatok tarsadalmi statusza hogyan hatarozza és alkotja
meg a sajat kabitdszer-szinterét, annak normaival, ritusaival, és sajatos identitasaival.
Hogyan és milyen jellegli terjesztési karrierutak alakulnak ki, és miként lesz valaki
egyszerl fogyasztobdl a barati tarsasaganak Kkisegit6je, kozvetitéje, vagy akar onnan
tovabb lépve profitorientalt terjesztd.

Az egyetemi szintér els6 korben azzal kindlta magat, hogy masikhoz a kabitoszer
terjesztés témajaban ugysem fogok tudni ilyen konnyen hozzaférni. A hazai bortonok
kifejezetten ellenségesen viszonyulnak a civil szervezetekhez, akikkel hajlamosak egy
kalap ald venni az interjualanyokat keresd kutatékat is igy a mar elitélt terjeszték
vizsgalatanak lehet6sége jarhatatlan titnak bizonyult. A szakdolgozat empirikus alapjanak
megteremtése, vagyis egy tucat kabitészerben érdekelt egyetemistaval végzett interju
készitése egy kényelmes, konnyii és igazabol reflektalatlan megoldas volt. Ezzel szemben
a disszertacional mar komoly mddszertani és etikai kérdéseket vetett fel a populacio és
ahhoz valé viszonyom és szerepem, aminek a feloldasara, valamint az (6n)reflexiora

ebben az irasban teszek kisérletet.
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Az els6 benyomas: helyszinvalasztas

A kozel fél éves adatgyiijtési periddusban Osszesen 41 interjut készitettem, alkalmi
fogyasztokkal, kozvetitdkkel és alacsony szintl terjesztokkel. Négy alanyt ismertem csak
korabbrdl, a tobbiekkel se a beszélgetés el6tt, se utana nem talalkoztam, a
kapcsolatfelvételiink pedig sziikszavy, titkositott csatorndkon, virdgnyelven, vagy csak
baratok baratain keresztiil atadott lizenetekben tortént. Ezért az els6 benyomast arrdl,
hogy ki és miféle vagyok, hogyan viszonyuljunk egymashoz, vagyis magat az alaphangot,
ugy gondolom, hogy a valasztott helyszin adta meg.

Azonban ez a gondolatmenet csak utélag fogalmazdédott meg bennem és csak az
egész interjuzasi fazis lezarultaval kezdtem reflektdlni ra. Amikor maga az interju
helyszinének megvalasztasa élesben tortént, csak olyan alapvetd objektiv szempontokat
vettem figyelembe, mint a j6 megkozelithet6ség, viszonylagos nyugodt kornyezet, a
helyszin ne legyen tul sziikos, illetve ne egy lanchoz tartozé helyre menjiink. Utébbi
inkabb csak a sajat sznobsagomra utalhat, mintsem barmi gyakorlati elényre.

A célom az volt, hogy a helyszin ismerds és baratsigos legyen. ,Fontos a

mindennapi kontextusban torténé adatfelvétel (helyszin, tevékenységek), tehat ott, ahol
a vizsgalni kivant jelentések konstrualédnak.” (Kucsera, 2008:96) Olyan, az egyetemista
lét szdmadra természetes szinterekbe, kavézokba vagy barokba szerveztem a
talalkozoinkat, ami sz6 szerint a ,mi helylink” volt, ami egészen explicit médon ki is dertilt
a terepnaplémba irt feljegyzéseimbdl: , Két ismerds is itt iil mellettem”, egyikiik raadasul
egy korabbi interjialanyom volt. Ezekre a helyekre egylitt jarunk napkézben tanulni,
dolgozni, ,Mellettem a neptunon blivészkedik a szomszéd asztalnal valaki, szdval lehet
sokdig marad”, ahol gyorsan bekapunk egy ebédmeniit, vagy éppen ahova este meg
randizni is megylink, igy fel sem mertilt bennem, hogy mas tipusu helyeket keressek.
A kavézoknak megvolt az az el6nyiik, hogy tudtunk valamit fogyasztani, kitolteni az
esetleges csendeket, vagy csak gondolkodasi id6t biztositanak, amig kortyol az ember, és
ha massal nem is, de azzal ki tudom fejezni hadlamat a masik fél felé, hogy legaldbb egy
italra meghivom.

Mivel a téma maga nem csupan érzékeny, de illegalitdsa miatt potencialis
veszélyforras is, ezért kiilondsen fontos az interjualanyok biztonsaga és annak érzete is.
Két egyetemistanak kinézg személy egy-egy kavé folott masfél vagy két oran keresztiil
beszélgetnek, nincs ebben semmi kirivo vagy szokatlan. Ha valaki nagyon figyel esetleg

észreveheti az asztalon a diktafont, esetleg a tarsalgas aszimmetrikus jellegét, vagy azt,
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hogy egyikink iddnként jegyzeteket készit. Mi lehet az ebbdl levonhaté logikus
kovetkeztetés a kiils6 szemlélének? Valamiféle iskolai feladat torténhet itt, ami egészen
pontosan le is fedi a valosagot.

A biztonsagérzetnek része a kényelem is, mennyire érzi otthonosan magat,
mennyire tudja elengedni magat az ember. A konkrét helyszin megvalasztasa rogton a
kapcsolat elején kijeloli bizonyos mértékben az egész interjuszituaciét meghatarozé
hatalmi aszimmetriat is, amit pont a koz0s és ismerds kornyezet ellenstlyozni tud
(Elwood & Martin, 2000; Herzog, 2005).

Szigoruan biztonsagi szempontbo6l persze lehet, hogy praktikusabb lett volna az
egyetemen, a tanszéken késziteni az interjukat, ahol csak mi ketten vagyunk az
interjaalannyal. Azonban ugy gondolom ez talsdgosan formalissa, és ezaltal
kényelmetlenné tette volna az interjihelyzetet. Rdadasul maga az ELTE AJK intézményi
jellege és épiilete sem kifejezetten bizalomgerjesztd, illetve kozel sem olyan egyszeri
megfeleld helységet talalni, ahol akar masfél vagy két drara zavartalanul lehet az interjut
lebonyolitani. Ebben a steril és ingerhidnyos kornyezetben sokkal jobban meg tudja
zavarni az interjui menetét, ha valaki csak atvag a helyszinen egy dossziéért vagy konyvért,
szemben a fél-nyilvanos kavézoval, aminek természetes része egy alacsonyabb szinti
nylizsgés és az egymassal val6 interakcidk.

Csupan ot alkalommal fordult el a negyvenegybdl, hogy az interjialanyok direkt kérése
megtorte a mar bevalt helyszinvalasztasi hagyomanyomat. Ez leginkabb csak kényelmi
szempontokbdl fordult eld, példaul a munkaja utan egyszer(ibb volt az annak kézelében
1évd plazadban talalkozni, vagy szintén munka utdni este otthon, az albérletén, ahol az
interju kézben nyugodtan tudott szivni is. Természetesen se az alapveté mddszertani
tankonyvek, se a tandradk nem térnek ki az ilyen jellegli kérdések kezelésére. Leginkabb
terepen torténd beszamoldk, és kifejezetten a kdbitoszerrel kapcsolatos etnografiakbol
szokott kideriilni, hogy ki milyen viselkedést tart megfelelének az alkohol és
szerfogyasztassal kapcsolatban, nagy altalanossdgban azt javasoljadk, hogy bizzunk az
interjaalanyokban, fel fogjak tudjak mérni a fogyasztott szerek hatasat sajat magukra (S.
Sandberg & Copes, 2013). Ha hosszabb kapcsolatot alakitunk ki, akkor pedig el kell
fogadni, hogy az adott személyeknek, kozosségeknek a kabitdszer-fogyasztas a
hétkoéznapok része, és erre érdemes odafigyelni, és nem kell kiilondsebben nagy tgyet

csinalni bel6le (Bourgois, 2003; Bucerius, 2014).
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Egyszer fordult el6, hogy kommunikaciés hiba miatt az interjualany torzs- és
munkahelyének mindsiild kocsmaban talalkoztunk, mivel § abban a hitben élt, hogy én is
egy vasarldja vagyok, és az egész interjuzas, disszertacié korités csak valamiféle uj
kifejezések a kabitdszer beszerzésére. Emiatt sem értette, hogy miért aggddok annyira
amiatt, hogy a helyszin nem lesz-e majd tilsagosan zsufolt és hangos. Szerencsére arra
emlékezett, hogy valaki interjuzni fog majd vele, igy a helyzethez alkalmazkodva gyorsan
elintézett még két-harom gyors eladdi kort, amibdl finanszirozni tudta az aznap esti

bulizasat, és miel6tt oda elindult volna, egy 6rat tudott velem is beszélgetni.

Az iizlet és a baratsag (v)iszonya

A kutatdsomnak maganak, valamint az egyetemi drogszintér résztvevéinek is egy
folyamatosan megvalaszoland6 kérdése az iizlet és a baratsag egymashoz val6 viszonya.
A barataidnak valé szivességek, kisegités sokszor nem mertilnek ki annyiban, hogy rendes
vagy veliik, hanem kifejezetten direkt elvarasokka valhatnak.

»Hdt ha mondjuk olyan szitu lett volna, hogy tudnivalé hogy egyikiinknek sincs
embere és valaki elmegy szo nélkiil és vesz magdnak akkor az egy ilyen nem jéfejség, igen,
ezt [gy lehet mondani. Ez eqgy ilyen, én egy kicsit morci lennék tehdt ha igy megtértént volna.
De pont azért mert mindenki tudta, ez igy miikddik aki éppen tud az oldja meg légyszi. [...]
Attdl fiiggetleniil hogy én soha, eqy soha, eqgy nemtom 10 forintot sem tettem rd, nekem ez
az eqgy elvem volt hogy nem dilerkedem, hanem igy jéfej vagyok mert mdskor velem 6k
jofejek, hogy soha egyetlen forintot sem és ez eqy nagyon szigoru kritérium volt.” (Petra )

A fogyasztok és a terjeszt6k kozott vannak a kiilfoldi szakirodalom és angol
nyelvteriileten bevett megnevezés szerint a social supplierek, akiknek szinte semmi vagy
csak minimalis anyagi elénytlik szarmazik abbdl, hogy jellemz&en csak a barataiknak és
kozelebbi ismerdseiknek kabitészert szereznek be (Belackova & Zabransky, 2016;
Coomber & Moyle, 2014; Moyle, 2013).

A jelenség maga él és virul megfigyeléseim alapjan itthon is, valamennyire a hazai
szakirodalom is felfigyelt ra (Ritter & K6, 2002), azonban érdekes m6don nem alakult ki
ra killon elnevezés, leginkabb csak koriilirjak, vagy az altalanos ,segitség” fogalmat
hasznaljak ra: ,Széval ez igy segitség, meg van aki magdnak nem tud. Es akkor te meg azt
mondod neki, hogy jo add ide a pénzt eldre, én tudok.” (Samu)

Ugyanakkor eljohet az a pont, ahol a kabitoszer beszerzéssel jaro folyamatos

kockazatvallalasért cserébe kevés a barati tarsasagon beliili elismerés, a nagyobb riziko
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magasabb potencialis nyereséget igényel, vagy az elvarasok elérik azt a kritikus pontot,
aminek mar nem szeretnének tovabb megfelelni és ezért inkabb abbahagyjak, ,és aztdn
mdshoz kertil ez a szopdstaféta.” (Petra)

A kutatasi témam kovetkeztében akarva-akaratlanul én is részese lettem ennek az

egyetemista fogyasztokat és kozvetlen terjesztéiket 6sszekotd haldzatnak, ez pedig nem
maradt észrevétlenill a sajat szocidlis korom szamara. Ennek eredményeképpen
potencialis social supplier-é valtam tobbiik szemében is, hiszen rendelkeztem kifejezetten
elényos kapcsolatokkal. A megfelel6 terjeszt6k ismerete és bizalmanak birdsa egy olyan
szkos eréforras, amivel illik kisegiteni a baratokat ugyanakkor bizonyos 6vatossaggal és
koriiltekintéssel kell gazdalkodni vele, hiszen megfontolatlan tovabbadasa kizarast
eredményezhet, ami az erészakot jellemz6en nem alkalmazd szintereken a legstulyosabb
biintetésnek mindgsiil (Varese, 2011).
,.-.a stilusdbdl a kis srdcoknak igy leritt, hogy valami itt nem stimmel, nem olyanok, mint a
tébbiek, akiket ismerek és akkor megkérdezgettem, hogy ne haragudj, 6 mennyi idés? Es
akkor mondjdk, hogy ilyen tizenkettd-tizenhdrom évesekrdl van szo és rendesen ki kellett
rugdosnom 6ket a helyrél, hogy j6, akkor most takarodd errél a helyrél, ide akkor soha tobbé
senki nem jéhet.” (Ferenc)

A kizarastél valé félelem jelenségébe tOobbszor is belelitkoztem, mikor
fogyasztokon keresztlil probaltam a terjesztéikhez eljutni, ilyen volt, amikor példaul
valakit megkértem arra, hogy a lakétarsa (Anna) ismerdését kérdezze meg, hogy van-e
kedve interjut adni: ,Szia, sajni most a csdvé nem dll széba Anndval, haragszik rd is mert
egy bardtndje megadta valakinek a szdmadt.”

Kezdetben tobb ismerdsom is hol viccel6dve, hol komolyan fejezte ki érdeklédését,
hogy ki tudnam-e segiteni? Hiszen tudtak, hogy ebben a témaban kutatok, valamint a
kozegiink fratlan szabdlya is azt diktalta, hogy a baratoknak segiteniiik kell egymasnak
ebben (is). A barati tarsasag tagjai fel6l érkez6 kiils6é nyomads sokszor osszefonddik
egyfajta belsd, sajat magunkkal szembeni elvarassal is a Kkisegitésre, leginkabb a
csoporton beliili pozicié és statusz megszerzéséért, majd annak megtartasaért.
~Hmm...amugy nem hiszem, hogy elvdrtdk volna, vagy megértették volna ha nemet mondok,
de, hogy én nem nagyon tudok ilyen... merhogy nekem az nem megy, hogy ilyen bardti
szivességekre igy nem szoktam, meg ez nem ilyen jo ember vagyok dolog, hanem
kényelmesebb azt mondani az embereknek, hogy megcsindlom, minthogy elmagyardzni

nemtom. Meg biztos nem akartam nyuszinak tiinni. [...] és akkor utdna meg elkezdtem én
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lenni azaz arc akitél lehetett kérni. Es akkor az ilyen nemtom, az nem volt annyira... Hdt egy
darabig... na, hogy azért abban volt egy ilyen kulsdg faktor. Szerettem azaz arc lenni, akitél
ezt kérik az emberek, mert akkor az milyen izé, nagyon mend. De aztdn meg rdjéttem, hogy
ez egy nagyobb kockdzat mint amit én szeretnék vdllalni, dehogy akkor meg mdr igy az volt,
hogy pont csak nekem volt kontaktom [...] Ja, de, hogy pénziigyileg ez nem éri meg, aztdn
mdr killsdgban sem érte meg, aztdn mostmdr nem leszek én azaz ember vagy nem is akarok

én azaz ember lenni.” (Veronika)

A legelsd kérésektdl fogva minden segitségre és szivességre val6 barati felkérést
kovetkezetesen elutasitottam, bar nem minden félelem nélkiill. Ahogy bizonyos
elédnyokhoz juthat valaki a csoporton beliili statuszban, Veronika szavaival élve
sKulsdgban”, ha vallalja a social supplier szerepét, ugy akar sulyosan hatranyos
kovetkezményei is lehetnek annak feladasaval vagy megtagadasaval, f6leg ha nincsen mas
jelentkezd, aki be tudna tolteni a beszerzési lancban keletkezd (irt. A csoport fel6l érkezé
rosszallas kimertilhet csupan ginyos megjegyzésekben, esetleg a k6z6s programokra valé
meghivasok elmaradasaban, valamint akar a csoportbél valé kizarasban is, bar utébbi
egészen szélsOséges eset, és leginkdbb csak azokra a tarsasagokra jellemzd, ahol a k6zos
fogyasztas volt az els6dleges kotderd, és az egész baratsaguk csak arra épiilt ra. A
kapcsolataim azok igy elvesztek, azt igy észrevettem, az emberek tobbsége egészen addig
keresett, amig tudtam nekik segiteni, az6ta nem nagyon hallottam réluk” (Samu). Ezért is
aggodtam amiatt, hogy mik lesznek a reakcidk arra, hogy elutasitottam a social supplier
szerepét, hiszen akar Ugy is tlinhet kiviilrél, mintha csak 6nz6 és/vagy lusta lennék a
kapcsolatok megosztasahoz és a sajat kényelmemet, illetve biztonsdgomat helyezem a
csoportérdek elé.

Minden aggodalmam és félelmem ellenére a helyzet felolddsa meglep6en egyszeri
és fajdalommentes volt. Elég volt annyi magyardzatot adni, hogy a kisegitéssel ugy
gondolom, veszélyeztetném a doktori kutatdsomat etikai és mddszertani tekintetben is,
példaul a kontakt tovdbbadasa jarhatott volna kizarassal is, tovabba az addigi
kapcsolatunk dinamikajat alapjaiban valtoztathatta volna meg az, ha vasarléként (is)
tekintene ram az interjualanyom, esetleg az addig legnagyobb nyugalommal targyalt
terjesztdi trikkkokrdl nyilvanvaléan nem mesélne tobbet. Példaul amikor Samu, aki a
zsebpénzét és a didkmunkajat egészitette ki némi terjesztéssel, azt magyarazta nekem,

hogy miért legyenek halasak a vasarléi amiatt, hogy amikor 1 gramm marihuanat
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vennének tdle, akkor csak 0,2 grammal ad nekik kevesebbet, hiszen adhatna fél adagot is,
ahogy sokan masok is teszik.

»-.nekem példdul az, hogy én tébb pénzt szedek ki abbdl, hogy akinek tudom, hogy
kevesebbet adok azt valahogy ugy gondolom, hdt nem szoktam nagyon keveset adni, azt a
maximumot tartom, hogy 0,8-at ami azt gondolom, hogy szokott lenni mdsndl is, mdsndl
van, hogy felet se kap valaki, a 0,8-nak meg 6rtiljén mer az nem rossz.” (Samu)

Mivel pedig a kérést/kérdést a szintén egyetemista, az egyetemi kozeget ismerd
barataim tették f6l, megvolt az a ko6z6s mogottes tuddsunk és ismeretlink, amit
mozgosithattam, hogy mit is jelent ez, a nem éppen hétkoznapi kifogas, hogy valami
»etikai és modszertani kockazatot jelent” szamomra. Nem volt sziikséges minden egyes
kérésnél kiilon és részletesen elmagyarazni, hogy mit is takar a kifejezés, mivel a kozos
kornyezetliinkben, ami ugye egyszerre fedi le a terepet és az otthont, ez szinte magatol
értet6do — vagy legalabbis elvart, hogy ugy tegyen az ember, mintha kristalytisztan értené,
mit is takar ez a fogalom.

A tarsasag szamara igy hamar egyértelmiivé valt, hogy a terjesztési lancolathoz
valé hozzaférésem szigortian a kutato6i szerepemhez kapcsolédik, a barati (potencialis
segitd) és a kutatoi (segitséget megtagadd) szerepek szétvalasztas pedig a tobbségében
humadn, és tarsadalomtudomanyi érdeklédéssel, végzettséggel biré ismerdseimnek

érthetd és befogadhat6 magyarazat volt.

Barati szolidaritas és kutatas
Az egyik els6 kérdés, ami fel szokott mertilni a kutatAsommal kapcsolatban, az jellemz&en
a hozzaférés mikéntje. Hogyan taldlok olyanokat, akik hajlandéak nem csupan a
fogyasztasukrol, hanem akar a terjesztési praktikaikrol is mesélni nekem. A vallalkoz6
interjaalanyok felkutatasara megvannak a tarsadalomtudomanyoknak a maguk bevalt
modszerei és technikai, még az olyan nehezebben hozzaférhet csoportok esetében, mint
akiket én kutattam (Dunlap & Johnson, 1998). Kifejezetten interjikhoz jellemzben olyan
helyen érdemes (fel)keresni a fogyasztasban és/vagy terjesztésben érdekelteket,
ahonnan nem tudnak elmenni és/vagy sok folosleges idejiik van amugy is, ilyenek a
bortonok, kriziscentrumok, ifjusagi klubok és intézetek (Sveinung Sandberg & Copes,
2012).

A megkozelitési mod konkrét technikai elemein tul a sajat egyedi szerepem és

viszonyom a terephez meghatarozéonak bizonyult. Ehhez ujfent csak a lehetd

111



legtrivialisabb elemeire érdemes lebontani az interjuhelyzetet, és ezzel lényegében magat
a kutatast is, vagyis nemes egyszeriiséggel, kik és mir6l beszélgetnek?

Lényegében egyetemistak, egymas kozott, az (egyetemi) életiikrdl, és a
kabitészerekkel valé mindenféle tapasztalataikrél tarsalognak. Es miért is beszélgetiink
err6l? Részben azért, mert annyira benne vannak a szcéndban, annyira atszovi az
életii(n)ket a drog, hogy muszaj mesélniiik réla olyannak, aki szakmai alapon érdekl6dik
a téma irant. Akar azért is, hogy igy harcoljanak a stigmatizaci6é és hivatalos narrativa
ellen, vagy legalabbis ramutassanak annak képmutaté jellegére.

»Voltak olyan ismerdseim szegriol-végrol, akik fogyasztottak kdbitdszereket, és nem igazdn
ugy néztek ki, mint azok az ilyen rémalakok akikkel a drogprevencids oérdkon riogattak
minket. Akik gy a sajdt szarukban fetrengenek aranylévés utdn, 17. keriileti telkeken. Es ez
elgondolkoztatott azon, hogy hogy vajon az, amit a felnéttek vildga vagy igy a felnéttek per
tandrok per idésebb jobber rokonaim prezentdlnak nekiink, hogy vannak a rendes emberek
meg a drogosok, és nincsen metszete ennek a két halmaznak, az igaz-e?” (Dia)

»...nem ért célt ndlunk a drogprevencid. valamit szarul csindltak. Amugy lehet azért mert,
lehet nem azért, de az is biztos kozrejdszott, hogy dltaldnos iskoldban valamikor fels6ben
egy drogprevencids eléadds, ahol egy kisfilmet vetitettek ami arrdl szolt, hogy a csaj elkezd
drogozni. Elészér igy partidrogok, meg mittudomén, majd a végén mdr kurvulnia kell a
pénzért a sarkon. és igy ez egy ilyen storyline volt, és kortilbeliil az volt a konszenzus, hogy
akkor ez igy torténik, ez mindenkivel igy torténik, ha egyszer kiprébdlod.” (Fléra)

Azonban tobbségiiknél a motivacié a kozos egyetemista szolidaritason alapult.
,Nekem is segitene [a diktafon], ha forditva lenne a helyzet, uigyhogy empatikus vagyok”
(Csaba). Ahogy mikrokornyezetben illik egymast a tarsasagon beliil kisegiteni a
kabitészer beszerzésében, ugy ehhez hasonléan elvarhat6 makroszinten az, hogy mi
egyetemistak fogjunk 0ssze, és kicsit konnyitsiik meg egymas életét. Legyen sz6 jegyzetek
megosztasarodl, szakdolgozathoz valé kérdéivek kitoltésérdl, vagy éppen interjit adni és
ezzel segiteni a doktorival kiizd6é ,bajtarsat”. Hiszen a disszertaci6(m) is 1ényegében
ugyanolyan, mint barmelyik masik egyetemi feladat, amit mind megtapasztaltunk és amin
mind atszenvedtiik magunkat, csak a tobbinél valamivel talan nagyobb l1élegzetvételd. Az
interjuk soran is az volt az emlitésre mélto, a normalistol eltérd, amikor a szaktarsak

kozott elvart szolidaritas kifejezetten nem miikodott.
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»-.tehdt a Corvinus, tehdt az én csoportom, vagy szakomon példdul az emberek nem
osztanak meg jegyzeteket egymdssal, meg nem segitenek egymdsnak, meg mindig ilyen
kécségoskodés van.” (Veronika)

Természetesen az dregdiak szolidaritasnak is megvannak a maga hatarai, ez pedig
a tovabbi interjualanyok toborzasanal meglehet6sen élesen kirajzolédott. Az én
helyzetemben ez a kudarcos hélabda helyett a joval sikeresebb networking-et jelentette,
ami a korabbi szakmai tapasztalatokat is igazolta. ,A droghasznal6ok nem biznak a
kérdezbékben, vagy ha 6k meg is biznak benniik, a barataik - azaz a h6labda tagjai - mar
nem. A networking technikak, amikor egy-egy interjlialany barati-ismeretségi korén beliil
vagy azon keresztiil érjiik el az interjialanyokat, mar hatékonyabb mdédszerek. A hélabda
és a networking kozott a f6 kiillonbség, hogy az adott »kiindulasi« személyt6l nem
neveket/elérhetéségeket kériink, hanem vele egylitt, rajta keresztiil vessziik fel a
kapcsolatot az ismerdseivel.” (Racz 2006:95) Az én esetemben is hasonléan jatszédott le
a toborzas, akikkel az interjukat készitettem altaldban a barataim baratai voltak, és a
bizalom alapjat a k6zos ismerdsiink jelentette. Ahogy azonban a szocialis haléban egyre
tavolabb kertiltem a megbizhatésagomat garantalni tud6 ismerdsiinktdl, igy csokkent az
esélye a tovabbi interjialanyok beszerzésére. Ennek a problémanak a kikiiszobolésében
segitettek a gatekeeperek, akiknek a széles ismerdsi korén keresztiil nagyobb hal6zatokat,
barati tarsasagokat is le tudtam fedni.

Az, hogy a szolidaritason alapulé segitség nem terjedt til a kozos ismerdsok
jelentette bizalmon és biztonsagon, kozel sem meglepd. A jegyzeteimet sem feltétlentil
annyira adndm tovabb egy vadidegennek, hidba jarunk ugyanarra a szakra, viszont ha van
mar par aktiv k6zos ismerdsiink, az mar biztosit bizonyos szint{i 6sszetartozas érzetet.
Azért is Kkellett az Osszetartasra épitenem, mivel pont a rendkiviil hasonlé hattér miatt
semmit se tudtam felajanlani egy kavén tdl a raforditott idéért cserébe. A doktori
0sztondij kevés pénziigyi rugalmassagot biztosit ahhoz, hogy konkrétan fizessek az
interjukért cserébe, valamint maganak a gyakorlatnak is ambivalens a megitélése (Moyle,
2013; S. Sandberg & Copes, 2013). Ugyanakkor volt olyan hazai kutatas, ami felvallaltan
és reflektaltan alkalmazta a fizetést. ,Az interjualanyok 2-3000 forintot kaptak az
interjukért, pontosabban, és ezt a killonbséget hangsulyoztuk is, nem az interjuért, hanem
azért az idéért” (Racz, 2006:97). Vannak olyan drogkutatasok is, ahol a kutatd és az
alanyok kozti tarsadalmi statuszbdl kovetkezo kiilonbségeken alapul a segitségnyujtas, ez

lehet iskolai korrepetalas (Goffman, 2014), konyvklub vezetése (Venkatesh, 2008) vagy
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éppen az ifjusagi kozpontban valé szocialis munka végzése (Bucerius, 2014). Azonban két
kiilonb6z6 képzési programban résztvevo egyetemista kozott még a jegyzetek atadasa

sem miikod6képes opcio, vagyis egy italra valé6 meghivasnal tudtam csak maradni.

Baratsag és kutatas, miért nem etnografia?

Lényegében mar mit sem sejt6 tarsadalomtudos golyaként megtanultuk, hogy mit is jelent
az etnografia: ,....olyan kutatas, amely a részletes és pontos leirdsra 6sszpontosit, kevésbé
a magyarazatra.” (Babbie, 2008:324), bar sokkal okosabbak nem lettiink téle. Ez a
madszer arra lett volna alkalmas, hogy egy konkrét egyetemi/barati tarsasagon keresztiil
megismerhessem a csoport szerhasznalatat koriilvevd szerepeket, ritusokat, belsd és
kiilsé interakciokat, azonban a kutatdsom célja annak megismerése volt, hogy miként
alakulnak ki az egyéni ,kriminalis” karrierutak, hogyan hagynak fel vele (dezisztencia)
vagy éppen milyen tényezdk tartanak vissza attél (reziliencia). Ezért esett a valasztasom
a direktebb, és némileg formalisabb félig-strukturalt interju alapi megkdzelitési
modszerre.

Az mar tisztazodott, hogy az lizlet és a baratsag keveredése milyen problémakat
rejtett magaban, és miért nem engedtem, hogy az interjialanyok képviselte kapcsolatok
hozzaférhet6 beszerzési lehet6séget jelentsenek az ismerdseim szamara. Az érme masik
oldalan azonban az szerepelt, hogy én mennyire és miben hasznalhatom fel a sajat
ismerdsi koromet a kutatdsomhoz. Mi a helyzet azzal, amikor a kdrnyezetemben 1évék az
altalam kutatott témarol beszélnek egymas kozott? Mivel a kiillonboz6 szerek fogyasztasa,
beszerzése, azokra reflektdlas visszatéré beszédtémadja az egyetemista létnek, ezért
muszdj egyértelmiien allast foglalnom ezekkel az adatokkal kapcsolatban.

Erre a helyzetre a valaszom az volt, hogy éles hatadrvonalat htiztam a barati és a
kutatdi szerepem kozé. A gyakorlatban ez azt jelentette, hogy barmikor és barmilyen
formdaban is mertlt fel a kdbitészer kérdése a kornyezetemben, ahhoz szigortian nem
nyultam hozza, nem vettem at, nem hasznositottam. Ezeket az adatokat és torténeteket
még csak emlités szintjén sem dokumentaltam, mivel ezekben a helyzetekben ,civilként”,
vagyis baratként voltam jelen, nem pedig kutatéként. Raadasul az alanyok
anonimitasanak megdrzése is sokkal nehezebben valdsulhatott volna meg, ha részei lettek
volna az informaciogyjtésnek. Ha folyamatosan ott lebegett volna a talalkozasaink folott,
hogy barmi, amit mondanak, felhasznalhatdva valhat egy tudomanyos kutatasban, az

alapvetden valtoztatta volna meg kapcsolataink dinamikajat. A klasszikus etnografiaval
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ellentétben a problémat pont az jelentette, hogy atfedésbe keriilt volna a két szintér,
vagyis nalam nem tudott volna elkiilontilni a terep és az otthon, a munka és a szabadsag.

Ugyanakkor mérhetetlen pazarlasnak is tartottam volna azt, hogy a megismerést

és megértést segité anekdotak egyszerlien fel-, és kihasznalatlanul maradjanak. Ezért a
konkrétan elhangzé szovegeket elengedtem, azonban a torténetekbdl kirajzolddo
narrativakat és témakat be tudtam épiteni az interjukba és a kutatasba magaba. Ennek
koszonhetben keriilt fokuszba példaul a varakozas és az id6kezelés kérdése, mely egy
visszatérd jellemzlje a kabitdszer beszerzésének és eladasanak egyarant. A legtobb
élménybeszamolo, akarhova is fut ki a végén, a torténetiik onnan indul, hogy milyen
embert probalé nehézségeket kellett kiallni az ligylet soran, milyen kénnyen borult a
gondosan felépitett napirend, és lett ett6l minden egyes résztvevd a tranzakciéban egyre
idegesebb.
».-.eZ a folyamatos futkosds része, hogy akkor jobbra kell menni, balra kell menni. Felhivnak,
hogy mégis fél érdval késébb és akkor csusztatni az egész progit [...] De mellette ldtom rajta,
hogy kibaszott stresszes, nagyon ideges azon, hogy mdr megint futkosnia kell, mert az egyik
lemondja, a mdsik dtrakja mdshova, és akkor dsszeszervezni ezt az egészet [...] mert én is
futottam mdr bele ebbe, hogy volt olyan ember, aki mdsfél ordt vdrt ram, mert az utolso
ember nemtom igy este nyolckor és tizre értem oda, mert annyit csuszott ez az egész, hogy
nem tudtam megoldani., (Csaba)

A kozvetit6kkel vagy terjesztékkel valé interjuk el6tt éppen ezért figyelmeztettek
mindig a tobbiek, hogy lélekben hasonl6 kihivasokra késziiljek fel: ,..nagyon sokat
szivtunk gy ezzel az egésszel, mdrmint széval, hogy igy minden értelemben és igy tudod ilyen
két érdkat vartunk meg igy utdltuk az egészet, esbbe, fagyba, szétszopattak minket.” (Samu)

Majd 6szintén csodalkoztak mikor ezekkel a kihivasokkal szinte egyaltaldn nem
keriiltem szembe. Az lizleti szinteret behal6zé horror torténetek arrol, hogy az egyik fél
mennyire nem veszi figyelembe a masik idejét, szinte teljesen elkeriiltek, hiszen én
kutatéként voltam jelen az életiikben, nem pedig potencialis vasarléként. Eppen ennek
koszonhet6en az interjdalkalmakra kiilon késziiltek, nem az eladasi sor részeként
keriiltem bele a napirendjiikbe. Ok tettek nekem szivességet, és ha mégis el6fordult, hogy
az interjualanyok késtek is, az nem volt szignifikdnsan tobb barmelyik mindennapi
megbeszélt talalkozémnal, sot, kifejezetten rosszul érezték magukat miatta.

Kifejezetten szerencsém volt, mivel a terjeszt6kkel készitett interjuk soran tobb

kutato is kiemelte, hogy az altaluk vizsgaltak életritmusaba egyszeriien nem fért bele az
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elére megbeszélt és megszervezett direkt interju, ez pedig tobb esetben is
kudarcélménnyel jart (Sveinung Sandberg & Copes, 2012). Velem csak egyetlen egy
esetben fordult el6, hogy valamelyikiik az egész megbeszélt talalkozot elfelejtette, de

emiatt olyan bilintudata lett, hogy cserébe a p6talkalomnal ebédre is meghivott.

Egy szimpla beszélgetés és az interju dilemmaja - a professzionalizmus

hatara

Lényegében az interjuzasi fazis mind a hat hénapjat végigkisérte az attol val6 félelmem,
hogy a professzionalis adatfelvétel egyszerlien egy konnyed barati csevejbe fordulhat at
(amikor éppen nem attél rettegtem, hogy egyetlen vallalkozé kedvii alanyom se lesz).
Pontosabban amit6l tartottam, az nem az volt, hogy 6sszebaratkozom az
interjaalanyokkal (mivel azzal 6nmagaban semmi gond nem lenne), hanem hogy kiesek
az interjuer szerepébdl. Ez szerencsére csak egyetlen alkalommal fordult el6, amikor abba
az amatdér hibaba estem bele, hogy egy kocsmdaba szerveztiik a talalkozast és
mindketténknek eléggé a fejébe szalltak a kézmiives sorok. Az, hogy utana igyekeztem az
interjukat inkabb napkozben, délel6ttre szervezni, szintén sokat segitett a késébbiekben,
hogy elkertiiljem az alkohol torzit6 hatdsat, ami alatt nem csupan a bodultsagi allapotot
értem, hanem az interjuk menetét megakaszt6 mosddsziineteket is.

A beszélgetés és az interju kozti fesziiltséget Gjra csak az jelentette, hogy az
interjaalanyoknak és nekem szinte megegyezett a tarsadalmi hatteriink. A demografiai és
az élethelyzet tekintetében valé hasonlésag, a korabban mar emlitett ismerds, kozos
kornyezet miatt folyamatosan tudatositanom kellett magamban, hogy a taldlkozdénak
konkrét és jol koriilhatarolhaté célja van, ami pedig nem mas, mint az interjuvazlat
el6ttem. ,....az interjizdas annyira hasonlit a rendes beszélgetéshez, hogy elengedhetetlen,
hogy minden pillanatban emlékeztessiik r4a magunkat: ez nem rendes beszélgetés.”
(Babbie 2008: 338)

A valédi problémat a gyakorlatban elsésorban nem az interjier szerepbdl valé
kiesés jelentette (az egyetlen mar emlitett extrém esetet leszamitva), hanem az, hogy a
vezérfonalam tobb esetben is a kabitoszer témarol aranytalanul az altalanos élettorténet
felé tért el.

Az elmozdulas alapja, egy utolag teljesen irracionalis félelmemnek, vagy legalabbis

aggodalmamnak tudhat6é be, mégpedig annak, hogy nem mertem igazan a kabitészer
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kérdéskorében sokszor elmertilni. Attél tartottam, hogy ha tulsagosan sok és célzott
kérdést teszek fel, akkor stigmatizalasként élik meg az alanyok az egész interjuhelyzetet.
Ami azért is volt lényegében értelmetlen, mivel ha sokat nem is tudtak réla, hogy mirél
fogom konkrétan kérdezgetni 6ket, az egyértelmiisitve volt mindenki szamara el6re, hogy
a kabitoszer témaja van a kutatdsom fékuszaban. Azonban volt arra példa, hogy ez a
félelmem megvaldsult, példaul az egyik interju soran amikor a kabitészer nem az élete
mas szegmenseivel kapcsolatban kertiilt el6 (parkapcsolat, fesztivalra jaras, 6nkéntesség),
hanem csak Onmagaban, akkor azonnal elvesztette kordbbi bdbeszédliségét az
interjaalany.

Kilénosen a social supply tekintetében, gyakran belefutottam abba, hogy az
alanyok szdmara annyira természetes a jelenség léte és miikodése, hogy nem tudtak
értelmezni a kivancsisagomat. Hiszen ez olyasmi, amit mindenki ért, tud, a legtébben
csindljak is, és ha én amugy is ezzel foglalkozom, akkor miért kéne nekik ezt részletezni
nekem? ,...tényleg igy bocs Addm, rdd néztem, mondom van egy tetkdd, izé, figyelsz,
bdlogatsz, vdgod mirél van szé, ilyen témdt vdlasztasz, biztos csindltdl mdr valamit
bazdmeg” (Kazmér).

Vagy a masik széls6séges eset az volt, amikor ugy gondoltdk, ez a jelenség annyira
alapvetd, hogy ha ezt nem értem, akkor minek tovabb barmit is magyarazni, és egyaltalan
hol kezdjék el? A megnyugtat6é szakirodalmi valasz erre az volt, hogy ,Bizonyos rutin,
onmiivelés utan egyre kevésbé Keril olyan helyzetbe az interjuer, hogy a beszélé az
istennek sem mond semmit, ennek oka azonban lehet az is, hogy nincs mit mondania.
Semmit sem tud réla, vagy nem érdekli. Oreg hiba, ha ezt csak félérai gyotrédés utan veszi
észre az interjuer! A sajat kedvét is rontja, magat is farasztja, de a kérdezettét is, akit joggal
bdszit és faraszt, hogy ezzel meg miért piszkaljak.” (Solt, 1998:42)

Amivel a beszélgetés-interju kérdéskorben a sajat szerepem tekintetében meg
kellett kiizdenem, az a sajat onzésem volt. Vagyis annak feldolgozasa, hogy mi az, ami
szamomra hasznos és relevans a kutatdsomhoz, és mi az a pont, ahol abbahagyok egy
interjat, mert mar nem ad ,0j” informaciét. Nem is kellett a barati szerepre gondolni,
egyszerlien emberként rosszul éreztem magam attol, hogy ugy kell(?) gondolnom ezekre
a talalkozokra, hogy van, ami felhasznalhat6 és van, ami nem, és mivel az idém, és az
energiam szlikos erdforrasok, kénytelen vagyok prioritasokat felallitani. Mindenkit

végighallgattam, senkit se vagtam félbe, de volt olyan, akinél alig par perc utan kidertilt,
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hogy minden kedvessége és szimpatikussaga ellenére is joval kevesebb a ralatasa a
témara, mint amire nekem sziikségem lenne.

,Baratként” rossz érzés az, hogy nem tettem fel még tobb kérdést, nem
érdeklédtem tovabb és mélyebben a véleményérdl, az életérdl, vagy éppen a
kozelmultbeli szakitasarol. Sajnos kutatoként sem volt egyszerlibb a helyzetem, mivel
folyamatosan megkérddjeleztem a sajat dontéseimet. Vajon tényleg pontos volt-e a
diagnozisom, hogy nem lesz ebben az interjiban tobb hasznos informaci6?
Megengedhetem-e magamnak azt a luxust, hogy nem faggatok ki mindenkit a lehetd
legalaposabban? Nem Kkifejezetten hiibrisz-e az, hogy itéletet hozok hasznos és
hasznosabb interjlialanyok kozott a raforditott idém tekintetében?

A szakirodalomban persze nagyon szépen és frappansan meg van fogalmazva, ,,...
biztonsaggal kijelenthetjiik, hogy az adatokat mindaddig gy(ijtogetni és elemezgetni kell,
mignem elkovetkezik az elméleti telitettség aldott allapota” (Corbin & Strauss, 2015:383),

akkor pedig végre boldogan hatradélhetiink és készen is vagyunk az interjufelvételekkel.

Osszefoglalas
November kozepétdl egészen majus legvégéig mondhatom, hogy folyamatos
készliltségben éltem. Interjualanyokat toboroztam minden elképzelheté helyen és
személyen Kkeresztiil, az 6rdkon és el6addsokon, amiket tartottam, randikon, barati
sorozéseken, kollégiumi szobataldlkozékon. Ha valaki kotélnek allt akkor minden mas
programot alarendelni az interjunak, nehogy at miattam Kkelljen attenni és addig
meggondolja magat. Idedlis esetben egy hétre két interju kényelmes munkamennyiséget
jelentett, panik héten felmehetett otre, vagy vissza nullara. Amint vége lett az egyiknek
indulhatott Gjra a fesziiltség, hogy lesz-e kovetkezd, kivel, hol, mikor. Azzal altattam
magam ebben az periédusban, hogy se idém, se energidm nincs arra, hogy
koldoknézegetdsen a sajat szerepemre és poziciomra reflektaljak, elég lesz majd akkor,
amikor ennek a munkafazisnak a végére érek. Most pedig ennek a végén pontosan itt
tartok.

Mind ez a konkrét széveg, mind az egész kutatas a hozzaférhet6ség kérdésétdl
indult el, kik azok akikhez hozzaférek és szivesen mesélnének az élményeikrél, a tavoli
szervezett blindzéstdl nekifutva és onnan egészen az egyetemi terjesztésig eljutva. Volt

egy meghatarozo6 6ram, voltak a rendkiviil tamogaté konzulenseim, és persze adott volt
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egy olyan szocialis hal6zatom, amit hasznosithattam és amin keresztiil neki tudtam vagni
a témamnak.

Az els6 (és legtobbszor egyetlen) talalkozasom szinte mindenkivel az interju

keretein beliil tortént. Igyekeztem olyan helyeket valasztani, ami a lehetd legpraktikusabb
és legkényelmesebb mindketténk szamara. Az altalanos és atlagos egyetemista
komfortzonajatol igy nem is mozdultunk el, azon a helyen, ahol délelétt interjuztunk, ott
délutan tanultunk, este pedig buliztunk. A személyes és torvénysértd jellege miatt
veszélyes torténetekrdl taldn biztonsagosabb lett volna az otthonukban interjizni,
azonban pont az egyetemista 1étbdl kovetkezve a legtobbeknél ez nem volt opcid, olyan
akadalyozo6 tényez6k miatt, mint szoba- és lakétarsak, testvérek, sziilok.
»...akinél nagyon nagyok ezek a tabufalak, akinél a drog az rossz és igy nem, ték sok... Az a
ldny akivel egyiitt laktam a bulinegyedben 6 totdl ilyen volt, és ez engem akkor ték fura volt,
hogy még ott laktam amikor elkezdtem ezt és nekem tdk fura volt ez a hozzddllds meg, meg
igy nehéz szerintem ha igy gondolkoznak nem judging-olni, ¢ se tudott nem judgeing-olni ,
neki se ment.” (Fléra)

Ahogy egyre tobb szerepldt ismertem meg, ugy valt egyre inkabb éget6 kérdéssé,
hogy személyesen hol is helyezkedem el a fogyasztékat-kozvetitéket-terjesztoket
osszefon6 lancolatban. Az ismerdseim szamara idedlis jeloltté valtam abban, hogy
kisegitsem 6ket a kabitoszerekhez val6 hozzajutasban és sajat magam is részese lehetnék
els6kézbdl a kutatdsomnak. Szerencsére egyetemista barati kézegben a kutatoéi szerep
érvényesitése megfelel valasz arra a kérdésre, hogy miért is nem vagyok segit6készebb.
Kutaténak lenni tehat védettséget biztositott a barati kor elvarasaival szemben,
egyetemistanak lenni pedig elég szolidarissa tette a tobbieket abban, hogy inkabb
vegyenek részt az interjukban. A két szerep nem jart minden fesziiltség nélkiil, hiszen
folyamatosan tudatositanom Kkellett magamban az interjuk sordn, hogy van egy
egyértelm célom, amit vizsgdlok, ugyanakkor minden alkalommal, mikor a
tarsasagomban a sajat kutatdsi témam meriilt fel, szigordan tilos volt azokat
felhasznalnom.

Arra pedig, hogy miért éri meg mégis a folyamatos kétségek és szerepkonfliktusok
kozott ezzel a témaval szenvedni, teljesen varatlanul az egyik interjualanyom adott
valaszt szamomra. ... merthogy van annak egy ilyen nemtom, ilyen szépsége amikor
folyamatosan olvasol, és akkor azokat dsszeszeded és irsz és uj dolgokat taldlsz ki belble és

nemtom micsoda.” (Veronika)
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Torzsa Gabriella Flora - Tarcsay Tibor

LehetOségek az €10 szereplOs szerepjatékban:

kulturalis érzékenyités és antropologiai kisérlet

Els6éves antropoldgia hallgatéként nagyon nehezemre esett megfogalmazni magam
szamara, hogy mi az esszencidja az antropoldgiai terepmunkanak. Masodévesként még
inkabb nehezemre esik, tandraim beszamoléi alapjan pedig nem gondolom, hogy valaha
konnyebb dolgom lesz. Ez a teriilet szamomra t6bb okbdl is kihivast jelent. Egyrészt, mert
valtozatos és kiszamithatatlan, a sz6 szoros értelmében embert probalé feladat, ami
hatalmas tiirelmet és nyitottsagot igényel, illetve olyan alapvet6 bizonytalansagokkal jar,
amik az emberbdl, az emberi tényez6bdl fakadnak, és prébara teszik az ember
rugalmassagat. Ezen feliil pedig a sajat szubjektiv tapasztaldsaink alapjan kell objektiv
véleményt alkotnunk.

Ennek az irasnak egy, az Eurdpai Uni6 altal finanszirozott ifjusagi tabor leirasanak
és 0sszefoglalojanak kéne lennie. Az 6sszegy(ijtott anyag rendszerezése kozben azonban
ra kellett jonném, hogy a tabor id6tartama, azaz 10 nap, olyan rovid, és egyben olyan
hosszu idétartam, aminek dsszefoglalasara gy, hogy abban minden fontos térténés és
mozzanat helyet kapjon, egy par tiz oldal terjedelm{i munka nem alkalmas. Ez a 10 nap
ugyanis nagyon tartalmas volt. Allomasozé terepmunkanak haszontalanul révid,
fokuszcsoportnak haszontalanul hosszd. Kisérletnek, de legaldbbis egy kisérlet
kisérletének viszont kivalé volt. Ezek utan arra jutottam, hogy annak ellenére, hogy a
tdbor megfigyelése ugyan nem nevezhetd antropoldgiai allomasozé terepmunkanak
(egyrészt, mert ez volt az els6 olyan alkalom, ahol lehetéségem nyilt az antropolégiai
tanulmanyaim alatt szerzett szemléletmddot hasznalni, masrészt pedig mert ugyanezen
tanulmanyok soran szerzett ismereteim alapjan az antropolégusok nem igazan végeznek
10 napos terepmunkdkat), én mégis azt érzem, hogy az ott toltott idé bizonyos
szempontbdl mégis kutatdsnak volt nevezhetd.

Az Europai Unié régdta tamogat olyan kulturakozi didkcsere programokat, amik
kilonboz6 orszagokbol érkezd diakok nyitottsagat és latokorik szélesitését hivatottak
megerositeni. Egy ilyen program volt a 2018 nyaran, Litvaniaban, Labanorasban egy

Erasmus+ program keretein beliil megrendezett ,Settling of Rohan” elnevezésli 10 napos



tabor is, melyen magyar, litvan és lett didkok vettek részt. A tabort a litvan Tolkien

Tarsasag szervezte, egylittmiikodésben magyar és lett felekkel, célja pedig a jelenlegi
migracids helyzetben tapasztalhaté interkulturalis és interperszonalis konfliktusok
megoldasanak kvazi gyakorlasa volt, valamint a k6z6s gondolkodas elinditasa.

Az eredeti elképzelés szerint a tdborban résztvevd kiilonbo6zé kulturakbol érkezé
egyéneket Tolkien irasai alapjan alkotott szituaciokban egy Live Action Roleplay, azaz é16
szereplds szerepjaték (avagy LARP) keretein beliil fogjak harom kiilonb6z6 csoportra, ha
ugy tetszik, torzsre osztani ugy, hogy minden csoportban koriilbeliil egyenlé aranyban
legyenek a magyar, lett és litvan résztvevdk. A kialakitott csoportok (Easterlings, avagy
keletlakok, Eothéod és Driiedain) elsédleges feladata az volt, hogy hozzanak létre harom
egymastol kiillonboz6 , kultdrat”, alakitsanak ki sajat mitoszrendszert, szimbodlumokat, és
egy Tolkien torténeteihez kapcsol6do torténelmet, amely tetszéleges idétavra nyulik
vissza. A tabor els6 felében ezzel foglalkoztak a résztvevok, csak az utols6 4 napon tortént
maga a szerepjaték. Ekkor viszont egy el6re gondosan kidolgozott, igen hosszu
jatékszabaly alapjan az ugynevezett jatékmesterek altal krealt szituaciékba ,dobtak be” a
jatékosokat, és titkoztették a harom Gjonnan kialakitott kultirat. Mivel a cél - ahogy mar
emlitettem - a k6zo6s gondolkodas elinditasa volt, viszont a tiborban résztvevo fiatalok
nagy része a LARP jaték élménye miatt érkezett, kiilon6sen alapos tervezésre volt szlikség
ahhoz, hogy az esemény ténylegesen elérhesse a kit(izott céljat. Ehhez olyan médon kellett
megtervezni a jaték eseményeit, hogy a folyamatos spontan iranyitas, és az éppen torténd
eseményekhez (melyek teljes mértékben a jatékosok reakci6itél fliggtek) wvalod
alkalmazkodas kozben is alkalmasak legyenek arra, hogy a résztvevék olyan szitudciokba
keriiljenek, amikben fokozottan érzékelik a kulturdlis kiilonbségek hatasat, amiket
egyébként a hétkoznapi életiikben nagy valésziniiséggel nem tapasztalnak meg.

A tabor meghirdetésének és az Uni6 tdmogatdsanak az oka az volt, hogy elmult
években a migracié jelensége vilagszerte, igy az Eur6pai Uni6 tagorszagaiban is kozponti
szerepet kapott ugy politikai, mint gazdasagi vagy oktatasi teriileteken, a civil szféraban
és a hétkoznapokban. A migracié jelenségével rengeteg varatlan kihivas jelent meg és
egyben tobb eddigi problémara is potencialis megoldasi lehet6séget is behozott a
dontéshozok latokorébe. Ugyan a migracié természetes jelenségnek mondhato, mely
egyidds az emberiséggel (Szalayné 2009:1-2), mégis sok esetben szinte hisztérikus
reakciok voltak megfigyelhet6k egyes orszagokban pusztan az embertomegek érkezése

kapcsan, akkor is, amikor a veliik érkezd problémak még nem voltak mindenki szamara
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lathatéak. Annak ellenére, hogy Nyugat-Eur6paban az Gjonnan érkezd embertomegek
tobb jelentds strukturalis problémara is megoldast nyujthatnak (ENSZ 2001:83-100),
csak kevés esetben koncentralt a nemzetkozi politika a jelenség ezen oldalara; jellemzden
- talan érthet6 mdédon - a kihivasokkal volt elfoglalva, mely kihivasok a geopolitikai
konfliktusoktdl egészen az interperszonalis konfliktusokig igen széles skalan mozogtak és
mozognak most is.

Amikor a migraciérol beszéliink, els6sorban egy emberi magatartasra, lakohely-
valtoztatasra, vandorlasra gondolunk. A Koézponti Statisztikai Hivatal definiciéja szerint a
nemzetkozi vandorlas az eredeti lakéhely orszaganak olyan tartés elhagyasa, aminek a
célja, hogy az illetd személy egy masik orszagban létesitsen lakdhelyet letelepedés,
tartézkodas vagy jovedelemszerzés céljabdl (KSH 2008:195). Mashol egy ennél Kkicsit
bévebb definicidval talalkozhatunk. Pirisi Gabor és Trécsanyi Andras definicidja szerint a
»,Vandorlas vagy migraci6 alatta népesség ideiglenes vagy tartés helyvaltoztatasat
értjiik, amelyet szamtalan kivalté ok (letelepedés, munkavallalas, tanulds, kikapcsol6das
stb.) motivalhat” (Pirisi et al 2018:§2). Ugyanebben az 06sszefoglal6 munkaban
olvashatjuk, hogy ezen népességmozgasok soran altalaban kozigazgatasi hatarok atlépése
is megtorténik, valamint hogy a jelenségeket tobbféle mddon is kategorizalhatjuk. Ennek
egyik moddja szerint megkiilonboztethetiink emigraciot, azaz elvandorlast egy adott
orszagbol, vagy immigraciot, mikor a népesség betelepiil. Megkiilonboztethetiink még
allandé, vagy ideiglenes migraciot. Utobbi esetben van esély az eredeti orszagba valé
visszatérésre, és ezen belil megkilonboztethetd alkalmi és rendszeres migracio is.
Lehetséges a csoportositas aszerint is, hogy az adott népességmozgas onkéntes-e, vagy
kényszer(, valamint a kivalté (példaul gazdasagi, foldrajzi, vagy vallasi) okok alapjan
(Pirisi et al 2018:§2). Az okok sokfélék lehetnek, abban viszont egyformak, hogy az
elvandorlé egyén szempontjabdl mindig raciondlisak. Ezt fontos figyelembe venniink,
amikor a befogadd orszagban él6 személyek, és a vandorladsok soran érkezdk kozti
interperszonalis és interkulturalis konfliktusokrél gondolkodunk.

Ismert jelenség a kulturdlis sokk, melyet Kalervo Oberg a kovetkez6képpen
fogalmazott meg: ,olyan foglalkozasi betegség, ami akkor 1ép fel, ha valaki kiilfoldi
kiktldetésbe keriil, az a fesziiltség (szorongas) idézi el6, amit a tarsas interakcioban
megszokott jelek és jelzések elvesztése okoz. Sajatos szimptomakkal jellemezhetd és
kezelést igényl6 betegség” (Oberg 1960:16). Modern értelmezésben ez nem mas, mint

azok a lelki és fizikai nehézségek, amikkel az idegen, 0j kdrnyezetbe keriildk
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szembesiilnek, amikor egy masik kulturaval taladlkoznak - azaz az interkulturalis
interakcidk soran tapasztalt élmény (Hidasi 2004:141-148). A kulturalis sokk mértéke
fligghet az egyéni tényezdoktdl és a szituacios faktoroktdl (pl. a kulturalis kapcsolat
id6tartama), de elsdsorban a sajat és az 1j, idegen kultira kozotti tavolsagtol, vagyis az
eltérések mélységétdl (Malota 2013:52-60). Ezek ismeretében érthetd, hogy a migracio
jelenségének jellegébdl adédoan a kulturalis alapu interperszonalis, de akar csoportkozi
konfliktusok a migracié altal érintett orszagokban gyakoribba valnak, ami
fesziiltségekhez vezethet egy tarsadalmon beliil.

A kulturalis sokk és a migraci6 fogalma mellett a tdborban hangsulyosan kertiltek
el6 az interkulturalis konfliktus, az interperszonalis konfliktus, valamint az identitas és a
szocializacié problémai. Az identitas és a szocializaci6 fogalmainak hasznalata f6ként a
kultarak kialakitdsakor kapott szerepet. A résztvevOk jellemzéen a Kklasszikusan
koztudatba épiilt fogalmakat hasznaltak: identitas alatt az 6nmagukkal val6 azonossagot,
a komplex személyiségiiket értették; szocializacié alatt pedig azt a folyamatot, amely
sordn az egyének belendének a tarsadalmukba. Interperszonalis konfliktusok alatt a
személyes 0Osszetlizéseket, véleménykiilonbségeket, interkulturadlis konfliktusok alatt
pedig a kiillonb6z6 kultirak taldlkozasakor létrejovd fesziiltségeket értették (mikro és
makro szinten is).! A fenti fogalmak tébb médon kertiltek el a 10 nap soran.

Fontos elkiiloniteniink egymastél a jatékban és azon kivil toltott id6t, ugyanis
mindketté olyan szituaciékat implikalt, amelyekben minden emlitett fogalom
hangsuilyosan szerepelt. A jatékon kiviil toltott id6 harom kiilonb6z8 nemzetiségi
fiatalokb6l all6 csoport kreativ energiait kototte le kiillonb6z6 mddokon. Ekkor a
kulturalis kiilonbozéségek nem voltak olyan erdésen érezhetdk, hiszen a jatékosok
posztszocialista orszagokbodl érkeztek az eurdpai kulturkorbél. A kiillonbozé hatter(
fiatalokat Osszekototte a kozos feladat megoldasanak vagya, a minél jobb eredmény
elérése, esetenként a versengés a tobbi kialakitand6 csapattal szemben, példaul hogy jobb
er6dje legyen az adott csapatnak a masikénal. A kooperaci6 azonban ezen a szinten
mondhatni zokkendmentesen folyt, inkdbb lehettiink tanudi kisebb interperszonalis
konfliktusoknak, melyek nem is feltétleniil kotddtek emlitésre mélto szintig a kulturalis
hattér kiilonbozdségéhez, inkdbb az eltér6 személyiségjegyek titkozése volt a

meghatarozo.

1 A résztvevikkel valo beszélgetések és az altaluk kitoltetett kérd6ivek alapjan.
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A jatékban toltott id6 ettdl erdsen eltér. Itt az események nem valds idében
zajlottak, minden nap két, egyenként tobb évet fel6leld ciklus telt el. A jatékosok nem
feltétlentil egy karakterrel jatszottak végig a teljes jatékot - aki kiesett a jatékbdl, az a
kovetkezd ciklusban 4j karakterrel kellett visszatérjen a csoportjahoz. Ez alatt az id6 alatt
tanai lehettiink politikai hazassagoknak, csoporton belili és csoportok kozti
konfliktusoknak, vallasi Osszetlizéseknek, kozos torténelmi események kiilonb6zd
értelmezése miatt kialakul6 konfliktusoknak, és k6zo6s érdekeken alapul6 kooperacionak
is. Mindekdzben lathattuk, ahogyan az adott torzsek fejlédnek vagy megfogyatkoznak,
teleket vészelnek at, erdforrasokat prébalnak szerezni, teriileteket szereznek és
veszitenek el, prébalva hol békében, hol kevésbé békésen egyiittélni a masik
csoportokkal. Ezekben a helyzetekben a val6s nemzetiségnek szinte egyaltalan nem volt
szerepe, az adott torzshoz tartozasnak viszont anndl inkdbb. A jatékosok identitasa
messzirél szemmel lathaté volt ruhazatuk és eszkozeik alapjan, felismerhetd volt
viselkedési mintaik alapjan, és az adott szituaciokban valé szerepiik és reakcidik is
legtobbszor igazodtak a kozosen lefektetett alapokhoz. Itt féleg az interkulturalis
konfliktusok voltak a jellemzéek, azt lathattuk ugyanis, hogy az interperszonalis
konfliktusok nagy része egymas reakcidinak félreértésébdl, valamint az alapvetd
szemléletbeli kiilonbségekbdl adddott. Sokszor az egyébként elég heves jatékosoknak
elég volt pusztan a masik csoporthoz tartozas ténye ahhoz, hogy a feléjiik kozeled6t
kardélre hanyjak, rdadasul mindezt anyagi érdek is motivalhatta, az ellenségek ugyanis
prédalhattadk egymas értékeit.

A szocializacié kérdése akkor kapta a legnagyobb hangsulyt, amikor a Keletlakék
torzsén beliil vallasi alapu konfliktus tort ki. Egy karizmatikus vallasi vezet6 a sdmannal
keriilt 6sszetlizésbe a torzsfénok hirtelen haldla utdn. A konfliktus alapjat generacios
kiilonbségek jelentették, a siman ugyanis joval idésebb volt az emlitett masik félnél, igy
kiilonboz6 latdsmoddal birtak. Karaktereik személyes traumadi is mas jellegliek voltak,
identitasuk kiilonb6z6 iranyba fejlédott. A konfliktus 1ényegében az 4j vezet6 személyére,
sziikséges kompetencidira irdanyult, és arra a tényre, hogy a saman intézménye és
kozosségben betoltott szerepe elavultta és feleslegessé valt. Ennek kapcsan pedig
felmeriilt a kérdés, hogy a jelenleg fennall6 rend helyett visszaforduljanak-e egy 6si, joval
radikalisabb rend felé, ami az egyébként hosszu ideje fennalld jelenlegi rendszert
levalthatna. Ezen konfliktus kovetkeztében az idd el6rehaladtaval a torzs egyre

megosztottabb lett, ahogy a radikalis vallasi nézetek teret nyertek maguknak. Ez komoly
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hatassal volt a tobbi kozosség életére is, ugyanis az irdnyzat szerint mas csoportokbol valo
emberaldozatok bemutatasara volt sziikség az eredmények eléréséhez. Ebbdl az egy
példabdl is lathato, hogy akarmilyen rovid idordl is legyen szd, egy meglepden alaposan
kidolgozott és sokrétii jatékrdl beszélhetiink.

Ezek mellett a szocializacid, de f6leg az identitas fogalma a kultarak, mitoszok és
jelképek kialakitasanal, azaz a ruhak, ékszerek, lathaté kiegészitok elkészitésénél mar a
jatékon kiviili szakaszban is meg jelentek, noha teljesen mas szempontbol. Ekkor délt el
ugyanis, hogy ezek a jatékon beliil mennyire lesznek, vagy nem lesznek fontos fogalmak.
El6re megallapithaté volt ugyanis, hogy amekkora er6feszitéseket tesznek a jatékosok
arra, hogy megkiilonboztessék magukat egymastoél, valésziniileg aranyosan fontosnak
tartjak hovatartozasukat; igy a befektetett hatalmas munka alapjan megjdsolhaté volt,
hogy a formal6do6 kozosségek erds csoportidentitassal fognak rendelkezni.

A migraci6 és a kulturalis sokk fogalma szintén inkdbb jatékidén belil kapott
szerepet, valamint az el6készité szakaszban a kulturalis hattér kialakitasanal. Ezekrdl,
mint jatéktdl fliggetlen jelenségekrdl azonban maganbeszélgetések alig folytak. A
jatékosok harom csapata nagyon kiilonbozott egymastol. A résztvevok altal kidolgozott
torténelmi hattér alapjan a keletlakék torzse egy nomdad torzs volt, akik keletrdl
vandoroltak az adott teriiletre, ahol mar eleve két masik olyan népcsoport élt, akikkel
korabban hadban is alltak. Tobb istent tisztelnek, nomad bels6-azsiai jellegli nép 1évén a
szarvasmarhatenyésztés a legfontosabb tevékenységiik, ezért a marha a legszentebb
allatuk is. A Druedain torzs, a teriilet eredeti Gslakosai, egy természetkozeli,
samanizmusra emlékeztetd hitvilagi kozosség volt, akiknek a természettel vald
osszhangban élés jelentette a létezés egyetlen megfelel6 modjat. A fak kivagasa tobb
osszecsapashoz is vezetett. Ok viszonylag konfliktusmentesen éltek a harmadik térzzsel,
az Eothéoddal. Ez ut6bbi allt a legkozelebb a déli, birodalomépitd és erds kulturalis hatast
kifejté gondoriakhoz kereskedelmi és katonai kapcsolataik révén. (A gondori frakcié csak
egy-egy kiildott vagy kalmar képében jelent meg a jatékban.) Az Eothéod leginkabb
tisztelt allatai a lovak, melyek szamos elényhoz juttattdk a torzset. Ez a csoport
engedéllyel tartézkodott a teriileten, miutan segitettek megnyerni egy haborut a tertilet
birtokosanak, Gondornak. Letelepedésiik el6tt a Keletlakokkal valé harcok soran sulyos
veszteségeket szenvedtek, ez a tény pedig a két csoport kozé a jaték elso pillanatatol éket

vert. Mindharom t6rzs technoldgiai fejlettségi szintje és targyi kultiraja hasonldéan
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preindusztrialis volt,? minimalis eltérésekkel (amelyek koziil 6nmagaban egyik sem tette
lehet6vé a tobbi csoport folé kerekedést).

Ezekbdl lathato, hogy alapvet6en adott volt egy migracids helyzet, melyben Gjabb
népek érkeztek egy mar lakott teriiletre, olyan kulturalis hattérrel, ami az ottlakok
szamara idegen és adott esetben ellenséges. A kulturalis sokk tettenérhetd volt amikor a
kiillonb6z6 hatterli karakterek megkisérelték az egyiittélést az adott tertileten. Azért
tartottam fontosnak a migracié és kulturalis sokk hosszabb fogalmi tisztazast a tobbi
fogalommal ellentétben, mert ezek kevéssé direkt és szubjektiv mdédon jelentek meg. Mig
az identitas kialakitasa 1ényegében a jatékosokon mult és a konfliktusok alakulasa téliik
fliggott, az alapszituacio adott volt, és a jatékban zajl6 konfliktusok boncolgatasara ebbdl
a szempontbdl (hasonldan a jelenleg zajlé folyamatokéhoz) maganbeszélgetések soran
nem, vagy csak alig keriilt sor.

[zgalmas volt 1atni, hogy a résztvevik egy csoportja ezeket a fogalmakat a kultarak
kialakitasa és azok iitkdztetése soran nagyon is tudatosan hasznalta, mig a résztvevék
nagy része inkabb a jatékra koncentralt. Onmagaban ezt legfeljebb az Unié altal kiirt
felhivas szempontjabol értékelném problémanak; ez ugyanis azt eredményezte (vagy
annak volt az eredménye?), hogy a jatékosok beleélték magukat a szerepilikbe és legtobb
esetben részletesen kidolgozott karakterekkel érkeztek a jatékba, amit aztan nagyon is
komolyan vettek. Ennek kovetkeztében esetiikben nehezebb is volt felhivni a figyelmet a
fogalmak és jelenségek fontossagara és tudatos haszndlatara. Persze felmertil a kérdés,
hogy ha magara a jatékra kvazi kisérletként tekintiink, egyaltalan fel kell-e kiilén hivnunk
a figyelmet ezekre? Ha elvonjuk a figyelmet magaroél a jatékrdl és azt inkabb a jelenleg
zajlo geopolitikai folyamatokra tereljiik, annak ugyanennyire érdekes végkimenetele lett
volna? Az alapveté kérdés pedig, hogy egyaltalan tekinthetiink-e az él6 szereplds
szerepjatékra kvazi kisérleti, vagy kutatasi modszerként? Mivel a tdbor célja kifejezetten
az volt, hogy ezekre a jelenségekre felhivjuk a figyelmet, ezért tettiink egy probat.
Tartottunk egy el6adast a Tolkien altal leirt események torténelmi alapjairél (azaz a
tolkieni narativat inspiral6 Rémai Birodalom bukasanak koriilményeirdl), valamint a
migracio ehhez valo6 kapcsolatarol, illetve megkiséreltiik az identitas, a csoportidentitas,
a kultura és a migraci6 fogalmainak tisztazasat, egymassal valé kapcsolatat és

kontextusba helyezését. Az el6adas megtartasara kozvetleniil a jaték kezdete eldtt kertilt

2 Tolkien munkassaga alapjan a jatékosok és a szervezok altal tovabbgondolva.
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sor, amit a résztvevok mar nagyon vartak, igy az érdeklddésiiket az el6adas irant sajnos
nem sikertlt felkelteni. Ezek alapjan pedig azt lattam, hogy a fogalmak célzott hasznalata
csak azoknal a jatékosoknal volt megfigyelhetd, akik eleve tudatosan hasznaltak 6ket, 6k
gyakran tarsadalomtudomanyi érdeklédéssel birtak. Esetiikben mar a tervezési
folyamatok sordn tudatos haszndlatra keriilt sor mind az altaluk leirtakban, mind a
jelmezek készitése soran, csakigy, mint a csoportdinamika tudatos alakitasa kézben (pl.
szerepkorok tisztazasa).

Tébb tudomadnyteriileten régota alkalmaznak kiilonb6zd kisebb csoportokra
alkalmazhat6, relative rovid id6 alatt elvégezhet6 kutatasi moédszereket. Példanak
hozhatnank szocioldgiai, vagy akar pszicholégiai kutatasokat. A modern antropolégia
teriiletén alapvetden kevéssé jellemzbek azok a mdédszerek, amelyek nem a hosszan tartd
megfigyelésre alapulnak. Ez viszont szamomra kozel sem jelenti azt, hogy a
megszokottnal rovidebb idétartamu terepen tart6zkodas alatt ne meriilhetnének fel
olyan kérdések, amelyek kulturdlis antropolégiai kontextusban értelmezhetéek. A
terepmunka idedalis hosszarol Eriksen a kovetkezoOket irja: ,Bar vannak kiilonbségek a
kiilonb6z6 antropoldgiai iskolak terepmunkara vonatkoz6 médszereiben, az altalanosan
elfogadott elv szerint az antropolégusnak elég sokaig kell a terepen lennie ahhoz, hogy
jelenléte természetesnek tlinjon az allandéan ott lakék, tehat az adatk6zl6k szamara, bar
bizonyos mértékben az antropolégus mindig idegen marad” (Erisken 2006:40). Ha csak
ebbdl az allitasbol indulok ki, azt kell latnom, hogy a Labanorasban t6ltétt idére annak
minden része érvényesilt. Specidlis helyzet allt fent: egyrészt mert a vizsgalni kivant
kozosség és kozosségek csak erre a rovid idére alltak oOssze, igy gyakorlatilag a
kezdetektdl jelen voltam a kozosség életében; masrészt a kozosség tagjai koziil viszonylag
kevesen ismerték kordbbrél egymast, igy én ugyanolyan ismeretlen voltam szamukra,
mint barmelyik masik résztvev - mégis gy éreztem, kissé kilogok a sorbol. Ennek
természetesen tobb oka volt. Egyrészt a magyar szekcié vezetdjének baratndjeként
voltam jelen, masrészt én voltam a lany, aki mindenkit kérdezget, akirél nem lehet igazan
eldonteni, hogy most szervezd-e vagy sem, és aki igazabdl csak nagyon feliiletesen ismeri
Tolkien munkassagat, és nem tudja mi az a LARP. Igyekeztem minél inkabb részt venni az
elokésziiletekben, ugyanakkor probaltam a koriilmények alakitasatél tavol maradni
annak ellenére, hogy a tabor elején engem is beosztottak a keletlakdk csapataba.

Az alapvetd elképzelés, ahogyan mar irtam, az volt, hogy a tabor els6 felében a

résztvevok a jatékra valo felkésziiléssel foglalkoznak. Ez a szakasz eredetileg 4 napra lett
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tervezve, végiil az iddjaras és a felkésziilés el6rehaladasanak liteme miatt 5 napra nyult.
Ebben a szakaszban késziiltek el a kulturak leirasai, valamint a jelmezek, kellékek és
diszletek. Ebben a szakaszban kivontam magam a keletlakdk kulturajanak kialakitasabol
és a jelmez- és kellékkészitésben vettem részt. Ez jo alkalmat adott, hogy kapcsolatokat
épitsek és megismerjem egyes jatékosok karaktereit, illetve hogy kérvonalazédhasson
bennem, kik lehetnek majd potencialis adatkozl6k. A jaték soran én tgynevezett NPC (Non
Playing Character) voltam. A jaték legelején (kb. 30 percig) a keletlakok torzsének
torzsféjét alakitottam, aki elvezette 6ket arra a teriiletre, ahol letelepedhetnek, majd
ahogyan az egy joslatban szerepel, hirtelen meghalt. Ekkor megfigyelhettem, hogy milyen
bizonytalansagokkal érkeznek a jaték helyszinére a szerepldk, és hogy miként kezdenek
ebben a torzsben kialakulni a kiilonb6z6 szerepek. Késébb rovid idészakokra egy
keresked6 feleségeként, valamint segitséget késé banyaszként tértem vissza a jatékba a
jatékmesterek utasitdsara, tovabbi megoldand6é helyzeteket generalva a jatékosok
szamara. Ezen kiviil az esds id6jaras miatti satorallitdsokkor volt alkalmam visszatérni a
tdborokba és ,szellemként” figyelni az eseményeket. Fontosnak érzem megemliteni, hogy
fennmarad6 idémben a f6zésben segitettem, ami alatt a tabor szervezdivel volt alkalmam
jobban megismerkedni, és azokkal a jatékosokkal beszélgetni, akik valamiért mégsem
vettek részt a jatékban, vagy éppen kiestek a jaték adott ciklusabdl. Esténként egy adott
nap végén pedig lehet6ségem nyilt adatkozl6kkel beszélgetni az aznapi eseményekrol,
interjukat késziteni az élményeikrél és megvitatni, mit gondolnak magarol a jatékrol.
Papp Richard intuitiv antropoldégidja szerint a terep megismerése soran a teljes
,Szovegkornyezet” megismerésére kell torekedni és az élményalapt val6sagképig kell
visszanyulni (Papp 2006:47-70). Azt gondolom ennek a megkdzelitésnek részben sikertilt
megfelelnem. Egyszerre igyekeztem mindenhol jelen lenni, a lehet§ legtébb dolgot
megtapasztalni és mindekdzben hasznos része lenni az egésznek. Viszont az az érzésem,
hogy ennek teljesen megfelelni akkor tudtam volna, ha egyszerre vagyok jelen az 6sszes
el6késziiletekkel kapcsolatos foglalkozadson, mind a harom tdborhelyen, az 6sszes
szervezOi megbeszélésen és az 0sszes spontdn zajléo esemény helyszinén, ami nyilvan
fizikailag nem lehetséges. Soha nem lehetséges mindent latni és hallani. Most el6szor
tapasztalhattam a sajat b6romon, hogy mennyire nehéz megtalalni azt az egyensulyt,
amit6l barmilyen kutatas j6 lehet. Ereztem az igényt arra, hogy még inkabb részese legyek
minden folyamatnak, viszont arra is, hogy jobban elkiiloniljek a jatékosoktdl és a

szervezdktol is. Szervez6i szemmel jatékos voltam, a jatékosok szemével inkabb szervezg,
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de legalabbis hozzajuk tartozé személy. Egy kicsit mindenhol kiviilallo, és ez talan igy is
van jol.

Az ott t61tott 10 napbdl a 4 napos jatékidd alatt 10 hosszabb és 17 rovid interjut
készitettem. Ezekben féleg a jaték adott napi eseményeire, magukra a jatékosokra, a
szervezdk esetében pedig szintén az aznapi eseményekre és a szervezési folyamatokra
voltam kivancsi. A révid interjuk soran pedig arra, hogy az adott jatékos miért szereti az
€16 szerepl@s szerepjatékot. Ezek mellett igyekeztem lejegyezni mindent, amit fontosnak
itéltem az adott nap folyaman a sajat tevékenységem és masok tevékenységei kapcsan.

Az interjuk napi torténésekre vonatkozé részének Osszegzése soran egyre
szovevényesebb konfliktusok és kapcsolati rendszerek kezdtek kirajzolédni a torzsek
kozt. Osszességében a jatékmesterek koncepcidja az volt, hogy a torzseket allando
interakcidra kényszeritsék, folyamatos konfliktusforrasokat iktatva a rendszerbe. A
jatékidd el6rehaladtaval a torzsek erdforrasai egyre apadtak, egyre kevesebb volt a
kompetens potencidlis vezetd. A torzsek osszlétszama csokkent, nehezen viselték a
jatékmesterek és sajat maguk altal generalt allandé konfliktusokat, de maguk a jatékosok
egyre inkdbb élvezték a folyamatot. A konfliktusok megoldasa azonban egyre tobb
kooperaciot igényelt a csoportoktdl. Ennek kovetkeztében aztan varatlan fordulattal
zarult a jaték. A jatékmesterek terve az volt, hogy egy olyan nehezen legy6zhet6 akadalyt
allitanak a csoportok elé, amit kizarélag akkor tudnak elhdaritani, hogyha mind
egyluttmiikodnek. Egészen pontosan egy sarkdnyt szerettek volna kiildeni egy varatlan
idépontban, ami olyan tulajdonsagokkal lett volna felruhazva, hogy az 6sszes torzs
specidlis képességeire egyszerre van szilikség a legy6zéséhez. Ez a tény a jatékosok el6tt
titok volt. A meglepetés végiil a jatékmestereket érte, amikor is a harom torzs az el6z6
események tanulsagaképpen 6sszefogott és megeldzve a jatékmestereket, egy szamukra
idedlis pillanatban megidézték a sarkanyt és kozos erdvel gy6zték le. Ezutan a jatékot egy
rovid ideig és nem is teljes létszdmmal folytattak, viszont az elmondasok alapjan joval
kevesebb konfliktussal, mint el6tte. Az id6 el6rehaladtaval az is lathaté volt, hogy minél
tobb kozos torténet koti 6ssze a csoportokat, annal kevesebb az olyan természeti
konfliktus, amit sajat maguk generalnak. Végiil a mar korabban emlitett vallasi konfliktus
is megoldasra kertilt, igaz, a vallasi vezetd kiiktatasaval, mivel az altala vezetett kultusz
rengeteg emberaldozatot kovetelt - viszont ehhez is 6sszefogasra volt sziikség.

Osszességében a jaték kimenetelét tekintve, azt gondolom, sikertlt elérni a

kitlizott célt. Sikertilt kooperaciora birni a harom kiilonb6z6 kulturalis hatteri csoportot
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és sikeriilt kiilonb6z6 konfliktusokra diverz megoldasi javaslatokat nyujtani adott
szitudciokban. Ugy vélem, maga a teljes esemény szintén elérte a kitlizott céljat. A
résztvevokkel valo beszélgetések alapjan azt lathattam, hogy ha csak a jatékban kialakuld
szituaciék mentén is, de elkezdtek gondolkodni azon, milyen potencialis kimenetele lehet
egy adott konfliktusnak, milyen hatassal lehet az a sajat karakteriik és mas karakterek
életére, és hogy milyen megoldasi javaslatok lehetségesek adott problémakra. A tabor
egyetlen hianyossaganak azt érzem, hogy nem sikeriilt megtalalni azt az utat, amin djra
vissza lehetett volna csatornazni a hétkoznapi életbdl athozott fogalmak jatékban valo
kamatoztatasabol kovetkez6 tapasztalatokat a hétkoznapi életbe. Ha ezt az egyetlen
dolgot valahogyan megkiséreltiik volna megtenni, akkor ez a modszer még jobb
lehetdséget nyujthatott volna a k6z6s gondolkodas meginditadsara barmilyen témaban.
Még ugy is, hogy a hétkoznapitdl teljesen elrugaszkodott események sordn szerzett
tapasztalatok tudatos atililtetése nem tortént meg, elindulhatott valami a jatékosokban,
mivel sajat elmondasaik alapjan olyan szituaciékban prébalhattak ki magukat egy ilyen
jaték soran, amilyenekkel a val6 életben soha nem volt alkalmuk szembesiilni. Azt
gondolom, ezekbdl az eseményekbdl rengeteg inspiracié merithetd valés helyzetek
kezeléséhez, és biztos vagyok abban, hogy a résztvevék sajat magukrol tanuljak a
legtobbet egy-egy ilyen jaték alkalmaval. A megkérdezett résztvevok szinte mindegyike
azt mondta, hogy épp ez az egyik legf6bb oka annak, hogy miért szereti az él6 szereplds
szerepjatékokat.

A kiillonb6z6ségek litkoztetése pedig mindig valamilyen szempontbdl vizsgalatra
érdemes kérdéseket vet fel. Maga a kiindulé helyzet is rendkiviil érdekes, még ha csak a
tdborba érkezdéket vizsgdlnank, koruk, hatteriik, foglalkozasuk, érdeklédésiik,
mindennapjaik alapjan, és hogy miért vesznek részt egy olyan jatékban, ahol hosszabb
idére ki kell bujniuk a sajat boriikbdl és egy masik emberét kell feloltenitlik, vagy ahol
olyan szitudciokba keriilnek, amik a hétkdznapi életben nem torténhetnek meg veliik. A
motivaciok vizsgalatanak leirdsa a jatékosok hatterével 0sszefliggésben 6nmagaban egy
tobb tiz oldalas tanulmany lehetne. A jaték felépitésébdl ad6do gazdasagi kérdések
jatékon belill, és a csoportok kozti gazdasagi kapcsolatok, cserék, kiilonb6z6 tranzakcidk
(akar hazassagok formajaban) elemzése gazdasagi antropoldgiai szempontbdl is
lehetséges volna. Erdekes volt 14tni, hogy a két régebb 6ta a teriileten tartézkodé torzs
kozott politikai érdekhazassag révén milyen szovetség jott 1étre. A két torzs kapcsolata

javult, a feleség apja pedig sajat csoportjan beliil sokkal magasabb statuszba kertlt. Maga
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a hazassag sajnos a feleség halala miatt nem volt sikeres, de a masik torzs és f6leg az apos
szamara akkora elényokkel jart, hogy az hajland6 volt masik leanyat is hozzaadni
megozvegyllt vejéhez. Izgalmas folyamat volt, ahogyan a nemesfémek a jaték soran
fokozatosan elértéktelenedtek és mas tipusu er6forrasok keriiltek eltérbe. Az éghajlat
valtozasa és a népesség novekedésének kényszere miatt az élelmiszer és a kozvetlentil
felhasznalhat6 nyersanyagok, pl. a vas, szén lettek a legértékesebbek. Ezen er6forrasok
voltak azok, amelyek folott konfliktusok is ki tudtak robbanni. A kialakitott vallasok, azok
talalkozasi pontjai, ellentétei vallasantropolégiai szempontbdél rendkiviil gazdag kutatasi
teriiletet nyujthattak volna. A jaték kozben kialakulé 6sszetlizések egy része is kothetd a
vallasokhoz. Egyrészt az alapvetd fesziiltség miatt, ami az egyébként hasonlé vallasok
kilonbozbéségeibdl adodik; masrészt a korabban mar emlitett radikalis vallasi csoport
nézeteinek terjedése, illetve a megallitdsukra valé igény miatt. Erdekes lenne kiilon
megvizsgalni, minek a hatdsara radikalizal6dhatott egy adott karakter és hogy hol volt az
a pont, amikor a k6zosségek mar nem toleraltak tovabb ezt a fajta szélséséget. Nem csak
jatékidon beliil, de azon kiviil a vallasi rendszerek kialakitdsdnak folyamata is izgalmas
kérdéseket vethet fel magukrol a jatékosokrdl. Ugyanigy a hasznalt irasjelek, a nyelvek
kidolgozasanak szintje nemcsak a jatékosok szemszogébdl, de lingvisztikai szempontbél
is nagyon sok potencidlis iranyvonallal kecsegtet. A legizgalmasabb viszont az az
Osszetettség, ami a val0sag és a jatéktér szétvalasztasabol, egyszersmind mégis szimultan
létezésébdl ered. Disszonans, am annal érdekesebb az is, amit a kiild6, megfigyel6 az
osszetettségbdl érez vagy felfog, és amit ezzel szemben a bels6 szerepl6k természetesnek
tekintve figyelmen kiviil hagynak.

Ezek alapjan 6sszességében azt tudom mondani, hogy bar ezt az igen intenziv 10
napot allomasozé terepmunkanak nem lehet nevezni, még akkor sem, ha az ilyen munka
definicdjanak meglep&en sokban megfeleltethetd annak a lehet6ségét, hogy antropolégiai
kutatast folytassunk egy ilyen eseményen, nem zarnam ki, sét. Ugy érzem, részben nekem
is sikeriilt. Ha kutatdsnak a koriilmények miatt nem is volt a legkomprehenzivebb,
kezdésnek, tapasztalatnak és gondolatébresztének annal inkdbb. Mindamellett pedig,
hogy bennem rengeteg kérdés meriilt fel a 10 napban torténtek kapcsan, egészen biztos
vagyok abban, hogy a tabor résztvevdi kozil sokan fontos kérdésekkel és talan lehetséges
valaszokkal is tavoztak a taborbol, aminek végsésoron ez volt a célja. A jatékosok sajat
borikon tapasztalhattak, milyen elénydsen és hatranyosan megkilonboztetve lenni az

identitasuk miatt, hogy milyen nehéz kooperalni valakivel, akivel els6 ranézésre talan tul
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sokban kiilonboznek, és hogy milyen nehéz a sajat magukat elhelyezni az adott képben.
Az ilyen tapasztalatok kivaléan atiiltethet6k a mindennapokba, és hogy ezek a
tapasztalatok tudnak minket elmozditani a szamunkra megszokott rutinszer(i megoldasi
mechanizmusoktél magunk és masok jobb megismerése felé, legyen szd akar egy

hétkoznapi beszélgetésrdl, vagy antropologiai terepmunkarol.
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A.Gergely Andras

Celebeszi életvilag-élmények - a kutatas mint extrém sport

Egy ideig még vartam, varogattam, hatha ir rola valaki. Aztan kérdeztem is néhanyakat,
olvastak-e... Persze. Aztan teltek napok, hetek-h6napok, ma mar évek is. Senki. Egy sort
sem, sehol. Vajh’ miért? Nem értem - de most mar mindegy. Le kell szamolnom azzal az
Oszintétlen elvarassal, hogy fontos élményeket, tudnivalékat Masok is meg akarjanak
osztani Masokkal. Ugy latszik, ha az antropoldgia miivelése talan valéban nem (minden
esetben) extrém sport, a réla val6 kozlés ma mar annak mindsiil...

Barley konyvérdl van sz6, nem az els6rdl, a Zéldfiilii antropolégusrol, melyet immar
alapoz6 szinten is kézbe adnak az egyetemeken, hanem a masodikrdl, ami magyarul
megjelent (és élvezetes, érdemes forditasban, Walsh Maté Gergely kit(in6 munkajaként!),
az Extrém sport-rol. Extrém ez annyiban, hogy amig mint egy helybéli vezetdvel,
élménydusan kirandulunk a kutatéval, addig raébredhetiink, mivel jar s mi mindennel
kecsegtet, ha odahagyjuk iréasztalunk és dolgoz6szobank kényelmét, a ringatd
gurulészéket és a szunyogmentes Ovezetet, hogy egylitt kalandozzunk ,a fehér
hollanddal”... Aki ugyan nem holland, de a toradzsaknak ez mindegy, egyre megyiink
szamukra. Valami pénzes, vételképes lgyfél.., a végtelen szivélyességen tul még
vasarlasra is hajlamos egyed...

S amint igy egylitt kalandozunk Nigel kollégaval, még a ,kockazatos” szakmat is
gyakoroljuk, s6t, tesztelik felkésziiltségiinket, leleményességiinket is. Kideriil, hogy sem
haldlmegvetd ugrasra, sem éhezésre vagy kiszaradasra nem Kkeriil sor, de annal
izgalmasabb elméleti kihivasokra virradunk. Persze, talan nem azért, mert a sodr6an
olvasmanyos, viddm, angolosan Onironikus, batoritéan tudomanyos és kalandosan
lehangol6 kotet okozna tematikus vagy modszertani kételyeket, rizikds probatételeket
vagy veszélyeztetd utvesztéket. Hanem mert val6jadban szimpla kalandfilmbe 61toztetett
szakmunka ez egyuttal. Marpedig tényleg az, szakmunka, brit tipusi ,gyarmati”
antropologia, mégpedig a gyarmatositas utani korszak gyarmati népeinek egyikérél, mely
mintegy ,hagyja” magat belatni és elemezni, meg ugyanakkor allandéan formalja is
magamagat, szemben a tradicio-cserkész kutatdk és bakancsos turistak ellepte indonéz
mikrovilaggal, a nagyvarosi latvanyfelhozatal-kereskeddk nyomasaval, és a szemfiiles

kutatok lefiilelte helyi intimitasokkal.., de ekdzben a megismerés, a feleldsség, a



kolcsonkapcsolatok hatasai, az él6 és valtozékony helyi kultura sokszorosan rétegzett
lenyomatai is f6szerepet kapnak. Azt a fajta kutatast éljiikk at a Szerzével, mely nem ,a”
toradzsakrol beszél, hanem bizonyosakrdl, nem Szulavézirél, hanem egy bizonyos vidék
szamos bizonytalan allapotrajzat adva invitadl koézelebb a kérdések, belatnivaldk,
megértésre érdemes tematikak, kutatdsmodszertani alapelvek és megoldasok érzékeny
variansaihoz.

Barley ez esetben sem kezd6 ,sportol6” mar. Tobbedik kotete és terepe ez, sok
évnyi indonéziai tapasztalat all immar mogotte. Ralat a helyzetekre, belelat és megért
sorsokban rejlé niianszokat, elfogad és elvisel - mondhatnank reflexiv is, s féként
tlir6képes, mint aki kénytelen is belenyugodni a hazai biztonsagos z6nakon tuli vilagok
massagaba, onvédelmi cseleibe, a ,Nagy Fehér Ember” lathat6 utalatat is magaba foglal
indonéz szivélyességbe, de meg érdekli is ez a massdgossag... leirni érdemes
sajatlagossag, elfogadni sziikségszer(i érdesség, mely a haszonelvi vilagok betolakodasa
ellen a maga finoman rejtélyes haszonelveivel szall szembe. ,Antropolégus iizemmaodja”
nemcsak hertzig, tiirelmes és kivancsi, okoskod6 és belat6 egyszerre, hanem valéjaban
minden gorcs és ,,tudomanykozvetitd” gbg vagy nyakkendds tulbonyolitas nélkiil vezet be
a toradzsak életvilagaba. E kisebbségi 6slakos nép a régi Celebes, ma Sulawesi egyik
népcsoportja, nagy vonalakban az Ausztralia/Fiilop-szigetek/Borneo haromszogben,
pontosan az Egyenlit6 vonalan é16 indonéz lakossaggal all kisebbségi szuverenitasban,
kiegésziilve Papua-Uj-Guinea és a filippinék vandorlasképes népeivel. Amirél a turistak
el6tt hiresek a toradzsa falvak, az a telepiilési térben lathato, cizellalt faragasokkal, ligyes
bambuszkezeléssel és még cicomasabb diszitéssel elkészitett hazak szabdlyos rendje, s a
hozzajuk hasonld rizstarol6 épiiletek latvanyvilaga.., meg a hegyi sziklaodvakban
kialakitott temetkezési mdd furasidga. Persze az etnografiai mintagy(jtés mar régen
megtortént, s aligha van antropoldgus, aki attérné magat az 6ceanok, harsany varosok,
poros falvak, transzvesztita papok, fejvadaszok és marginalis lelkek ekkora rengetegén,
hogy épp csak megtekinthesse a csticsos hazak architektirajat vagy megkdstolja a
bolényhust egy szutykos doboldali tizrakéhely koriil...

Barley ezuttal mar nem mint ,zo6ldfili antropolégus” vezet koril az
élményzivatarban, még akkor sem, ha a turistautakat kertlve inkabb halalra massza
magat vigasztalan es6erddkben és hegyormokon, de legalabb a kozvetlen tapasztalas
kalandjaval gazdagodasba olvasoit is sikerrel beavatja..., részletrajzokat adva mind a

tapasztalat, mind a folfedezés, mind pedig a kutatdi onreflexi6 intimitasaibol. Ugyanakkor
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éppen ekozben élménykozelbdl gyljtve hiteles tapasztalatot a tobbségi kisebbség és
kisebbségeken beliili szubkulturalis kisebbségek, etnikai csoportozatok, ,civilizacié6 meég
nem érintette” kozosségek hogylétérdl, s itt ismerkedve baratsagossa lett lelkek ¢slakosi
szokasaival, életvezetésével, szimbolikus tokéjével, hagyomanykoévetd (vagy épp e
hagyomdanyroél mit sem tudo, csupan azt éltetd) habitusaval, végtelen fogaddkészségével,
vagy akar hatalmi tdltengésbe omlé szereptudatainak néhany verzidjaval. Megtort
szarnyu, olykor véres vagy megbetegiilt, torz vagy elmeszabad egyedek kedvelhetdségét
is folytonosan tesztel§ kutatét kisériink, kézfogasabél a legkevésbé a brit
fennhatdsagossag arad, sokkal inkabb a ,beavatotti lizemmdd” kényelmes, tiirelmes és
érdeklédd alapjaratanak cselekvés-zaja. Nyitott és szdrakozo, kisérletekt6l sem riado
Lextremitdsa” a sportold teljesitmény-mércéjével és a felmérést készité kutatd
megbizhatatlan impresszionisztikussagaval egyliittesen érvényesiil. S k6zben megosztja
izes kételyeit, szakmai dilemmait is: ,Az antropolégusok hagyomdnyosan tudomdnyos
monogrdfidkban irnak mds népekrél. E kissé szdraz és bardtsdgtalan kotetek szerzdi
mindentuddk, és olimposzi magassdgokbdl tekintenek ald. Nemcsak egy kultira olyan mély
megértésére képesek, ami még a ’bennsziilittek’ képességeit is feliilmulja, de soha nem
hibdznak, és soha nem vezetik félre 6nmagukat vagy mdsok éket...” (9. old.).

Ellenpontozasképpen ez allitds cafolatara is, a kotet tele van megvezetésekkel,
lehtizasokkal, belekényszeritésekkel, , biztositas” vagy védéhalé nélkiili mélyugrasokkal,
szavatossag nélkili kostolékkal, ,préba-szerencse” tipust vallaldsokkal, massag-
tlirésekkel és a sajat maskéntiség onreflexidival. Ha nem is extrém sport, de extrém
életmod, még extrémebb tapasztalati tomeg, és sokkal talanyosabb iréi alapanyag mindez.
»,Mindentudas” nélkiil, s6t nemegyszer a bennsziilotteket csak kisérve és megértve, vagy
vellik folytonos interakciékban. De ugy, hogy fol sem meriil a ,ki kit ért/nemért meg”
alaphelyzete... Ha bizton tudja, hogy nem ért(het)ik, mit akarhat itt és miért, s nem ért 6
sem tobbet abbol, amit kérdeznek vagy valaszolnak, akkor van az igazi egyenstily a kutatd
és a kérdezett, a ,rendez6” és a ,szerepld”, a kozeli és a tavoli kozott - ami nélkiil viszont
antropoldgia sem lenne mindez.

Azaz, lehetne talan, de masik fajta. Ez a masodik (Afrika utani) tematika Barley
életében, még a nyolcvanas években jott eldszor Indonézidba, amikor a brit
szocialantropolégiaban még jelen vannak a ,nagy oregek”, a ,mddszertani iskolak”, a
kutatasi kotottségek, s még nincs tulsulyban a kutaté énjére is ravilagitd, onreflexiv,

kritikai fordulat utani leirasmod, melyet azutan kovet csak a ,,posztmodern fordulat”, az
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,eredetiség” vitaja, a ,globalizaciés” kereszthatdsok, a tematikus és tudasteriileti
partnerségek Uj korszaka. De Barley mar ezt is mintegy el6legzi, az ,értelmezés hatalmat”,
és oromét kozel hozza olvaséjahoz a nyolcvanas évek végén, beleértve a tévedéseket,
cikizve a rafazasokat, megmosolyogva a ,biztos tudasokat”, s raébredve a kutatd
egzotikussdgdra a bennsziilottek aspektusabol is. Egyszerre Kklasszikusan és
posztmoderniil... ,A Iényeg az, hogy a terepmunka gyakran sokkal inkdbb kisérlet arra,
hogy a kutaté megoldja az 6 sajdt, nagyon is személyes problémdit, mintsem hogy megértsen
mds kultirdkat. A szakmdn beliil gyakran tgy tekintenek rd, mint ami gydégyir minden bajra.
Tonkrement hdzassdg? Menj, és foglalkozz egy kis terepmunkdval, hogy helyrerakd a
gondolataidat. Lehangolt vagy az el6léptetés hidnya miatt? A terepmunka majd segit abban,
hogy elvonja errél a figyelmedet. De barmi legyen is az ok, az etnogrdfusok mindannyian
ugyanazzal a biztonsdggal ismerik fel a vadon hivé szavdt, ahogy a muszlimok hirtelen
stirgds késztetést éreznek arra, hogy Mekkdba zardndokoljanak” (15. old.).

Barley mint kezdd kutaté a majdnem-véletlen célhelyszin-valasztas révén jut el
el6z6 kalandturajara, Kamerunba a (hegyi) doajék kozé, és a ,feljegyzések a
sarkunyhébél” szakmai eredményei altal lesz hivatasos kutatéva, azt kovetéen mar
egyetemi tanarra és ,tapasztalt”, a beavatds probatételén atjuté felfedezévé. Ezt a
tudasteriiletet lehet akként tisztelni, mint megszallott driiltek, tudomanyos futébolond ok,
maganyos menekil6k vagy pionirok szakmajat, s lehet gy is, mint a kortars civilizaciok
kozotti utazas, életvilag-keresés és 0sszehasonlité értékkutatds eszkozét. E ,hasonlitasi
mania” és a kozgondolkodas sablonjainak ellentmond6 tények gylijteménnyé szervezése
mozgatja Barley torekvését is, midén ugy dont: a kozfelfogas és sematikus leiras ellenében
megnézi maganak, milyenek a ,hegyes fiild gyerekek” a toradzsak vidékén. Indulaskor a
biztositonal deriil ki, hogy sem atomtamadas ellen nem lesz biztositva, sem elrablas,
szabadesés, ernyds ugras nem engedélyezett az ligyfél szamara, de ,az 0sszes egyéb
extrém sport” sem - igy hat a jé hirl biztositotarsasag menlevelével 1ényegében
vakrepiilésbe fog, mikor (mint mar j6 ideje indonéz kulturak kutat6ja) belefog a foltaré
érdeklédés kiélésébe. Minthogy minden apré szimbolikus cserében és
szerepviselkedésben meglathatd6 kommunikaciot elfogadéan visel, de olykor ossze is
hasonlitja afrikai el6képekkel, valojaban az ,el6kel6 idegen”, a draga terepjaroval vagy
»,makadamuton kozleked6” urizaldkkal ellentétben mindent épp ugy tesz, mint a helyiek,
igy hat velik egyltitt éli at a lét elviselhetetlen bonyolultsagat, a ,fehérembernek”

korilményesen foloslegesnek tetsz6 biirokratikus hatalmaskodast, a megtanult nyelv
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dacara megtapasztalt torzsi értetlenséget (hisz a hivatalos indonéz ,udvari” nyelv mellett
mintegy haromszaz tovabbi nyelvet és nyelvjarast tartanak életben a helyiek), no meg az
,érintetlen természeti népekrdl” sz6l6 szakmai vagy kozbeszéd-verziok képtelenségét is.
El6zetes tajékozodasul nemcsak nyelvet tanul, szakirodalmat olvas, térképeket bongész,
néprajzi leirasokat és épitészeti-archeolégiai el6tanulmanyokat végez, de atérezni
hajlamos a tertileten mar jart kutatok (,felfedez6k”) képtelenségeit is: az egyik cikk , egy
rettenthetetlen riporterné ‘felfedezéutjairdl’ szolt. A nd ugy irta le 6nmagdt, mint aki
‘beleveti magadt’ a toradzsa terliletbe, ‘dtverekszi magdt’ az orszdgon és 'szembeszdll’ a
hegyekkel. A leirt utvonalbdl elég vildgosan Ildtszott, hogy erdfeszitéseit a makaddmutakra
korlatozta, és valdsziniileg busszal utazott. Ez aggasztott, mivel észrevettem magamon a
hajlamot a hasonlé gondolkoddsra. A Nyugat a Kelet kiotelességének tartja, hogy vad, de
ugyanakkor rejtélyes legyen. Egy kis brutalitds kellemesen izgalmas lehet, de ne a durva
afrikai fajtabdl, inkdbb valami kifinomult komplexitdsu dolog legyen...” (80. old.).

A maga szulavézi botladozasait azonban mar a megszall6 antropolégusok
atfordul turistacsalogatoba, az nem ,baj”, f{6képp nem a helyieknek, akik erre hangolédva
élnek. Hanem az igazi nehézség maga a folyamat atlatdsa, a globalizadlé hatasok
tlinetsoranak kivédése, ami persze nem idegen a helyi lizleti vilagtél, de aminek az ,6si”
inkabb csupan diszletévé valik...

JA kévetkezé nap kapcsolatfelvétellel és dltaldnos késziilédéssel telt, mielbtt
‘belevetettem’ volna magam a vadonba. Sajnos nemzeti tinnep volt, az indonéz fiiggetlenségi
nyilatkozat negyvenedik évforduléja. Majd’ minden zdrva volt. [...] A fénypont egy biciklis
felvonulds volt, amit egy eziist félidval a szabadsdg fdklydjdvd vdltoztatott bicikli uralt.
Sajnos a tenger feldl erds oldalszél fiijt, igy dtimbolygott az titon, és nekititk6zétt eqy oridsi
aranyhalnak, amit nyolc kisldny vitt azért, hogy a halat, mint proteinforrdst népszertsitsék.
Egy férfi a mezégazdasdgi minisztériumbdl teherautdn jdrta a vdrost, és vizet spriccelt a
nézék arcdra, mikézben rizsszdlaknak 6lt6zétt iskolds fitik tdncukkal a rovarélé szerek
hatdsdra térténd erdteljes ndvekedésiiket illusztrdltdk. Egy renegdt bemutatdt is ldttunk,
melyben egy oridsi tiirelemmel csigdvad valtoztatott motorkerékpar szerepelt. Mikézben az
lizenete tdvolrdl sem volt vildgos, hirtelen és nagy sebességgel mindig a legvdratlanabb
irdnyokbdl jelent meg, aztdn dtmandverezett a tobbi kocsi kézott, majd felborult. Az egész
rendkiviil életvidam volt, és ramutatott arra az irigylésre mélté indonéz képességre, hogy

oromet taldlnak a legvaldszertitlenebb szitudciokban is” (84-85. old.).
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Barley magaval a helyben-1ét élményével, az indonéz létélménnyel és a
tulfantazialt ,6si és hagyomanyos” helyi kultarak alarcaival egyiitt is elszérakozik azon,
hogy a toradzsak ,logikatlansaga”, az Gslakosok cselekvései, a ,miért ugy csinaljak”
érdekessége és a ,miért csinaljak” okszerlisége egyiitt kindl megismerhet6 kevercset, a
helyi hibriditas adekvat formait, a hagyomanykotott és a kirivé jelenségek komplex
kozosségiségét is megjelenitd, mixelt valtozatokat. A millios nagysagrendi kisebbségi
népcsoport a sokszazmilliés Indonézidban egyik tiinemény a sok koziil, s ennek egyik
kutatoja a sok koziil csakis ugy tlinhet ki, ha sajat hangja, tonusa, atmoszféraja van...

Barley ebben nehezen feliilmulhaté. Sodréan szérakoztatd, szinte érintés nélkiil
tanit, kézmozdulat nélkiill mutat meg, egyetlen jelzével helyreigazit tévképzetek
oszlopaibdl szamosat... S teszi ezt kihivoan - mégha talan az antropol6gus mint olyan
Jleleplez6” aspektusa is ott lenne mogotte... Lapozod a kotetet, s a haromszazbol mar a
kilencvenediken jarsz, még oda sem ért a kutatdsi terepre..! Egyszoval csalafinta
monografia ez. /Igaz, a kés6ébbiekben potolja kalandokkal, s6t meglepetés-szerii after-
partyval is...!/

A csalafintasag amugy az 6nkontroll aspektusan at is vezet... A massag-élmény és
a tudomanyos belatas szinte oldalanként kavarog, még ott is, ahol nem a parbeszédek,
vidam félreértések és tj-tanulasok toltik ki a lapokat. ,,Nehéz rosszat gondolni a szépségrol,
és sok indonéz valéban nagyon szép. Az itteni munkavégzés kezdeti problémdja pontosan az
ellenkezdéje az afrikainak. Ott eldszor le kell kiizdeniink a nagyobbrészt bosszanté kultira
kezdetben negativ értékelését. Az ember etnogrdfiai munkdjdt az alapjdn itélik meg, hogy
milyen mértékben sikertil tullépnie az ilyen értékitéleteken - ,a kulturdlis elditéleteken”,
ahogy hivjak 6ket. Indonézia ez iddig olyan kellemes arcdt mutatta, olyan meleg
bardtsdgossdgot, hogy nehéz volt a felszin mégé tekinteni a hibdt keresve, ami minden
bizonnyal jelen volt. A nyugat-afrikaiakkal tdrsalogni mindig kinszenvedés. Az ember
dllandéan tisztdban van azzal, hogy a megértésért kiizd, a két vildg kézotti hidépitésért,
mikézben mindent mdsodlagos értelmezésnek rendel ald. Az indonézek viszont ’‘csak’
embereknek tilintek. Ahhoz, hogy megértsem dOket, nem volt sziikség a részemrdél tudatos
erdfeszitésre, és ennélfogva nézépontjuk nem is volt igazdn vizsgalhaté - ami egy
antropoldgus szamdra veszélyes helyzet” (54. old.).

S ha csupan ennyi lenne a veszély, az mar tlirheto is és folilmulhaté az értelmezés
kiépitett gyakorlataval... De Barley latja, ez sem konnyebb: , Vdrjon - mondtam -, maga

buginéz. Latom a finom vonalu, hosszu orrdrdl. - Az antropolégia megtanitja az embert
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arra, hogy megtaldlja az ilyen kapcsoldddsi pontokat. Interpretdcionak hivjdk oket. El volt
ragadtatva. - ’Eltalalta!’ - Azon kaptam magam, hogy tiinddom, vajon a buginézek a hajoik
elorészére utalnak ‘orrként’, vagy forditva. Volt valahol egy cikk a buginéz hajok
szimbolizmusdrél. Meg kell keresnem. De a bardtomnak ujabb megosztandé ismeretei
voltak... /.../ A parton két Balin kiszokiilt és leégett, sz6rds térdii és mezitldbas ausztrdl volt.
Bdr még kordn volt, 6k mdr nagyon részegek voltak, pont mintha a kulturdlis sztereotipidk
szatirdjabdl léptek volna elé...” (88. old.).

Ahogyan ezutan megkiizd a ,gazdag turista” eluralkoddé képzetével: ,Két dolog
terjeszti a nyugati kultira ketchupjdt szerte a vildgon. Az eqyik a kommunikdcio. A mdsik
annak legerételjesebb metafordja, a pénz. De itt egészen hirtelen egy teljesen mds vildgban
taldltuk magunkat, eqy olyanban, amely befelé fordult, és nem kifelé, ahol az anyagi
kényelem nem magdtdl értetéddd, de ahol ott volt az izgalmas lehetésége annak, hogy
megpillantsuk a valésdgnak egy idegen viziéjdt. Bdarki szdmdra, akit magdval ragad az
etnogrdfiai kutatds, ez a leheté legnagyobb izgalom...” (102. old.), majd a kontrasztot is
folfesti...: ,Létezik egy olyan hagyomdny az antropoldgidban, miszerint a kutaté testi
szenvedéseinek mennyisége alapjan mérhetd le az dltala gylijtétt adatok értéke. Mint annyi
mds elbfeltevés, ez is tartésnak bizonyul, az azt cdfolé bizonyitékok ellenére. A mdsik ehhez
hasonlé gondolat az, hogy a bonyolult felszin alatt, ahol a hagyomdnyos és a modern
taldlkozik, ott taldlhato az igazi etnogrdfia rétege, a tiszta, romlatlan Indonézia. Ha kell6en
messze tud az ember keriilni a vdrosoktdl, minden bizonnyal megtaldlja. Ebbdl a
szemszogbdl jo otletnek tiint kilovagolni az erddbe...” (121. old.) - s mire léval, stoppal,
busszal meg caplatva a ,helyszinre” ér, mar til van a kommunikacién, a kecsapon, a 16val
megkiizdés és testi fajdalmak rengetegén, a ,gumi id6” indonéz massagan és a tarcabol
barmikor elévarazsolhat6é diskebldi modell-fotot ,tavoli feleség” visszafogottan biiszke
mutogatasan is. [gazul és hamisan, idegeniil, de alkalmazkodottan.

A sziklasirok, famegmunkalas, faragasok, hitbeli és szimbolikus konstrukciok, meg
a tarsadalmi konstiticiok vegyes egylittese ugyanakkor mar el6re vetiti a ,hibriditas
antropolégiajanak” késébbi korszakat..., ugyanakkor visszahozza a ,gyere velem az
meglepetésekbe torkolld6 élményét. Meg a ,beavatkoz6”, alkalmazott antropologiat
megkisértd vallalkozast is: gyertek velem Londonba, épitsetek mizeumi hasznalatra rizs-
csiirt, diszeset, mutatvany eértékiit, s cserébe barataimma is lesztek legott...! E két

kozelitésmdd, a terepre menni és a ,terepet’” idehozni mar az antropologia és a
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muzealizaci6 modernitas-kori 0Osszjatéka..., vagy legalabb kezdete a hagyomanyos
(Celebeszen éppenséggel holland) gyarmati uralmat kovet6en megfordult migracios
trendnek... Ami nem kevésbé extrém sport, ha nem is ,mindenaron” kulturalis
antropologia. Népélet-leiras, melyben sajat ,nép” mivoltunk is példa, sajat megismerési és
értelmezési kudarcaink is esettanulmanyi értékiiek, sajat tévedéseink is civilizacids

eredmények...

Mert a kisebbségben mindig ott lakozik a tobbség, s forditva sincs ez kolcsonhatasok

nélkiil. A toradzsaknal, s a brit antropolégusoknal sem.

Eredeti megjelenés: 1988

Eredeti cim: Not a Hazardous Sport (1988)

Fordit6: Walsh Maté Gergely
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EGYPERCESEK



A.Gergely Andras

Jelkép-O6rokség — a nép tudasa mint emlékezet

Az emlékezetkultira pusztulé mikro-univerzumainak és a hirtelenjében terjengé tudasok
ellenszereként teret nyer6 emlékezetkutatasoknak sajatos vildgara utalni, avagy hat e
vilag tudomanyos aspektusaira figyelemmel lenni ma mar az etnolégia muszaj-feladata. A
népi emlékezet, a folklor-bazis, a narrativ identitdsok, elbeszélt valdsagvilagok és
értelmezett historidk 0j korszaka annyiban kovetkezett el mai mindennapjainkban, hogy
talan sosem is volt teljes az értékel6 folmérésiik, de korunk szemléleti komplexitasa
béven hozzajarult ahhoz, hogy a folk-lore (a ,nép tudasa” angol értelmében) bar mindig is
a népi kultdra valamiféle teljességének 6rokségét vagyta foltarni, csakhogy ennek sosem
jutott a végére, s most immar ki is mondta ezt. A kimondas lényegi feladatat vallalva,
egyuttal él6 kozosségek folklorikus anyaganak respektalasat szorgalmazva képzodott
meg az a tudastartomany, melynek korvonalazasaval, megnevezésével, gyakorlati
vizsgalataval Hoppal Mihdly kotelez6dott el mar a hatvanas években, amikor a népi
gyogyitassal kezdett foglalkozni, s elkotelez6dése mindmaig tart, amikor ,a kultiraban a
folklér mint kollektiv emlékezet”, felhalmozott és megdérzott tudas nyomaba ered Folklor
és emlékezet cim(i valogatott tanulmanykotetének lapjain.! A kdtet nem monografikus
meglepetés, hanem rétegzetten épilil6 tanulmany-valogatds, mintegy oldalanként
sajatlagos ndvumokkal, egészében is innovativ tonusban, s valamelyest magat az eurdpai

folkléorhagyomanyt is érzékenyen kezelve-kdrvonalazva.

E kezelési korvonalak része immar - mint a Bevezet6ben is jelzi Hoppal -, hogy mostansag
nemcsak Ujabb folklorista nemzedék nétt mar fel a kotet legkorabbi irasait kovetden,
hanem maga a foltarasi feladat is javarészt megvaltozott: az angol és francia terminoldgiai
vita okdn még az UNESCO sem hasznalja a régies tartalmu népi tudas-fogalmat, hanem
»Szellemi kulturdlis 6rokség” miiszéval irja koril mindazt, amit a kétezres évek el6tt
»Folklor és kozdsség” cimen valogatott tanulmanykotettel lehetett korvonalazni (ahogyan
tette ezt Hoppal is 1998-ban), majd Folklér és hagyomdny kotetnyi irasaban folytatta ezt
atorekvést (2005), s nyomaban a Hiedelem és hagyomdny témavaltozatot jel6lte meg sajat

kutatoi utjaként (2006), hogy ez évtizedek 6sszegz6-attekinto irasaiban a folklérrél mint

! Eurépai Folklor Intézet, Budapest, 2011., 220 oldal



a kultiira emlékezetérél gondolkodjon inkabb. Igy alakult ki e kétet szellemi drokségre
fokuszalé korvonala, a belevalogatott irasok tematikusan épitkezé rendje, s maga a
problematika is: a hiedelem-rendszerek mechanizmusainak logikajat, ,genetikajat”
kovetve arra ismert ra a Szerz6, hogy a térben és idében is igen nagy tavlatokat atfogé
hasonlatossdgok mintegy (6n)azonositasi lehetdségként miikédnek, s bizonyos
elemkapcsolatok, motivumok rendre ugy mutatkoznak inkabb, mint valamely
,lehetetlenségnek” tlind asszociaciok, vallasi-mitolégiai képzetek, divatok és atvételek,
szertartasok és narrativ készletek ugy o6rokitédnek tovabb, hogy abbdl szélesebb tomegek
mindennapi létvilaganak szervezd mechanizmusai olvashatok ki immar. Nem hasznalja itt
sztereotipidk, 6nszabalyozé mechanizmusok identitas-formalé hatasat nemcsak nemzeti
jelképtar megformaldsdban, hagyomanytartas és orokités logikdinak ,tervrajzaban”,
kommunikativ jel-egylittesek alkalmazasi modjaiban vagy el6forduldsi parhuzamaiban
fedezi fol a kulturalis soksziniliség elemeit, praktikumat, kapcsoldsi mechanizmusait,
grammatikajat. Nem véletlen tehat, hogy a kotet a folklorkutatas kulturalis emlékezeti
momentumait attekintd elsé fejezet a magyar dsvallaskutatasban folfedezhetd mitolégiai
elemeket mint a mitolégia és hitvildg lenyomatait tartalmazza (15-27. oldal), majd egy
résztanulmanyban Attila temetésének eurédpai és hazai torténetirasi tiikrét tisztogatja
meg a régészeti és mitoszkutatasi tudasanyag motivikus készletével (28-45.), hogy erre
folklérgytjtési parhuzamként Sebestyén Gyula munkassdgaval adjon illusztralé
példatarat a folklor mint torténelmi emlékezet aspektusabol (46-56.). A hagyomanytarté
kulturalis longue durée folyamatok ekképpeni felvezetése szolgdl a masodik blokk
irasaihoz el6képként, hisz itt mar sajat terepkutatasi anyagi révén az amerikas magyarok
két kutatasi terepen elvégzett hdrom nemzedéknyi tudaskészletét mutatja meg a

kozosségi tudas tarhazanak emlékezeti momentumaira épitve (59-112.).

Az emlékezet és kultdra ,hordozhaté” orokségként megjelenése, tartdsitasa, hasznalata,
s6t szimbolikus elemzések ezekre épiilé sokféle motivumkincset és jelenség-lenyomatot
tiikkrozo természetrajza izgalmasan bomlik ki ezekben a résztanulmanyokban is. Mindet
talan nem részletezhetem, de kiemelni érdemes példaul a vizualis 6rokség tematikajat,
ahogyan az etnikus jelképek megjelennek mint egy kulturalis enciklopédia elemei, vagy
az eurdpai népek jelképtara visszatiikrozddik a kulturalis 6rokség kivandorlok kozegében

megjelen6 lenyomataibdl, csaladi fotokbdl, események elbeszélésébdl és vizualis
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abrazolasi eszkoztarabdl, a csaladi vagy a vallasi élet szertartasi vagy ritualis orokségi
terébdl. Ez a kivandorolt 6rokség még részben tiikr6z6dik, am ki is egésziil a nemzeti
torténelem kulturalis identitas-mez6ib6l, 1956 emlékezetébdl vagy a fejfa-allitas
szertartasaibol felfénylé jelképtarbol is, ahogyan a harmadik fejezet (115-142.)
elbeszélés-anyagdban megmutatkozik. Hoppal itt az emlékezés és felejtés kozotti
hatarmezsgyén jar, a kollektiv amnéziat is szoba hozza, mely éppugy része az atorokités
megoldasainak, mint a testvéri 6sszetartozas tudata, az linnepi ujjongas vagy a vigasztalan

mult-tudat.

Talan nem véletlen, hogy fejfak sok helyiitt nemzetiséget jelzé szerepkorben megdérzé
vagy krealé szandék éppenséggel '56-ra is kivetiil, a nemzeti jelképtarat kiegésziteni
hivatott mitikus funkcié a nemzeti és etnikus 6sszetartozas erejévé szimbolizal6dik, s erre
a kulturdlis orokség és etnopolitika” alapkérdésre rakdédik az etnografia helyi
hagyomanyhoz kapcsolédd, a nemzetépités tarstudomanyok feldl is erdsitett kulturalis
hattéranyaga, mely a hiedelmek rendszerét6l a lokalis hagyomanyok szerepén at a
regionalitds érték-mivoltat és a globalizadci6 koraban a nemzeti alapu vilagképre
rateleped6 Kkognitiv térképek, szemiotikai tdrhazak, tudds-alapu tervezési javak
felhalmozddasa mellett mindezek kdlcsonhatasait is foltarni hivatott vallalasban talalja
meg kutatasi feladatat (145-202.). Erre épiill a helyi hagyomanyfeltarasra és
osszehasonlit6 eurdpai kitekintésre vallalkozé intézmény alapitasanak, kialakitdsanak és
tevékenységének Osszefoglaldjat tartalmazé Eurdépai Folklér Intézet mint
orokségmeg6rz6 funkci6éja intézmény rovid torténeti bemutatdsa (az alapitas
koriilményeitdl a kutatasok tematikdin at a - ma mar tudjuk - részbeni vagy fenyeget6en
kozeled6 megsziinéséig). Hoppal, mint ez intézmény kimodoldja és vezetdje ennek a
sikertelennek bizonyult - és azdta igencsak mas irdnyba fordult, atpolitizalodott és
nemzetpolitikai arculatot 61t6 - 6rokségmentésnek itt mintegy hattyddalat fogalmazza
meg A szellemi kulturdlis 6rokség megdrzése cimd tanulmanyban (175-202.), amely

nekroldgga valt azéta. A megOrzést sem Orizték meg, nemhogy az intézetet...

Marmost épp ezért az évtizedek folklorisztikai, szemiotikai, etnoldgiai és kultiramentési
orokségvedelem ily mérvii hanyatlasaval szemben Hoppal Utéhangja mar nem a ,népi
tudas” tudasanak fajdalmas bucsuszavait 6rzi, hanem talan a merész el6re-menekiilés

programos célképzetét hordozza, midén a kotet zaro fejezetében egy konferencia-el6adas
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jegyében a kultdratudomany jovdjét, a vizsgalddasi iranyok és trendek jovoképét, a
kultarakra leselked6 veszélyek allapot-abrait vonultatja fol, talan arra a szentenciara is
vallalkozva, hogy ,kozds talan ... a kulturalis emlékezet, a kulturalisan Osszetartozo
embercsoportok miikodésének mechanizmusait” megérteni probalni egyként feladata a
szemiotikanak, etnoldgianak, folklorisztikanak, kulturalis antropolégianak - vagyis az
etno-tudomanyok jovébeli tevékenység-soranak. A hagyomany-alapu tarsas tudas és a
,globalizaci6 mint emberarci folyamat” kimddol6éi talan épp abban tarsak és
ellentétparok, hogy a lokalis értékek megmaradasa, Gjrakeletkezése vagy Gjraértékelése
nélkiil a mindennapi kultdra mint olyan mertl a feledés homalyaba, a hagyomanytisztelet
és az éltet6 helyi kozosségek megmentd funkcidja ezért tobblet-szerepet kell magara
vallaljon, hogy egyaltalan még maradhassanak identitasok az (6n)tudatlan, de szandékolt

feledés korszakaban is.
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A.Gergely Andras
Talanyok és Tragédiak

Keresgélés az irodalomantropoldgia hatdrvidékein

,Egy ir6 nem hagyja magat korlatozni hovatartozasa altal; gazdagitja, atlép rajta,
atalakitja, megfertdzi. Ezzel Uj identitast teremt maganak, s6t ugyszélvan uj iréi
szubjektivitast, de ezenkiviil hozzajarul a nyelv és kultdra egy uj, hibrid teriiletének
kialakitasahoz is. Ez minden iréra vonatkozik, aki érdemes erre a névre, kiillonésen
jol lathat6 azonban az olyan szerz6knél, akik tébb kultarat és/vagy nyelvet

sajatitottak el, amelyeknek egyarant 6rokosei.”! (Rada Ivekovic)

E felhangol6 sorokat Thomka Beata citdlja egy most késziilt eléadasanak élén. Ide pusztan
azért idézem, mert tobb erdévonal, tudomanyos mozgasfolyamat, kutatasi kélcsénhatas,
tematikus kapcsolédas hattér-narrativajaként éppen jol jon egy kezdeményezéshez,
melyben szeretnék olvasé partnerekre, kritikai szempontokra, tudomanyteriileti
attekintésekre is viziokra szamitani Mindazoktdél, akik mivelik, éltetik, kozvetitik vagy
értelmezik a tudastarsadalom délel6ttjén mindazt, amit az antropolégiai gondolkodas,
szemléletmdd vagy interpretaciés és moddszertani elemzések a nyolcvanas évek utani
szemléleti megudjuldasban mar tematizaltak, napjainkban pedig egyenesen és kozvetleniil
is fejlesztenek, kihivéan narralnak, provokativan asszocialnak...

Csak roviden taglalom, mert nem attoré elemzés, nem esettanulmdany, csupan
kérdezésmod tiikre, amit aldbb 6sszefogok. A korszakos kihivas a Szerzd, az Ertelmezé, a
Kozl6 és a Befogadd tételezett négyszogében valami kockasitott tudas-épiilet all egybe,
melyrél azutdn modszertani névumként, bentlaké terepmunkasként, latogato
hirhozéként vagy résztvevé megfigyel6ként egészen eltérd aspektusokat lehet (és szokas)
megjeleniteni. Amit tematikusan ajanlanék, az a kulturalis antropolégia és a narrativ
irodalomtudomany analitikus 1égyottjabdl fakad6 6sszhang, melyek a kilencvenes évektol
(hovatovabb negyedszazada immar!) mint az interpretacié esélyét, a kommunikativ
racionalitasok egyik szemléletiranyat is emlegetni szoktak, rovidebben: az irodalom
antropologiajat sugallo, képvisel6 és kikisérletez6 elbeszélésmodot. Nehézkes terep ez is,

at-nem-lathato szerepldkkel, fol-nem-karolhaté elbeszélokkel, végtelen kormondatokban

1 Rada Ivekovié: V. S. Naipaul, a hibrid. Karadi Eva ford. In. Magyar Lettre 2002. 44. szam.



sajat perszonalis mitoszaikat elbeszéld ,adatkoézldkkel”, s az interpretacié dicséretét
geertzianus sebbel-lobbal képviseld tovabbi aktorokkal. Annak persze, aki maga is olvaso,
alkalmasint struktdrakban és hattereikben jaratos kozbeszéld, a legkevésbé nehézkes
terep ez, de mindenképpen kell hozza az a hajlandésag, hogy a kivalasztott tarsadalmi
csoport ne etnikai, strukturalis, szakralis vagy politiko-reprezentacids jegyeiben legyen
értelmezhet6nek tekintve, hanem afféle ,kitomott barbar” modjara része, részese, atéldje,
alkalmi értelmezdje legyen annak a kozlési szféranak, melyet a bevalt bolcseleti tudasok
most egy kicsit ,nehezitett terep” fel6l kozelitek. Kifejezetten provokativ, avagy tan
inkabb serkent6 otletként kivAnom szorgalmazni, hogy a kortars tudasok, a mindennapi
élet antropoldgiai fel6l nézve a mottoban jelzett hibriditassal egyiitt tekintsiik olyféle
lehetdségnek, melyben az irék tarsadalomképét, szocidbilis érzékenységét,
problematizal6 elbeszélésmaodjat, vallalt tematikait vessziik alapul, mint afféle tarsadalmi
eljarasmaédot, mely akar sdmanokhoz, orvossagos-fiives emberekhez, mitikus h6sékhoz,
szocidlis szférakban a gondolatisdg valamely tartomanyat képviselni hivatott
szerepl6khoz hasonléan visszahat a tarsas viszonyok rendszerére, értékeire, normaira,
onreflexidira, megismerési folyamataira, tudastékéjére, vagyis (olykor, jo esetben vagy
idedlis allapotaban) befolyast gyakorol a reflexiokra képes kozosségre. A
megismeréstudomanyok fel6l nézve ennek negyvenféle szerepértelmezése bizonnyal
lehetséges, én most nem mindegyiket, csupan egy halovany pisla fényfolt tiinékeny
arnyalatat szeretném kiemelni ebbdl a halmazbél. Konkrétan mint feladatot, értelmezés-
gyakorlatot, tesztet probalom a sajat tudasfolyamunk aramaba bedobni, jelesiil egy német
tipusu kultirakutatasi fogalom és egy amerikai tipusu narrativ etnografia k6zotti terepen
kédorogva.

Az el6zményekbdl csak néhany gyertyaldngnyi pisla foltot idézek fol. De ez
szerintem elegendd lesz ahhoz, hogy kapcsolddast, elvitatast, rapillantast, elfogadast vagy
elvetést provokaljon... Egyik el6zmény a kortars tarsadalomtudomanyi érdeklédések
z(ros szorddasa a tudasteriiletek elkiiloniilt vagy képzetes/imaginalt valosaga felé, s a
masik egy ,tuloldalrdl” jovo kritikai aspektus, mely a ,szép”irodalmat (és rokonsagat,
esszét, mesét, regényvaldsagot, szociografiat, riportot, beszéld filmet, aktivista szinhazat,
dokumentumkozlést, kritikai kulturakutatast, stb.) olyféle kozlésmddnak tekinti, melynek
tarsadalmi valosagtiikre evidensen megvan, csak éppen az értelmezési kanonok nem

mindig egyezbek kortilotte, s a respektusok is el-elmaradnak mogiile. A masik el6zmény
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az a tapasztalat, hogy megannyi kortars tarsadalmi diskurzusban meg-megjelenik
mostansag az ,antropologia” mint olyféle embertudomany, melynek hatterében a
torténeti, a vizualis abrazolasi, a jelképi, a szovegcentrikus, a szakralis, a filozoéfiai, a
testpolitikai és egyéb ,atbeszélések” kozvetitésének eszkoztara kap szerepet. Ez pedig,
minél akkuratusabban ,alkalmazott antropolégiai” lesz a f6irany, annal
pragmatikusabban visz olyan kutatas- és belatas-idegen szférak felé, melyeknek mondjuk
politikai verzidikban a tévhirek, megvezetések, a hamis kozlések korszakaban egyre

gazdagabban megteremnek sajatos valtozatai.

Kozelebbrol és példaval: tisztes szakmabeli, kultira-oktaté egyetemi ember, akinek most
talalom meg egykori szakdolgozatat, melyre legiijabban publikalt irasaban is hivatkozik,
s mely nem masrél sz6l, mint Madach Imre Az ember tragédidja ,antropolégiai és
filozofiai” vilagképérol. A szovegben akar a torténeti korok interpretalasaban, akar a
Madach koraban tudés kozegben divatos hegeli-kanti vilagfelfogasban ugy jelenik meg az
Ember, mint a vilagegyetemet, avagy szinpadi el6adas soran a latvany eszkozeit tekintve a
kortars lételméleti teéridk kommentarja, mely magat az eurdpai és egyetemes létet is
megel6z6 univerzumokat antropomorfizalva a Teremtés céljaként, akarattal rendelkezd
szerepl6jeként a vilagegyetem képvisel6jeként formalédik. Az interpretaciok elmult kétszaz
évében /!!l/ megannyi Tragédia-értelmezés sziiletett, s még tobb irodalmi, dramaturgiai,
nyelvészeti, stilisztikai, szinhaztudomanyi, filozéfiai, torténeti és szocioldgiai felhasznalas
keriilt a tudastérbe. Tisztes kihivAsom most abbdl allna: hoznank Ossze egy értelmez6
csapatot, melynek akar az Ur akaratinak engedni kénytelenek kére, akar az Ordog
Komédiajat ellenpontként kijatszani hivatott boldogtalanok serege narrativat probal adni.
Irodalmi miinek, antropolégiai valaszt, interpretativ nemzeti kihivasnak szimbdlum-érté
valaszt, allité bolcselével szemben kutatéi aspektusu ellentételt, torténeti miinek Kortars
valaszt, elgondolhaté opusznak tovabbgondolhat6 kontextust.

Vagyis: kihivas ez, melyben a messzi népek irodalmanak és hiteinek, 1étmddjanak és
valaszainak esélyes koreit hirtelenjében ,hazahozzuk” egy nemzeti drama, egy egyetemes
problematika felé hajlé korszakos narrativa értelmez6 felfedezése kedvéért.

Roviden most ennyi. Tarsakat keresek tehat, talanyfejtd és valsagértelmez6
hajlandésagot, filozofiai és torténeti antropoldgia felé elhajlo interpretaciok kozosségét, ha
tetszik: rituskozosségét. A mottdban idézett ,tobb nyelvet elsajatito” vagy orokségként

kezeld felfogasmodok kozosségét, mely hajlamos lehetne akut talanyok nyomaba eredni.
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S mert nem téziseket, hanem csupan meghivot komponaltam itt, ezt most meg is
szakitom...! De remélem, lesz még, aki ennek hatterében kutathat6 tarsadalmi tudatokat,
alternativ tarsadalomképek gazdag kinalatat, valaszadé és kérdezd kulturak talalkozasi
feliileteit, politikai vagy tarsadalomrendi szerepjatékok é16 alakzatait is meglatja.

Avagy, csupan ram szo6l, hogy ne tévedjek mar ekkorat...!

Persze, ezt is kdszonném. Talany lenne, de nem tragédia...
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