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Bolcsesség és szepulkralis eszkatologia

ZUSAMMENFASSUNG

Weisheit und sepulchrale Eschatologie: Der Autor der Studie beschreibt in der Einleitung die terminologischen
Varianten der Weisheit und ihre Bedeutung fiir die Jenseitsvorstellungen der antiken Griechen, fiir die escha-
tologische Hoffnung des Alten Testaments und auch fiir die Eschatologie der paulinischen Briefe. Dann erkldrt
er anhand von vielen Beispielen, wie die Griechen die Weisheit suchen (IKor 1,22) und wie sie die Weisheit mit
ihren Facetten im Horizont der Jenseitsvorstellungen verstehen. Die griechischen Grabepigramme zeigen, dass
die Griechen die Weisheit als menschliche Fahigkeit und Tugend auffassen, die sich 1. auf die Bildung (die
Kenntnisse der Musik, Rhetorik, Literatur, Poesie, Philosophie, Rechtswissenschaft, Schauspielkunst, Medizin,
Mathematik), 2. auf das ethische Verhalten, 3. auf die Religionspraxis und 4. auf die praktische Lebensklugheit
beziehen. Die antiken epitafischen Texte verehren besonders die Verstorbenen mit diesen Fahigkeiten, die die
Griechen als Weisheit anerkennen und um die sie sich zu Lebzeiten bemiihen. Diese menschliche Tugend gilt auch
fiir die Jenseitswelt. Im Alten Testament entwickelt sich die Vorstellung von der Weisheit in der Hoffnung des
eschatologischen Heilsguts (Jes 11,2; 33,6), bewegt sich aber schon in die Sphdre der Apokalyptik hinein, was auch
die pseudepigraphische Literatur bestdtigt. Im Neuen Testament hat die Weisheit eine spezifischere Bedeutung:
Es geht nicht um irgendeine allgemeine menschliche Weisheit oder Fihigkeit, die im Tode oder vor dem jiingsten
Gericht hilft, um errettet zu werden. Es ist zu vermuten, dass Paulus hier in direkte Konfrontation zur ,.griechi-
schen Weisheit* geht, weil die Weisheit der Welt Torheit bringt (IKor 1,20). Die Menschen haben Klugheit und
Weisheit nicht automatisch von Natur aus und von ihren anthropologischen Voraussetzungen her, sondern nur
weil sie an Jesus glauben und das Pneuma haben. Erst die Kenntnisse vom und der Glaube an den Tod Jesu und
sein Kreuz geben Hoffnung auf die Ewigkeit. Das eschatologische Heil hingt also nicht von der menschlichen
Bemiihung um Weisheit ab, sondern von der Weisheit des Glaubens. In diesem Sinne verkiindigen auch die spd-
teren (deuteropaulinischen) Schriften des Neuen Testaments die Beziehung zwischen Weisheit und Eschatologie
mit starkerer Betonung der Person Christi, in dem alle Schatze der Weisheit verborgen sind (Kol 2,3). Mit der
Analyse der griechischen Grabinschriften machte der Autor den Hintergrund der paulinischen Weisheitstheologie
im Kontext der griechischen Eschatologie erhellen.

Bevezetés

z Okori ember szamara a bolcsesség hozzatartozott az élethez, de a ha-
lalhoz és a tualvildghoz is. Az élet innensé oldaldn a profdn sztérdban a
bolcsesség segitett helyesen orientalodni, megfeleld dontéseket hozni, a
gyakorlati €letvitelben helytallni. Ez a bolcsesség etikai terilete. Valldsi vonatko-
zasban a bolcsesség segitett a transzcendencia felé 1épni, fiirkészni az isteni szfé-
rakat, onnan inspiraciot nyerni. A filozofia a miivészetek vonaldban haladt, hogy
egyforman érintse a profant és a szakralist is. Az eszkatologia ezek kozé ékel6dik,
mert egyforman érinti az élet etikai, vallasi és sajatosan a filozofiai vonalat is. Ezt
a kilonos otvozetet jol lehet latni pl. a gorog sirkofeliratok anyagaiban, ahol a bol-
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csesség sokfajta modozatban jelenik meg, és korlatok nélkiil érinti az élet és halal
szamtalan 6sszetevdjét.

Kutatdsunkban olyan tények felderitésére toreksziink, amelyek egyforman érin-
tik az okori pogany emberek hitvilagat és értékrendjét a halal kiiszobén, hogy
ennek hatterében megkozelitsiik az 6szovetségi, majd az Gjszovetségi bolcsesség
dimenzi6it az eszkatolégia viszonylataban. Ezért olyan kérdések megfogalmazasat
és megvalaszolasat tlizhetjiik célul, mint példaul: Milyenfajta bolcsességet fedezhe-
tiink fel az okori gorog epitafiumi szévegekben? Milyen terminoldgiai kategériakkal
lehet kifejezni a bolcsesség jellemz6it? Hogyan fogalmazédik meg a bolcsesség
a gorog sirkéfeliratokban? Az antik gorogok bolcsességértelmezése csak a foldi
élet értékelésére ad valaszt, vagy tart-e valamilyen igényt arra is, hogy a foldi élet-
ben szerzett bolcsesség segitse a halalba mené embert ttlvilagi vandorlasaban, ill.
lidvpoziciéjaban is? Hogyan szerzi meg az 6kori ember a megfelel6 bolcsességet,
hogy helyesen tudjon oriental6dni a halal vilagaban? A bolcsesség mennyire sze-
rezhet6 meg emberi képesség, esetleg (6n)képzés, tanulas vagy gyakorlat altal,
és mennyire fligghet a mizsak vagy az istenek érintését6l? Hogyan jelenik meg a
bolcsesség a zsido6 gondolkodasban — a kanonikus és a kdnonon kiviili iratokban?
A bolcsességnek milyen vonulatat fedezhetjiik fel az Gjszovetségi szerz6knél és az
apostoli teologiaban? Milyen a kapcsolat a vilag bolcsessége és a hit bolcsessége
kozott? Es hogyan illeszkedik bele az eszkatoldgiai {idv ismerete a keresztrél sz6lo
beszéd ,bolondsagaba™?

Ezek és ezekhez hasonlé gondolatok mentén probalunk most tanulmanyunkban
tajékozodni a bolcsesség és eszkatologia témajaban.

1. A bolcsesség terminolégiai meghatarozasa az eszkatolgia
viszonylataban

A bolcsesség és eszkatologia kapcsolataban az 6kori gorog vilagban t6bb termino-
logiai variacioval dolgozhatunk. Ugyanis a bolcsesség szamara a megszokott vagy
kozismert f6névi codia kifejezésen kiviil més fogalom is all rendelkezésre, mint pl.
dooodia (filozofia = a bolcsesség szeretete), Sidaokalia (bolcs tanitas, elbadas),
Aoyos (boles beszéd), mwvutr (okossag, értelem), esetleg az is a bolcsesség egy
formdjat fejezi ki, ha egy személyt bolcsnek, azaz codos-nak jelolnek. Mindezek
a kifejezések nemcsak a hétkdznapi hellén élet szotaraban szerepelnek, hanem
komoly jelentéstartalmat hordoznak az okori gorogok tulvilaghite szamara. Bar
az Ujszovetségben ezek a fogalmak mérsékeltebb eszkatolgiai toltetet tartalmaz-
nak, az intertestamentélis eszkatoloégiaban azonban — ahogy latni fogjuk — eléggé
apokaliptikus iranyba mutatnak. Azonban a legkifejez6bb fogalom a bolcsességre
a klasszikus codla, amelynek nemcsak a gorog tilvilaghit, hanem az 6szdvetségi
eszkatologiai reménység és f6leg a pali és deuteropali levelek eszkatologidja sza-
mara fontos jelentéstartalma van. Mindez nemcsak elvontan és egymastol fligget-
leniil értend6, hanem a pogany gordg és az apostoli szemlélet fesziiltségében is.
Ugyanis éppen Pal apostol az, aki szinte a dolgok kézepébe vag, amikor — nyilvan
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személyesen szerzett ismerete szerint — mondja: a gorogok keresik a bolcsességet
("EN\nves codiav (nrovow — 1Kor 1,22). Milyen bolcsességet kerestek a gordgok:
hogyan keresték, vagy hogyan fejezték ezt ki?

2. A bolcsesség és eszkatoldgia az antik gorogoknél
a sirfeliratok tiikrében

Hogy hogyan keresték a gorogok a bolcsességet, és hogyan értelmezték azt a ma-
guk szamara a tulvilagi képzetek tavlataban, a legjobban talan a gorog sirfeliratok
mutatjak, amelyek igazi gyakorlati példak Pal allitasaihoz.

A gorogok a bolesesség alatt olyan emberi tulajdonsagokat és képességeket ér-
tettek, amelyek vonatkoznak /. a képzésre (a zene, retorika, irodalom, koltészet,
filozofia, jog, szinészet, egészség vagy matematika ismereteire), 2. az etikai kove-
telményekre, 3. a vallasgyakorlatra és 4. a gyakorlati életbolcsességre. Az alabbiak-
ban megkozelitjiik és reprodukalni fogjuk ezeket az epitafiumi szovegeket.

2.1. Az (6n)képzés dltal szerzett bolcsesség

Az egyik legalapvet6bb mod, ahogyan a bolcsesség birtokaba lehetett jutni, a kép-
z€s és Onképzés volt. A képzés altal szerzett bolcsességnek nagyon sok vélfaja volt
— nyugodtan mondhatjuk: annyi, amennyi tudomany vagy ismeretagazat csak lé-
tezett az 6kori gorog vilagban. Ennek vonatkozasa a haldlra és tilvilaghitre abban
mutatkozott meg, hogy a sirkofeliratokban a halottat részletesebben is jellemzik
a szerzett bolcsesség és emberi képesség/képzettség valamelyik agazataban, és
ezutan hangsulyozzak, hogy ennek koszonhetéen — vagy ezért érdemként — a
halottnak pozitiv talvilagi sorsa van.

2.1.1. A bolcsesség mint retorika

Egy 18 éves diakrol Efezusbdl a sirkdvén (a csaszarsag korabol) azt olvashatjuk,
hogy tanulta (Bldaokdpevos) a retorika miivészetét, ill. kezdte hallgatni a retorika
elbadasait (€pya pnropkns), ezért, mint bolcs és képzett ember, haldlaban mar
nem az Acherénba keriil, ahol megsemmisiilés varna ra, hanem a héroszok szent
hézaiba koltozott, mert a képzetteknek (codotow) ez jut osztalyrésziil:

Amikor éppen 18 eves lettem, €s kezdtem tanulni a retorikdt, Leszboszban, a szep fak
helyéen, megtdmadott a haldlos betegség, és mdr nem tudtam visszatérni szeretett ha-
zdmba, Efezusba. [...] Most a héroszok szent hajlékaiban lakom, nem az Acheronban;
mert ilyen életveg jut a képzetteknek.!

1 R. MerkeLsact—J. Stauser: Steinepigramme aus dem griechischen Osten, n° 03/02/72. E. Curtius-A. KiRcHHOFF:
Corpus Inscriptionum Graecarum 11, Hildesheim—New York, 1977, 3019; G. KaiseL: Epigrammata Graeca ex
lapidibus conlecta, n° 228; W. Peex: Griechische Vers-Inschriften 1, n° 970; R. MerkeLBAcH u. a. (Hrsg.): Inschrif-
ten griechischer Stddte aus Kleinasien, 16. Band, Bonn, 1982, n° 2101; Peres, 1., Griechische Grabinschriften und
neutestamentliche Eschatologie, 46.77.
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2.1.2. A bolcsesség mint irodalom és koltészet miivelése

Az egyik sirfelirat Kolophonbdl (Kr. e. 1. szazadbdl) arrdl beszél, hogy Gorgosz,
aki Apollén papja volt, és az orakulumokndl profétai tisztet toltott be, a régi gorog
koltoktdl (foleg Homérosztol) nagy bolcsességre (codia) tett szert.

Hasonlo jellegi reliefes feliratot talalhatunk Pantikapaionban (Kr. u. 1. szdzad-
bol), amely bizonyos Sztratonikoszrol besz€l, aki szintén nagyon bolcs ember volt,
és konyveket irt, amelyekbdl évszazadokon at fognak tanulni (meviois = tudakolas,
kérdez6skodés) a bolcsességre vagyok:

Az okossagot és gondos értelmet megdrizve elmentél, Sztratonikosz, gydszolo apdd-
nak kénnyeket hagyva hdtra. Most azokhoz tartozol, isteni bardtunk, akik elétted él-
tek. Mégis évszdzadokon dt meriteni fognak (mevoeTavr)® konyveidbdl, €s tanuini rend-
kiviil megnyerd bolcsesséegedet.?

Egy maésik ilyen az a sirfelirat a sok koztil, amely mint relief a frigiai Miletupoliszbol
szarmazik (Kr. u. 2. szazadbdl), és amely egy Magnus nevii homéroszi koltérol nyi-
latkozik, eléggé szuperlativuszokban, aki Homérosznak kdszonheti hires bolcses-
ségét, amelyet még a sirk6von is meg kell 6rokiteni.

Mint bélcsen (szépen, ligyesen) elkészitett sirkG (codn Nblos = relief) mutatom az
erre elmendknek a hires (evk\éa) Magnuszt, a nagy Roltét, a bolcsessegben jartas/hi-
res embert (Tov €v codln k\Tov dvdpa), Homeéroszban képzett irot. Mint nagy csoda
tint (fel) az idegeneknek, és ennek a varosnak is. [...] Bardtaim, gondoljatok a haldl-
ban is az oregre, aki el6szor is a ti fiaitokra hagyta az irodalmi képzés élvezetében
valo részesitést.

2.1.3. A bolcsesség mint a megfelel6 filozofia miivelése

Az 6kori gordg bolesesség elképzelhetetlen lenne a tényleges filozofia nélkiil. Ta-
lalkozhatunk olyan sirfeliratokkal is, amelyek konkrétan a filozofiat vagy a filozo-
fusok bolcsességét hangstlyozzak, esetleg azokkal szemben is, akik romlott élet-
vitelhez vezettek. Igy olvashatunk ehhez hasonlét egy milétoszi dupla sirfeliratban,
amely talan a Kr. u. 2. szazadbdl val6 lehet (170 koriil): Euandridaszrél szol, aki
80 évesen halt meg, tragédiakoltészettel foglalkozott (ypadn ™s Tpayw dias), és
egy Hesztiaiosz nev( filozofusrol, aki dicsérte Szokratészt és Platont, és atkozta
Epikuroszt.

Ez a csalddi sir takarja azt a ferfit, aki nem iires gondolkodds szerint élt, hanem
bolcs gondolatok (ai codiar) szerint, amelyek Szokratésztdl és Pldtotol szarmaznak,
és nem attol az istentelen Epikurosztol... Fold, mely kegyes modon szorodltdl rd erre
a ferfitra, barcsak kénnyiikent takarndd 6t, amikor felszdll a kegyesek szent hajle-
kaiba’

2 mevoeTaw = muvdvopal: megtudni valamit, értesiilni valamir6l, tudakozddni, kérdezdskodni.

3 W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 329 = W. Peex: Griechische Vers-Inschriften 1, n° 1475.

4 W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 358 = W. Peex: Griechische Vers-Inschriften 1, n° 1182.

5 R. MERkELBACH—J. STAUBER: Steinepigramme aus dem griechischen Osten, n° 01/20/25 = W. Peex: Griechische
Grabgedichte, n° 470; G. KageL: Epigrammata Graeca ex lapidibus conlecta, X, 222b; W. Peex: Griechische
Vers-Inschriften 1, n° 2018; Peres L: Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie, 62.85.
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Hasonl6an filozofalo sirfelirat Efezusban is talalhat6 (a Kr. u. 90 és 130 kozti id6-
b6l, azaz Plutarkhosz idejéb6l), amely egy platonista filoz6fusrol, Ofelliusz Laetusz-
rol szol, aki a lélekvandorlasban hisz, ezért a halal utan nem a halottak birodalma-
ba megy, hanem egy masik okos emberbe koltozik at:

Sirfelirat Ofelliusz Laetusra, platonista filozofusra (buxéoodos),
akinek minden beszéde és tette erénynek szamitott.

Ha Piithagorasz utdn a lélek mds emberbe vdndorol dt,

akkor benned, Laetusz, Pldto éledt ujra.’

2.2. A bélcsesség megnyilvdnuldsa a helyes etikai magatartdsban
(erény és bolcsesség)

Egy epitafium Szardiszbol (Kr. u. 1-2. szdzadbdl) olyan nérdl nyilatkozik, akinek
sirjan, mint relief, nyitott kényv van, ami azt jelzi, hogy a né 6nképz6 médon
gy(jtogette a bolcsességet. Sokoldalian képezte magat, ahogy a széveg is mutatja,
amely arrdl is sz6l, hogy a n6 a j6 bolcsesség birtokaban helyesen tudott cseleked-
ni, és dicsGségre, ill. nagy elismerésre tett szert:

Madr a k6 mutatja: egy elegdns no sirja ez. Ki ez? — A verses felirat jelzi: Menophila. —
Es miért van festve a sirkore liliom? Egy A (d\ba) betil, egy kényv és kosdr, és hozzd
meg egy Roszorti? — A kényv (BBos) hirdeti a képzést (codia), a koszoru, amelyet
egykor fejen hordott, mutatja a helyzetet, hogy egyediili gyermek volt, egyke (16 €V).
Ertékes erényeit (dpetar — erények, szellemi kivalésagai) mutatia a kosdr, a virdg
Jelzi ifjusagdt, amelyet zsdkmdnyként elrabolt téle a démon. Bdrcsak kénnyi lenne
szamodra a fold, ha te igy éltel. Mégis gyermekteleniil, ah, maradtak sziileid, akinek
csak konnyeket hagytdl hatra.”

A sirfeliratokban gyakran talalkozunk olyan allitasokkal, amelyek a bolcsesség
megnyilvanulasat a helyes etikai magatartasban latjak, amelyben egyforman érvé-
nyestl az erény és a bolcsesség, sét: e kettd olyan érdemet alkot, amely a tulvilagi
boldog helyet hivatott biztositani. Egy philadelphiai (Kr. utani 1. szazadbdl val6)
szintén (neo)piithagoraszi sirfelirat olyan reliefet tartalmaz, amely az Y bet(ivel
van jelezve (= littera Pythagorea): ez azt sugallja, hogy az ember Utja dontéshez
(Gtkeresztez6déshez) vezet, ahol donteni kell: jobbra vagy balra (j6 vagy rossz
iranyba, azaz a tudatlansag vagy a belsé bolcsesség ttjan) indul tovabb. A felirat
egyértelmiien azt sugallja, hogy a megfelel6 bolcsességet mar a természettél (azaz
szliletésével) kaphatja az ember. Az igazi bolcsesség megfelel dontésekhez vezet,
és mindez a megfelel6 etikai életvitelt, majd a halalon tuli tovabb-létet biztositja.
A szbveg igy hangzik:

6 R. MerkELBACH—J. STAUBER: Steinepigramme aus dem griechischen Osten, n° 03/02/29 = J. Honbius u. a. (Hrsg.):
Supplementum epigraphicum Graecum, 31. Band, Leiden-Amsterdam, 1923ff., 951; J. Honpius u. a. (Hrsg.): Supp-
lementum epigraphicum Graecum, 32. Band, 257; R. MerkeLBAcH u. a. (Hrsg.): Inschriften griechischer Stddte
aus Kleinasien, 17/2. Band; B. Hruska: Antickd knihovna (Antik konyvtar) 48, 1, Praha 1972, 142.

7 W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 433 = W. Peex: Griechische Vers-Inschriften 1, n° 1881.
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Nem vagyok Piithagordsz, az a hires férfi, hanem a természettS® olyan bolcsesseggel
(oodla) rendelkezem, amely sors dital rendelt ki nekem egyforma nevet.’

2.3. A bélcsesség érvényesiilése a valldsgyakorlatban

Az Okori gordogok a bolcsességet a vallasgyakorlatban is érvényesitették. Olykor
azzal a céllal, ill. azzal a szemlélettel, hogy az isteneknek val6 szolgalat igazi bol-
csességet ad, s6t feljogosit arra is, hogy az ilyen ,isteni” vagy ,vallasi’ bolcsesség
megnyitja a boldog tidvélet felé vezet utat. Az egyik sirfelirat Kolophonbdl (Kr. e. 1.
szazadbol) arrdl beszél, hogy Gorgosz, aki Apollén papja volt, és az orakulumoknal
profétai tisztet toltott be, a régi gordg koltoktol (f6leg Homérosztol) nagy bolcses-
ségre (codla) tett szert: sokat tanult t6liik, és bel6liik egy mitologiai kézikOnyvet al-
litott 6ssze. Ezért bolcsességének koszonhetéen nem az egyszer halandok kozott
kap helyet a haldl utan, hanem a bolcs kegyesek tarsasagaba (xwpov evoeBewv)
szall fel (€Bn), kozel az Olimposzon vagy az égben lako istenekhez, hogy veliik
€lvezze tovabb a végtelen tilvilagi 1étet.

Oleben a Kekropsz foldje takarja a kivdlo Gorgoszt, a (hdromldbii) Rlarisszi Leto
fidnak (Apollonnak) a szolgdjdt: 6 az dsszes tudomdnyban képzett ember volt, aki
sok kényvet haszndlt, aki a kRolt6k terméset értekesitette (= felhaszndlta), és életeben
szerette a bélcsességet (codinv); ezért, amikor meghalt, kegyessegéert a kegyesek he-
lyeire kertilt."

2.4. A gyakorlati élet bélcsessége

Nem kell azon csodalkozni, hogy az 6kori epitafiumszévegek magasztaljak a halot-
taknak olyan jellegi képességeit, amelyeket a gorogdk mint magas fokl bolcses-
séget ismertek el, és amelyekre halalukig torekedtek is. Ezek az emberi (bolcses-
ség adta) erények fontosak voltak szamukra a tulvilag szempontjabdl is, mert utat
nyitottak nekik a boldog tulvilagi életre. Ezért talalkozhatunk olyan jellemzésekkel
vagy onjellemzésekkel, amelyek a halott foldi életét értékelik, és persze megallapit-
jak, hogy pl. jol élt, bolcs volt (codds, codri),! beteljesitette az élet értelmét,”* nem

8 epuny = duw: sziiletni, szarmazni, természettdl fogva, természet szerint. Reinhold Merkelbach javasolja igy
forditani: ,,az én ¢puois-em ilyen jellegi volt”.

9 R. MerkeLBACH—J. STAUBER: Grabsteine aus der griechischen Osten, n° 04/24/02 = W. Peex: Griechische Vers-
Inschriften 1, n° 1805; A Brinkmann: Ein Denkmal des Neupathagoreismus, in Rheinisches Museum NF 566 (1911),
616—625; Peres L.: Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie, 52—53.

10 R. MERKELBACH—J. STAUBER: Steinepigramme aus dem griechischen Osten, n° 03/05/02 = W. Peek: Griechische Vers-
Inschriften 1, n° 754; W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 134; WiLLamownrz: Hellenistische Dichtung 1, 106, 3;
Peres, 1.: Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie, 47.64.

11 W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 506.

12 W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 313.
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élt bolestelentil (ouk docdws)®, s6t 6 lehetne akar a gyakorlati élet bolcsességének
a példaja llyeneket és hasonlokat tucatjaval talalhatunk.

Végezetiil hadd idézziink még egy ilyen sirfeliratot Roméabdl (a Kr. u. 3. szazad-
bol?), amely a bolcsesség és erények példajat tiikrozi, és amelyet egy Aeneasz
nevii ember készittetett:

Szent ez a hely, amelyet Aeneasz bardti szeretettel épittetett Eitheosznak mint a di-
csoség helyet, aki mindenben a héroszokhoz volt hasonlo, a szépségben, a bator-
sdgban, a bardtsdgban és a bolcsessegben (értelmessegben: voov). [...] Ez a hely
valosagos ‘boldogok szigete’ (vijoor paxdpwy médwy), ahol a kegyes, a legigazabb
(SwaroTatoy) €s a szeretett emberek laknak, akik a féldon kozos életben, rendben,
bélcsességben (ovv copin), igazsdagban (Sukatoovvn) és méltosagban voltak dssze-
kotve. . P

Wernek Peek megjegyzi, hogy Aeneasz igen batran fogalmaz, amikor halottait
a héroszokhoz hasonlitja, a sir helyét pedig a boldogok szigetéhez. A kdzbeiktatott
szoveg azonban hien tiikr6zi, hogy a halottaknak mennyire emberi oldalat hang-
sulyozza a gyaszolo hozzatartozo.

3. A bolcsesség érvényesiilése az 6szovetségi idvreményben

Az Oszovetségben a bolcsességgel kapcsolatos elképzelések! tovabb fejlédtek az
eszkatologiai idv reményében (Ezs 11,2; 33,6), de mar az apokaliptika iranyaba
mozdultak, ahogy ezt latni lehet aztan f6leg a pszeudoepigraf irodalomban. Mikoz-

P

ben az izraeli bolcsesség ,6rz6i” (a profétak) polemizaltak az egyiptomi® vagy ba-
bil6niai bolcsességgel és annak forrasaival (magia, mantikus gyakorlat, extatikus
orakulumok),” maguk sem tudtak egészen ennek hatasatél mentesek lenni® En-
nek bizonyitéka pl. az apokaliptikus almok és latomasok Déniel kényvében (7-12),
ahol az isteni titkok megtudéasa és megfejtése érdekében sok érdekes cselekmény

13 W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 395.

14 V6. pl. W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 333, 387, 393, 462.

15 W. Peex: Griechische Grabgedichte, n° 393; W. Peex: Griechische Vers-Inschriften 1, n° 2061, G. KaiseL: Epigram-
mata Graeca ex lapidibus conlecta, n° 648.

16 W. Peek: Griechische Grabgedichte, n° 317.

17 V6. pl. J. L. Crenstaw: Wisdom and Autority: Sapiential Rhetoric and its Warrants, in V7.5 32 (1981), 10-29.

18 Az egyiptomiaknal — a kultuszgyakorlatokon és beavatdsokon kiviil — f6leg az emberi egzisztencia és a torté-
nelem eszkatologizdldsa tortént bolcs mondasok fogalmazdsaiban, vo. pl. H. H. Scumin: Wesen und Geschichter
der Weisheit. Eine Untersuchung zur altorientalischen und israelitischen Weisheitsliteratur, BZAW 101, Berlin,
Topelmann, 1967, 49.

19 H. P. MoLLEr: h@kam, in ThWAT 1 (Stuttgart, 1977), 934.

20 V6. P. Von der Osten-Sacken, Die Apokalyptik in ihrem Verhdltnis zur Prophetie und Weisheit, ThEH 157, Miin-
chen, 1969, 53—63.
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torténik 2! Ezekben tobb-kevesebb sikerrel érvényestil a profétai determinizmus,? a
verbalis és nonverbalis inspiracio, a képek és valosag keverése, apokaliptizalasa,
entuziasztikus extatizmus érvényesiilése stb.2> Ami azonban szinte minden késéi
apokaliptikus megnyilvanulasra jellemz6, az a dualizmus,* amelyben fontos szerep
jut az ellentétes er6k egymassal valo kiizdelmének. Ahogy ez megnyilvanul méar
a kultikus-poetikus kanonikus zsoltarokban® — altalaban apokaliptikus szinezés
nélkiil, gy nyomul ez annal jobban a felszinre az intertestamentalis bolcsességiro-
dalomban,® leginkabb pedig a kumrani kézosség szévegeiben.?” Azonban aligha
val6szind, hogy ennek a mozgalomnak a radikalizmusa dont6én befolyasolta volna
a keresztyén bolcsességértelmezést. Az el6zményeket ugyan nem latjuk teljesen
tisztan, de egészen kizarni nem lehet, hogy Keresztel6 Janos radikalizmusa nem
fligghet-e Gssze éppen ezzel a mozgalommal.?®

4. A bolcsesség és eszkatoldgia a pali levelekben

Az Ujszovetségben a bolcsesség sajatosabb értelmet kap. Els6 képviselGje Jézus
lehetne,® de mi leginkabb Pélra akarunk figyelni, aki az Gjszovetségi irok kozil
ebben a tekintetben a hellén kulttr- és vallastorténethez talan a legsajatosabb vi-
szonyulast testesiti meg. Megfigyelhet6, hogy Pal apostolnal nincs sz6 valamilyen
altalanos bolcsességrél mint emberi képességrdl, amely a halalban vagy az utolsé
itéletnél segithetne és megtartatast nyujthatna. Ebben a szemléletben Pal — de a
tobbi tjszovetségi ird is — merdben eltér a gorogok bolcsességétol.

Pal apostol a gorogokkel valo vitardl f6leg az 1Kor 1,18-31 szakaszban ir. Indoka
éppen a gorogok gondolkodasa lehetett. Ebben a kritikaban a kévetkezd megalla-
pitasokat teszi:

L. Isten elveszi a bolcsek bolcsességét. Tehat a gorogok altal keresett vagy miivelt
emberi bolcsességet is. Teszi ezt azért, mert csak az emberi logikaval és csak ant-
ropologiai ,elérhetségekkel” rendelkezik. Viszont Pal szerint a gorog bolcsesség
nem rendelkezik adekvat modon az igazi eszkatologiaval, ezért igazabol megcsalja

21 Nemcsak a mantikus dlmok és extatikus élmények vagy apokaliptikus elragadtatasok képezték Daniel konyvé-
nek apokaliptikus bolcsességarzenaljdt, hanem olyan spekulativ szdmvaridciok is (szémszimbolika), amelyek
feleletet akartak adni a vildg fejlédésére, ill. 6sszeomlaséra. Vo. pl. H. Gese: Die dreieinhalb Jahre des Danielbu-
ches, in D. R. DanieLs—U. GLessmer—M. RoseL (Hrsg.): Ernten, was man sdt. FS Klaus Koch, Neukirchener Verlag,
1991, 399—421.

22 Vo. G.von Ran: Weisheit in Israel, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag, 1982, 337-363.

23 H. P.MoLLER: h@kam, in ThWAT 1 (Stuttgart, 1977), 935. H. P. MoLLer: Mantische Weisheit und Apokalyptik, in V7.5
22 (1972), 268-293.

24 B. Orzen: Old Testament Wisdom Literature and dualistic Thinking in late Judaism, in V'7.§ 28 (1975), 146—157.

25 V0. J. ReoL: Weisheitliche Bearbeitung von Psalmen, in V7.5 32 (1981), 333—356.

26 Benedikt Otzen ezt leginkdbb a kivetkezd iratokban latja indokoltnak: 1Hen 91,4.19; 94,1-4; Sir 2,12; 33,11; TestAs
1; 2Hen 30,15 (Old Testament Wisdom Literature and dualistic Thinking in late Judaism, 146—147).

27 V6. H. Witpsercer: Der Dualismus in den Qumranschriften, in Asiatische Studien 8 (1954), 163—177.

28 Adolf Schlatter inkabb kizarna ezt a lehetGséget, és el6zményként szivesebben gondolna a makkabeusi harci
eszményekre vagy lllés példaképére: Johannes der Tdufer, Basel 1956, 31-32.132.

29 C. WesterMANN: Wurzeln der Weisheit. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1990, 123—129; M. KuchLer: Friihjiidi-
sche Weisheitstraditionen. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1979, 553—592.
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a kovetdit, és személyes reménység tekintetében zsakutcaba vezet. Ez a bolcsesség
ezért elvettetésre van itélve, mert mikozben fellengzds szolamokra torekszik és
ékesszolasban keresi a kifejezésmodot, a sikerfoka nem nytlhat a siron tulra, mivel
csak emberi tetszelgés (filozofalas) szintjén torténik.

2. Az emberre orientalt gorog bolcsesség helyett Isten a Jézus keresztjére orien-
talt bolcsességet kinalja. Igy kertil elétérbe a kereszt és tidvhatasanak a felisme-
rése. Ez ugyan az emberi gondolkodas szamara ,bolondsagnak” t(inik, de csak
azoknak, akik ezt negativan fogadjak. Pal szerint viszont az emberek elvesznek.
Ezzel az elvettetés sorsara itélte mindazokat a gorogoket is, akik a sirfeliratokban
az emberi bolcsességet hajszoltak, mint az tidvallapothoz vezetd lehetséges utat.
Pal itt azt mondja: ezen keresztiil nem vezet az Ut a boldog posztmortalis élethez.

3. Pal argumentacidjaba behozza azt is, hogy a hellén vilag a maga bolcsessége
Gtjan nem juthat el Isten bolcsességére, vagyis a kereszt és Jézus megismerésére.*
Ez csak a hit és a Szentlélek altal lehetséges.

4. A gorogok ,bolondsagnak” tartjak ezt a Pal altal hirdetett bolcsességet. A konf-
rontaci6 tehat kétoldali. Az athéni areopagoszi ginyolodas ezt ékesen bizonyitja
(ApCsel 17).

5. A fesziiltség bizonyara nem irhat6 csak a zsidok és a gorogok kozti nemzeti
idegenkedés rovasara. Pal ugyanis felveti, hogy ez a bolcsesség nemcsak a zsidok-
nak sz6l, hanem a gorogok kozott is az elhivottaknak adatik. Szamukra viszont ez
a bolcsesség nem marad puszta filozofalasi érdekesség, hanem erévé valik ben-
niik. Igy Pal szerint a bolcsesség nem egyszerd intellektualis tényezé vagy kultdra/
képzettség része, hanem a gyakorlati élet ereje. Ennek pedig a legnagyobb éles
probaja éppen a nyitott sirnal torténik.

5. Konkluzidk

A gorog sirepigrammak példaival és azok analizisével vildigosabba akartam tenni a
pali bolcsességteologia hatterét a gorog eszkatologia kontextusaban.

Ennek alapjan most mar konkrétabban a kovetkezoket allapithatjuk meg:

1. Megfigyelhet6, hogy a bolcsességtéma a gorog sirfeliratokban féleg a Kr. e. 1.
szazadtol a Kr. u. 2. szazadig jelentkezik. Ez azért érdekes, mert ez egyrészt pont
az intertestamentalis kor kell6s kdzepe, €s ez a jelenség el6jon az apokaliptizalodo
zsidosag bolcsességirodalmaban is. Ugyanakkor a keresztyén misszio terjedésénél
és az UjszOvetségi iratok fogalmazasanal is el6jon ez a teoldgiai probléma. Eb-
b6l arra lehet kovetkeztetni, hogy a Foldkozi-tenger térségében ebben az id6ben
komoly konfrontaciok zajlanak a vallasok és a filozofidk kozott, amelyek a népi
kultirékat is befolyasoljak, és civilizaciokat erdsitenek vagy gyongitenek meg. Min-
denképpen a hétkdznapi emberek szintjén is jelen van ez a kiizdelem és a vallasi
filozofia iranti nyitottsag.

30 Ebben az értelemben tolmdcsoljak a bolcsesség és eszkatologia kapcsolatdt a késdbbi (deuteropdli) tjszovet-
ségi iratok is, hangsilyozva Jézus személyét, akiben a bolcsesség minden kincse van elrejtve (Kol 2,3).
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2. A gorogok kozott a bolesességnek nagyon sok variacidja jon el6: az egyszer(
bolcsességértelmezést6l sok mas jellemzdn at, mint pl.: tudas, ismeret, elérelatas,
megfontoltsag, ligyesség, talalékonysag, jartassag, szakmai képzettség vagy vala-
mihez valo értés, és nem is kell, hogy ez magasabb fokon legyen mivelve.

3. A gorog bolcsesség — a hétkdznapi élet oldalardl nézve — nagyon praktikus
életorientdcionak tiinik, amely a foldi élet gondjaiban, s ha lehet a tilvilagi élet
reményében is keres vagy kinalni akar kapaszkodokat.

4. Ugyanakkor arra is felfigyelhetiink, hogy a bolcsesség mint olyan (beleértve
az eddig elmondottakat), tilvilagi erények szerzéséhez segithet, de nem biztositja
azokat, igy a személyes eszkatologiaban sok bizonytalansag és félelem marad a
halal kozelében.

5. A sirfeliratok elemzésébdl latszik, hogy a gordg bolcsesség és a tulvilaghit
szorosan Osszefliggnek ugyan, de tdl emberi dimenzidban maradnak, ttlsagosan
antropologiai behataroltsaggal rendelkeznek. Ezért a halallal szembesiilve az antik
gOorog ember csak sajat erényeire vagy képességeire szamithatott. Az istenek ke-
gyeit nagyon befolyasolni nem tudta.

6. A zsid6 eszkatologiaban a bolcsesség szarnyat bont és masszivabba valik. S6t
egészen az apokaliptika szféraiba hatol. Ott nemcsak a sajat sorsat szeretné a bolcs
zsid6 megoldani, hanem bolcsességével a vilag vagy legalabb az ellenség sorsat is
szivesen elrendezné. ..

7. Pal apostol a bolcsességet nem terheli meg felettébb, de egyértelm{ien fogal-
maz, amikor Jézushoz kdti, vagy inkabb: benne rejti el. Ezzel ki is mondja az itéletet
a gorogok bolcsessége felett, amely szerinte nem vezet célhoz, hanem emberi hia-
baval6sagokon akad fenn. Ezért nem is segithet az eszkatologiai sorsban. Az élet
és haldl, az aiénok valtasaban csak egy bolcsesség segit: Jézus Krisztus és az altala
hozott Gidv ismerete. ,Mert nem is adatott az embereknek az ég alatt mas név, mely
altal tidvoziilhetnénk” (ApCsel 4,12).

A gorog sirepigrammak példaival és azok analizisével vilagosabba akartuk tenni
a pali bolcsességteologia hatterét a gorog eszkatologia kontextusaban.

Osszefoglalas

Bolcsesség és eszkatologia: A szerzd a bevezet6ben meghatédrozza a bolcses-
ség terminologiai variacioit és jelent6ségliket az okori gorogok tulvilaghite sza-
mara, valamint az OszOvetségi eszkatologiai reménység és fGleg a pali levelek
eszkatologidja szamara. Majd gazdag példak idézésével bemutatja, hogyan keres-
ték a gorogok a bolesességet (1IKor 1,22), és hogyan értelmezték azt a maguk sza-
mara a talvilagi képzetek tavlataban. A gorog sirfeliratok azt mutatjak, hogy a goro-
gok a bolcsesség alatt olyan emberi tulajdonsagot és képességet értettek, amelyek
vonatkoznak 1. a képzésre (a zene, retorika, irodalom, koltészet, filozofia, jog, szi-
nészet, egészség vagy matematika ismereteire), 2. az etikai kdvetelményekre, 3. a
vallasgyakorlatra és 4. a gyakorlati életbolcsességre. Az 6kori epitafiumszdvegek
magasztaljak a halottak ilyen jelleg(i képességeit, amelyeket a gorogok magas foka
bolcsességként ismertek el, és amelyekre halalukig torekedtek is. Ezek az emberi
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(bolcsesség adta) erények fontosak voltak szamukra a tilvildg szempontjabdl is,
mert utat nyitottak nekik a boldog tilvilagi életre. Az Oszovetségben a bolcses-
séggel kapcsolatos elképzelések tovabbfejlédtek az eszkatologiai tidv reményében
(Ezs 11,2; 33,6), de mar az apokaliptika iranyaba mozdultak, ahogy ezt l4tni lehet
aztan f6leg a pszeudoepigraf irodalomban. Az Ujszovetségben a bolcsesség saja-
tosabb értelmet kap: itt nincs sz6 valamilyen altalanos bolcsességrél mint emberi
képességrdl, amely a halalban vagy az utolso itéletnél segithetne, és megtartatast
nyUjthatna. Arra lehet kovetkeztetni, hogy Pal apostol leveleiben a ,g6rogok bol-
csességével” kozvetlentil kemény konfrontacioba szall, mivel szerinte a vilag bol-
csessége bolondsagot eredményez (1Kor 1,20): az emberek a bolcsességgel nem
természetiiknél és antropologiai adottsagaiknal fogva rendelkeznek, hanem mert
hisznek Jézus Krisztusban, és a sziviikkben a Szentlélek lakik. Az az ismeret és hit
ad reménységet az Orok életre, amely Jézus haldlanak és keresztjének jelent6sé-
gét helyesen értelmezi. Az eszkatologiai (idv nem fiigg tehat a bolcsességért vald
emberi faradozastol, hanem a hit bolcsességétdl. Ebben az értelemben tolmacsol-
jak a bolcsesség és eszkatologia kapcsolatat a késébbi (deuteropdli) Gjszovetségi
iratok is, hangsulyozva Jézus személyét, akiben a bolcsesség minden kincse van
elrejtve (Kol 2,3). A gorog sirepigrammak példaival és azok analizisével a szerz6
vilagosabba akarta tenni a pali bolcsességteologia hatterét a gorog eszkatologia
kontextusaban.
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