KALVIN-KUTATAS

SANDOR FAZAKAS
Calvins Bedeutung fiir die Reformierte
Kirche in Ungarn'

asst uns gemeinsam um den Geist der Niichternheit beten, damit wir Freude

und keine falschen Illusionen haben!*? — so lautete die Erklarung der Synode

der Reformierten Kirche in Ungarn an die Gemeinden am Vorabend des

EU-Beitritts, der am 1. Mai 2004 erfolgte. Die Synode brachte ihre Hoffnung
zum Ausdruck, dass wir ,jetzt einer Gemeinschaft beitreten, die gleichzeitig Ge-
meinschaft der Interessen und der Werte® ist. Zugleich machte sie deutlich, dass
die Kirche fiir die wirtschaftlich, politisch und sozial Benachteiligten ihre Stimme
erheben will und wird. Sie wiinscht Gottes Schépfungsordnung gegeniiber den
Kréften der Selbstsiichtigkeit und Zerstdrung zu bewahren, sie setzt sich ein fiir
die Verminderung der sozialen Unterschiede, fiir die Achtung der Familie und des
Elternberufes, flir das Lebensrecht der kiinftigen Generationen, die Wiirde der
alten Menschen und die Wertschatzung der von ihnen geleisteten Arbeit.

Diese Niichternheit war damals, im Mai 2004, und ist auch heute angebracht. Da-
bei lasst sich die Frage stellen: Wie weit ist dieses soziales Engagement der Refor-
mierten Kirche in Ungarn und ihre sozialdiakonische bzw. sozialethische Option
Markenzeichen einer calvinistischen Kirche in Mittel-Ost-Europa? Ist das Erbe und
der Einfluss Calvins immer noch so pragend fiir die Gestaltung des kirchlichen
Lebens oder ist beides einfach einem Prozess der Kontextualisierung zu danken?

Ich sehe es nicht als meine Aufgabe, Sie jetzt iber die Einzelheiten der Wirkungs-
und Rezeptionsgeschichte Calvins in Ungarn zu informieren. Die historische For-
schung ist geteilter Meinung dariiber, ob der Einfluss Luthers und Melanchthons
oder jener von Calvin primar gewesen ist. Die Auslandsverbindungen zu Witten-
berg lassen sich besser nachweisen: Luther und Melanchthon waren in der Tat die
Autoritaten nach 1526, also nach der katastrophalen Niederlage gegen die Ttirken.
Aber Calvins Bedeutung fiir die Entstehung der Reformierten Kirche in Ungarn als

1 Vortrag gehalten am 13. April 2009 fiir die Diasporaarbeitsgruppe der HEKS und des GAW an der Reformierten
Theologischen Universitdt Debrecen. Erstverdffentlichung: Fazakas, S.: Calvins Bedeutung fiir die Reformierte
Kirche in Ungarn, in: Die evangelische Diaspora. Jahrbuch des Gustav-Adolf-Werks, 75. Jhrg. Hrsg. von W. Hiiff-
meier, W.—Beyer, M.—Fitschen, K.—Hein, M.—Leppin, V., Leipzig, GAW, 2010, ISBN 978-3-87593-108-2, 86—99.

2 Nyilatkozat az Eurépai Uni6ba val6 belépéskor, 136.
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sekundér zu bezeichnen, wére ein vorschnelles Urteil. Die Zahl der ungarischen
Besucher in Genf vor und nach Calvins Tod lédsst sich beweisen; auch kann gesagt
werden, dass die helvetische Richtung der Reformation schon in den 60er-Jahren
des 16. Jahrhunderts fest verwurzelt war. Obwohl eine Ubersetzung der Institutio
(die endgiiltige Fassung von 1559) erst im Jahre 1624 in Hanau erschien, wurden
Werke von Calvin von den gebildeten Laien und von Pfarrern lateinisch gelesen.?
Reformierte christliche Lehre wurde in einer reichen ungarischen Literatur darge-
stellt, und sie lasst die Spuren Calvins entdecken, z. B. an der Struktur der Katechis-
men oder an solchen Zuordnungen wie Gnade und Gehorsam, Freiheit und Recht,
Gottesbund und Verfassung. Im Gottesdienst der ungarischen Gemeinden werden
die Genfer Psalmen bis heute gesungen, die spatere Vermittlung der calvinistischen
Theologie geschah tiber die Heidelberger reformierten Theologen. Ich méchte an
dieser Stelle lieber nach einigen Entsprechungen zwischen der Entwicklung und
Methode des sozial-theologischen Denkens Calvins und dem Offentlichkeitsauftrag
und Offentlichkeitsanspruch der ungarischen reformierten Kirche fragen — nicht
um einer formalen Korrelation willen, sondern in der Absicht, die normative und
korrektive Kraft der Theologie Calvins fiir die heutige Kirche aufzuzeigen.

1. These: Verkiindigung und Offentlichkeitsauftrag der Kirchen
gehoren untrennbar zusammen

Es ist bekannt, dass Calvin wahrend seiner Tatigkeit in Genf, besonders wahrend
der zweiten Phase von 1541-1564, zur sozialen und wirtschaftlichen Gestalt des
Staates mafgeblich beitrug. Diese Wirkung des Reformators wird von zwei Au-
Berungen umrahmt. Die eine geht zuriick auf einen programmatischen Satz von
1537, also ziemlich vom Anfang seiner Genfer Tatigkeit, und sie stammt aus einer
Eingabe an den Genfer Rat: ,Wir denken unsererseits unser Amt nicht von so en-
gen Grenzen umgeben, dass, wenn die Predigt zu Ende ist, unsere Aufgabe erftillt
ware“ Die zweite geht zuriick auf eine AuRerung auf dem Sterbebett und lautet:
»Als ich zum ersten Mal in diese Kirche kam, war praktisch nichts da: man predig-
te, und das war alles ... es war nichts da von Reformation. Aber dieser Satz darf
nicht missverstanden werden! Er unterschatzte weder die Anstrengungen seiner
Vorganger (Farel und Viret) noch die Aufgabe, die er selbst auf sich genommen
hatte: die Predigt bzw. die Gestaltung des Gottesdienstes. Und es geht auch nicht
darum, dass Calvin iiber die Predigt hinaus oder statt der Verkiindigung nach
besonderen Mitteln und Moglichkeiten zur Beeinflussung des politischen Lebens
gesucht hatte. Im Gegenteil: Beide Aulerungen beweisen — schon im Lichte seines
theologischen Denkens —, dass fiir ihn Verkiindigung und o6ffentliches Leben, The-

3 Bucsar: Der Protestantismus in Ungarn, 87-104. — Vgl.: Horesik: Kalvin 16. szézadi magyarorszégi recepcidja [Die
ungarische Rezeption Calvins im 16. Jahrhundert], 13-37.

4 Caviv: Opera Selecta (0S), Vol. I, 376.

5 loannis Calvini Opera quae supersunt omnia, Vol. [-LIX (CO), ed. G. Baum, E. Kunitz, E. Reuss, Braunschweig
18691900, Vol. IX, 891.
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ologie und gesellschaftliche Fragen, die Ordnung der Kirchengemeinde und das
Wohl der politischen Gemeinde untrennbar zusammengehoéren. Es geht in beiden
Zitaten vielmehr darum, dass fiir ihn das Zeugnis des Evangeliums nur ein ,em-
bryonales Zeugnis® bleibt, wenn die Predigt sich allein auf das interne kirchliche
Leben beschrankt und nicht zur Gestaltung des Lebens im privaten und offentli-
chen Bereich fiihrt.

Nach dieser ersten Annadherung an Calvins Denken wird deutlich — und das ist
nach meiner Auffassung die erste Grundvoraussetzung auch fiir alle kirchlichen
Aktivitaten heute — dass die Quelle fiir den Offentlichkeitsauftrag der Kirche nicht
die moralische Fahigkeit des natiirlichen Menschens oder die gesellschaftliche Er-
wartungen an die Kirche, sondern die Offenbarung Gottes und das Zeugnis des
Evangeliums sind.

In Ungarn wurde lange Zeit die Auffassung vertreten — und die Kirchen waren
fast geneigt, dem zuzustimmen —, dass der Aufgabenbereich der Kirchen an den
Innenwénden der Kirchengebaude zu Ende gehe. Dies ist nicht immer so gewesen.
In der Zeit des gesellschaftlichen Umbruchs nach dem Zweiten Weltkrieg und bei
der Suche nach einer Erneuerung der Kirchen betonten kirchenleitende Personen
sehr oft, dass die Kirchen ihr prophetisches Amt nicht verschweigen diirften, nur
weil die sich durchsetzende (sozialistisch-kommunistische) Gesellschaft den Kir-
chen eine andere Rolle zugewiesen hatte. Vielmehr duf3erten die Kirchen in Ausi-
bung ihres prophetischen Amtes — und unter Erinnerung an die Wahrheit der alt-
testamentlichen Prophetien — 6fter eine scharfe Gesellschaftskritik zum Schutz der
Demokratie, der Solidaritat und der menschlichen Wiirde. Die kommunistische Re-
ligionspolitik drangte deshalb seit 1948 die Kirchen wortwortlich hinter die Mauern
der Kirchengebédude zuriick oder versuchte sogar, die Kirchen zur Kollaboration
und damit zur Legitimierung des neuen Regimes zu tiberreden. Nach 1989 gelang
es den Kirchen, aus dieser Ghettosituation auszubrechen, und die Ubernahme von
Aufgaben im Sozialbereich und ihre &ffentlichen Auerungen widersprechen der
fritheren stereotypen Vorstellung von der Rolle der Kirchen. Dennoch wird noch
20 Jahre nach der Wende oft die Frage gestellt: Was ist die Aufgabe der Kirchen
in der ungarischen Gesellschaft? Sollen sie sich auf den Dienst der Wortverkiin-
digung, des Trostes und der karitativen Téatigkeit beschranken — oder sollen sie
ihre Stimme auch in der politisch-ethischen Meinungs- bzw. Gewissensbildung der
Gesellschaft horen lassen? Sollen die Kirche ihren Dienst in Befolgung ihres Auf-
trages tun — oder sollen sie sich ihren Aufgabenbereich vom Diktat des aktuellen
politischen-gesellschaftlichen Interesses vorschreiben lassen?

Wir rechnen aber mit der Hoffnung, dass mit Gottes Anwesenheit auch in den
sich verandernden Rahmenbedingungen der Welt zu rechnen ist. Dementspre-
chend entwickelt sich Sozialkompetenz auf dem Erfahrungshorizont der neuzeitli-
chen Lebenswelt — nicht aber in einer ,Sakristeifrdmmigkeit“ oder der Privatspha-
re glaubiger Menschen.
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2. These: Die Entwicklung einer Sozialkompetenz der Kirche ist bedingt
durch gesellschaftliche, theologische und zeitgeschichtliche/biografische
Voraussetzungen. Das Beispiel Calvins:®

2.1. Gesellschaftliche Voraussetzungen

Als Calvin nach Genf kam, befand sich die Stadt gerade in der tiefsten Krisensitu-
ation ihrer Geschichte. Nach einem raschen wirtschaftlichen Aufstieg im 14. und
15. Jahrhundert kdmpfte die Stadt zu Anfang und Mitte des 16. Jahrhunderts mit
Schwierigkeiten: a) Die Achse der wichtigsten Handelsstraf3en hatte sich — dank
der Wirtschaftspolitik franzosischer Kénige — nach Westen verlagert. b) Nach der
Einfiihrung der Reformation durch die Biirger und den Rat der Stadt verlief3en
nicht nur der Bischof und die katholikentreue Partei des Herzogs von Savoyen
Genf, sondern auch ein Teil der Einwohner, unter ihnen eine grof3e Zahl von Hand-
werkern und Kaufleuten. Die Folge: Es fehlte fortan an Geld, Waren und Kapital.
¢) Uber die wirtschaftspolitische Isolierung hinaus bedeutete der durch die Verfol-
gung franzosischer Reformierter bewirkte Zuzug zahlreicher Glaubensfliichtlinge
eine neue 6konomische Belastung und soziale Herausforderung. Calvin fand also
keine bestimmende und organisierte wirtschaftliche Kraft in Genf. Doch in der Kri-
se lag auch die neue Chance: Fiir die weitere wirtschaftliche Entwicklung der Stadt
mussten neue Organisationsformen und Produktionstechniken eingefiihrt werden,
bisherige Privilegien der einheimischen Einwohner mussten aufgehoben werden.
Gerade die Fliichtlinge brachten oft hohere Standards an technischem Wissen mit
sich. Die Verordnung der Zinssatze durch den Stadtrat — in dem Calvin ein Mitglied
war — und die Abschaffung von Wucher fithrten zur Milderung der Kapitalknapp-
heit und Beschaffung von fehlendem Geld. Der nunmehr erleichterte finanzielle
und wirtschaftliche Aufstieg der Biirger inklusive der Fliichtlinge, die religios-the-
ologische Rechtfertigung der unternehmerischen Aktivitat und des Arbeitsethos
seitens Calvins haben zu einer erfolgreichen Wirtschaftspolitik gefiihrt. Wie Max
Geiger mit Recht feststellt: Die besondere Situation der politischen und wirtschaft-
lichen Lage Genfs ermoglichte dem Reformator eine starke Einflussnahme auf die
okonomische Entwicklung — und umgekehrt hat die theologische Reflexion sei-
nem Werk eine besondere Gestalt verliehen.”

2.2. Theologische Voraussetzungen

2.2.1. Die theologischen Ansétze fiir die Sozialethik Calvins waren einerseits bereits
gegeben durch die reformatorische Uberwindung einer qualitativen Unterschei-
dung zwischen den beiden Bereichen sakral und profan. Die mittelalterliche Zwei-
Stufen-Moral, derzufolge eine qualitative Differenz besteht zwischen einer vita
activa und einer vita contemplativa, und die damit verbundene Idee, der Mensch
kénne nur in dem letzteren, also nur im Ménchtum sich ungeteilt Gott hingeben,

6 Néher ausgefiihrt habe ich in Fazakas: Kélvin idGszer(isége [Die Aktualitt Calvins], 104-139.
7 Geiger: Calvin, Calvinismus, Kapitalismus, 229—-286. — Vgl.: McGrats: Kalvin, 120-123.
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wurde schon bei Luther aufgegeben. Luther gelangte in der Folge zu einer vollig
neuen Auffassung von Ehe, Familie, Beruf und Arbeit, indem er behauptete: Alle
Christen sind in gleicher Weise zur Nachfolge berufen, eine Weltflucht ist darum
keine christliche Option mehr.® Was bei Calvin verworfen wird, ist eine Trennung
von Innen und AufSen, von Geistlichem und Weltlichem, von Seele und Leib. Eine
solche Dualitat, die in der Geistesgeschichte der Neuzeit und in den theologischen
Debatten oft bis heute zu beobachten ist und eine adaquate ethische Kompetenz
fiir den heutigen Christen erschwert, wird unter dem Regnum Christi unhaltbar.

2.2.2. Andererseits kommt uns Calvin zu Hilfe, wenn wir dessen bewusst werden,
dass bei ihm die Vorsehung Gottes das Fundament der Ethik ist. Das Vertrauen
in die Providentia Dei fiihrt bei ihm zu einem Aufruf zur ethischen Verantwor-
tung: ,deshalb behaupten wir auch, dass seine Vorsehung nicht nur Himmel und
Erde und die leblosen Dinge, sondern auch der Menschen Anschlage und Willen
regiere’? [...] und der, ,der unserem Leben seine Grenzen gesetzt hat, der hat
zugleich uns die Sorge darum anvertraut, hat uns Verstand und Mittel gegeben, es
zu erhalten. Dieser Schutz Gottes reifdt den Menschen aus einer Absurditat, Sinn-
losigkeit oder Fatalismus, die dem Menschen im Leben und Tod begegnen. Auf
diese Weise wird ethisches Handeln bei Calvin zu einer Reaktion und Antwort des
Menschen auf das Handeln Gottes, was mit dem Versprechen verbunden ist, dass
Gott seine Geschopfe nicht im Stich lasst. Gottes Vorsehung und die Hoffnung auf
dieses Versprechen gibt der menschlichen Existenz und zugleich der Ethik einen
positiven Charakter: Der Mensch kann partnerschaftlich an der aktiven Gnaden-
austibung Gottes teilhaben und sich in verantwortlicher Weise darum bemiihen,
dass die Ordnung im gemeinschaftlichen Leben aufrechterhalten wird.

2.2.3. Eine weitere theologische Voraussetzung macht Calvins Ethik in seiner Me-
thode (darauf werde ich noch zurtickkommen) exemplarisch: sein Schriftverstéind-
nis. Nach der Lehre der Schrift driickt sich — laut Calvin — der Wille Gottes nicht
nur im Gottesdienst, sondern im gemeinschaftlichen, sozialen und politischen Le-
ben aus. Unabhangig in welchem Kontext oder in welcher textlichen Form entfal-
tet der Wille Gottes in zwei Richtungen seine Forderung: Die eine gebietet, ,Gott in
reinem Glauben und reiner Frommigkeit zu verehren®, die andere, ,die Menschen
in aufrichtiger Liebe zu empfangen. Die Gesetze sind keine blofden und abstrak-
ten, zeitlosen Regulierungen, sondern sie sind Ausdruck des Anspruches Gottes in
geschichtlicher Gestalt, eine Umsetzung des ethischen Anspruchs Gottes in einer
konkreten Situation — sei es im politischen oder im kultischem Leben. [hre Bedeu-
tung liegt darin, dass sie zeigen, auf welche Weise die Forderung der Gerechtigkeit
Gottes konkrete Formen angenommen hat.

8 Siehe: HoLL: Die Geschichte des Wortes Beruf, 217.
9 Inst. 1,16,8.

10 Inst. [174.

11 Inst. 1V,20,15.
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2.24. Das Gesamtverstandnis der Ethik bei Calvin tragt den Akzent der deute-
ronomischen Theologie. Das heifst: Die Fragen des christlichen Lebens werden im
Zusammenhang des erwahlenden Handeln Gottes in Verbindung mit den Folgen
fir das ethische Verhalten des Menschen behandelt, und zwar im Rahmen des
Bundes. Gott kommt den Menschen entgegen, er passt sich an die Schwachheit
und Fassungsvermogen der Menschen an. In dieser Herablassung Gottes (acco-
modation, d. h. Anpassung gegeniiber den Menschen)” wird deutlich, dass Gottes
Handeln kein abstrakter Gedanke ist, sondern dieses setzt eine Geschichte mit den
Menschen in Gang. Das Ziel, das Gott mit dem Menschen auf diesem Weg vor Au-
gen hat, ist, dass das Wort Gottes das Leben der Menschen erneuert [...] Das Mittel
dazu ist ,die Schule der Heiligen Schrift®, in der das christliche Leben die Freude
und das Licht nicht entbehren, wo nicht ein krampfhafter Gehorsam den Alltag
bestimmen muss, sondern Gott selbst den Menschen in seine Fithrung nimmt. Wie
John Leith das Anliegen der Theologie Calvins auf den Punkt gebracht hat: ,das
Zentralthema der Theologie Calvins, das alles zusammenhalt, ist die Uberzeugung,
dass jedes menschliche Lebewesen es in jedem Moment mit dem lebendigen Gott
zu tun hat.#®

2.3. Biografische Voraussetzungen

2.3.1. Calvin wurde vor allem als Humanist und als Jurist ausgebildet — also nicht
gezielt als Theologe. Doch diese Ausbildung und Verwendung der Kenntnisse
der ,angrenzenden Wissenschaften® machte ihn unter seinen Zeitgenossen zu ei-
nem unvergleichbar besseren Theologen mit kompetenter Argumentationsfahig-
keit. Schon in seiner ersten bedeutenden Schrift (ein Kommentar zu einer Schrift
Senecas — De Clementia, 1532), zeigt sich, dass er dank seiner Ausbildung tiber
hermeneutische Expertise, ndamlich die Fahigkeit, einen kulturfremden Text zu
verstehen, verfligt;} eine Fahigkeit, die ihm spater auch zugute kommt in seinen
Bibelerklarungen. Sein Ziel war: so gut wie moglich heraus finden und ausdriicken,
was ein Text, in diesem Fall ein biblischer Text uns sagen will. Dabei lehnte er
sowohl ein buchstablich-wortliches wie auch ein allein geistliches Verstehen der
Heiligen Schrift ab. Ihm ging es immer um die Bedeutung eines Textes in seinem
jeweiligen historischen Kontext.

2.3.2. Wie die Exegeten und Humanisten des 16. Jahrhunderts wandte sich also
auch Calvin den Quellen bzw. dem Urtext zu. Doch bei allen humanistisch-bibli-
schen Erkenntnissen distanzierte er sich auch von den Humanisten in der Uber-
zeugung, dass sich die Beschéftigung mit der Heiligen Schrift nicht auf einen inne-
ren und innerkirchlichen Bereich des Glaubens und des Erkennens beschranken
lasst. Die Verkiindigung des Evangeliums fiihrt zu einer Neugestaltung menschli-

12 Heprke: Erziehung durch die Kirche bei Calvin, 34ff. — Vgl.: WrichT: Calvin’s Accomodating God, 3—19.

13 TrieL: In der Schule Gottes, 16. — Vgl.: Lerri: The Ethos of the Reformed Tradition, 5.

14 Siehe: pe Greer: Calvins Bibelverstandnis und Bibelauslegung, 95—118. — Vgl.: Peres: Kélvin {rasértelmezése és
irdsmagyarazatai [Calvins Bibelversténdnis und Bibelauslegungen], 49—78.
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cher Verhaltnisse. In einer kleinen, aber bedeutsamen Schrift (De scandalis, 1550)
betont er, dass die Ausbreitung des Evangeliums unvermeidlich zu Verdnderungen
in der menschlichen Gesellschaft fithrt und auch Anstofd und Unruhen auslosen
kann. Er warnte davor (und schloss sich dabei auch selbst mit ein), einer anschei-
nend ungestorten duferen Ordnung zuliebe diesen Argernissen des Evangeliums
auszuweichen. Nicht tiberraschend ist es dann, dass sich Calvin selbst in der Folge
dem Vorwurf ausgesetzt sah, er sei ein unverantwortlicher Unruhestifter. Oder wie
die Historiker oft feststellen: Dank Calvins Wirkung ist von Genf eine Weltrevolu-
tion ausgegangen. Doch achten wir wohl: Calvin hat die Anwendung jeder Gewalt
bei der Umgestaltung bestehender Verhaltnisse verworfen, verstand er doch die
neue Ordnung in Kirche, Staat und Gesellschaft als eine vom Evangelium zu ge-
staltende und gestaltete neue Ordnung. Den Wunsch nach einer Lebensfiihrung in
Frieden und Ruhe hat er immer wieder ausgesprochen.

2.3.3. Die Erfahrungen aus Straf3burg waren, wenn nicht einzige, so doch eine
wichtige Quelle fiir die Sozialethik Calvins. Die Stadt am Oberrhein befindet sich
wahrend des Aufenthalts Calvins in den Jahren 1538 bis 1541 in der Umstrukturie-
rung der sozialen Fiirsorge. Die Folgen 6konomischer und politischer Veranderun-
gen fiihrten zur Verarmung breiter Volksteile: Die Stadt sah sich genétigt, ange-
sichts der durch eine wirtschaftliche Krise und durch den Bauernkrieg ausgel6sten
Migrationswelle und der damit verbundenen Angst der Biirger vor Kriminalitat
und der Ansammlung von Fliichtlingen vor den Toren der Stadt, die nunmehr
wirkungslose mittelalterliche Armenfiirsorge zu tberprifen. Die klosterliche Ar-
menarbeit, die Aufstellung von Armenkassen in der Verwaltung der Stadtgemein-
den oder Almosensammlungen sowie die Duldung bzw. Zulassung des Bettelns
konnten keine Antwort mehr sein fiir diese Herausforderungen. Stattdessen wurde
das Diakonenamt eingefiihrt. Die Reformation nahm also in Straf3burg sozialrefor-
matorischen Charakter an — wie H. Scholl feststellt —, die es als ihre Hauptaufgabe
ansah, die mittelalterliche Armut zu iberwinden. Doch wahrend die Weiterent-
wicklung sozial-diakonischer Reflexion und Praxis in StrafSburg durch die Krise
und Flucht Buzers nach England (1551) gestort wurde, konnte Calvin nach seiner
Riickkehr in Genf umfassend die Theorie und Praxis einer fiir die damaligen Zeit
modernen Armenfiirsorge ausarbeiten.

2.34. Schlie@3lich darf nicht vergessen werden, dass Calvin selbst ein Fremder
war in Genf. In Folge der Einwanderungspolitik des Stadtstaates hat Calvin erst
1559, also vier Jahre vor seinem Tod, ein begrenztes Biirgerrecht, den Bourgeois-
Status erworben.” Das heif3t, er konnte (als ,habitant“) keinen direkten Einfluss
auf das wirtschaftliche und politische Leben ausiiben und er hatte keine Rechte in
der Leitung und Verwaltung der Stadtrepublik. Auf3erdem war die Zusammenset-
zung des Magistrats auch nicht glinstig fiir seine Anliegen, erst in seinen letzten

15 Geicer: Calvin, Calvinismus, Kapitalismus, 255—256. — Vgl.: McGrath: Kalvin, 120-123.
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Lebensjahren safden die Freunde Calvins im Stadtrat. Das bedeutete: Calvin hatte
in Genf fiir die Durchsetzung seiner theologischen und ethischen Ansichten keine
anderen Mittel als die der Predigt, die der Lehre und die Unterstiitzung durch das
Konsistorium gehabt — obwohl er fiir dessen Unabhéngigkeit ziemlich aussichtslos
gekampft hat.

Die Methode Calvins ist nicht weniger beeindruckend als die Entwicklung seines
theologischen und sozial-ethischen Denkens. ,Die Methode, die Calvin angewen-
det hat, um seine Ethik auszubreiten und anzuwenden, ist von aufderordentlicher
Wichtigkeit und groer Bedeutung fiir die Gegenwart* — sagt André Biéler's in den
60er-Jahren. Dieses Urteil hat m. E. nichts von seiner Richtigkeit und Aktualitat
eingebiifit. Calvins Ethik ist die erste theologische Ethik, die den neuen sozialen Di-
mensionen der modernen industriellen Welt Rechnung trégt. Auch wenn die Zei-
ten sich gedndert haben und heute von einer post-industriellen oder Konsum- und
Eventgesellschaft die Rede ist, scheint mir Calvins Methode weiterhin relevant.

Worin also besteht diese Methode? Sie besteht in der wechselseitigen und di-
alektischen Analyse der biblischen Offenbarung einerseits und der sozialen und
wirtschaftlichen Wirklichkeit andererseits.” Die Art und Weise, wie Calvin die Ge-
danken der Unterweisung der Schrift in einer konkreten sozial-wirtschaftlichen
Situationen herauszuschélen versucht und sie auf die Herausforderungen der Ge-
genwart bezieht, konnte beispielhaft werden — so Biéler — fiir die Theologie und
christliche Ethik aller Zeiten, weil sie ,eine dauerhafte und wirksame Verbindung
zwischen Theologie und Welt“® herzustellen vermag. Calvin sah sich als Pfarrer
und Theologe vor die Aufgabe gestellt, eine neue Hermeneutik der Schrift zu ent-
wickeln, um die ethischen Weisungen der Bibel fiir seine Umgebung relevant und
verpflichtend zu machen. Dabei distanzierte er sich entschieden von einer formal-
biblizistischen Anwendung biblischer Aussagen. Das heift: Praktische Verhaltens-
weisen des Alten und des Neuen Testamentes kann man nicht direkt und formal
auf die Gegenwart Ubertragen. ,Vielmehr haben wir den Gehalt einer biblischen
Weisung zu erfragen und diesen Gehalt in unserer veranderten politischen und
wirtschaftlichen Situation moglichst entsprechend zur Anwendung zu bringen.“?
Entscheidend ist, dass in allen ethischen Fragen nach dem eigentlichen und radi-
kalen Sinn des gottlichen Gebotes gefragt wird und dass das menschliches Verhal-
ten und Tun nach diesem Sinn ausgerichtet wird. Calvin argumentiert immer vom
Zentrum der biblischen Erkenntnis her mit dem Ziel einer inhaltlichen Entspre-
chung zwischen dem Anspruch Gottes und dem Leben der Menschen.

Diese Methode wirkte damals unter den kasuistischen Regelungen und Vor-
schriften der mittelalterlichen Kirche und Gesellschaft befreiend und seelsorger-
lich — und sie kann auch heute befreiend sein. Damals resultierten aber aus dieser
neuen Denkweise auch heftige Auseinandersetzungen, wurde in ihr doch ein Vor-
stofd gegen die bestehende Ordnung gesehen.

16 Siehe: André BifLer: La pensée économique et sociale de Calvin, Genéve 1961. — Auf Englisch: A. BiéLer: Calvin’s
economic and social thought, Geneva 2006.

17 BitLer: Gottes Gebot und die Hunger der Welt, 6.

18 Ebd.

19 Geicer: Calvin, Calvinismus, Kapitalismus, 248.
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Besonders Calvins Predigtpraxis und Schriftauslegung spiegeln diese Methode in
einem logischen Dreieck fiir die Entfaltung ethischer Aussagen: Bibel — Theologie
— Situation. Die Bibel bzw. das Wort Gottes ist der absolute Anfang. Dann folgt die
Theologie, die dieses Wort verstandlich macht und die Lehre formuliert. Schlief3-
lich ist die Situation da, in der der Mensch durch dieses Wort Weisungen erfahrt.?
Einfacher gesagt: Calvin legt die Bibel aus und treibt eine Theologie im Kontext der
Gemeinde und der Gesellschaft, in der die Gemeinde in die je konkrete Nachfolge
gerufen ist. Er will die theologischen Aussagen also nicht mehr auf der Meta-Ebe-
ne der mittelalterlichen scholastischen Auseinandersetzungen vermitteln, sondern
versucht, die Aussagen der Bibel fiir die Gemeinde in ihrer konkreten Situation
fruchtbar zu machen. Hier ist aber fiir den heutigen Leser auch Vorsicht geboten:
die Theologiegeschichte kennt viele Beispiele, wie der Kontext den Text, um den
es urspriinglich zu gehen hat, ndmlich die theologische Wahrnehmung und die
Auslegung der Bibel, gleichsam verdrangt, zweitrangig erscheinen lasst. In einem
Satz: Der biblische Text soll den gesellschaftlichen Kontext kommentieren und
aufklaren, nicht umgekehrt.

3. These: Die sozialethische Methode Calvins ist weiterhin aktuell!
Dazu zwei Beispiele: Wirtschaftskrise und Diakonie

3.1. Wirtschaft und Verantwortung

Nach den wirtschaftlichen Veranderungen und der Explosion der Preise (fiir Ener-
gie, Dienstleistungen und Giiter zur Deckung des Bedarfs fiir den Lebensunterhalt)
spirt die ungarische Bevolkerung heute nicht nur nichts von den Segnungen der
verheifenen ,Wohlstandsgesellschaft®, sie erfahrt nicht einmal mehr den Schutz
des Staates. Im Lichte der biblischen Sichtweise und des reformatorischen Erken-
nens gehort es aber zur Pflicht jeder Regierung, ihren Biirgerinnen und Biirgern
den Frieden zu sichern, den Schutz des Lebens und des Eigentums zu gewahr-
leisten und sich der Gewalt, Rauberei und Ausbeutung zu erwehren. Es ist ihre
Aufgabe, wie Hirten die Biirgerinnen und Birger des Staates zu schiitzen, dabei
vornehmlich auch jene, die mit keinem anderen Schutz als dem des Gesetzes
rechnen konnen.

Doch ein erheblicher Teil der ungarischen (und nicht nur der ungarischen) Be-
volkerung spiirte im Jahre 2009 von einem solchen Schutze nichts und erlebt im
Gegenteil, dass anstandige Arbeit keinen Wert mehr hat, dass Arbeitsplatze aus
den Handen gleiten und dass der Verlust der Wohnungen aufgrund drastisch er-
hohter Tilgungsraten fiir Immobilienkredite droht. Heute erlebt der durchschnitt-
liche ungarische Biirger nicht nur, dass das Sozialnetz immer durchlassiger wird,
sondern auch, dass niemand ihn vor Wucherzinsen, steigender Aggression und

20 TuieL: In der Schule, 2-3.
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Kriminalitat schiitzt.” Der Anteil der Betroffenen dirfte in der Gruppe der aktiven
Kirchenmitglieder noch gréfer sein, jedenfalls bestitigen Auferungen von Kkir-
chenleitenden Personen diese Vermutung. Der Staat aber prasentiert sich entwe-
der als Verschwender, der den Luxus liebt, oder er demonstriert seine Macht mit
Gewalt (so werden die Nationalfeiertage von Jahr zu Jahr aggressiver begangen).
Dabei behandelt er seine Biirgerinnen und Biirger nicht als Verbiindete, sondern
als Untertanen.

Was konnen die Kirchen in einer solchen Situation leisten und sagen? Ihre So-
zialdiakonie kann nicht auf alle diese Herausforderungen eine Antwort geben.
Doch in ihren Appellen an die Akteure der Politik und Wirtschaft wie auch in
Stellungnahmen und im ethischen Diskurs kann auf die Aktualitat reformatori-
scher Sozialethik hin- und ihre Relevanz fiir unsere Zeit nachgewiesen werden.
Wann, wenn nicht heute, konnten die Gedanken Calvins so etwas wie Orientie-
rung und Wegweisung bieten: Am Beispiel des verzinslichen Darlehens zeigt sich
am besten die sozialethische Konzeption bzw. Methode Calvins: Zuerst analysiert
er die historischen Bedingungen, unter denen die biblische Aussage entstanden
ist, dann kommt die Herstellung der Beziehung zur Lehre Christi, dann die Prifung
der zeitgenossischen sozialen Bedingungen, um eine Anwendung bzw. Losung zu
finden.

Nach einem aufmerksamen Studium der Texte des Pentateuchs, der Psalmen
und Propheten stellt Calvin fest, dass Wucher mit dem gleichen Wort bezeichnet
und verdammt wird wie Betrug und Kérperverletzung. Es handelt sich dabei also
um ein Unrecht, das absichtlich einem anderen zugefiigt wird. Daraus darf aber
nicht undifferenziert folgern, dass jede Form von Zins zu verdammen ware. Das
Verbot — so Calvin — muss unter den besonderen wirtschaftlichen Umstanden des
Volkes Israel untersucht werden. Diese Verbote betrafen nur den Geldverkehr der
Juden unter sich, wahrend das Geldgeschéft mit den Fremden nicht gemeint war.
Die Vorschriften galten also als Gesetze im Sinne der Rechtssatzung des eigenen
Volkes, im Schutz des Ndichsten. Die Regelung war Teil der jiidischen Sozialpolitik.

Auch der Satz Christi aus dem Lukasevangelium, ,tut Gutes und leiht, wo ihr
nichts dafiir zu bekommen hofft* (Lk 6,35), soll ebenso nicht verallgemeinert wer-
den, weil Jesus die unsittliche Art und Weise Kkritisiert, in der die Welt Geld leiht,
und er befiehlt auch jenen Geld zu leihen, bei denen keine Hoffnung auf Riick-
zahlung besteht. Und so sollen wir auch den Armen helfen, bei denen unser Geld
auf diese Weise in Gefahr ist. Doch auch daraus lasst sich noch kein allgemeines

21 Medidn Kozvélemény- és Piackutato Intézet: A korményvalség hatasa a partok népszertiségére. [MEDIAN Insti-
tut fiir Meinungs- und Marktforschung: Die Wirkung der Regierungskrise auf die Popularitét der Parteien] 2009,
aprilis 15, http://www.median.hu/object.16aacc21-d081-463e-ae3c-60bbelcaffc2.ivy, abgerufen am 04.08.2009
— Nach den Umfragen mehrerer Institute fiir Meinungsforschung denkt etwa die Hélfte der Bevolkerung
— und 80 Prozent derjenigen, die fiir politische Verdnderungen sind —, dass die Legitimitét einer Regierung,
die zur Bewdltigung der Krise in der Lage sein soll, durch vorgezogene Wahlen gewéhrleistet werden muss.
Vgl. Political Capital: Hogyan tovébb — mit gondolnak a valaszték? Osszefoglal6 a politikai helyzet megftélését
vizsgdl6 kozvéleménykutatasokrol [Wie weiter — was denken die Wéhler? Eine Zusammenfassung der Mei-
nungsumfragen iiber die politische Situation], http://www.hirszerzo.hu/cikk.hogyan_tovabb_-_mit_gondol-
nak_a_valasztok.102807.html, abgerufen am 04.08.2009.

56



Kdlvin-kutatas Calvins Bedeutung fiir die Reformierte Kirche in Ungarn

Zinsverbot ableiten, denn nicht der Zins als solcher, sondern erst der Kontext, in
dem eine Zinsforderung erhoben wird, entscheidet dariiber, wie weit dies ethisch
unanfechtbar ist. Solche Differenzierung ist wichtig, weil die Zinsfrage damals wie
heute die gleichen Leidenschaften hervorruft und die sozialen Beziehungen stéren
kann.

Nach einer Analyse des biblischen Befundes und der eigenen wirtschaftlichen
Situation, in der ein Kredit zur Férderung der Produktion gedient hat, versucht Cal-
vin den bleibenden, inhaltlichen Kern der ethischen Botschaft herauszuschélen:
er halt fest, dass es sowohl im Alten wie im Neuen Testament um den Schutz des
Ndchsten geht. Der Kredit in den biblischen Beispielgeschichten hat den Charak-
ter eines Hilfskredits zur Linderung einer Not. Das Verbot, dafiir Zins zu fordern,
schlie3st aber nicht die Berechtigung aus, dies bei einem kommerziellen und in-
dustriellen Kredit zu tun. Man darf die beiden Kreditformen nicht verwechseln,
und es ware auch nicht sachgemafs, auf beide die Bestimmungen einer biblischen
Vorschrift gleichermaflen anzuwenden. Der erste, der Hilfskredit, mit dem der
Glaubiger einem Armen oder existenziell Bedrangten zu Hilfe kommt, sollte nicht
belohnt werden. Das biblische Verbot des Zinses behélt in diesem Fall auch heute
seinen vollen Wert. Aber mit dem Produktions- oder Unternehmerkredit* will der
Schuldner einen Gewinn erzeugen.

So kann Calvin begriindet konkrete Folgerungen und Forderungen fiir die ge-
setzgeberische Gestaltung von Geldgeschéaften aufstellen:?

1. Zinsgeschafte dirfen nicht nur unter privaten Gesichtspunkten getatigt werden,
sondern ihre Auswirkung auf das allgemeine Wirtschaftsleben sind zu bertick-
sichtigen.

2. Zustandig fiir die Festsetzung des Zinsfuf3es soll der Staat sein.

3. Bestehende gesetzliche Regelungen miissen stets nach dem Grundgesetz der
Billigkeit angewendet werden (dirfen also nicht als Rechtfertigung von Zinsge-
schaften dienen, die sich aus anderen Uberlegungen verbieten wiirden).

Mit dieser niichternen Differenzierung und Analyse gelingt es Calvin, die For-
derung des gottlichen Gesetzes ernst zu nehmen und zugleich die wirtschaftliche
Realitéit und deren sozialen Folgen zu berticksichtigen.

3.2. Armentfiirsorge und Diakonie

Offentliche Rede tiber die Gegenwart Gottes in der Gesellschaft wird irrelevant,
wenn die Kirche ohne die bewusste Wahrnehmung der Grundprobleme mensch-
lichen Lebens an den Menschen vorbeigeht. Die ungarische Gesellschaft ist nicht
allein durch kulturell-religiése Pluralitdt oder durch eine allgemeine Wirtschafts-
und Wertekrise gekennzeichnet, sondern auch dadurch, dass sehr viele Menschen
in ihr sozial isoliert, Giberfordert, behindert und als Einzelne oder als Gruppe mar-
ginalisiert sind. Es gibt in der heutigen ungarischen Gesellschaft daher einen wirk-
lich beeindruckenden Hilfe- und Beratungsbedarf. Die neue Armut wachst von
Tag zu Tag.

22 RonLs: Geschichte der Ethik, 270.
23 Esser: Die Aktualitat der Sozialethik Calvins, 440. — Vgl.: BigLer: Calvin’s economic, 406—407.
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Nach der gesellschaftlich-politischen Wende Anfang der 90er-Jahre 6ffneten sich
fir die diakonische Arbeit der Kirchen neue Moglichkeiten. Trotz der Schwierig-
keiten der Aufbauphase, der Umstrukturierung der Verhdltnisse zwischen Kirche,
Staat und Diakonie, dem Mangel an Finanzen, Leitungsprinzipien und qualifizier-
ten Mitarbeitern sieht sich unsere kirchliche Diakonie mit grofden Erwartungen
und hoher Akzeptanz in breiten Kreisen der Offentlichkeit konfrontiert. Anderer-
seits fiihrt die Kostenexplosion im sozialen Bereich zu einem marktwirtschaftlichen
Handlungsdruck: Indem die Institutionalisierung, Professionalisierung und Rationa-
lisierung der Diakonie unvermeidlich wird, drohen das ,Zeugnis des Glaubens®
und der kirchliche Dienst-Charakter verloren zu gehen.*

Die Methode Calvins und die Besinnung auf seine Gedanken kénnen in dieser
Situation von Bedeutung sein. Das Elend, auf das Calvin als Prediger immer wieder
hingewiesen hat, war das Missverhaltnis zwischen Armen und Reichen sowie die
durch die Aufnahme von franzosischen Fliichtlingen ausgelosten allgemeinen Fol-
gen wie knapper Lebensunterhalt und mangelnde Solidaritat. Die durch die rasch
gewachsene Geldwirtschaft einer frithkapitalistischen Gesellschaft und die Ausdif-
ferenzierung der Stadtkultur entstandene strukturelle Armut konnte mit dem tra-
ditionellen Instrumentarium (Betteln, Almosenvergabe, Klostereintritt) nicht mehr
gelost werden.

In den Deuteronomiumpredigten der Jahre 1555/56 bekommt Calvins theologi-
sche Reflexion tiber Armut sehr markant Ausdruck.” Ausgehend vom biblischen
Satz ,Arme habt ihr allezeit bei euch” in der Predigt tiber Dtn 15,11-15 macht er
deutlich: Dieser biblische Satz darf nicht dahingehend missverstanden werden,
dass man die Armut fatalistisch und resignativ einfach zur Kenntnis nimmt. Viel-
mehr geht es hier um einen Aufruf zur Abschaffung von Armut.

Auf individualethischer Ebene sieht Calvin den Sinn der Armutsfrage darin, dass
Gott Arme und Reiche zugleich in seine Schule nimmt. Gott kénnte ja die Armut
aus der Welt schaffen — er tut es aber nicht, weil er unseren Glauben priifen will.
Die gottliche Priifung geht in dem Fall des Reichen so vor, dass der Reiche erken-
nen soll, dass Gott im Armen seine (des Reichen) Solidaritat und Liebe herausfor-
dert. Dieser miisse sich mit seinem Reichtum Gott gegentiber dankbar verhalten
und sich davor hiiten, seinen Reichtum als Machtinstrument gegen seinen Nachs-
ten einzusetzen. Umgekehrt wird aber auch der Arme einer Priifung unterzogen:
Wird er sein Geschick in Geduld annehmen, oder versucht er seine Lage durch
Raub und Betrug zu lindern?

Armut ist Gottes Geheimnis in der Welt. Aber diese These bedeutet keinesfalls
die beruhigende Hinnahme des status quo. Das Geheimnis Gottes schickt den
Menschen auf den Weg des Glaubens — Armut ist da, aber nur, um bekdmpft zu
werden. Betteln, als Losung der mittelalterlichen kirchlichen Praxis, ist demge-
genliber Unordnung, die die auslésenden Ursachen der Armut nicht zu packen
vermag.

24 Siehe Csirriry: Minden, amit tudni kell az Uni6rol, 291ff.
25 CO XXVII, 336—349. — Vgl.: ScoL: Hilfe fiir die Armen, 29-32.
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Arme und Reiche werden aufeinander verwiesen: Der Reiche bedarf existentiell
des Armen; dieser bedeutet flir die Reichen nicht allein eine materielle Herausfor-
derung. Sein Dasein priift gleichsam die Humanitat bzw. Solidaritat der Reichen.
Calvin geht noch weiter in der Vertiefung dieses theologischen Ansatzes. Er spricht
nicht im Allgemeinen (iber die Armen, sondern iiber: ,dein Armer, dein Bediirfti-
ger, der im Lande weilt [...].“ Die beiden werden in eine von Gott verbundene und
aneinander gebundene Gemeinschaft einbezogen, in eine Gemeinschaft, in der
Geben und Empfangen, Teilgeben und Teilhaben, Begegnung und Kommunikation
die Dimension dieser Co-Existenz bilden. Die Begegnung von Reichen und Armen
bildet auf diese Weise einen Organismus, in dem ihre ,Communio*® als ,geistliches
Wunder* erscheint.

Auf sozialethischer Ebene bringt Calvin die praktischen Konsequenzen dieser
Gemeinschaft zur Geltung: Anstelle des Bettelns sollen Armenhduser, Waisenhéu-
ser und Spitdler eingerichtet werden, was in Genf schon seit 1535 geschah. Selbst
fir die christliche Gemeinde unterstreicht Calvin die Gleichberechtigung des Dia-
konats unter den vier Amtern (Pfarrer, Doktoren, Alteste und Diakone), weil nach
Calvin die rechte Kirche ohne Diakonie nicht auskommen kann.*” Ohne Diaconia
keine Ecclesia. Calvin sieht aber auch die Gefahr einer Institutionalisierung christ-
licher Diakonie: Wenn Diakonie nicht vom richtigen Geist getragen wird, verflacht
sie zur mechanischen Suppenausteilung: ,Man dient den Menschen mit Suppe und
vergisst dariiber Gott*“. Er sagt nichts gegen die Armensuppe, vielmehr will er die
geistliche Dimension dieser Arbeit unterstreichen.

Heute fiihrt die Kostenexplosion im sozialen Bereich zu einem marktwirtschaft-
lichen Handlungsdruck; in der Folge wird die Professionalisierung und Rationa-
lisierung der Diakonie unvermeidlich. Dabei droht aber, dass das ,Zeugnis des
Glaubens* und der kirchliche Dienst- und Zeugnis-Charakter verloren gehen. Die
Frage ist: Wie kann man den marktwirtschaftlichen Erwartungen und fachlich-
gesetzlichen Erfordernissen gerecht werden und zugleich das spezielle christliche
Profil bewahren? Wie eng wird in Zukunft die Bindung diakonischer Arbeit an die
Kirchengemeinden sein? Wie verhalten sich Professionalitdt und ehrenamtliches
Engagement zueinander? Die ehrenamtliche Arbeit war und ist immer konstituie-
rend fiir die Kirche. Ehrenamtliches Engagement in der Diakonie muss in der Zu-
kunft an Bedeutung wieder gewinnen — nicht allein aus wirtschaftlichen Griinden!
Dabei wird auch die Bedeutung der Kirchengemeinde als Tragerin der Diakonie
wieder vermehrt ins Bewusstsein rucken missen.

Ich mochte diese Prasentation mit einem Hinweis auf die Stellungnahme schlie-
3en, die unsere Kirche im Frithjahr 2009 — im 6kumenischen Konsens mit anderen
Mitgliedskirchen des ORK in Ungarn — verfasst hat: ,Im Ernst der Verantwortung
der christlichen Solidaritat wollen wir alles Gewicht darauf legen, dass es sich kei-
ne einzige Gesellschaft erlauben kann, wirtschaftlich Benachteiligte in Unsicher-

26 Locuer: Der Eigentumsbegriff, 38.
27 Ganoczy: ,,Ecclesia ministrans®, 398.

59



Sdandor Fazakas Kalvin-kutatds

heit zu lassen oder sie gar zur Vernichtung zu verurteilen. Es ist entscheidend, dass
unser Handeln nicht durch blof3e Finanztheorien, sondern durch die wirklichen
Bediirfnisse der Menschen und durch die Liebe fiir sie motiviert wird“*® — so die
Erklarung.

Mit dieser Botschaft, mit der Vertiefung des aus ihr folgenden Verantwortungs-
bewusstseins und mit ihrem praktischen sozialen Dienst leisten die Kirchen in
Ungarn ihren Beitrag zur sozialen und moralischen Erneuerung der ungarischen
Gesellschaft.
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