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LECTORI SALUTEM!

FazakAs SANDOR—MARJOVSZKY TIBOR

z egyhazi élet és teoldgiai tudo-
manymiivelés terén idénként
mérlegkészitésre van sziikség
— vagy legalabbis olyan im-
pulzusokra, amelyek szamvetésre indi-
tanak. 20 évvel a kelet-k6zép-kurépai
onkényuralmi rendszerek 6sszeomlasa
utan, tobb egyhazi munkateriilet Gjrain-
ditasa, megujul6 teologiai tajékozodas,
(j szolgalati utak keresése kapcsan fel-
tev6dik a kérdés: mit értiink el? Hogyan
tekintsiink az akkor-ra és a most-ra, a
rendszervaltds el6tti és utani idészak
Osszefliggésére? Hogyan értékeljiik a
beszoritottsag évtizedeit — volt-e szoli-
daritas nyugati és kelet-europai keresz-
tyének kozott? Es hogyan tekintsiink
szolgalatunk és tudomanymiivelésiink
lehet6ségeire a megvaltozott tarsadalmi
keretek k6zott, egy olyan vilagban, ahol
a globélis gazdasagi érdek és politikai
tévutak arnyékoljdk be a horizontot,
amikor az erkolcsi valsag és emberi ko-
z0sségek hianya kialt tobb igazsag, tobb
szabadsag és egyiittérzés utan?

E kérdések inditottak arra, hogy a
2010/2011-es tanév els¢ félévében em-
1ékiilések, tudomanyos szimpoziumok
és tudomanyos vagy kozéleti életmiivek
értékelése kapcsan nyilvanvaléva te-
gytk, hogy a multat nemcsak a félelem
vagy a kényszeri kompromisszumok
jellemezték. A multban a reménység,
a megélt emberség és a civil batorsag

szép példait is latjuk — egyhazon kiviil
és egyhazon belill egyarant. Ek6zben
szamon tartjuk egyhazunk tanit6it, akik
magas szint( teolégiai tudomanymiive-
lésr6l adtak bizonysagot az elmult év-
tizedekben itthon, Magyarorszagon; de
halasak vagyunk azoknak az egyete-
miinkh6z és egyhdzunkhoz két6dé teo-
logusoknak, baratoknak is, akik a mult-
ban Kkritikus szolidaritasukat fejezték
ki a magyar reforméatus keresztyének
irant vagy a rendszervaltast kovetGen,
immar az egységesilé Eurépaban sze-
mélyes elkotelezettségiik, egyhazkor-
manyz6i kompetencigjuk altal inspiral-
tak, segitették, barati médon figyelem-
mel kisérték teologiai tajékozodasunkat
és Utkeresésiinket.

A Studia Theologica Debrecinensis
jelen szama ennek a mérlegkészitésnek
dokumentuma. Igy emlékeztiink tudo-
manyos szimpozium keretében egye-
temiink egykori professzorara, a 100
éve sziletett biblikus-vallastorténész
Pdkozdy Ldszlo Mdrtonra. Személyében
a huszadik szazad egyik legjelentésebb
magyar teologusat tisztelhetjiik. Mun-
kassaga kiterjedt a telijes Szentirasra,
a bibliai és altalanos vallastorténetre,
s a bibliaforditasra egyarant. A kiad-
vany els6 harom tanulmanya és egy
kényvrecenzié az 6 életmiivét értékeli.
A tovabbiakban egyetemiink (jj diszdok-
torainak el6adasai, majd a laudaciok
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A Debreceni Reformdtus Hittudomdnyi Egyetem teologiai szakfolydirata

olvashatéak — gondolatok azoktdl és
azokrol, akiknek életmiivét az emlitett
mérlegkészités soran egyetemiink a
tiszteletbeli doktori cim adoméanyozasa-
val kivant értékelni.

Természetesen nem maradhat el a
vendégel6adasok vagy a Kalvin-kuta-
tds dokumentdldsa sem, folydirataink
vallalt célkit(izése értelmében. A sort

2010. III. éevfolyam 2. szam

tovabbi konyvrecenziok, illetve ajanla-
sok zarjak. Abban a reményben adjuk
kozre szakfolydiratunk e szamat, hogy
nemcsak betekintést engedtiink egyete-
miink néhény havi tudomanyos és koz-
életi tevékenységébe, de inspiralhatjuk
is az olvasét egytittgondolkodasra, a
protestans teologiai értékek megisme-
résére és elkotelezett vallalasara.



TANULMANYOK

In memoriam Pdkozdy Ldszlo Mdrton

KUSTAR ZOLTAN

Pakozdy Laszl6 Marton hermeneutikai elvel
és azok gyakorlati megvalosulasa az

Ur szenvedd Szolgajardl sz6l6 monografidiban

ZUSAMMENFASSUNG:

Der ungarische Bibelwissenschaftler Ldszlo Mdrton von Pdkozdy duBSerte sich in mehreren Schriften zu der
Aufgabe und zur richtigen Methode der Bibelauslegung. Um die Mitte des letzten Jahrhunderts, als die Exegese
in der Ungarischen Reformierten Kirche von der Dogmatik und von den Anspriichen einer direkt anwendbaren
Predigthilfe in groSem Masse beeinflusst war, befiirwortete er die klare Unterscheidung zwischen Exegese
und Applikation/Predigtschreibung, und plddierte fiir eine konsequente Anwendung der historisch-kritischen
Methoden in der ersteren. Er meinte, der Exeget konne und solle sich von jeglichem Vorverstindnis freimachen,
sei es von aufSen gestellt, oder innerlich, individuell bestimmt, weshalb eine ,kirchliche® Exegese gegeniiber
der profanen Literaturwissenschaft mit ihren ,weltlichen Methoden nicht nétig, aber auch nicht akzeptabel
sei: der Objekt der Untersuchung, die Bibel macht die Exegese in sich allein zur Theologie. In den 60-er Jahren
modifizierte Pdkozdy seine Auffassung, indem er meinte, der sensus literalis simplex als die Interpretation
der kanonisierenden Gemeinschaft zu bestimmen sei. Der Aufsatz zeigt die Stdrken und die Schwdchen dieser
Hermeneutik, und demonstriert, wie Pdkozdy sie selber in seinen beiden Monographien iiber die Ebed-YHWH-
Lieder konsequent anwandte.

akozdy Laszl6 Marton kiilonleges életmiivet hagyott hatra. Egyszerre volt

exegéta és vallastorténész, 6szovetséges tudos és az intertestamentalis iro-

dalom avatott kutatdja, aki magabiztosan mozgott az Gjszévetségi tudoma-

nyokban is; ugyanakkor cikkei elaruljak rendszeres teologiai jartassagat, aki
tokéletesen atlatta a gyakorlati teolégia-Okumenika 6sszefiiggéseit.” — Igy foglalja
Ossze a nagy bibliatudos életmiivét a szililetésének centendriumara megjelent kotet
bevezetd tanulmanyaban Hodossy-Takacs El6d.!

E gazdag életm{i méltatdsdhoz ebben a rovid referatumban a magam részérdl
azzal szeretnék hozzajarulni, hogy mint 6szovetséges exegéta megvizsgalom: 1.
mit tartott Pakozdy Laszl6 az irdsmagyarazat céljardl, kivanatos munkamodsze-
rérél, 2. mennyire bizonyultak id6tallonak ezek a hermeneutikai elvek, és végiil 3.
azt, hogy 6 maga hogyan alkalmazta ezeket az elveket a gyakorlatban — az Ebed-

1 Hopossy-Takécs: A bibliai teoldgia tanszéke, 9.
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Kustdr Zoltan Tanulmdnyok

lékkonferencia programjaban megadott munkacimtl némileg eltértem; s kérem a
jelenlévéket, nézzék el nekem, ha az id6keretre valo tekintettel e hArom nagy téma
kozil részletesebben csak az els6 kett6t fogom kifejteni.

1. Pakozdy Laszl6 Marton hermeneutikaja

Pakozdy tobb frasaban is részletesen foglalkozik hermeneutikai kérdésekkel. llyen
az 1942-ben megjelent Az Otestamentum magyardzatdnak alapkérdéseirsl cimii
irasa.? A cikk eredményeit roviden, de tobb helyen apré pontositasokkal foglal-
ja 6ssze az Ebed-Jahwe énekekrdl irt masodik kényvében A tudomdnyos mod-
szer kérdése cim alatt; ez utdbbi iras szintén még 1942-ben latott napvilagot.> Még
ugyanabban az évben kozolte a Theologiai Szemle Az exegezis, dogmatika és az
igehirdetés nehdny hatdrkérdese cimi tanulmanyat; ebben réviden mar az el6bbi
két irasat ért biralatokra is reagal (pl. 230. old.)* Es végiil, csaknem hiisz évvel ké-
s6bb, 1961-ben jelent meg Az exegézistol az igehirdetésig cim( tanulménya, szintén
a Theologiai Szemle hasabjain.®

Az Otestamentum magyardzatdnak alapkérdéseirél cimii frasaban Pakozdy ki-
fejti, hogy az exegézis helyes modszere csakis torténetkritikai lehet — azaz Ggy kell
megszolaltatni az Irast, ,ahogy az valamikor hallgatéihoz szélni akart”, és a meg-
értés azt célozza, amit az eredeti hallgatésdgnak meg kellett volna értenie.’ Ez az
értelem, mondja tovabbi irdsaiban, mindig a sensus literalis simplex, azaz a szoveg
bet(i szerinti, egyszer( és kézenfekvé értelme kell, hogy legyen.”

Pakozdy — tobbek kozott a korabeli német 6szovetséges, Herrmann Gunkel
(1910) vonatkoz6 tanitasahoz csatlakozva® — azt hangstlyozza, hogy az észovetsé-
gi exegézis modszere nem dogmatikai, azaz az egyhaz elvarasai és dogmai, vala-
mint az egyéni hitbeli meggy6z6dés nem szabhatja meg a kutatas kereteit, €&s nem
vetitheti el6re az elfogadhatonak mindsitett eredményeket. Ahogy az Ebed-Jahwe
énekekrol irt masodik kényvében irja:

2 Pikozoy, L. M.: Az Otestamentum magyardzatanak alapkérdéseir6l, in: Mddis, L. (szerk.): Csikesz Sdndor Em-
lékkonyvek 4, Debrecen, 1942, 37-53. Az irds kiilonlenyomatban is megjelent még ugyanabban az évben, lasd
Theologiai tanulményok 71, Debrecen, 1942 — jelen tanulmény hivatkozasai ez utébbi kiaddsra vonatkoznak.
A tanulméany Gjbol megjelent az alabbi gy(ijteményes kotetekben: Pakozdy, L. M.: Vdlogatott tanulmdnyok az dl-
taldnos és bibliai valldstorténet korébdl 1/1, Budapest, Raday Kollégium, 1984, 3—19 (itt a Csikesz-emlékkonyv
eredeti oldalszamainak feltiintetésével); Pakozdy, L. M.: Szovetség és hiiség. Tanulmdnyok, Budapest, Kélvin
Janos Kiada, 2010, 94-109.

3 Pikozoy, L. M.: Az Ebed Jahweh Deuterojesaja theologidjdban (Deuterojesajasi Tanulményok II), Debrecen,
Pannonia Kényvnyomda, 1942, 6-—8.

4 Pikozpy, L. M.: Az exegezis, dogmatika és az igehirdetés néhany hatarkérdése, in: Theologiai Szemle 18 (1942),
212-233. Az fras kiilonnyomatban, az eredeti oldalszdmok feltiintetésével, azonos cim alatt szintén megjelent,
14sd Debrecen, Vérosi Nyomda, 1943.

5 Pikozoy, L. M.: Az exegézist6] az igehirdetésig, in: Theologiai Szemle — Uj folyam 4 (1961), 140-154. Ez utébbi
irdsdnak vélogatott szakaszai Exegézis és hermeneutika cim alatt Gjra megjelentek az alébbi gyjteményes
kotetben: Pakozdy, L. M.: Szovetség és hiiség. Tanulmdnyok, Budapest, Kalvin Janos Kiadé, 2010, 180—207.

6 Pixozpy: Az Otestamentum magyarazatanak alapkérdéseirgl, 4.

7 Uo., hasonldan Pikozoy: Az exegézistdl az igehirdetésig, 140—142.

8 GunkeL: Ziele und Methoden, 522.
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Pdkozdy Ldszlo Mdrton hermeneutikai elvei
Tanulmdnyok és azok gyakorlati megvaldsuldsa az Ur szenvedd Szolgdjdrol szolo monogrdfidiban

-.Nem lennénk azonban reformadtus irasmagyarazok, ha torténeti és kritikai mun-
kank kézben megengednénk azt, hogy egyhazi dogmank, személyes hitlink be-
folyasoljon minket abban, hogy mit talaljunk meg sensus literalis simplexnek. ...
Minden foltétel, »el6zetes megértés« koziil legjobban a tulajdon Egyhdzunknak a
dogmaitdl és Bibliardl alkotott folfogasatol, elveittl kell dvakodnunk. Az Egyhazon
beliili exegézis csak a toliik valo lehet legteljesebb fiiggetlenségben tudja teljesiteni
a hitvallas, az Egyhaz dogmatikédja iranti szolgdlatdt, illetve kotelességet. Lehetetlen
minden erkolcsos-targyilagos tudomdnyos munkdssdg akkor, ha az elérendé vagy
elérheté mint principium (sokan »varakozas«nak nevezik) eleve-elfogaddst kbvetel
és nyer. Ezért az exegézis munkdajaban a radikdlis torténeti kritikai megismerést
id6ben elsdség illeti. Ebben all és esik tudomdnyossdga.”

Az exegezistol az igehirdetésig cimi irdsaban az igehirdetés el6készitésében be-
toltott szerepének kapcesan fejti ki az exegézisrdl alkotott nézetét.

Miutan réviden tisztazza, hogy az exegézis nem azonos sem a hermeneutikaval,
azaz az exegézis elvi alapjat targyal6 tudoméannyal, sem a prédikacioirassal, ami mar
a homiletika targykorébe tartozik®, megadja az exegézis részben mar ismert defi-
nici6jat, majd élesen szembehelyezkedik minden olyan térekvéssel, amely a Biblia
lizenetének e megkeresésében a szabad kutatasnak korlatot akarna szabni — legyen
az valamelyik dogmatikai tantétel abszolutizalasa, egyfajta ,hivatalos teologid’, vagy
akar a lelkipasztor lelki lustasaga, amely az exegézis farasztd6 munkajat igyekszik
megtakaritani ,félkész vagy kész hirdetnivald” el6rangatasaval. Ahogy irja:

»A reformatori teoldgia és frdsmagyarazat mozdithatatlan, csonkithatatlan és
kiegészithetetlen funddmentuma (Scriptura sacra sui ipsius interpres) szerint az
egyhdz életében egyedil a Szentirds norma normans (szabalyoz6 mérték), min-
den egyéb »norma« csak norma normata (szabalyozott mérték), tényezd voltaban
korlatozott, alland6an foltlvizsgalandé, mindig a Biblia jobb megeértéséenek féltétele
alatt alkalmazando”

Majd ebben az 6sszefliggésben utal a Il. Helvét Hitvallas hires prologusara, illet-
ve két, ide vonatkozo szakaszara.!

9 Pixozpy: Az Ebed Jahweh Deuterojesaja theologidjaban, 7—8 = Pikozny: Az Otestamentum magyarazatanak
alapkérdéseirdl, 910 [kiemelések itt és a tovébbi idézetekben: P. L. M.]. Egészen hasonléan fogalmaz Pdkozdy
Az exegezis, dogmatika és az igehirdetés cim{ {rdséban, bar erGsebben kotddve a magyar korabeli viszonyok-
hoz: az exegézis szerinte nem hagyhatja ,.egy masik tudomanyag (a dogmatikai szakok) teriiletérgl valé axioma-
szer( hitnézetéts] ... megszabni médszerét.” (213), vagy: ,Nem szabad az OT-ot mechanikusan foldarabolni és
részeit tetszés szerint 6sszerakni, folhasznalni. A dicta probantia theologidjanak a médszeréhez hasonlithatd
az a mai eljdras, amely az OT-ban hasonlésagok utén fiirkész és a talalt apr kivekbdl Jézus mozaikképét rakja
ossze. [gy sok mindenféle képet dssze lehetne rakni az OT-bol!” Még konkrétabban a 224. oldalon: , erdszakolt
krisztologiai OT-szemlélet”. Ugyanigy Pikozoy: Az exegézistd] az igehirdetésig, 142—143., és f6leg ez ut6bbi ira-
sénak a /1. Az igehirdetd dontése cimi fejezetében, 1dsd 143—144.

10 Az exegézis Pakozdy szerint az igehirdetés legfontosabb, de kordntsem egyetlen tényezGje. Az igehirdetés
egymésra épiil 1épései szerinte ugyanis a kovetkezok: @) a Biblia magyarazdsa, azaz az exegézis, b) az igehir-
detd személyes dontése az exegézis sordn foltarta ,iizenet” alapjan, ¢) a hallgatosag torténelmi helyzetének
felmérése, d) textusvalasztds, e) az igehirdetés megszovegezése, 1asd Pikozoy: Az exegézist6l az igehirdetésig,
140. E tanulmdny 2. 1abjegyzetében ezt irja: ,,Az exegézis és a homiletika megkiilonboztetése (feladataik gon-
dos, kiilon megolddsa) a jo igehirdetés elengedhetetlen foltétele.” (152—153.) E kérdéshez lasd még Pixozov:
Az exegezis, dogmatika €és az igehirdetés, 232—233.

11 II. Helvét Hitvallds 1/2, 11/2, ldsd Pikozpv: Az exegézistdl az igehirdetésig, 140—141., valamint e tanulmany 5.
pontja, 142—143.
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Kustdr Zoltan Tanulmdnyok

»A Szentirds mondanival6jan — folytatja — a reformétori teoldgia mindig az irds
egyszerii értelmét (sensus literalis simplex) értette és gondosan megkiilébnboztette
az exegézist6l az explicatio-t, az usus-t, az applicatio-t: az id6szer( és személy-
re-kozosségre szabott alkalmazdst. Exegézisnek csak egyfélének szabad lennie:
jonak. A szdveg mondanivaléjat tisztan utAnamondoé exegézis a jo.” — Ezzel szem-
ben, irja, j6 alkalmazas sokféle lehet — s6t az egyetlen ,egy alkalmazas kizarolagos
igénye nagy kisértés, tarthatatlan igény.

»A mai torteneti-kritikai irasmagyardzdsi modszer sziikségszer(i kbvetkezménye
a reformatori déntésnek”® — mondja Pakozdy. Am & torténeti-kritika alatt korant-
sem csak az irodalomkritikat érti, ahogy ma vélik, és bizonyara az ¢ koraban is
gyakran vélték a torténeti-kritikai modszer ellenzéi vagy akar annak védelmez6i
is.* Véleménye szerint:

»A Biblia magyarazasa kézben minden eszk6z megengedett, a legprofanabb tu-
domany sem méltatlan a segédtudomany tisztére, ha segit az irast megérteni és
eredeti Gizenetével megszodlaltatni.””

Az Otestamentum magyardzatdnak alapkérdéseirsl cimii irdsaban nevesiti is
ezeknek a segédtudomanyoknak némelyikét:

»Az altalam helyesnek tartott modszer a torténet-kritika, amin az egész nyelvé-
szeti, vallas-, kulttra- és irodalomtorténeti, archeoldgiai, lélektani stb. magyarazo
apparatus felhasznalasat értem a magyardzas munkaja kozben”

E tanulmény egyik abrajan mindezeken tul a hasznos segédtudomanyok kozott
feltiinteti még a szovegkritikat, a vallastorténetet, etnografiat, vallaslélektant és a
vallasbolcseletet is.”

Az egyhazat érdekl6 »exegézis« sz6 — folytatja — valéjaban csak egyetlen szot
tlir meg maga elGtt: »bibliai exegézis«. Sajatos volta egyediil abban tér el mas régi
iradsok magyarazatanak modjatol, hogy a Biblidnak a magyarazata. Nem a kiilonle-
ges modszere, hanem a magyarazando szdveg révén teologiai tudomany: a Biblia
maga gondoskodik arrol, hogy »teologia« legyen az irdsmagyardzat; nincs sziiksége
hermeneutikai fogasokra a teologiaiva valas érdekében: a j6 irdsmagyarazat maga-
t6l teologiai, nem valami kiilonleges »teoldgiai« modszer révén.”®

Az Ebed-Jahwe énekekrdl irt masodik konyvében ugyanezt igy fogalmazza meg:

»a Biblia megértésének idobelileg elsé sine qua non-ja a széveg térténet-targyi
megértése. Semmit addig isteni lzenetnek el nem fogadhatok, amig az izene-
tet tartalmaz6é dokumentumot meg nem értettem, meg nem hallottam. Ehhez a
sensus literalis simplexhez val6 eljutasunk nem fligg az inspiracio hitétél (bar ki
sem akarjuk itt elvileg zarni a Lélek segitségének a lehet6ségét), hanem a profan

12 Pixozpy: Az exegézistdl az igehirdetésig, 141.

13 Uo.

14 Lésd a kérdéshez Karasszon: Tekintély és kritika, 108., és e félreértéshez példdul maga SzGcs Endre is, ldsd
Sz6cs: Az 6szovetségi theologiai kutatas, 402.

15 Pixozov: Az exegézistdl az igehirdetésig, 141.

16 Pikozoy: Az Otestamentum magyarazatédnak alapkérdéseirél, 4.

17 L m,13.

18 Pikozpv: Az exegézistdl az igehirdetésig, 141-142. Ugyanigy Pikozy: Az Otestamentum magyarazatanak alapkér-
déseirdl, 10-11.
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hermeneutika eszkézeit haszndlja fél az »okori keleti irodalmi termék« megszolalta-
tasahoz. ... A Kijelentést, az elérendd magot burkokként veszik kortil olyan tények,
mint [az idegen nyelv, kultdra, gondolkodas] ... Ezeken a burkokon, mindegyiken
a megfelel6 »vilagi« tudomdny eszkézével, kell az exegézisnek athatolnia a sensus
literalis simplexig. Hogy ott mit tesz a kutat6 exegéta: igent mond-¢ a vele szemben
allo isteni igényre, vagy pedig vallat rantja, az a térténet-kritikai modszer idébeli
elsdséget nem ingathatja meg.™

Kicsivel lentebb ehhez még hozzateszi:

»Az isteni igényre felel6 vallasos-értékeld dontést a tudomany a vallasos hitnek
adja at."*

A folytatasban vizsgaljuk meg azt: mennyiben helyes az itt felallitott definicio,
illetve megkozelitési mod, vagy masképp fogalmazva a kérdést: ma, Pakozdy mun-
kassaga utan egy emberoltével, mennyire id6talléak még az 6 hermeneutikai né-
zetel.

2. Pdkozdy Laszl6 Marton hermeneutikdjanak maradando értékei

2.1. A torteneti-kritikai modszer idétallosdga

Pakozdy azt vallotta, hogy a Biblia izenetének megtalalasdhoz a torténeti-kritikai
modszert kell alkalmazni, azaz benne a sensus literalis simplex szintjén azt az ize-
netet kell megkeresniink, amit a széveg irdja akart kozvetiteni az elsé hallgatoinak,
illetve olvasoinak.

A maga kordban Pakozdy ezt a modszert mindenekel6tt az egyhazi hagyo-
manyok altal diktalt eléfeltevésekkel, az Oszovetséget bizonyit igehelyekre
szétszabdal6, dogmatizalé frasmagyarazattal, valamint a prédikatorok tudoma-
nyos munkéat kertil6, a Szentlélek munkajara hivatkozo lustasdgaval, vagy annak
eszkozesithet6ségében bizd ,pneumatikus”, ,teolégiai” vagy ,egyhazi’ cimkékkel
ellatott alexegézisekkel szemben? propagalta.?

Ma szamos, els6sorban az irodalomtudoméany tertiletér6l kolcsonzott elmé-
let hirdeti magardl, hogy jobbat tud kinalni a torténeti-kritikdnal.® A Childs-féle
kanonkritika (1979) a szoévegnek azt az értelmét kereste, amelyet a kdnonalko-
t6 kozosség tulajdonithatott neki. E. modszer holisztikus szemlélete miatt nagyon
csabito, ugyanakkor torténeti sikon nagyon is sebezhetd, mivel a keresztyén ka-
non kapcsan val6jaban tobb kdnonalkot6 kozosségrél kellene beszélniink, s mivel

19 Pikozoy: Az Ebed Jahweh Deuterojesaja theologidjaban, 7.

20 1. m., 8. Ehhez lasd még: Pikozpy: Az exegézis, dogmatika és az igehirdetés, 221, valamint ugyanitt, a 224. oldalon
irtakat: ,,A hit &llasfoglaldsardl csak akkor lehet sz6, ha mar megtaldltuk azt, amiben hinni lehet.” Ugyanigy:
Piozpy: Az Otestamentum magyarézaténak alapkérdéseirdl, 7.11.

21 Pixozpy: Az exegézistdl az igehirdetésig, 141. k.

22 Hogy ez a harc milyen nehéz lehetett, mutatja, hogy a magyar nyelvii teoldgiai sajtéban a torténeti-kritikai exe-
gézis védelmében késdbb is meg kellett hogy jelenjenek ilyen apologetikus irdsok, ldsd az irodalomjegyzékben
Eduard Lohse irasét 1997-b6l, vagy Karasszon Istvénét 1991-b6l.

23 A kérdéshez és az itt targyalt irdnyzatok rovid bemutatasahoz ldsd Famvi: Keresztyén hermeneutika; ud: Uj
irényzatok.
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ezeknek a kozosségeknek a szovegértelmezése csak hipotetikusan rekonstrualha-
t6, a jamniai kdnonalkotok esetében pedig a keresztyén egyhézak szamara alig-
ha elfogadhat6. A strukturalista és az olvasokdzpontii modszerek a szoveg végsé
formajabdl kiindulva rogziteni tudjak azt a hatast, amit a szoveg az exegézis el6tt
vagy hijan a maga kanonikus forméajaban a mai olvaséban kivalt, és igy a homiléta
szamara segitenek 6dnmaga els6 reflexioit tudatositani, illetve a lekcio és a textus
varhat6 hatasat az igehirdetés megfogalmazasaban homiletikailag hasznositani.
Am a Biblia olyan széveg, amely igényt tart rank, hatni akar reank, és egy konkrét
lizenetet akar nekiink kozvetiteni. A végs6 struktira altal megjelenitett proporciok
vagy példaul a szoveg ram gyakorolt elsé hatasa legtobbszor még messze vannak
attél a szandéktol, amit az tizenet valéban ki akar fejteni. A killonboz6 jelzés exe-
gézisek (feminista exegézis stb.) tudatosan szikitik le vizsgalodasuk korét a textus-
sal szemben, s ezzel egy jol koriilhatarolhat6 problémakor kapesan ugyan valoban
Uj, eddig nem latott lizenetet is felfedezhetnek, &m a legtobbszor figyelmen kiviil
hagyjak az adott igeszakasz els6dleges mondanival6jat.

Mindezek az Gj modszerek tehat a torténeti-kritikai vizsgalodast ugyan gazdagit-
hatjak, eredményeinek homiletikai alkalmazasat megkonnyithetik, de alapvetéen
azt ma sem helyettesithetik.*

2.2. Az objektivitds (elGitélet-mentesség”) igenye

Ugyancsak értékes hagyatéka a jubilans életmiivének az, hogy a kutatéi szabad-
sagot nem csak a kiils6 elvarasoktol és az egyhazi hagyomanyoktol félti, hanem
vilagosan latja: ezt a szabadsagot a kutat6 sajat el6feltevései maguk is veszélyez-
tethetik.

Pakozdy azt vallotta, hogy a kutatonak szabadda kell tennie magat minden el6is-
merett6l és mindenfajta el6zetes elvarastol ahhoz, hogy a Szentiras lizenetét meg-
talalja, és kutatasai soran késznek kell lennie korabbi nézeteinek barmely részét
foladnia, ha targya vizsgalédas kozben erre kényszeritené.?

Az Otestamentum magyardzatdnak alapkérdéseirél cimi frdsa mutatja, hogy
Pakozdy tisztaban volt a kérdés Gsszetettségével. Tudta, hogy minden exegétanak
megvannak a maga ,el6zetes megérzései”, és azt is vallotta, hogy az exegéta ,so-
hasem tud szazszazalékosan »el6itéletmentes« lenni.”® Az Ebed-Jahwe énekekrdl
irt masodik kényvében vildgosan szint is vall a maga ,elémegértésérdl”

LEn is hiszek abban, hogy a Biblia Isten kijelentésének hordozéja, ihletett konyv;
tudomanyos és igazsagkeres6 érdekl6désemnek végsé személyes gyokere: valla-
sos érdekl6désem.””

Am a felvilagosodas tudomanyeszméjétsl athatva, melyet taldn a nyugat-euré-
pai, allami egyetemeken végzett kutatbmunka és az ott megismert tudos-eszmény

24 Lasd {gy az Gjabb, irodalomtudomdnyi modszerekkel szemben Cseprect: Torténetkritika és irodalmi megkozeli-
tés. A torténet-kritikdban bizonyos evangelikél jelleg{ egyhdzi korok ma is a hit ellenségét latjék; timadasaikkal
szemben Pékozdy harcat folytatja példaul Karasszon: Tekintély és kritika, 101-102.

25 Pikozoy: Az Otestamentum magyarazatanak alapkérdéseirgl, 8—9.

26 1. m., 9.

27 Pixozny: Az Ebed Jahweh Deuterojesaja theologidjéban, 8.
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kozvetithetett felé, meg volt gy6z6dve arrdl, hogy ez az eléfeltevés-mentesség kell6
onkontrollal és a torténeti-kritikai exegézis metodikéajaval igenis elérhet6.

Ezért lehetett meggy6z6dve egyben arrdl is, hogy ha jol végezziik az exegézis
munkajét, a vizsgalat targya, jelen esetben az Oszovetség, id6tS] és helytdl, illetve
a vizsgalodo személyétol fliggetleniil is mindenkinek ugyanazt kell, hogy mondja,
s igy a torténeti-kritikai modszer korrekt alkalmazasanak, azaz a ,jo exegézis™-nek
minden exegétat sziikségszer{ien ugyanarra az egyetlen eredményre kell elvezet-
nie.?

Nincs tehat sziikség kiilon egyhazi, ,teologiai” exegézisre: egy vilagi és egy egy-
hazi — és ehhez tegyiik hozza: példaul egy zsido, reformatus és romai katolikus
— exegéta vizsgalatanak az eredménye szerinte csakis ugyanaz lehet.

Azzal az igénnyel, hogy a Vorverstdndnis szerepét minimalizaljuk, ma is egyet-
érthetlink. A tudomanyos kutatds ma sem mondhat le az elérheté legnagyobb ob-
jektivitasrol. Az egyhdzban végzett irdsmagyarazat elemi érdekei is ezt kovetelik.
Csak igy tudjuk ugyanis elkeriilni azt, hogy a Szentirasba tigy tekintsiink bele, mint
valami tiikorbe, hogy aztan csak a sajat, eddigi el6ismereteinket, érzéseinket vagy
benyomasainkat keressiik és lassuk meg benne. Ehelyett az exegétanak tgy kell
beletekintenie a Biblidba, mint egy nyitott ajton keresztiil egy ismeretlen szobaba,
ahol addig nem latott igazsagokat vesz észre, vagy lat meg dolgokat uj, eddig is-
meretlen megvilagitasban.

Am legkésbb Rudolph Bultmann é6ta (1950) mi, teolégusok is tisztaban vagyunk
mar azzal, hogy a szellemi, miiveltségi, kulturalis, vilagnézeti és nyelvi el6felte-
vések a tudoményos vizsgalddas sordn nem iktathatéak ki teljesen, sét ezek az
el6feltevések a megértés folyamatanak nemhogy nem az akadalyait, hanem nélku-
l6zhetetlen el6feltételeit képezik.? A szenvtelen és minden téren elfogulatlan kuta-
t6 valojaban nem létezik. A posztmodern hermeneutika, példaul Michel Foucault
diskurzusrdl alkotott nézete napjainkban ugyanezt tanitja: Minden kor és ebben
minden ember egy bizonyos szempontbdl, bizonyos kérdések feldl kozelit a vilag-
hoz, s benne vizsgalodasanak targyahoz, és szellemi el6feltételei igenis behatarol-
jak dontését a felmertils vélaszok kozotti valasztas soran.®

Vitaba kell tehat szallnunk Pakozdynak azzal a tételével, hogy a Biblia exegetikai
vizsgalata 6bnmagaban teologia. A vizsgalat targya ugyanis ezt énmagaban még
nem tudja biztositani. Az egyhdzadban mélyen belegytkerezett kutaté szemei el6tt
nyilvan egy olyan exegéta ideal lebegett, ahol a hitvall6, protestans szellemi hattér
természetszeriileg adott. Am a Biblia elemzése soran mar az ¢ koraban is més
kérdésekre keresett feleletet a sémi filologia, a vallastorténet, az irodalomtudo-
many vagy a torténeti forraskutatas, és keresi ma egy olvasokdzponti miialkotas-
elemzés, a retorikai, strukturalista vagy feminista széveganalizis, s igy a megtalalt
feleletek egymastol igencsak eltérbek lehettek, és lehetnek ma is.

28 Pikozny: Az exegézistdl az igehirdetésig, 141.

29 Lasd Burmann: A hermeneutika probléméja, 249-250. A kérdéshez lasd roviden Cseprecl: Torténetkritika és
irodalmi megkozelités, 7.

30 Foucault nézetének ismertetéséhez 1dsd Bokay: Irodalomtudomdny, 21-22.
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Az exegétat tehat a vizsgalat targya, a Biblia Snmagaban még nem teszi teologus-
s&.3! Az exegéta attdl lesz teoldgus, hogy a Bibliaban Isten kijelentését keresi, abbdl
az el6feltevésbdl kiindulva, hogy a Szentiras minden perikopdja ,,akkor és ott” Isten
aktualis tizenete akart lenni, és hogy ez az ,akkor és ott” az egyhdz szdmara ma is
érvényes, 6rok lizenetet hordozhat magaban. A teologus az 6rok érvény( tanulsag
iranti nyitottsag, s6t szent vagyakozas alapjan végzi szovegelemz6 munkajat, 6sz-
szeszedve e tanulsdg minden morzsajat, amit egy mas el6feltevés alapjan dolgozo
kutaté észre sem venne, vagy mell6zhet6, értéktelen mellékaspektusnak itélne.
A korrekt exegéta persze az Oszovetségben nem ,Krisztust vadéssza’, és nem is
egyes dogmatikai tételek igazolasara alkalmasnak tling textusokat szemezget ki
a kontextusukbol, hanem kizarolag az ,akkor és ott” érvényes lizenetét és annak
lehetséges, 6rok tanulsagait igyekszik felmutatni — igy kertilve el azokat a csapda-
kat, amikkel szemben Pakozdy jogosan védte a maga egyhazat és a bibliakutatas
szabadsagat.

Véleményem szerint tehat a teolégus exegéta hitbeli dontése id6ben nemcsak
koveti az {izenet megkeresését, hanem részben meg is el6zi azt. Am ez az eléfelte-
vés nem er6sebb, mint mas tudoméanyéagak miivelinek sajat el6feltevései, s igy a
teoldgiai exegézis semmiképpen nem veszti el téle a maga tudomanyos jellegét.*
Ezeknek az el6feltevéseknek tehat nem a kiiktatasa, f6leg nem a megtagadéasa
a helyes és korrekt kutatéi magatartas, hanem azok tudatositasa, valamint azok
felvéllalasa az olvasok elétt.®

2.3. A kdnonalkoto kozosség szdvegértelmezésének kérdése
A fentebb idézett irasok zome a 40-es évek els6 felében keletkezett. 1961-ig, ami-
kor is Az exegézist6l az igehirdetésig cim{ tanulmanya megjelent, majdnem htsz
esztendd telt el. Ennek az irasnak az egyik labjegyzetében azt olvashatjuk, hogy
korabbi folfogasat Pakozdy az id6kozben 6t ért kritikak ellenére sem modositotta:
~Azota sokszor atgondoltam, amit irtam, de nem lattam sziikségét annak, hogy
véltoztassak rajta.”>

Bar ez a kijelentése hermeneutikajanak egészére kétségteleniil igaz, éppen az
exegézis feladatdnak a meghatarozasa kapcsan Pakozdy a korabbiakhoz képest
némileg modositotta a megadott definiciot:

»--aZ rdsmagyarazatnak az a feladata, hogy a Biblia egy-egy szakaszanak az
eredeti s egyszer s mindenkorra szolo jelentését megmagyarazza, Ggy amint a

szentiro értette és a kdnonszerkesztd gyiilekezet a kdnonba vétellel értelmezte a
szakaszt.”

31 Ahogy nézetem szerint példdul egy egyhaztorténészt sem tehet csupdn kutatdsanak egyhaztorténeti téméja
azzd.

32 Lésd Kustir: Teol6gia — a hit tudomanya, 227-228.

33 Lasd Kiem: Oszovetségi exegézis, 18., aki a maga eldfeltevését igy fogalmazza meg: az Oszovetséget ,a ke-
resztyén egyhdz szdmara magyardzzuk”, lasd i. m., 21. Ez ugyan hasonl6 az ltalam megadott definiciéhoz, dm
mégis eltér abban, hogy Klein minden egyes dszovetségi textus kapcsén feltételezi egy hasznosithatd €s mara
is érvényes iizenet meglétét.

34 Pikozpy: Az exegézist6l az igehirdetésig, 140., 3. 1abjegyzet.

35 1. m., 140., ugyanigy Pikozny: Exegézis és hermeneutika, 190. [ aldhdzés: K. Z.]
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A ka&nonszerkeszt6 gyiilekezetre vonatkozo kitétellel a korabbi irdsaiban még
nem talalkozhatunk. Pakozdy nyilvan itt nem arra gondolt, hogy a torténeti-kriti-
kai kutatdsnak egymas utan két, egymastol évszazadok tavlataban allo ,akkor és
ott” iizenetét kellene feltarnia. O minden bizonnyal abbdl az el6feltevésbél indult
ki, hogy a kdnonszerkeszt6 gyllekezet és a szoveg ir6janak szandéka egymassal
teljességgel azonos. Ezt bizonyitja, hogy irdsanak késébbi szakaszaiban, ahol az
exegézis céljiara majd még ismét kitér, mar mindig csak az ,iras eredeti lizenetérdl”
beszél %

Mintha Pakozdy itt éppen az el6feltevésekkel kapcsolatban visszakozna attdl,
amit korabban irt. Hermeneutikai ttkeresésének, tapogatézasanak lehetiink itt a
tanui. A kiils¢ kritikdk és/vagy a belsé tovabbgondolas alapjan talan maga is belat-
ta: az exegéta nem tudja kiiktatni minden el6feltevését. Nem minden tudomanyos
vizsgalodas vezet ugyanarra az eredményre, és az exegézist onmagaban a targya,
a Biblia még nem teszi teologiava. Az exegétanak ezért, vélhette, a teologiai mun-
kajahoz sziliksége van 6nmagan kivil egy fix viszonyitasi pontra is.

Ezt a viszonyitasi pontot 6 a kdnonalkoté k6zosség szovegértésében vélte meg-
talalni. Id6ben igyekezett visszanytlni a tanbeli megosztottsagok elétti korba, az
eltérd interpretaciok elagazasa elé. A kanonalkotas kora ehhez szaméara megfelel6
keretnek tlinhetett — legalabbis elfogadhatébbnak a kiillonb6z6 egyhdzak dogmai-
val és az ezerféle szubjektiv el6feltevésekkel szemben, {6leg, mivel a bibliai szoveg
végsd, kanonikus formdjaban és elrendezésében azt az illiziét kelthette benne,
hogy a kanonalkot6 kozosség interpretacidja torténeti-kritikai modszerrel, tehat
objektiven is megallapithato.

De valéban ez lenne a megoldas hermeneutikjanak fentebb vazolt probléma-
jara? Vegyiik csak az Ebed-Jahwe énekek példajat! E szovegek megsziiletése és
az Ezsaias-konyv jamniai kanonizélasa kozott kb. 600 esztendd telt el. Valéban
feltételezhetjiik, hogy e 600 év alatt a szdveg értelmezése semmit sem valtozott?
Es egyaltalan: honnan tudhatnank, hogyan értették ekkor a szoveget? Mert hidba
indulunk ki Ezsaias konyvének végss, kanonikus formajabdl, maga a bibliai széveg
legfeljebb a konyv utolsé redaktoranak, de nem a kdnonalkotoknak a szovegértel-
mezését arulja el. Olvassuk hat ki a Targambol, keresstik ki a Talmudbdl a korabe-
li, ide vonatkoz6 utaldsokat? De hiszen a rabbinikus exegézis e két meghatarozo
korpusza a Kr. utani szdzadokban keletkezett, és csak az 5. szazad végén, a ke-
resztyénségtol valo fajo, de konyortelen szakitas utan nyerte el a végsé formajat.
Vagy a kanonalkot6 kozosség alatt nekiink, keresztyéneknek az 5. szazadi zsinatok
atyaira kellene gondolnunk? Ok, az egyhazatyak értették és magyaraztak volna
helyesen az Oszovetséget — a maguk tipoldgiai és allegorikus exegézisével? Vagy a
kanonalkoto kozosség alatt a reformécio elsé nemzedékét kell érteniink, amely a
korabeli egyhazi gyakorlattal szemben visszatért a sziikebb héber kdnonhoz, foko-
zatosan kiszoritva a hitvitakbdl a deuterokanonikus, avagy apokrif konyveket?*”

36 Lésd példaul Pikozoy: Az exegézistdl az igehirdetésig, 141-144.

37 Lasd Cserrecr: Torténetkritika €s irodalmi megkozelités, 8—9., valamint Zimmerli (VT, 1981) és Barr (JSOT, 1980)
alapjan Karasszon: Tekintély €s kritika, 106. Childs mddszere persze szovegtorténeti szempontbdl is kifogésol-
hat6, lasd ismét csak Karasszon: Tekintély és kritika, 104—106.
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Mélységes elismerés illeti Pakozdyt azért, amiért ezzel a félmondataval messze
megel6zte korat, és az amerikai Brevard S. Childs kanonkritikai megkozelitésének
ismeretlentl is az el6futarava valt. Szellemi nagysagat bizonyitja, hogy az itt felve-
tett kérdésekre a kés6bbiekben maga Childs sem tudott megnyugtato feleleteket
kinalni.*®

Pakozdy exegézisdefinicidjabol a kdnonalkotd kdzosségre vonatkozo kitételt te-
hét — korabbi irasaihoz visszatérve — ismét ki kell torolntink: a kdnonalkoto k6zos-
ségek frasértelmezését az ,akkor és ott” célkit{izésétél tovabbra is vilagosan el kell
kiiloniteniink, és a recepciotorténet egy korai alloméasaként az exegézisen kiviil
allo, de a tudoméanyos torténeti vizsgalodas egyik lehetséges, legitim targyaként
kell meghataroznunk.

3. Pdkozdy Laszl6 Marton hermeneutikai elveinek érvényesiilése
az Ebed-Jahwe énekekrdl irt monografidiban

Pakozdy Laszl6 Marton hermeneutikai hagyatékanak maradando értéke a torténe-
ti-kritikai exegézis iranti elkotelezettsége. Meg6rzendd kincs a kutatas szabadsaga
iranti aggodalma, valamint a kutat6 hitbeli elkotelezettségén kiviili el6feltevések
kiiktatasaért vivott szellemi harca. Ugyancsak példaértékii képzettségének szerte-
agazo volta, és a segédtudomanyok terén val6 jartassaga is.

Az Ebed-Jahwe énekekrdl irt doktori értekezése, valamint az annak alapjan 6sz-
szedllitott két monogréafidja mutatja, hogy hermeneutikai elveit nem csak egyné-
mely korabeli homiléta vagy dogmatikus ellenében fogalmazta meg, hanem kutat6-
munkajéban 6 maga is alkalmazta azokat. Irasai kovetkezetesen a torténeti-kritikai
exegézis talajan mozognak, s benniik a segédtudomanyok sorat vonja be a szdveg
jobb megértésébe. A kutatoi szabadsagat valoban nem hagyta korlatozni: a Szolga
azonositasaban az ,akkor és ott” (izenetének a szintjén az Ujszévetség bizonyos
utalasai, az egyhazi hagyomany és a szakasz ilyen iranyQ applikdlhatosdgdanak
ellenére sem a krisztologiai magyarazatot fogadja el, hanem a Szolgdban magat
[zréelt 1atta: egészen pontosan azt az idealis népet, amivé az empirikus Izraelnek
Isten megszentel6 tidvterve alapjan kellene valnia. Ugyanakkor keresztyén ember-
ként hitte, hogy ez az idedlis Izrael Krisztus altal a keresztyén egyhazban, annak
Jtestében” valosult meg.®

Pakozdy Laszl6 Martonnak az Ebed-Jahwe énekekrdl irt konyvei ma is példat és
kivanatos mércét jelentenek az exegétdk szamara. Maradando6 értékeik részben
konkrét kutatasi eredményeikben, részben hermeneutikai elveikben és exegetikai
modszerességiikben allnak. A m rangjat jelzi, hogy a hallei mentora, a 20. szdzad
egyik legnagyobb biblikus szaktekintélye, Otto Eissfeldt irt rola recenziét 1943-ban
a Theologische Literaturzeitung hasabjain,** s hogy a mii masodik kotete, 1989-ben
egy hasonmas kiadasban ismét megjelent.

38 Lésd az el6z6 labjegyzetet.
39 Pikozpy: Az Ebed Jahweh Deuterojesaja theologidjédban, 238—239.
40 EissreLpt: Ebed Jahwe-Problem, 274—275.
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Engedjék meg, hogy el6addsomat néhdny személyes jellegli mondattal fejezzem
be. Ebbdl az 1jj kiadasbél még 1989-ben, masodéves teologusként magam is vasa-
roltam egy példanyt. Akkor még nem sokat értettem bel6le, de azonnal lattam mo-
gotte a felkésziiltséget és a csodalatra mélté szakmai igényességet. Am majd csak
a doktori értekezésem elkészitése soran, 1993 tajékan vettem le ismét a kdnyves-
polcomrél, amikor Ezsaids konyvének elemzése kapcsan magam is egy 40 oldalas
fejezetet szenteltem az Ebed-Jahwe énekek vizsgalatanak. frasa igy dolgozatom

Biiszke voltam akkor, hogy a szamtalan idegen nyelvii szakmunka kozott egy
magyar tudés azokkal egyenértékd irdsara is hivatkozhatom. Ma is biiszkén, és
némileg megilletédve tekintek exegetikai hagyatékara. Eletmiivéért illesse a Min-
denhat6t koszonet és hala.

Legyen aldott az emlékezete.
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FERENCZ ARPAD
Elet az urvesztett erOk vonzasterében

ZUSAMMENFASSUNG

wLeben im Kraftfeld der herrenlosen Gewalten®. In dem vorliegenden Beitrag wird der Versuch unternommen,
Bezugspunkte zwischen dem Denken von Ldszlo Mdrton von Pdkozdy und Karl Barth aufzuzeigen. Es geht in
erster Linie um die rein formalen Ubereinstimmungen, die dann durch die Art ihrer Verfasstheit auf inhaltliche
Ubereinstimmungen folgen lassen. Die beiden Theologen haben zwar in sehr verschiedenen Welten gelebt, jedoch
mit den herrenlos gewordenen Gewalten dieselben Erfahrungen gemacht: und dies hat ihre theologische Haltung
beeinflusst. Der Beitrag zeigt, dass Pdkozdy Barth und vor allem den ,,Barthianer’, so fern es je welche gegeben
hat, jedenfalls auf der Ebene der Hermeneutik nicht folgen kann, doch argumentiert er mit einer niichternen
Sachlichkeit in Fragen der Wissenschaft und der Theologie im Allgemeinen. Pdkozdy nimmt fiir die historisch-
kritische Exegese Stellung, wdhrend Barth bekanntlich dagegen gewesen ist. Was aber der ungarische Theologe
nicht aus dem Blick verliert, was seine Theologie zumindest in die Nihe der barthschen Theologie bringt, ist
die Tatsache, dass Pdkozdy ein dezidierter kirchlicher Theologe sein will, und seine ganze Theologie in den
Dienst der Kirche und in diesem Sinne in den Dienst der ,Religiositat” stellen will. In dem Beitrag werden die
Hauptgedanken von Barths herrenlosen Gewalten dargestellt und in Beziehung zu den AuBSerungen von Pdkozdy
gesetzt. Dies alles, um zu zeigen, dass die nicht direkt vorhandene Néihe der beiden Theologen auf der Ebene der
Sachlichkeit doch die Situation schaffen konnte, in dem der biblische Theologe das Recht auf das Wachen iiber
die christliche Verkiindigung der Dogmatik zugesteht. Der spezielle ,,menschliche Mensch’, dessen Sein Barth von
allen Christen fordert, nimmt in Pdkozdys Geisteshaltung (so wie es aus seinen Schriften hervorgeht) Gestalt und
wird ausdriicklich hervorgehoben. Der Beitrag will letztendlich das Erkenntnis hervorheben, dass der Mensch im
Kraftfeld der herrenlosen Gewalten erst dann existieren kann, wenn seine Hoffnung an den wahren Menschen
gerichtet bleibt, der als Herr Knecht, und der als Richter zugleich Angeklagter ist.

agy megtiszteltetes szamomra, hogy a Pakozdy-emlékszimpoziumon refe-

ratumot tarthatok, de mindezek ellenére valahol ott motoszkdl elmemben

a bibliai kerdes: ,Hdat mdr Saul is a profétdk kozott van?™ Nyilvan nem

véletlen ez a kérdés, hiszen magam sem Pakozdy Laszl6 Marton tanit-

vanya nem voltam (sajnos), s munkassaganak altalam legjobban ismert teriilete

az EPM-ben (Evangelische Predigtmeditationen — egykori keletnémet igehirdet6i

segédletek sorozata) megjelent prédikacios segédanyagok, sét mi tobb, még csak

biblikus teoldgiaval sem foglalkozom, tobbé-kevésbé ismert meglehetsen kifejlett

~kvadratallergiamnak” készonhet6en. Mi az, ami mégis feljogosit a szoélasra, raada-
sul ilyen cimmel?

Nyilvanvald, hogy rendszeres teolégusként nem tisztem és feladatom, hogy a

1 1S4m 10,11b.

Studia Theologica Debrecinensis 2]
2010. II1. évfolyam 2. szam — 21-31. old.
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rendszeres teologiai vonatkozasait a maguk teljességében kielemezzem. Mindezt
el is mondtam a kezdet kezdetén Marjovszky Tibornak, aki azzal nyugtatott meg,
valami ,értelmes” rendszeres teologiai dolgot kellene itt mondani. Hogy mennyire
lesz értelmes, amit elmondani kivanok, dontsék el a jelenlevék (s majdan ezen iras
olvaso6i), de mindenesetre arrél fogok beszélni, amihez talan némiképpen értek,
szagon alig recipidlt vonatkozasarol. Hogy mindennek mi kéze Pakozdy Laszlo
Marton életmiivéhez, az talan referatumom végén kitetszik majd.

Természetesen tisztaban vagyok azzal, hogy Pakozdy Laszl6 Marton azon teo-
logusok egyike, akik a barthi teologia ellenallasi potenciéljat és tudatos egyha-
ziassagat hatarozottan kiemelték irdsaikban, illetleg profétai elérelatassal ovtak
ezen teologianak ,izmusba” fulladasatol is éppen az ,izmusok” elleni kiizdelem
hevében.? Ugyanakkor azt is latni kell, hogy a kozkelet(i elképzelés szerint a barthi
teologia Pakozdy Laszld Marton életm{ivére nem volt hatassal, vagy ha igen, akkor
az kimerilt ezen teoldgia hermeneutikdjanak tagadasaban. Nem kivanok e he-
lyen ezekkel a nézetekkel vitdba bocséatkozni (a téma ugyanis maga megérdemel
egy kiilon tanulmanyt), de engedtessék meg felhivni a figyelmet arra a tényre,
hermeneutikajat, hanem tudatos és elvi alapon foglal allast a torténet-kritikai iras-
magyarazat sziikkségessége mellett. A Tunyogi Cs. Andrassal folytatott vitdjaban?,
melyet e tekintetben révidsége és pontosan megszerkesztett vitairat jellege miatt is
a mérvado irasnak tekinthetiink, kiilbndsen is vilagosan megmutatkozik a diszcip-
lindja eredményeit, médszereit és dnallésagat véds szaktudos mellett a TEOLOGIA
szabadsaga mellett kiall6 gondolkodo is, aki nem tud, és nem akar semmilyen
prejudicio foglya lenni.! Ez igy van akkor is, ha maga a szerzé is tisztaban van azzal
a ténnyel, hogy semmilyen szaktudos nem tud el6feltételek nélkiil, azaz teljesség-
gel objektiven dolgozni.®

2 Lésd pl. Pékozdy konyvismertetéseit: Pikozoy: Barth, Karl: Theologische Existenz heute. Heft 1-6. Barth Karoly
és a német hitvalld egyhédz belsd kiizdelme, 1asd Theoldgiai Szemle 9 (1933/34), 228—233.

3 Pékozdy ebben a vitdban Tunyogi Csap6 Andrés: Néhény sz6 a bibliai hermeneiitika kérdéséhez c. iréséra reagdl
1. Theoldgiai Szemle 8 (1933/34), 162-177.

4 Lésd Pikozpy: Az exegézis, a dogmatika és az igehirdetés néhdny hatarkérdése, 212—-233. — Kiilonosen is megra-
gadé e tekintetben a kivetkezd kifejtés: ,,Mind a tudomdnyos, mind a hivé érdek azt koveteli tehdt, hogy az
exegeta mindig iigy nydljon az [rdshoz, hogy hite se és krisztoldgidja se befolydsolja a sensus litteraris meg-
taldldsdban, hiszen éppen ebbdl fakadhat, vagy er6sodhet meg ez a hite — ha a Lélek is igy akarja .Semmiféle
prolepszisnek helye nincs. [...] Mert az exegézisnek kotelessége, hogy annak az elsérendi valldsos érdeknek
is szolgdljon, amely dllandéan szem el6tt akarja tartani a torténelmi igazsag kérdését is, tehat megvédeni akér
a torténetietlen, vagy , torténetfolotti” mythologia-hitt6l. Ez az allandd kérdezés nevezhetd formailag a tudés
ember Lélek-vardsanak [...] Mert mythol6giai, »fiktiv« dolgokbdl nem lenne érdemes dogmarendszert, hitval-
last szerkeszteni.” — 1. m., 227.

5 Nem kivdnom egy utalds szintjén elintézni a kérdést, hogy ugyanis a magyar biblikus teoldgia Pakozdy Laszlo
Marton nevével és személyiségével fémjelzett iskoldja, mintegy ,Barthot megkeriilve” miivelte diszciplindjat,
amit a dogmatikusok nem tehettek meg, hiszen véleményem szerint a kérdés ennél jéval bonyolultabb. Ugy
vélem, Pakozdy teol6gus frdsmagyardzoként az irdsmagyardzat egyediil lehetséges, mert egyediil szabad médja
mellett foglal allast életmiivével. Ez nem zérja ki a rendszeres teoldgiai impulzusokat, de az {résmagyarézat el-
sdleges feladata éppen a modszer szabadsdgaval leforditott textus szabad iizenetének kiemelése. Ez a szabad
iizenet szolgaltathat aztédn impulzusokat a dogmatika széméra.
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Elet az trvesztett er6k vonzasterében — hirdeti nagyképtien referatumom cime,
de feltehetd a kérdés: mik is ezek az trvesztett er6k és egyaltalan lehet-e vonzas-
terlikben élni? A nem csupan retorikus kérdés arra a kivanja iranyitani a figyelmet,
hogy a KD-ban marginélisan megjelend ,trvesztett er6k” (,herrenlose Gewalte”™)
a maguk rendjén olyan erdk, amelyek az életet csaknem lehetetlenné teszik. Vagy
mégis van reménység? Maga Barth a kérdéssel tobb formaban is foglalkozott, s els6
variacioban a témanak, ,Isten és az istenek” cimet adta, mely aztdn nem keriilt be
a KD végleges szovegébe. A f6bb gondolatokat kés6bb az drvesztett erék cimen
dolgozta be a 78. § anyagaba.

A kanti ,miben reménykedhetem?” kérdése e tekintetben, Ggy vélem, helytal-
16. Mert van miben reménykedni, amint ezt a biblikus tudos életmiive felmutatja.
Amikor egyik tanulmanya végén Pakozdy felteszi a kérdést, hogy az Ige mértéke
alatt mennyire all meg egyhazunk életrendje, szolgalatunk, s kiildetéstink tartalma,
egyben arra biztat, biztatasat kérdésként fogalmazva meg: ,Van-e er6nk és batorsa-
gunk Gjrafogalmazni [ti. a Biblia izenetét], vagy sajat régi unott elcsépelt formula-
inkat ismételgetjiik?” Ugy érzem, ez a fajta biztatas pontosan abban a vonalban all
meg kérdez teologusként s kérdezve tanitd nevel6ként, amelyben az idés Barth
nagyon vildgosan megfogalmazza a teoldgia rendszeres teologiai diszciplinjara
nézve az alapdefiniciét, mely azonban, nézetem szerint, minden tovabbi nélkiil
kiterjeszthetd a teologia egészére: ,Szabadon gondolkozik, s felhivja a gylilekezetet
arra, hogy a maga rendjén az Isten Igéje altal adott szabadsagban szabadon gon-
dolkozzon és beszéljen.””

Err6l a szabadsagrol szol a KD a megbékélés kontextusaban, s erre a szabadsagra
hivja fel a figyelmet a magyar biblikus tudés is a maga rendjén, amikor megfogal-
mazza: ,A dogmatika csak rossz szelleme lehet az exegézisnek, ha nem az eredmé-
nyeit (szolgélatét) veszi at, hanem diktalni akar neki (,inspiralni” akarja)’® Az ilyen-
forméan ,ihletett” teoldgiai munka tendenciézus ideologiagyartassa lesz, s pontosan
az vész el benne, ami legalabbis meglatasom szerint Barth és Pakozdy szamaéra
egyarant fontos volt: a gondolkodé hivé ember Isten altal adott szabadsaga.

Barth a KD posztumusz publikalt toredékkotetében, az Uri Imadsag magyara-
zata kapcsan beszél a 78. §-ban az drvesztett er6krdl, mégpedig a megbékélés
kontextusaban. Amikor Pakozdy Laszl6 Marton a maga biblikus munkassagaban
arrél beszél, hogy: ,Isten beszédére nekiink a térténelem porondjan kell feleletet
adnunk egyénenként és egyhazként is. Feleletiinknek ez az els6 mozzanata a torté-
nelmiink hivo értékelésében és Isten izenetének befogadasaban: halaad, magasz-
talo és engedelmes emlékezésben all. Ez a hitvallas 1ényege...” Ggy gondolom,
azokat a kereteket hatarozza meg, amelybe Barth is belehelyezi az Uri Imadsag
nyoman a megbékélés kontextusaban allé6 embert, akinek az Grvesztett erdk elle-
nében kell az Igaz Emberre nézve Isten kegyelmére biznia magat.

6 Lasd Pikozy: Mir6l és hogyan tesz bizonysagot az Oszovetség, 8.
7 Barrh: Einfiihrung in die Evangelische Theologie, 197.

8 Pikozpy: Az Otestamentum magyarazaténak alapkérdéseirdl, 43.
9 Pixozov: Mir61 és hogyan tesz bizonysagot az Oszévetség, 7.
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A KD 78. § a ,Harc az emberi igazsagossagért” cimet visel, s tartalmara nézve
a felirat ad programszer(i eligazitast. Eszerint: A keresztyének arra kérik Istent,
hogy igazsagossagat egy Uj égen és (j f6ldon mutassa meg, ennek a kérésnek ko-
vetkezményeként a keresztyének egyenként és a maguk rendjén felel6sek az Isten
altal rendelt, emberileg biztositott szabadsag és béke, valamint az igazsagossag
megvalositasaért. Mindennek a feladatnak az alapja azon keresztyén bizonyossag,
hogy Isten a teremtés rendjén rendet teremtett, melyet majd a végs6 idékben tel-
jesedésbe visz.” Ezt a rendet, melyet Isten idvrendjének nevez Barth az 1948-as
el6adasaban, boritotta fel az ember és lett bel6le ,a vilag rendetlensége™! Felfoga-
saban az embernek ebben a felbomlott rendben kell Istennek megadni az 6t meg-
illet6 dics6séget. A 78. § elején ezt olvassuk ,A rendetlenség elleni felkelés” cimszo
alatt: ,Az emberi, Isten dics6ségére valo torekvés valbsaganak sziiksége van a
préobara tételre. A keresztyének igy imaddkoznak: »Szenteltessék meg a TE neved!« S
mikozben Istent Atyaként szolitjadk meg, ezzel elismerik, szamunkra kivanatos en-
nek az Atyanak a tiszteletére torekedni. A keresztyének azonban emberek, s mint
ilyeneknek emberi, s ilyenforman mindenesetre kétségbevonhat6 cselekedete lesz
az 6t [Istent] tisztel6 torekvésiik.””? Minekutana azonban ez az igyekezet szenvedé-
lyességet kivan, elvarand6 ennek probéja, mert nagyon kénnyen ,tisztatalan szen-
vedéllyé” (unreinen Leidenschaft) lehet az, aminek ,nagy szenvedélynek” (grosse
Leidenschaft) kell lennie.”® Ebben az ¢sszefiiggésben sziikséges tehat mindazt el-
helyezniink, amit a kévetkezékben a KD az trvesztett erékrol ir, s melynek értel-
mében az Isten tiszteletére torekvd, azt szenvedélyesen gyakorl6 ember: ,Fellazad
minden elnyomas, s az emberek Urvesztett erck altali elnyoméasaval szemben.™
Csak megjegyzendd, hogy ez utobb idézett mondat a fejezet programmondatai
kozil kikertilt, s csupan a kritikai kiadas jelzi, hogy eredeti szandék szerint a pa-
ragrafus egész intonacidjat meghatarozta volna. A teologiai szandék vilagos: az
Urvesztett er6k csak kévetkezmény, azon emberi igazsagtalansag kovetkezménye,
amely a tisztatalan szenvedélybdl tAmadva az alap emberi feladatot, ti. Isten di-
csoitésére vald késztetést vonja kétségbe. Barth szaméara ebben a kontextusban
az a fontos, amit a korabbi fejezet utols6 mondataban igy juttat kifejezésre: ,[a
keresztyén ember]... Isten tiszteletére torekedve, abban a legkiemelked6bben ta-
ndja tigyének (evilagi emberként mas hasonlok kozott), hogy szamukra egy furcsa
emberi ember képét nyuijtja."®

Ez az ,emberi ember” a militia Christi tagjaként, amint azt mar Harnack is kimu-
tatta volt, elkdtelezett, harcra kotelezett ember, s ez a harc az ellenallasban mutat-

10 Barri: Das christliche Leben, 347.

11 Lasd Barr: Die Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan, 1948.

12 Barth: Das christliche Leben, 347.

13 Pékozdy az exegézis €s a dogmatika viszonyanak targyaldsa sordn ezzel a szenvedéllyel beszél a teoldgia tudo-
ménydrol és ezen beliil az exegézisrdl kiilonosen is. Ebben az értelemben a ,,nagy szenvedélybe” belefér annak
elismerése is, hogy: ,Az exegézis szolgéltatja az anyagot a dogmatika, az egyhdzi igehirdetés felett 6rkodd
tudomany szamara; azt a lehetGséget, hogy a nyelv megkdvesedése dltal okozhat6 félreértéseket is elkeriilje az
igehirdetés.” Lasd Pikozoy: Exegézis, 231.

14 Uo.

15 Barri: Das christliche Leben, 346.
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kozik meg. Ebben és ezen a ponton Barth inkabb Zwingli, mint Kalvin kovet&jeként
egy vilagos vonalat rajzol meg. Az ellenallas ugyanis nem valami olyasmi, amit el
lehet érni azzal, hogy egy ligy mellett nem all ki az ember, hanem jelenti éppen a
harcos kiallast a masik alternativa megvaldsitasa mellett.® Semmiféle kvietizmus
tehét, de olyan hatarozott kiallas, mely vilagos kilénbségtételre kotelez. Ennek a
vilagos kiilébnbségtételnek a kdvetkezménye, hogy az ember képes a rendetlenség
és az igazsagtalansag struktirai ellen felemelni szavat. Latnunk kell azonban azt,
hogy ez a harc nem azonos valamely part vagy partallas elleni, esetenként melletti
kiallassal, amint azt sem lehet mondani, hogy azonos lenne valamiféle ,emberek
elleni harccal”, hanem a militia Christi harca az ecclesia militans {igyeként az Isten
ligye melletti kiallas.

A Barth-tanitvany, a Pakozdy altal is ismert és tisztelt K. H. Miskotte ezt a kritikus
mondott hilaad6 prédikacidjaban, melyet ,Isten ellenségei elpusztulnak” cimmel
a 92. zsoltarrdl tartott, a kévetkez6képpen fogalmazta meg irigylésre mélté tisztan-
latassal: ,Aki a torténelmet ismeri, tudja, évszazadokon keresztiil altalanos szokas
volt az ellentink fordul6 embereket Isten ellenségeiként megbélyegezni! Milyen ret-
tenetesen banunk mi, emberek, a szent dolgokkal, a szent szavakkal! Nem, ellensé-
geinket csak Ggy Isten ellenségeiként megbélyegezni tilsdgosan is olcso, hogy azt
ne mondjam, képmutatd dolog. Erkolcsileg veszélyes ez, és istenkaromlassa lehet.
Az egyhaznak pedig tizszer is meg kell gondolnia, miel6tt ilyen gondolatoknak
teret enged.”” Pontosan err6l van sz6 a KD-ban is: az egyhaz, s ezzel egyiitt az
egyéni keresztyének felel6sségérdl, amennyiben az Isten tigyérdl van szo. S ezen
a teriileten a legnagyobb a kisértés esélye is, hiszen amint azt paragrafusunkban
lathatjuk, az ember Istentdl valo elfordulasa és elidegenedése az, mely végiil az
ember Onelidegenedéséhez vezetett. Ez az 6Gnmagatdl elidegenedett ember ellen-
tétbe kerl az Istentdl szamara teremtményként adott rendeltetésével, és igy elkezd
~mestervesztetten, mert trvesztetten gondolkozni, cselekedni és létezni.”®

Ennek a felfogasnak katasztrofalis kovetkezményei egészen vildgosan megmu-
tatkoznak abban, hogy az ember sajat, Isten nélkiili, ,pszeudoabszolit” 1étét ab-
szolitnak tekinti, de ezzel nem lesz 6nnén szabadsaganak mestere, s az ,Eritis
sicut Deus!” reménysége cstfos kudarcba torkollik.” Barth felfogasdban az em-
ber 6njogon alapul6 léte illizi6 és mitosz, s pontosan abban a pillanatban veszti
el szabadsagat és onrendelkezési jogat, amikor azt megtalalni és kisajatitani véli:
Jstentdl valé emancipacidjanak torténete parhuzamosan zajlik sajat életlehetésé-
geinek 6nmagatol valé emancipalodasaval, kivansaga, igyekezete és akaratanak
sajat képességei altali legy(irésével.”® Az emberi tulajdonsagok igy valnak 6nallo,
s mint olyan, Grvesztett er6kké, melyek az 6ket 1étrehivo és emancipaloé embert is
maguk ala gy(irik. Ennek kovetkezményeként az emberi képességek ilyen elszaba-

16 Uo., 350.

17 Miskorte: Predigten, 72.

18 Barth: Das christliche Leben, 364.
19 Uo.

20 Uo. 365.
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dult koére 6nall6 jogként mutatkozé lényeggé valik, s pontosan azon torvények sze-
rint m{ikddnek, amelyek szerint az ember 6nmagatdl Istentél elszakitotta. ,Miként
egykoron maga, Isten ellenében, képességei kiilonb6z6 formai tigy fordulnak most
ellene. A valésagban nem 6 rendelkezik felettiik, hanem azok felette, nem szolgal-
jak 6t, hanem 6 szolgal nekik, s annal inkabb jatéklabda és fogoly, minél kevésbé
tudatositja magéban a koztiik fennallé normalis viszonyok felboruldsat.”

A teremtéstorténet Gjraértelmezésében vilagossa valik, hogy az Istentdl elsza-
kadt ember nem valik szabadda, hanem éppenséggel vélt szabadsagaban lesz
szolga. Az emberi akarat, a tervezési képesség és a készségek nem maradnak meg
az ember szolgalatdban, hanem a maguk részérél erét és hatalmat fejtenek ki, de
mert nem az ember szolgdlatdban allnak, trvesztettek lesznek.?> Miel6tt Barth a
kévetkezGkben az Urvesztett er6k értelmetlen rombolasat részletezné, felmutatja
alapvet6 tulajdonsagaikat. Ennek értelmében az trvesztett erdk: 1. sotétek, tobbér-
telmiiek és atlathatalanok, 2. elillandak, 3. sokféle formajuk és alakjuk ismert.®

A fenti tulajdonsagokbdl kitetszik, hogy az trvesztett er6k a maguk rendjén nem
megragadhatéak. Barth lefrasaban beazonositasuk azért is kilonleges nehézsé-
gekbe titkozik, mert kultiratol, miiveltségtol, id6tol és kortdl fliggben valtoznak,
azaz a régi és leleplezett formak helyébe ezen erék képesek megijult formakat
allitani**. Mindez vildgossa teszi azt is, hogy az Urvesztett er6k azon abszolutizmu-
sok képében jelennek meg a barthi teologiaban, amelyek kozott az ember kény-
szerliségbdl, vergddve él. Ezek kényszerlien meghatarozo folyamatok és hatalmak,
melyeket Barth Grvesztett er6k néven foglal 6ssze, jollehet a maguk rendjén irre-
alisnak tinnek, de éppen irrealitisukban nagyon is val6sagosak, s erejiik nem le-
becsiilhetd. A KD logikéja az ilyenforma abszolutizmusoktol valé mentességet latja
az Uri Imadséag masodik kérdésében: az ember ebben az Istenté] val6 szabadségot
kéri és vagyja sajat maga szamara.

A KD sajatossaga, hogy a dogmatikai toposzokhoz minden esetben tartozik egy
etikai kifejtés is. Feltehetd és teljes joggal tehetd fel a kérdés, hogy ugyan milyen
jellegl etika tartozik az Grvesztett er6krél szolo tanitashoz? Vildgos mar az eddi-
giek alapjan is, hogy ebben az esetben nem egy valamiféle, normativ fogalmak
altal meghatarozott etikardl van szo. A Barth-kutatds mai allasa szerint az id6s
Barth teologiai nyelvezetét mélyen meghatarozza annak doxologikus jellege, mely
a szigortian vett objektivizalé tudoméanyos nyelvtél eltavolodva egyfajta méas kate-
goriakban miik6dé nyelvi struktirat allit elénk. Ez az, amit a jlingeli hermeneutika
~Sprachereignis™nak nevez.” Pontosan ennek lehetiink tandi a megfelelé passzu-
sok tanulményozasa kapcsan. A normativ fogalmakkal dolgozo etikat itt egyfajta,
ma gy mondanank, ,narrativ etika” valtja fel. Ennek értelmében az Grvesztett er6k
a maguk igazi val6jaban mindenkor csak legy6zettetésiik, leleplezésiik utan valnak

21 Uo. 366.

22 V. Bart: Das christliche Leben, 364—366.

23 Barri: Das christliche Leben, 367.

24 Uo.

25 Jiingel Ernst Fuchstol veszi dt a fogalmat — Lasd Fuchs: Wagnis des Glaubens, 229. kk. V6. a doxologikus ima-
nyelvvel kapcsolatosan a mai Barth-kutatds eredményeibdl kiemelten Neven: Barth lezen. 2003., illet6leg sajét
irasomat: Ferencz: Kinder Gottes — auch im Eschaton?, 487—-499, kiilonosen 490—-491.
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nyilvanvaléva, s ez a folyamat egyfajta ,eseménnyé-létel”, Elményszeriien megélt
val6sag. Tulajdonképpen, ha teoldgiailag akarjuk értelmezni klasszikus toposzaink
segitségével, Ggy a harmadik artikulus alapjan felépiil6 etika az, amelyrdl ezen a
helyen beszélni kell. Azaz nem mindegy, hogy kinek a Lelkébdl taplalkozva épiti
fel az ember a maga életének keretét meghatarozo dontéseit.

Igen érdekes, ahogyan Barth a maga rendjén az Grvesztett er6k négy példa-
jat vazolja fel, ezzel érzékeltetve azoknak az emberi életre gyakorolt hatasat. Ez
a négy példa a kovetkezd: politikai abszolutizmus, ideologiak, ktonikus hatalmak
(Chtonische Machte), valamint a Bibliabol kézismert Mammon.

A kovetkez6kben az imént felsorolt trvesztett erdk jellegzetességeit sorolom
fel, kiilonésen is kiemelve a politikai abszolutizmust és az ideolégiat, mint olyan
Urvesztett er6ket, melyeknek erSterében PLM a maga életét leélte.

a) Politikai abszolutizmus

A jelenség, melyet Barth a ,politikum démonanak” nevez, egyaltalan nem tartozik
a kozismerten drvesztett erék kozé. Akkor, amikor a bazeli teologus a politikum
démonizalasarol szol, vilagosan megfogalmazza az allam és a politikum lényegét,
azaz azt, hogy az lényege szerint a jogot és a szabadsagot védelmezi az ember ér-
dekében.? Az Istent6l elszakadt ember szdmara azonban a politika démoniva valik
abban a pillanatban, amikor azt 6nerébdl kivanja miivelni, s vélt szabadsaganak
hatalmaban allva maga lesz a rendszer foglya: ,A jog mar nem az embert segit6,
€letét biztosito, felszabadité és megelégitd rend, a jog az ember altal elragadott és
kezelt, mas embereket alavetd hatalom lesz. A hatalom nem szolgdlja a jogot, s
ilyenforman nem ebben van rendeltetése és hatara. A hatalom sokkal inkabb maga
ala gylri a jogot [...] az allam nem az embert szolgalja, hanem az embernek kell
uralkodoként, vagy alattvaloként az allamot szolgélnia.”* A politikai démon leg-
eklatansabb megjelenési formdja minden esetben az impérium, ennek alapstruk-
tiraja minden esetben ugyanaz: a hatalom maga ala gy(ri a jogot és a jog csak a
hatalom és hatalmon levék szolgalataban all. Ugyanakkor azonban vilagosan latni
kell azt is, hogy az egyébként teljesen mindegy, milyen szinezet(i impérium csak
akkor miikodik, ha a politikai elitet €s az alattvalokat egyfajta varazslatszer( cso-
dalattal kapcsolja magahoz. Barth e helyen azt mondja, hogy ez ebben az esetben
az allam mitoszava valik, amelyrél csak a mitosz bibliai nyelvén lehet beszélni.
A mitosz azonban veszélyes, hiszen éppen Ugy legitimalhatja a nemes, mint az
alantas torekvéseket. Pakozdy Laszlé Marton a maga rendjén, amikor az Oszovet-
ség prédikalhatosagat vizsgalja, megallapitja: ,A mitosz szimbolikus nyelve miatt
nincs okunk finnyaskodni, hiszen ma a legtobb tudoméanyéagnak nélkiilozhetetlen a

26 BartH: Das christliche Leben, 374.
27 Uo.



Ferencz Arpdd Tanulmdnyok

maga szimbolikus nyelve, szimbélumrendszere.”® Majd ugyanennek a tanulmany-
nak a végén mas osszefiiggésben ugyan, de arra figyelmeztet: ,Az 6ncélisag el-
vének az érvényesitésében el van rejtve a széthullas virusa, a robbanas ketyegd
pokolgépe.”®

Azt hiszem, nem nehéz belatni a gondolatbeli pArhuzamokat a két teol6gus gon-
dolati rendszerében még akkor is, ha nagyon is kiilébnb6z6 struktirdkban kozlik
ugyanazt. PAkozdy tanulmanyanak kiilon érdekessége, hogy egy szocialista vallas-
kritikai munkat is idéz, kritikusan villantva fel annak sebezhet6 pontjat éppen a
mitoszellenességben. A mitosz mitosz voltanak belatdsa hozzasegit annak leleple-
zéséhez, vallja Barth, és ebben az esetben gondolata kiilbndsen is elgondolkoztato:
»A jog hatalmanak atcsapasa a hatalom jogdba minden politika minden kapuja
el6tt veszélyként leselkedik. Ez megkozelitésnél tovabb sehol sem ment és nem is
mehet, de megkozelité megvaldsulaséban is eléggé rémitiletes és elrettents™°

b) Ideologiak

A mésodik, a mi szempontunkbdl jelent6s momentum az trvesztett er6k meg-
nyilvanulasi formai koziil az ideologia. Barth ezt bizonyos értelemben még felsébb-
rendlinek nevezi, hiszen az embernek abbdl a csodalatos képességébdl keletkezik,
mely a vilagot észleletként nézve képes arrdl alkotott észleleteit fogalmakba, majd
fogalmi rendszerekbe foglalni, s ezzel tudast létrehozni.*!

Az ideologidk sziiletésében a veszélyes pontot Barth abban latja, hogy ez az
onmagaban véve értékes emberi tulajdonsag az istentdl elszakadt ember életében
egy bizonyos ponton olyan sajatosan merev és valtozhatatlan fogalomrendszere-
ket, elofeltételeket és el6értési sémakat hoz létre, mely az emberi képzetalkotas
relativ voltardl elfelejtkezve az emberi képzeteknek nem csupan emberi, de kvazi
isteni jelleget tulajdonit. Az ideolégidk ilyenforman az énmagét abszolutizal6 em-
beri elme sziileményei, s kiilonleges veszélyességiik éppen latszolagos magasabb-
rend{iségiikben van.

Barth igy fogalmaz: ,lgazi szerencse, hogy még nem akadt (s mint olyan, nem
is fog, és nem lehetséges) olyan ideoldgia, mely akar egyetlen embert is teljes
mértékben és kizardlagosan eltoltott volna, ezzel funkcionariusava téve azt” Az
ideologiak formalodasaban Barth azt a nyelvi sajatossagot véli megragadhatonak,
mely az -izmus fogalomképzéssel dolgozik. Az id6s teologus igy vall errdl egy
interjiban: ,[...] Ovakodjunk minden olyan sz6t6l, ami -izmusra végzédik!™2 A KD

28 Pikozy: Hogyan prédikaljunk az Oszovetség igéi alapjan, 89-90. Kiilsnosen is érdekes ez abban az osszefiig-
gésben, melyben a modern kor, elsdsorban a Frankfurti Iskola hatérozott nyomdsgyakorldsa és tdlnyom¢ intel-
lektualis folénye kovetkeztében, valamint a II. vilighébori tapasztalatainak hatésdra a mitoszok nyelvét6l vég-
képp bicstt venni latszott. Az gy kialakult ,,negativ mitosz” nyelve éppen tgy kritikdra érdemes, mint el6dei.
Léasd ezzel kapcsolatosan a Frankfurti Iskola elméletalkotésa koriil kialakult vita dokumentalasét: Aporno: Der
Positivismusstreit in der deutschen Soziologie, 1970. Nyilvénvald, hogy az azéta jelentGsen médosult habermasi
pozicid a vitdt ma mér mds fénybe helyezi, de a dokumentumkotet rdmutat a korabeli égetd problémakra,
melyek, ha més forméban is, de napjainkban is jelentkeznek.

29 Pikozoy: Hogyan prédikaljunk, 96.

30 Barr: Das christliche Leben, 378.

31 Uo., 383.

32 Barri: Utolsd bizonysagtételek, 2010.
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78. §-ban ezt a kovetkez6képpen fogalmazza meg: ,Krisztus ismeretének helyére,
amennyiben az principiumma, elvvé valik, a krisztocentrizmus 1ép [...] Arrél nem
is beszélve, hogy a szotagocskat kdzismerten személynevek utan is lehet kapcsolni
[...] Az -izmus” azt jelenti minden tertiileten, hogy egy meglatas, egy fogalom, az
emberi 1ét szerepl6inek egyike [...] minden méssal szemben a diktator regulatori
szerepét kapta, mellyel szemben az ember mar-mar elveszitette, vagy éppenséggel
valosaggal elveszitette szabadsagat.”*

Az ideolo6gidk masodik jellemzbje a kulcsszo, vagy hivoszo, mely kozos jelleg-
zetességként megjelenik minden tipusu ideol6giaban, s melyrdl Barth kiilondskép-
pen is az agressziv kategdériaban beszél*, mig harmadik jellemz&ként a propagan-
da nevezhet6 meg.®

¢) Ktonikus hatalmak

Csak a jelzés szintjén sziikséges megemliteni azt, hogy az ember nem csupan
szellemi lény, aki mint olyan, az ideol6gidk altal kisérthet6, hanem egy a testi és
materidlis vilagban él6 1ény, akit véges foldi életének koriilményei messzemenden
meghataroznak. Ebben az esetben is ugyannak a jelenségnek lehetiink tanti: az
ember kornyezetének forrasai szamara segit6 erok kellene legyenek, de amennyi-
ben 6 azok uraként tlinteti fel magat, maga valik szolgava. Barth némi nem leple-
zett irénidval mondja, hogy a ,fold szellemei” elszabadultak.? Mai szemmel nézve
megdodbbentd azon éleslatas, amivel az idds teologus a mai vilagot olyan nagyon
jellemz6 diktatumokat ironikus éllel felsorolja: pl. divat, sport stb.

d) Mammon
A Mammon jellegzetessége, hogy a pénzhez kothet6, s mint olyan, legevidenseb-
ben latszatvalosag, de a pénz leny(igoz6 ereje éppen ebben a latszatvalosag volta-
ban van, mely lehet6vé teszi barmely emberi értékre valé becserélhetGségét. ™
Igen érdekes egyebekben a Barth altal a KD-ban bemutatott stratégia az Gr-
vesztett er6k legy6zésére. Ezek ugyanis nem azaltal gy6zhetdk le, hogy részle-
tes elemzéssel és strukturalis analizis segitségével veliik a hit valosagat allitjuk
szembe, hanem sokkal inkabb azzal, hogy tudatosan nem vessziik 6ket komolyan.
A szélsGségesen preskriptiv moral helyét igy és csak igy veheti at az az etika, mely
a feltétlen szabadsag jegyében biztositja a szabadsagot mindazoknak, akik erre ra-
hagyakoznak. Azt hiszem, ezzel Pakozdy Laszl6 Marton is egyetértett volna, hisz,

33 Barrh: Das christliche Leben, 386.

34 Lésd Barrh: Das christliche Leben, 387.: ,,Jelenlétének és tevékenységének masodik jele a kulesszd, a hivészo, a
catchword megjelenése — nem véletlen, hogy a jelenség ilyen, kimondottan is veszélyesen hangzo elnevezések-
kel bir.”

35 Barth: Das christliche Leben, 386—387.

36 Uo., 390.

37 Lasd Barrh: Das christliche Leben, 378. kk., kiilonosen 381.
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legalébbis az én olvasatomban, teologiai diszciplindja tudomanyossaganak védel-
me minden esetben a szabadon gondolkod6 és felel6sen megnyilatkoz6 tudos
nyilvanos és felel6s megszolalasanak lehet6ségét kivanta fenntartani akarmilyen,
mégoly kényszerits erejii nyilvanossag elott is.?

Igy és csak igy lehet az trvesztett erék eréterében embernek maradni, megériz-
ni az abszolutizmus és a mindenkori ideologidk arnyékaban is azt a sajatos emberi
emberséget, ami €letlink végsé céljara néz — mondja Barth.

Pakozdy a maga rendjén igy vall az emberi élet végsd meghatarozottsagarol:

»Az ember az 6nmagaval, a természet és a térténelem sziikségszeriiségeivel vald
kiizdelemben, Isten vezetése alatt valik csak szabad és boldog emberré, és Jézus
Krisztusban szemlélheti szemt6l szemben a lathatatlan Istent és a maga eikonjat és
homoioméjat: képmaésat (2 Kor 4,4;Kol 1,15). Benne, a »masodik Adamban« kapjuk
meg személyes és kozosségi életiink értelmét, UGtjat, igazsagat és életét (Rém 5.
rész, kiilénosen 5,14-21)."%

A barthi trvesztett er6k vonzasterében élve csak ezzel a hittel lehet ,embersé-
ges” embernek lenni és maradni, 6vatos tavoltartassal az ideologiak, de feltétlen
nyitottsaggal Isten Igéje irant. Ugy gondolom, Pakozdy Laszl6 Martonnak akkor
adjuk meg az 6t megilletd tiszteletet, ha életében és munkassagaban az embersé-
ges ember fel nem adott kiizdelmét szemléljiik mindenfajta Grvesztett erék von-
zasterében is.
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FekeTe KAROLY:
Pakozdy Laszl6 Marton munkassaganak
homiletikai vetulete

ZUSAMMENFASSUNG

Ldszlo Mdrton Pdkozdy (1910-1993) ist im XX. Jahrhundert einer der richtungsweisenden Theologen der
ungarischen Theologiegeschichte. Professor Pakozdy stellt eine wissenschaftliche Akribie und eine Moglichkeit
des sprachlichen Ausdrucks dar, wie man sie nur selten findet. Besonders seine Predigten und Predigtmeditationen
zeigen auf, wie meisterhaft er die Kunst beherrschte, den biblischen Text zum Reden zu bringen und die
existentiellen Probleme des Horers zu benennen. Das Eingehen auf die Situation seiner Zuhérer und Leser und
die exakte Deutung des biblischen Textes waren bei ihm miteinander untrennbar verbunden.

Kdroly Fekete untersucht die Predigten nach ihrer Thematik geordnet und geht dann den verschiedenen
homiletischen Aspekten nach: Textwahl, Exegese und Stil.

Lludakozzdtok az irdsokat...!” (Jn 5,39)

~Minél tébbet biz az Isten valakire, annal pontosabb, dtfogobb és személyesebb
tajekozoddasra van sziiksége a Bibliaban.”
(Pdkozdy Laszlo Mdrton)

1. Az igehirdet6 Pakozdy Laszl6 indulasa

akozdy Laszl6 Marton 6sztondijas évei (1932-1937) és elsd szolgalati évei-

nek (1937-1945) teologiatOrténeti-egyhaztorténeti élményanyaga életre

sz6l6 torténelmi leckét adtak szamara. Az 6sztondijas évek alatt a német

egyhazi harc hatasa ala keriilt, a Budapest—Pozsonyi titi gylilekezetben pe-
dig mar a jelenség rombol6 hatdsainak karment6 szolgalataban lesz aktiv szerepe
az ébredési idok lazas idejében, amikor a zsidbmentésben végez aktiv szolgalatot.
Mindezek meger6sitik benne a helyes irdsmagyarazat fontossagat, az Ige tiszta
hirdetésének felel6sségét, mert szemtandja lett annak, hogy hova is vezet az igétdl
valo eltérés. ..

A német egyhdzi harc hatésa alatt irta elsé nagyobb dolgozatait Pakozdy Lasz-
16 a debreceni teologusok Kozlény cimi lapjaban.! A Theologiai Szemle 1933-34.
évfolyamaban pedig tudoésitott a németorszagi egyhazi harcok teologiai és nem-
zeti vonatkozasairdl. Nemcsak a status praesensrél adott beszamolét, de a Blut
und Boden mitosz gyokereit és varhato fejleményeit is elemezte. Pakozdy Laszlo

1 Pikozoy: A német ébredés vallasi vonatkozdsai, in: Koz/ony 63/8 (1933), 3—5.; 63/9 (1933), 3-5.; 63/10 (1933), 3—4.;
64/1-2 (1934), 8-10.; 64/3 (1934), 7-8.; 64/4 (1934), 10-11.

Studia Theologica Debrecinensis 33
2010. II1. évfolyam 2. szdm — 33—46. old.
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Marton részletesen bemutatta K. Barth: Theologische Existenz heute fiizeteit, ill.
jelent6s még ebbdl az id6bdl A németorszdgi egyhdz nagy kérdései egy nemze-
ti szocialista iré konyve tiikrében® cimii tanulmany terjedelmd konyvismertetése.
A Barth-flizetek ismertetése utan 6vo szavakkal fordult az olvasokhoz a recenzens:
~Németorszagban nagy tlizzel folyik a keresztyénség germanizacioja. Vigyazzunk,
hogy nalunk mint turanizalas vagy »magyar vallas« fol ne tisse a fejét ugyanaz a
betegség és hogy az egyhazi és nemzeti kiizdelemben meg ne feledkezziink arrol,
hogy »el6szor az Isten Orszagat kell keresniink«.”

Harom hénappal a Barmeni Teologiai Nyilatkozat megjelenése utan, a Kézlony
1934/1-2. szeptember—oktoberi szaméaban A Krisztus teljességebol tdapldlkozo Egy-
haz cimmel irt egy prédikaciot a Jn 1,14-16 alapjan, amely a Nyilatkozat kifejezett
hatasa alatt, ,az Egyhaz egyetlen létforrasa Jézus Krisztus” gondolat alapjan sztile-
tett. Tobbszor is kifejezetten K. Barthra utalva tanit: ,Barth, a legnagyobb reforma-
tus theologus Calvinus 6ta, azt mondja egyik legtjabb tanitdsaban a németorszagi
egyhazelnyomassal és keresztyén ellenes aramlatokkal kapcsolatban... Hiitlenné
lett az egyhaz a kegyelemhez és az Igéhez, 1étének legfébb, egyetlen feltételéhez.
Ha meg akarunk Gjulni, az csak réviikon lehetséges. Az Isten Igéje szabad érvénye-
stilést, korlatlan folségjogot kodvetel maganak. ... A nacionalizmusbdl, &m a politi-
kanak egyetlen mas izmusabol sem merithet Gj er6t az egyhaz, csupan 6ngyilkos-
sa lehet vele. A Krisztus mennyasszonya nem lehet allamok, izmusok kitartottja.™

Erre a megérintettségre kovetkeznek majd az életveszélyt is magukban rejté
Pozsonyi dti évek, a gettdjaras, a zsidomentés és az evangelizaciok kora. A sok
torténet koziil tObbszor is, évtizedek multan is felemlegette a kdvetkezét: ,1945.
januar 1-én reggeli sziirkiilet idején — mint szoktam volt — koriilszaladtam a temp-
lomot, mi maradt... A dunai f6bejaratnal szérny( kép allt el6ttem. Két fiatal leany
csupa sebbel és ziizodassal. Nyilvanval6an ki tudtak szokni a sorbdl, amikor a
nyilasok a Duna-parton végezték gyilkos munkajukat. Megfagytak. Egészen vilagos
lett szamomra, évekre, nemzedékekre visszafelé és el6re, hogy az Egyhaz egésze
nem volt igazan a Vész idején menedék. »A templom zarva volt.« Ugy éreztem,
nincs jogom szolganak érezni magamat (Dan 9,7), és tgy éreztem, befejezett az
életem itt. Januar 16-an reggel, amikor az els6 orosz katona hangjat meghallottam,
siettem folfelé, hogy mondhassam: nincs német katona. A fiatal karpataljai katona,
akivel mégis tudtunk valamit németiil-oroszul beszélni, elére parancsolt. Letépte
az oroszul folirt svéd védettséget, elszakitotta svéd papiromat, 100 méterrel odébb
folyt a harc, én meg ott alltam, és vartam. Egyszer csak azt mondta: a tAbornok
azt parancsolja, hogy vasarnaptol kezdve itt istentiszteletet kell tartani... A két hét
véget ért, egyszerre kivilagosodott: szabad lesz prédikélni, lesz egyhaz.™

Pakozdy Laszl6 igehirdetéi karaktere Bereczky Albert oldalan, a Pozsonyi tti
években, 1937-1945 kozott bontakozott Ki. A rendszeres és sok igehirdetéses szolga-
lat érlelte meg benne, hogy irjon és tanitson a tudoméany és a gyakorlati igehirdetés

2 Pixozov: A németorszdgi egyhdz nagy kérdései, in: Theologiai Szemle 10/4—6 (1934), 348—352.

3 Pikozpy: Barth, Karl: Theologische Existenz heute, in: Theologiai Szemle 10/1-3 (1934), 228—233. 233.
4 Pixkozoy: A Krisztus teljességéb6l téplélkozo Egyhéz, in: Kozlony 64/1-2 (1934), 6-T.

5 Pikozoy: Az Ebed Jahweh Deuterojesaja theologidjéban, 261.
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kozotti szakadék athidalasarol. Fontos, hogy ezt nem teologiai tanarként kezdte el
(amolyan ,akadémikus” médon), hanem gyakorlé vallasoktato-segédlelkészként!®
Tanitasaban a teologiai tudoméany és a gylilekezeti élet kozotti €16, Szentlélek terem-
tette kapcsolatra mutatott ra. Késébb is megerdsiti ezt a szandékat: ,A »theologiai
tudomanyok« fogsdgaban vagy karanténjében tartogatott modern bibliatudoma-
nyossagot be kell hozni az egyhazak életébe: prédikéaciojaba, oktatasdba, minden-
hové. Enélkiil nem tudjuk az Evangéliumot egészen tj johirként (val6jaban az 6sit)
hirdetni, Gigy, hogy érezz€k rajta a konyvvallassa valasa el6tti frissességének illata,
olyan hallgatoknak, akik egy modern tudomany- és torténeti kritikai gondolkodas
altal megszabott elmével hallgatjak. Az tizenet rajuk mar nem azért hat, mert egy
csodalatos konyvbdl olvassak, hanem a megértett tartalméanal fogva.”

2. A homiletikai segédanyagokat, vazlatokat k6zl6 teoldégus

Pakozdy Laszl6 eléviilhetetlen érdeme, hogy egész palydja alatt azon munkal-
kodott, hogy a tudoményos irdsmagyarazatot az igehirdetés szolgalataba allitsa.
Elkotelezettségét az a tény is bizonyitja, hogy a gyakorlati lelkipasztorkodas kérdé-
seivel foglalkoz6 hazai és eurdpai szaklapokban igen nagy odaadéssal publikalt.
Homiletikai eligazitasai ma is értékesek és érvényesek. Homiletikai vazlatokat,
meditaciokat és igehirdetéseket az alabbi lapokban talalhatunk Pakozdy profesz-
szortol:

1932-1940 Kozlony

1938-1949 Reformatus Igehirdet6

1940-1943 Igazség és Elet

1944 Reformatus Theologia

1949-1950 Reformatus Gytilekezet

1949-1980 Reformétus Egyhaz

1958-1981 Gottinger Predigt-Meditationen

1973-1978 Evangelische Predigtmeditationen

Pakozdy Laszl6 Marton nemzetkozi ismertségéhez jelentésen hozzdjarult a
Gottinger Predigt-Meditationen szerkeszt6ségéhez f(iz6d6 kapcsolata, amelyr6l
tobb irdsaban is megemlékezett. Legrészletesebben a neves teologus-szerkeszt6
halélara irt nekroloégjaban vall err6l a Hans Joachim lwand emlékezete cim ira-
saban.?

Kiilon el6adast igényelne a fenti folydiratokban megjelent 120-130 vazlat és igehir-
detés elemzése. Altalanos jellemzésként elmondhaté, hogy 1. Pakozdy explikacios
anyagai is az applikaciora kihegyezetten jelennek meg. 2. Feldolgozdsmodja mindig

6 Segédlelkészi éveirdl I. megjegyzéseit, Pikozoy: ,Tulajdon keziinkkel munkalkodvéan”, in: [gazsdg és Elet 10/2
(1944), 22-28. 23.; U6: Az Ebed Jahweh Deuterojesaja Theologidjaban, 257—258.

7 Pixozby: A szentkonyves vallasok morfolégidja, in: Theologiai Szemle 14/1-2 — Uj folyam (1971), 19-27. 27.

8 Pixozy: Hans Joachim Iwand emlékezete, in: Theologiai Szemle 3/5-6 — Uj folyam (1960), 129—133. (kiiléno-
sen is: 132-133); Az igehirdetés valsaga az Egyhaz vélsga, in: Theologiai Szemle 11/5-6 — Uj folyam (1968),
172-175.
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textushoz kotott és nem merev modellekhez. Az 6szovetségi textusok keresztyén
értelmezése terén sem esik abba a hibéba, hogy szolgai médon éljen a sematikussa
tett értelmezésmodellekkel.” Nem csatlakozik kizarolagosan sem a retrospektiv
modellhez, sem a szembendllasmodellhez, sem a dinamikus, sem az analogikus
modell nem koéti meg, hanem éppen azt alkalmazza, amit az adott textus miifa-
ja, exegézise és belsé dinamikja kivan. 3. Megfogalmazasaibol érzédik, hogy a
szakosodas vilagaban is egy univerzalis teologus szol az igehirdetéseiben és az
aktualis helyzetre reflektalni képes igehirdetd.

A fenti elvekb6l még a pikans kazusok esetében sem engedett, amikor pl.
Debrecen ,felszabadulasanak” 10. évfordul6jan kellett igét hirdetnie a debreceni
Nagytemplomban, vagy amikor az 1956-os forradalom debreceni sortiizei uténi
egyik novemberi vasarnapon ment szoszékre!, vagy amikor az EVT Nairobiban
tartott nagygytlése idején kellett a Magyar Radiéban igét hirdetnie®.

3. Pdkozdy Laszl6 Marton munkassaganak elvi-homiletikai 6roksége

Az emlékiilés szervez6itdl kapott feladatom az, hogy mutassam be a gyakorlati
prédikacios segitGanyagok elvi alapozasat. Az itt kdvetkezd szinopszist Pakozdy
Lasz16 nyolc alaptanulméanyabdl allitottam 6ssze, amelyekbdl hiien rekonstrualha-
t6 a Pakozdy altal ajanlott tt a bibliai textustdl a prédikaciéig.® A nyolc tanulmény
kozos magjat kifejezetten homiletikai nézépontbdl summézza A ,fudomdnyos”
irdsmagyardzat az igehirdetés szolgdlataban (Reformatus Igehirdet6, 1946) és Az
exegezistol az igehirdetésig (Theologiai Szemle, 1960) cim(i Pakozdy-iras.

a) Textusvdlasztas: A textusvalasztas kapcsan Pakozdy kiadja a jelszot: vissza a re-
formatorok irasértéséig! A reformdciora hivatkozva elveti a perikoparendszer sze-
rinti textusvalasztast és ajanlja a lectio continua alkalmazasat: ,A periképa-rend-
szert... két okbdl hozta annak idején az okori és kozépkori egyhaz: a) Ra akarta
szoritani a prédikatorokat, hogy bizonyos ciklusban minden fontos bibliai helyr6l
prédikaljanak; b) ne nyiljanak nehéz, esetleg valamilyen eretnekséget tamogato
bibliai helyhez. A tervszer( bibliaolvaso kalauznak az a nagy haszna van, hogy a

9 V6. MoLLer: Von der Schwerigkeit, ,,homiletisch” zu Predigen und der besonderen Schwerigkeit, alttestamentliche
Texte zu Predigen (HarMs—OcnEL—SELBACH hrsg.: Wechsel — Wirkungen 65/3), Waltrop, Verlag Hartmut Spenner,
1991.

10 Pikozpy: Az elrejtdzkodd szabaditd Isten, in: Reformdtus Egyhdz 6/24 (1954), 23—-24.; 7/1 (1955), 19-20.

11 Fexere: Pakozdy Laszlo Méarton a professzor, in: Reformdtus Egyhdz 45/9 (1993), 213.

12 Pikozoy: Jogrend, igazsdgossag, békesség, in: Reformdtus Egyhdz 27/12 (1975), 281-283.

13 Az 6sszedllitdsndl haszndlt PAkozoy-tanulmanyok: Az exegézis, a dogmatika és az igehirdetés néhdny hatdrkér-
dése, in: Theologiai Szemle 18/4 (1942), 212-233.; Az Otestamentum magyardzatanak alapkérdései, in: Mopis
(szerk.): Csikesz Sdndor Emlékkonyvek 1V, 200-216.; A ,tudoményos” frdsmagyardzat az igehirdetés szolgéla-
téban, in: Reformdtus Igehirdetd 26/5 (1946), 65—67.; 27/1 (1947), 1-5.; 27/3 (1947), 41-44.; 27/4 (1947), Borit6
[I-11I-1V.; Hogyan taldljuk meg a Biblia szocidlis-etikai iizenetét?, in: BononHeLYI—GAuby—Makkal (szerk.): Az
egyhdz a vildgban, 47-80.; Az exegézistdl az igehirdetésig, in: Theologiai Szemle 4/5—6 — Uj folyam (1961),
140—154.; Hogyan prédikaljunk az Oszovetség igéi alapjan?, in: Aboriin (szerk.): Hirdesd az Igét. .. — Igehirdetdk
kézikonyve, 53—63.; Az ecclesia visibilis jelent§sége, in: Ug: Tanulmanyok /11, 164—166.; Pikozov: Bibliaiskola.
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prédikatorokat rendszeres bibliaolvasasukban vezeti, tanulasra készteti. ... a Biblia
minden helyével foglalkoznia kell. ... A j6 kalauznak természetesen foltétele, hogy
lectio continua alapjan vezessen.” ,A reformaci6 elvetette a perikdpa-rendszert,
mert Ugy latta, hogy az id6k folyaman a prédikatorok kényelmességét, felelGtlen-
ségét szolgalta. Zwingli is, Kalvin is éles, glinyos szavakkal tdmadta — a folyamatos
irasmagyarazas és prédikalas érdekében.™ ,Semmiféle perikopa, kalauz, katé stb.
nem poétolhatja a Biblidnak bels6 torténeti, azaz szerves Osszefiiggésben valo is-
meretét.”

Pakozdy allanddan visszautalt a reforméci6 idejére, amikor felfedezték, hogy az
igehirdetés az eredeti szovegbdl él. Ennek illusztralasara idézi fel egyik irasa a re-
formatori korbdl a ziirichi Grossmiinster reggeli ,Prophezei” bibliadrait: ,A ziirichi
reformacié nemcsak arra torekedett, hogy az Irassal ismer&s, nagy lelkipasztori
kara legyen, hanem arra is, hogy a gytilekezetet val6saggal belegyokereztesse az
hatolni az Igébe, a telies frasba.””

A lelkipasztori-igehirdet6i exisztencia ugyanis az eredeti szovegben valo jartas-
sagon mulik. ,Ahhoz, hogy valaki felel6sséggel és tisztan hirdethesse az igét, az
eredeti szovegen kell allnia. Ezért aldoztak olyan mérhetetlen sokat a kollégiumok-
ra az atyak. Ezért gyokereztek olyan mélyen az Igében, mert igazan ismerték azt.
... Ezt az elvet foladni vagy megtagadni egyet jelent azzal, hogy valaki az egész
reforméciot megtagadja és téves dolognak tartja.”®

A protestans orthodoxia idején fokozatosan ment feledésbe a sola scriptura és a
historico-grammaticalis interpretacio reformatori elve, s kovetkezett a dialektikus
szofacsarasok faraszto idészaka.

b) A Biblia magyardzdsa (exegézis): Pakozdy kifényesitette és kozpontiva tet-
te azt a harom reformatori elvet, amellyel az igehirdetés minéségét befolyasold
hermeneutikai kulcsokat ad:

* vera theologia est grammatica — vagyis a nyelvi megértés nélkiil6zhetetlen;

* sola scriptura — a Szentiras-értelmezést semmi, még a dogmatika sem befolya-
solhatja;

e scriptura sacra sui Ipsius interpres — az dnmagat magyarazo Szentiras bels6 bi-
zonysagtétele a szovegosszefiiggés, a kontextualitas kovetkezetességét igényli.
Uzenetet csak az adhat tovabb, aki iizenetet kapott. Igét csak az hirdethet, aki

maga is kapott Igét. Az (izenetet igazan és teljes hiiségben csak az eredeti széveg-

bdl lehet kapni. Els6dleges a megértés-megismerés fogalmi-tartalmi szempontbol,
hogy aztan j6jjon a cselekedet, a ratett élet engedelmessége.

Pakozdyndl a ,vera theologia est grammatica” — elv megvalosulasa azt eredmé-
nyezte a nyelvi megértésben, hogy az exegézist a Kijelentésig visszavezetd ttként

14 Pixozov: Az exegézistd] az igehirdetésig, in: Theologiai Szemle 4/5—6 — Uj folyam (1961), 140—154., 146.

15 Pixozoy: Bibliaiskola, 13. A kiragadott textusok és igék hasznalatdhoz lasd uo. 13—19. oldalakat.

16 Pikozpy: A reformatori kor bibliadréi Ziirichben, in: Theologiai Szemle 12 (1941), 106—108., 106.

17 Uo. 108.

18 Pikozpy: A ,tudomanyos” irdsmagyarazat az igehirdetés szolgdlataban, in: Reformdtus Igehirdetd 26/5 (1946),
65—67., 65—66.
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abrazolta (methodus = meta+hodus = visszafelé vivé Gt). Ahhoz, hogy a szentird
eredeti gondolatdig, ,a rabizott Kijelentésig visszajuthasson, meg kell jarnia azt az
utat visszafelé, amelyet az Ige tett meg mai formajaig, azaz: le kell gy6znie ezeket

a szigetel6rétegeket, akadalyokat; mégpedig mindegyiket a megfelel6 (,tudoma-
nyos”) eszkozzel ™Y
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Az exegézis menetrendje Pakozdy Laszl6 Marton szerint:

1. Minden szénak a megértése (szoexegezis) a segédtudomanyok egész armatuira-
janak a segitségével, el egészen a megfeleld j6 magyar sz6 vagy kifejezés megta-
lalasaig vagy megalkotasaig.

2.Minden sz6 megértése ugyanolyan médon a mondat Gsszefiiggésében.

3.Minden mondat megértése a bibliai szakasz 6sszefiiggésében.

4. A bibliai szakasz részeinek €s egészének megertése a bibliai kbnyv és az egész
Biblia egészéeben.

5. A magyarazat befejez6 korondja — az a jo forditds, amelyet hallvan, tiistént meg-
ért az ember.

Az exegézis munkajanak a derekas része a forditas elé esik. Hogyan is lehetne
az exegézis alapja a forditas, amikor az eredménye; hogyan fordithatnok le a széve-
get, ha nem értettitk meg el6bb sz6rdl széra, mondatrél mondatra? Az igehirdetés
szamara is a szoexegézisbdl kiindulo j6 forditas adja a legtébb mondanivalét.”

19 Uo. 27/3 (1947), 41-44., 42. ;
20 Pikozny: Az exegézistdl az igehirdetésig, in: Theologiai Szemle 4/5—6 — Uj folyam (1961), 140—154., 147.
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A Szentiras-értelmezést nem befolyasolhatja semmi. Pakozdy ezt azzal indokol-
ta, hogy az exegézisben is megvan a ,Semmelweis-torvény”, ami ,csak egyiranyu
utca (€letveszélyes a boncoldasztaltdl a sziilbagyhoz menni, visszafelé nem): az
exegézis a modszeri kovetelmények megtartasan kiviill més parancsot sehonnan
arra nézve nem kaphat vagy fogadhat el ezen az egyen kiviil, hogy a szoveg jelen-
tését pusztan foltarja.”'

Két tertiletre kiilon is ramutatott Pakozdy, amely a Szentiras-értelmezés befolya-
solasara kisérletet tehet. Az egyik példa a dogmatika, a masik példa a vallaspeda-
gogia tertiletérdl illusztralja Gvasat.

A dogmatikaval kapcsolatban allitja: ,A grammatikai-histériai, azaz tudomanyos
megértés el6bbre vald, mint a tanalkotds ... a Biblia magyarazasanak az egyhazi és
egyéni hitvallastol és dogmatikatol elérhetd legteljesebb fiiggetlenségben kell tor-
ténnie, mert az irdsmagyarazat csak igy teljesitheti szolgalatat az Egyhaz, illetve a
dogmatika irant. A Biblia fol6tte all az Egyhaznak és dogmatikajanak. Ez utébbinak
kell a Bibliahoz igazodniok.”?

A valldspedagogidhoz a ,Jozsef torténete a Biblidban és a valldsoktatdsban”
cimd irasa arrol szol, hogy a kortérs hitoktatasi vezérkonyvek a Jozsef- és Jakob-
torténeteket az erkolesi eszmény romantikus irasértése alapjan moralizalasra hasz-
naltak. A félreértést igy summaéazza a cikk: ,Az egész-egy Jozsef torténet kdzponti
mondanivaldja... a kegyelmesen szeretd, mert tidvtervét minden emberi biin és
artatlansag ellenére is (s6t mindezt eleve félhasznalva) végrehajto Isten. Ennek a
kézponti gondolatnak a helyére kell odalépni a tanterv szerint a sziil6i és testvéri
szeretet moraljanak, mikozben a bibliai torténet cél helyett eszkozzé valik.”>

Az Egyhaz életében egyedil a Szentirds a norma normans — a szabalyoz6 mér-
ték. Minden egyéb norma csupan norma normata — szabalyozott mérték.

Az exegezis és az igehirdetés vildgos megkiilbnboztetése Pakozdy Ldszlo Mar-
ton egyik vesszéparipdja. ,Az elemzd iraskritika keveset hozott a prédikator kony-
hjara, ha olyan életszokasa volt, hogy olcsd ajandékbdl teritsen naponta asztalt
maganak és a rabizottaknak, és nem faradsdgos munkaval egye kenyerét." Az
exegézis nem igehirdetés. Az igehirdetés tobb mint exegézis, de exegézis nélkiil
nem igehirdetés: fundamentumanak mindig az exegézisnek, a helyesen megértett
Igének kell lennie. ,Ertékrendben az exegézis énmagaban lehet befejezett, de az
Elet bizonysaga szerint dnmagaban csak torzo. Egésszé-életté a bizonysagtevé to-
vabbadésban: az igehirdetésben valik. Isten tovabbadott Igéjévé prédikalva lesz.
Exegétak sokszor nem torédtek azzal, hogy miel6tt sz6lndnak, nagyon komolyan
hallgatniok és figyelniok kellene: a szévegre, az egy-eredetire; hogy a széveg az Ur,
6k csak szolgai annak. De ugyanigy az igehirdetSk is beleesnek ebbe a hibaba; 6k

21 Piozov: Hogyan prédikaljunk az Oszovetség igéi alapjan?, in: Adorjén (szerk.): Hirdesd az Igét. .. — Igehirdetck
kézikonyve, 53—63., 54.

22 Pixozoy: Hogyan taldljuk meg a Biblia szocidlis-etikai iizenetét?, in: Bodonhelyi-Gaudy-Makkai: Az egyhdz
a vildgban, 47-80., 58.; —V6.: Pakozdy: Az exegézis, a dogmatika és az igehirdetés néhany hatarkérdése, in:
Theologiai Szemle 18/4 (1942), 212-233.

23 Pikozny: Jozsef torténete a Biblidban, in: Reformdtus Gyiilekezet 1/10 (1949), 21-32., 28.

24 Pixozov: Mir6l és hogyan tesz bizonysagot az Oszovetség?, in: Theologiai Szemle 6/9—10 — Uj folyam (VI),
(1963), 257—265., 258.
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is mennyiszer nem tér6dnek azzal, hogy miel6tt szolnanak, el6bb hallgatni kell az
igaz lizenetre; sokszor pedig faradsagos munkaval és verejtékezéssel kell az tize-
netért megkiizdeniok. Igy tortént, hogy exegétak egyéb tudoményt adtak exegézis
helyett; igehirdet6k pedig legfelijebb mottoért nyiltak a Biblidhoz, a lelkiik tudatos
vagy tudatalatti vilagaban régen kész mondanival6 (semmiképp sem ’prédikacio,
ha még oly tokéletes dispozicitja’ és homiletikai tudomisénmije volt is neki) sza-
mara.”»

A Scriptura sacra sui ipsius interpres elve miatt a bibliai teologiai 6sszefiiggések
jelentségét hangsilyozta az igehirdetés szempontjabdl Pakozdy. Folyamatosan
képviselte azt, hogy a helytelen bibliaszemlélet kdvetkezménye a rossz bibliahasz-
nalat, ami a Bibliat atomizalja, darabokra szedi, az egyes darabokat elszigeteli.
»A hitnek tartalma is van és ez a teljes tidvtortenet, igy, amint azt nekiink a teljes
Biblia tudositja. A teljes Bibliat egyik részlete sem helyettesitheti, még a legmagasz-
tosabbnak hitt részlete sem. ... Az egészséges keresztyén lélek mindennap a teljes
igébdl él (Mt 44), tehat: az egyetlen versecskét is az egésznek az Osszefliggésében
érti és az egésznek a vilagossagaban latja: beallitja — miel6tt magara alkalmazna
— a kijelentéstorténetnek abba a korszakaba, ahol el6szor elhangzott, beleéli magat
az els6 helyzetbe, s csak azutan alkalmazza magéara, ha alkalmazhat6. E modszer
hidnya a tévelygések és szakadasok alapoka. ... A kiszakitott igébe minden gondo-
lat kénnyen beleolvashat6, mert a szavak sok mindent magukba tudnak fogadni,
de a Biblianak csak egy értelme lehet.”*

¢) Az igehirdet6 személyes dontése az exegezis foltarta ,lizenet” alapjdn

Ha az igehirdet6 szamara vildgossa valt az izenet, ami meg van irva, akkor all az
el6tt a mar nem tudomanyos, hanem 1étébe vago (egzisztencialis) kérdés el6tt,
hogy magat az immar megértett lizenet cimzettjének tartja-e vagy nem, azaz csu-
pan megért6jének és megértetSjének.

~Hogy a 'bet(l’, az ’iras’ igazan igévé, azaz isteni erdvel teljes és hatalmas haté-
kony sz6véa tudjon valni, ahhoz két dologra van sziikség — Pakozdy szerint:

1. Olyan egyszer(en és ugyanazt kell érteniink a szévegen, amit azon az els6 ki-
monddja értett, tehat nem szabad azonnal valami »lelki« értelmet beleerdszakolni.

2. Isten Lelkének el kell végezni azt a munkéat a régi ige és az emberi lélek kozott,
amely — a bibliai régi helyzet és a mai ember helyzete kdzotti azonossdg (analogia)
alapjan — kovetkeztében a keresztyén ember megérti, hogy neki is ugyanazt tizeni
az Isten. Amig Nathan beszélt, David értett minden sz6t; amikor azutan Nathan
ramutatott és azt mondta, hogy »Te vagy az az ember.. « (25am 12,17), akkor tudta
meg és fogadta el, hogy réla van sz6 a példazatban.”*’

A fenti masodik pont arrdl tantskodik, hogy Pakozdy professzor tudatositotta
a Szentlélek szerepéet az igehirdetésre készilés folyamataban: ,A Szentlélek vila-
gossagot és er6t ad. Folgyujtja koriilottiink a fényt, de nem rendezi at helyettiink
a viszonyokat. Egyenest megkoveteli t6liink, hogy észrevegylik magunk koril a

25 Pikozoy: A tudoményos {rdsmagyardzat, in: Reformdtus Igehirdetd 27/1 (1947), 3—4.
26 Pikozpy: Bibliaiskola, 14—15.
27 Uo. 16-17.
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valosagot, az ember és a vilag egész valosagat, mert azt a Teremtd az ember meg-
ismerése és az uralkodasa ala vetette. A Szentlélek nem kizarja, hanem serkenti
az emberi megismerésnek éppen azt a »profan« fajtajat, amelyet a sz6 hétkdznapi
értelmében neveziink megismerésnek, el egészen a mai tarsadalomtudomanyig.
... Az emberi ismeret akkor valhatik a Szentléleknek val6 engedelmesség kdzben
eszk6zzé, ha a dolgoknak megfelel6 — val6sagos ismeret. ... Az igehirdetés szol-
galatara vallalkoz6 ember intelligencidja és ismerete tekintetében a Szentléleknek
maximalis igényei vannak. Nem mintha Isten mindenhat6saganak foltétlen sziik-
sége lenne teoldgiai és profan tudasunkra, hanem azért, mert nincsen sziiksége a
kartékony miiveletlenségiinkre sem.”

d) Az iizenet megfogalmazdsakor tekintetbe kell venni a hallgatosagot is
Manapsag ezt természetesnek tartjuk, de ne felejtsiik el, hogy Pakozdy Laszlo
Marton ezt az aspektust akkor hangsilyozta, amikor még a gyakorlati teologia
empirikus fordulata éppen csak elkezd6dott. A dialektika teologia hatasara egy
ideig let(int az igehallgatokra val6 odafigyelés, mert a Deus dixit elvet vallok csak a
megszolald igére koncentraltak. Ebben éppen az 1960-as évek hoz valtozast, és két
hatarozott hangot Pakozdy is meg kellett, hogy halljon. El6szor is, a hallgatosagra
figyelés témajat az a Hans Joachim Iwand képviselte, aki Pakozdyt is bevonta a
Gottinger Predigt-Meditationen (GPM) szerkeszt6inek és szerz6gardajanak soraba.
H. J. Iwand hirdette meg a GPM homiletikai programjat, amely a ,wirkliche Welt™
et, mint a prédikaci6 kritériumat hatdrozta meg a szerkesztési alapelvek kozott.
Hozzatartozott a lap profiljdhoz a prédikaciot hallgaté gytilekezet val6saganak,
helyzetének komolyan vétele is, valamint a torténeti és lelkigondozdi szituacio fel-
térképezése.?’

A kortarsak koziil a masik sajatos felfogast az 6kumenikus kérokben ismert Ernst
Lange képvislte. Ernst Lange: Tézisek a prédikdcio elméletéhez és gyakorlatdhoz
cim{ tanulméanyaban igy ir a homiletikai szituaci6 jelentéségérél: A homiletikai szi-
tuaci6 az a szituacio, amely a prédikacio szamara kihivast jelent. Egyrészt kiils6leg
meghatarozott: egy alkalomra tortént felkérés altal, a vasarnapi istentiszteleti gytile-
kezet altal, a hitoktatas vagy a lelkigondozas altal. Fontos, hogy minden ilyen esetben
az egyhaz korabbi prédikacidinak hatdstorténetével is dolga akad az igehirdetének.

Az igehirdet6t arra készteti a megbizatasa, hogy a prédikaciot kihivé szituaciora
a tudatos részvételt (participaciot) alkalmazza, amennyire az lehetséges, javasolja
E. Lange. A probléma dialektikaja a kovetkez6: minél kevésbé részese a prédi-
kator annak a helyzetnek, amely prédikacidjat megkoveteli, annal pontatlanabb,
céljavesztettebb és érthetetlenebb a bizonysagtétele. ... Minél intenzivebben keresi
viszont a részvételt (participaciot) a nevezett helyzetben, annal bizonyosabban
Lelnémul a szava”. Hallgat6inak kisértései, kétségei, lazadasai, kozonyossége és fél-
reértései Gt magat terhelik meg.® Az igehirdet6t a tudatos szitudcidelemzés dvija
meg mindkét buktatotol.

98 Pikozpy: Az exegézistd] az igehirdetésig, in: Theologiai Szemle 4/5—6 — Uj folyam (1961), 140—154., 144.
29 HermEeLINK: Die homiletische ”situation, 31-40.
30 Lance: Chanchen des Alltags. Uberlegungen zur Funktion des christlichen Gottesdienstes in der Gegenwart, 325-326.
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Ezt a homiletikatorténeti hatteret ismerve egészen Gjat jelentett az, hogy Pakozdy
azt tanitotta és tételesen fel is sorolta, hogy a késziilésnél figyelembe kell venni azt
a torténeti helyzetet, amelyben a prédikacio hallgatéi élnek. Szerinte, ,,a megszoli-
tando gytilekezet ismeretébe beletartozik:

L. A hallgat6sag miiltja, egyhaza egész torténetével egyiitt.

2. A hallgat6sag érvényes torténeti hitvallasa, amely megszabja erényeit és jellemzi
esetleges hibait, engedetlenségét.

3. A hallgatésagnak a nagyobb egyhaztestekhez (orszégos egyhaz, felekezeti vilag-
szovetség, kumené) vald viszonya.

4. A hallgatésag nemzeti multja.

5. A hallgatésag tarsadalmi, politikai, gazdasagi multja.

6. A hallgatésagot ténylegesen hordozo tarsadalom ismerete.

7. Az emberiséget mindentitt (tehat tobbé-kevésbé a gylilekezetben is) mozgat6 szel-
lemi és anyagi er6tényezok ismerete (pl. a béke, az atomenergia, a kolonizmus, a
polgari szabadsagjogok, a nemzetkozi jogrend kérdései).

8. A sokértelm( mult és a sokréteg(i jelen, a j6vendd felé tett irany hitvallasszeri
folismerései (gylilekezeteink, orszagos egyhazi szerveink, nemzetkozi egyhazi
vilagszovetségi és egyhazkozi szervezeti dontések) ismerete.

Ezekben az egyhédz (az egyhazak) értelmezi a maga Utjat: a fonti tényez6k isme-
retében, Isten igéjére hallgatva, tizenetének engedelmeskedni Ohajtva, folméri a
multat és iranyt vesz a jovends felé™

e) A helyes igehirdetés dinamikus térténést indit az egyhdzban
A helyes igehirdetés dinamikus térténést indit az egyhdzban tétel Pakozdynak,
a Pastoraltheologie cimi teologiai folyoirat 80. sziiletésnapjara készilt irasaban
fogalmazodik meg, amelyet Az ecclesia visibilis jelent6sége az Egyhdz kontinui-
tdsaban cimmel irt.*? ,Az Egyhaz a kerygma tovabbadasa altal keletkezik: (valik
lathatéva) az Evangélium, mindkét szévetségi kor 6romiizenetének hirdetése altal.
Az Egyhaz ott »torténike, ahol az Ige meghallasanak kovetkezménye engedelmes,
bizonysagtevo, hiteles magatartas ennek a vilagnak a problémai koézott minden
korban és minden helyen.”*

Ami ebben a Giinther Ruprecht Kiad6t készontd tanulmanybdl szembe6tls, az
az, hogy itt Pakozdy szavai mogott a Barmeni Hitvallo Zsinat Teoldgiai Nyilatkoza-
tanak 3. tétele all,** ahol az irat Krisztus egyhazéanak széles kor( tandisagtételérdl

31 Pikozov: Az exegézistd| az igehirdetésig, in: Theologiai Szemle 4/5-6 — Uj folyam (1961), 140—154., 144—145.

32 Pixozov: Az ecclesia visibilis jelentGsége, in: U6: Tanulmdnyok I/11, 161-166.

33 Uo. 162.

34 Barmeni Teologiai Nyilatkozat 3. tétel (1934): Az igazséghoz ragaszkodva novekedjiink fel szeretetben mindenestél
Ghozzd, aki a fej, a Krisztus. Az egész test pedig az 6 hatdsdra egybeilleszkedve €s dsszefogva, a killonféle kapcsolatok
segitségével és minden egyes rész sajat adottsdganak megfelelden mitkodve gondoskodik 5nmaga novekedésérdl, hogy
épiiljon szeretetben”” (Ef 4,15-16) — A keresztyén egyhdz testvérek kozossége, amelyben Jézus Krisztus az Igében és a
sakramentumokban a Szentlélek 4ltal, mint Ur, jelenvaléan cselekszik. Az egyhdznak hitével éppligy, mint engedelmes-
ségével, iizenetével éppigy, mint rendjével, a biinds vildg kozepette, mint a megkegyelmezett biindsok egyhdzanak arrol
kell bizonysagot tennie, hogy kizdrdlag a Krisztus tulajdona, kizdrélag az O vigasztalasabol és az O ttmutatésabél, az O

sajat tetszésére, vagy a mindenkor uralkodd vildgnézeti és politikai meggy6zddés valtozdsara bizhatnd”
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tanit, s az egyhaz legfontosabb jellemzdit ugyanabba a négyes szempontrendszer-

be sorolja, ami a barmeni tétel felosztasaban is megtalalhato:

* a testvérek kozossége” (koinonia),

* az igehirdetéssel és a sdkramentumokkal Krisztus cselekvd jelenléte valosul meg
a Szentlélek altal (kerygma-martyria),

* hite és engedelmessége, igehirdetése és rendje a Krisztus tulajdonjogat tiikkr6zi
(soma és leiturgia),

* tagjai megkegyelmezett blin6sok a biin vilagaban, akik Krisztus vigasztalasabdl,
titmutatésa szerint és Ot visszavérva, szolgalé életet élnek (diakonia).
Pakozdy tulajdonképpen a Barmeni IIl. tétel magyarazataval kdszontotte a neves

kényvkiadot. A négy szempontot egy abraba siiritette, majd az aladbbiak szerint

értelmezte:

kérygma koinbénia

Isten Igéje

Egyhéaz

séma diakonia

1. A kerygma hi tovadbbadasa az, amikor az igehirdetés az embereket a maguk
szituacidjaban szolitja meg.

2. A helyes igehirdetés kozosséget, koinoniat teremt. Az 6skeresztyénség idején ez
az asztalkdzosségben csticsosodott ki. Ennél az asztalnal tjraéledt az 6si szovet-
ségi szolidaritas.

3. Ahol k6z6sség van, ott lathaté modon is meg akar jelenni a megtapasztalt lize-
net, mint rend, mint testvéri k6zosség, kolcsonods alarendeltség. Reformatori el6-
deink ezt értik a fegyelem alatt.

4. Az Egyhaz nem azért van, hogy csak legyen, hanem hogy altala az Ur szolgalata
(diakonia) emberi torténelemmé legyen.

Pakozdy igy summaéazza ennek a szemléletmodnak a jelent6ségét és bemutatja
szerves Osszefligéseit: ,Ennek a sokféle dinamikus eseménynek az a rendelteté-
se, hogy egymast kolcsonodsen megorizz€k, kiegészitsék, oltalmazzak, egymassal
»kommunikaljanakg, Isten népének lathatéva valasat munkaljak és Isten népé-
ben Jézus Krisztus a Szentlélek altal munkalkodhasson. Ha valamelyik (kerygma,
koinonia, soma, diakonia) fogyatékosnak mutatkozik, akkor a tobbieken is kar esik.
Ki hisz annak az egyhdznak, amely ugyan tiszta tant hirdet, de testvériség helyett
hatalmaskod6 uralmi struktirara épiil? Mi haszna a mégoly bensGséges kdzdsség-
nek, ha tagjai nem hallgatnak az Igére, fegyelmezetlenek és csak magukért élnek?
Ugyan ki tud hinni annak az egyhdznak, amelyet egy er6s rend és fegyelmezés
fog 6ssze, de fogyatékos az igehirdetés, liturgiajabol kirekeszti Istent és nem érez
felelgsséget a vilagért? Es nem ugyanez érvényes-e akkor is, ha az egyhaz kizaré-
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lag szekularis nyilvanos tevékenységet és szolgalatot végez, nagy instituciot épit ki
maganak (in. munkaagakat=Werke), de a masik harom tevékenysége hianyozna?
... Az Egyhaznak mindig latnia kell ezt az eljévend6t. Ez megdvia az idék és az
emberi-vilagi struktirak valtozasaitol, megbrzi a kisértésektdl, amelyeket mar Pal
apostol is meglatott az Gn. systhematizesthai to ainoni touto (Rom 12,2 vo. 1Pt 1,14),
a szekularis struktirdk atvételétél azok helyett, amelyek az Egyhaz lényegébdl
fakadnak. Igy vette &t a birodalmi egyhaz (Reichskirche) a Rémai Birodalom struk-
tardjat, a kdozépkori egyhaz pedig a papasagban és a hierarchiaban a feudalis rend
modelljét. A reformatori egyhdzak sem mentesek sehol sem ennek kisértésétdl.
Ezért van a reformatus egyhdznak az ecclesia visibilis és lathatd struktirainak
jelentGsége.”

f) Az igehirdetés megfogalmazdsaban donté a helyes és jo magyar nyelviseg
és a kozerthet6seg. Miért? Pakozdy Laszl6 Marton igy valaszol erre: ,A bibliai
gyokerektdl elszakadd prédikator csodalatos moédon nyelvében is beteggé valik.
A feliiletes és opportunista ember hivatasa terlletén alcazni kezdi 6énmagat, s
kioltozik szavakba, bevalt formulakba. ... A reformator prédikatoroktol orokolt
biblikus beszédet a XIX. sz. soran beftdte a nemzeti és érzelmi dagaly, a tudoma-
nyoskodas és a szépészkedés, a keresett magyaroskodas. Rajta hagyta nyomat az
idegenbdl jott pietizmus és ébredés stilusdnak sok valtozata a szabodaladaritol a
szikszaibenjamini-ig. A dialektikai teoldgia emésztetlen forditmanyai mind szavak-
ban, mind szerkesztésben 6lomként terhelik még ma is (1961). ... A nyelv leleplez
benniinket. Nem vildgosak a gondolataink? Talan nem is tisztak! ... Teologiai és
egyhazi Gjjasziiletésiinknek egyik 6ramutatoja. .. a teologiai nyelviink folyamatos. ..
tisztogatasa és tisztulasa lenne.”*

Végigkovetve Pakozdy Laszl6 homiletikai tanacsait a textusvalasztastol az igehir-
detés megfogalmazasaig, minden {zében azt izeni a fenti tanitasaival, hogy Isten
igényessége tobbre kotelez benntinket, mint amivel mi megelégsziink és késziilés
kézben megbékéliink. Hogy milyen mélyen kell keresniink Pakozdy Laszl6 ige-
hirdetési szemléletének és igehirdetdi attitlidjének gyokereit, arra akkor talalunk
14, ha tudjuk, hogy 6 érezte és vallotta a fokozott lelkipasztori felel6sség sulyat.
Vallotta, a lelkipasztori megtérés tobb, mint az egyszerd hivé ember megtérése.
Hogyan kell ezt érteni? Pakozdy szerint: ,egyéni »theologusi« istenhirdetd életiink
megUjulasa, lelkipasztori »megtérésiink« leglényegesebb mozzanata az lesz, ha
szOvetségre 1épiink az irott Ige tovises csipkebokrabdl szolo Istennel az eredeti
szoveg alapjan. A lelkipasztor megtérése mindaddig csak kdzonséges keresztyéni
»megtérés«, amig »blineit banja és Uj életet kezd« abban a mértékben, ahogy az
minden keresztyén emberre nézve sziikséges. Az sem jelent természetesen sem-

35 Pikozny: Az ecclesia visibilis jelentGsége, in: UG: Tanulmdnyok I/11, 164—165. A magyar forditds kozreadasakor,
1984-ben még egy gyakorlati teologiai szempontbdl Iényeges kiegészitést adott irdsa mésodik jegyzetében: ...
a reformétus egyhdzcsalddok egyre hatdrozottabban szemben édllnak az n. Limai Nyilatkozat koveteléseivel.
fay pl. a német reformétusok testiiletei. Nincs sziikségiik a reformatusoknak trvacsora helyett eucharistira,
az egyetemes papsag helyett hierarchikus ordéra, az Egyhéz testvéri kozossége helyett a papdra, a tisztességes
és egyszerfi istentisztelet helyett a laos és a clerus kettészakitdsara az egyhdzban.” (165-166. f2)

36 Pikozpv: Az exegézistd] az igehirdetésig, in: Theologiai Szemle 4/5—6 — Uj folyam (1961), 140—154., 146.
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mit, ha az eddigi 6reg prédikaciok helyett (Lelkészi Tar), mondjuk neves ébredési
igehirdet6k lemezeit kezdi jaratni. Igazi megtérése az lesz, ha az eredeti Igéhez tér
meg, ha nem adja aldbb a XVI. szazadndl, holott neki ezerszerte koénnyebb sokkal
jobban élni az eredeti igével, mint a régi 6regeknek, mivelhogy jobbnal-jobb segitd
eszkozei lehetnek, ha akarja.”

Minden mértékadd homiletika stiidium hirdeti: az igehirdetének megtért ember-
nek kell lennie, s erre egyetértéen bolintunk, mert evidencianak tartjuk. Pakozdy
professzornak a fenti mondataira viszont teoloégushallgatok és lelkipasztorok hada
szisszenhet fel, hogy talan ez mar aztan tulzas... Pedig igaza van Pakozdy pro-
fesszornak: a jovo igehirdetésének ttja ma sem mas, mert csak az eredeti Igéhez
megtért lelkipasztorok odaszant, faradsagos, de tiszta izenettel megéldott szolga-
lataé a jovo. Legyen aldott az igehirdetd és az értékes homiletikai itmutatasokat
ado Pakozdy Laszl6 Marton professzor emlékezete kozottiink!
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KALVIN-KUTATAS

SANDOR FAZAKAS
Calvins Bedeutung fiir die Reformierte
Kirche in Ungarn'

asst uns gemeinsam um den Geist der Niichternheit beten, damit wir Freude

und keine falschen Illusionen haben!*? — so lautete die Erklarung der Synode

der Reformierten Kirche in Ungarn an die Gemeinden am Vorabend des

EU-Beitritts, der am 1. Mai 2004 erfolgte. Die Synode brachte ihre Hoffnung
zum Ausdruck, dass wir ,jetzt einer Gemeinschaft beitreten, die gleichzeitig Ge-
meinschaft der Interessen und der Werte® ist. Zugleich machte sie deutlich, dass
die Kirche fiir die wirtschaftlich, politisch und sozial Benachteiligten ihre Stimme
erheben will und wird. Sie wiinscht Gottes Schépfungsordnung gegeniiber den
Kréften der Selbstsiichtigkeit und Zerstdrung zu bewahren, sie setzt sich ein fiir
die Verminderung der sozialen Unterschiede, fiir die Achtung der Familie und des
Elternberufes, flir das Lebensrecht der kiinftigen Generationen, die Wiirde der
alten Menschen und die Wertschatzung der von ihnen geleisteten Arbeit.

Diese Niichternheit war damals, im Mai 2004, und ist auch heute angebracht. Da-
bei lasst sich die Frage stellen: Wie weit ist dieses soziales Engagement der Refor-
mierten Kirche in Ungarn und ihre sozialdiakonische bzw. sozialethische Option
Markenzeichen einer calvinistischen Kirche in Mittel-Ost-Europa? Ist das Erbe und
der Einfluss Calvins immer noch so pragend fiir die Gestaltung des kirchlichen
Lebens oder ist beides einfach einem Prozess der Kontextualisierung zu danken?

Ich sehe es nicht als meine Aufgabe, Sie jetzt iber die Einzelheiten der Wirkungs-
und Rezeptionsgeschichte Calvins in Ungarn zu informieren. Die historische For-
schung ist geteilter Meinung dariiber, ob der Einfluss Luthers und Melanchthons
oder jener von Calvin primar gewesen ist. Die Auslandsverbindungen zu Witten-
berg lassen sich besser nachweisen: Luther und Melanchthon waren in der Tat die
Autoritaten nach 1526, also nach der katastrophalen Niederlage gegen die Ttirken.
Aber Calvins Bedeutung fiir die Entstehung der Reformierten Kirche in Ungarn als

1 Vortrag gehalten am 13. April 2009 fiir die Diasporaarbeitsgruppe der HEKS und des GAW an der Reformierten
Theologischen Universitdt Debrecen. Erstverdffentlichung: Fazakas, S.: Calvins Bedeutung fiir die Reformierte
Kirche in Ungarn, in: Die evangelische Diaspora. Jahrbuch des Gustav-Adolf-Werks, 75. Jhrg. Hrsg. von W. Hiiff-
meier, W.—Beyer, M.—Fitschen, K.—Hein, M.—Leppin, V., Leipzig, GAW, 2010, ISBN 978-3-87593-108-2, 86—99.

2 Nyilatkozat az Eurépai Uni6ba val6 belépéskor, 136.
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sekundér zu bezeichnen, wére ein vorschnelles Urteil. Die Zahl der ungarischen
Besucher in Genf vor und nach Calvins Tod lédsst sich beweisen; auch kann gesagt
werden, dass die helvetische Richtung der Reformation schon in den 60er-Jahren
des 16. Jahrhunderts fest verwurzelt war. Obwohl eine Ubersetzung der Institutio
(die endgiiltige Fassung von 1559) erst im Jahre 1624 in Hanau erschien, wurden
Werke von Calvin von den gebildeten Laien und von Pfarrern lateinisch gelesen.?
Reformierte christliche Lehre wurde in einer reichen ungarischen Literatur darge-
stellt, und sie lasst die Spuren Calvins entdecken, z. B. an der Struktur der Katechis-
men oder an solchen Zuordnungen wie Gnade und Gehorsam, Freiheit und Recht,
Gottesbund und Verfassung. Im Gottesdienst der ungarischen Gemeinden werden
die Genfer Psalmen bis heute gesungen, die spatere Vermittlung der calvinistischen
Theologie geschah tiber die Heidelberger reformierten Theologen. Ich méchte an
dieser Stelle lieber nach einigen Entsprechungen zwischen der Entwicklung und
Methode des sozial-theologischen Denkens Calvins und dem Offentlichkeitsauftrag
und Offentlichkeitsanspruch der ungarischen reformierten Kirche fragen — nicht
um einer formalen Korrelation willen, sondern in der Absicht, die normative und
korrektive Kraft der Theologie Calvins fiir die heutige Kirche aufzuzeigen.

1. These: Verkiindigung und Offentlichkeitsauftrag der Kirchen
gehoren untrennbar zusammen

Es ist bekannt, dass Calvin wahrend seiner Tatigkeit in Genf, besonders wahrend
der zweiten Phase von 1541-1564, zur sozialen und wirtschaftlichen Gestalt des
Staates mafgeblich beitrug. Diese Wirkung des Reformators wird von zwei Au-
Berungen umrahmt. Die eine geht zuriick auf einen programmatischen Satz von
1537, also ziemlich vom Anfang seiner Genfer Tatigkeit, und sie stammt aus einer
Eingabe an den Genfer Rat: ,Wir denken unsererseits unser Amt nicht von so en-
gen Grenzen umgeben, dass, wenn die Predigt zu Ende ist, unsere Aufgabe erftillt
ware“ Die zweite geht zuriick auf eine AuRerung auf dem Sterbebett und lautet:
»Als ich zum ersten Mal in diese Kirche kam, war praktisch nichts da: man predig-
te, und das war alles ... es war nichts da von Reformation. Aber dieser Satz darf
nicht missverstanden werden! Er unterschatzte weder die Anstrengungen seiner
Vorganger (Farel und Viret) noch die Aufgabe, die er selbst auf sich genommen
hatte: die Predigt bzw. die Gestaltung des Gottesdienstes. Und es geht auch nicht
darum, dass Calvin iiber die Predigt hinaus oder statt der Verkiindigung nach
besonderen Mitteln und Moglichkeiten zur Beeinflussung des politischen Lebens
gesucht hatte. Im Gegenteil: Beide Aulerungen beweisen — schon im Lichte seines
theologischen Denkens —, dass fiir ihn Verkiindigung und o6ffentliches Leben, The-

3 Bucsar: Der Protestantismus in Ungarn, 87-104. — Vgl.: Horesik: Kalvin 16. szézadi magyarorszégi recepcidja [Die
ungarische Rezeption Calvins im 16. Jahrhundert], 13-37.

4 Caviv: Opera Selecta (0S), Vol. I, 376.

5 loannis Calvini Opera quae supersunt omnia, Vol. [-LIX (CO), ed. G. Baum, E. Kunitz, E. Reuss, Braunschweig
18691900, Vol. IX, 891.
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ologie und gesellschaftliche Fragen, die Ordnung der Kirchengemeinde und das
Wohl der politischen Gemeinde untrennbar zusammengehoéren. Es geht in beiden
Zitaten vielmehr darum, dass fiir ihn das Zeugnis des Evangeliums nur ein ,em-
bryonales Zeugnis® bleibt, wenn die Predigt sich allein auf das interne kirchliche
Leben beschrankt und nicht zur Gestaltung des Lebens im privaten und offentli-
chen Bereich fiihrt.

Nach dieser ersten Annadherung an Calvins Denken wird deutlich — und das ist
nach meiner Auffassung die erste Grundvoraussetzung auch fiir alle kirchlichen
Aktivitaten heute — dass die Quelle fiir den Offentlichkeitsauftrag der Kirche nicht
die moralische Fahigkeit des natiirlichen Menschens oder die gesellschaftliche Er-
wartungen an die Kirche, sondern die Offenbarung Gottes und das Zeugnis des
Evangeliums sind.

In Ungarn wurde lange Zeit die Auffassung vertreten — und die Kirchen waren
fast geneigt, dem zuzustimmen —, dass der Aufgabenbereich der Kirchen an den
Innenwénden der Kirchengebaude zu Ende gehe. Dies ist nicht immer so gewesen.
In der Zeit des gesellschaftlichen Umbruchs nach dem Zweiten Weltkrieg und bei
der Suche nach einer Erneuerung der Kirchen betonten kirchenleitende Personen
sehr oft, dass die Kirchen ihr prophetisches Amt nicht verschweigen diirften, nur
weil die sich durchsetzende (sozialistisch-kommunistische) Gesellschaft den Kir-
chen eine andere Rolle zugewiesen hatte. Vielmehr duf3erten die Kirchen in Ausi-
bung ihres prophetischen Amtes — und unter Erinnerung an die Wahrheit der alt-
testamentlichen Prophetien — 6fter eine scharfe Gesellschaftskritik zum Schutz der
Demokratie, der Solidaritat und der menschlichen Wiirde. Die kommunistische Re-
ligionspolitik drangte deshalb seit 1948 die Kirchen wortwortlich hinter die Mauern
der Kirchengebédude zuriick oder versuchte sogar, die Kirchen zur Kollaboration
und damit zur Legitimierung des neuen Regimes zu tiberreden. Nach 1989 gelang
es den Kirchen, aus dieser Ghettosituation auszubrechen, und die Ubernahme von
Aufgaben im Sozialbereich und ihre &ffentlichen Auerungen widersprechen der
fritheren stereotypen Vorstellung von der Rolle der Kirchen. Dennoch wird noch
20 Jahre nach der Wende oft die Frage gestellt: Was ist die Aufgabe der Kirchen
in der ungarischen Gesellschaft? Sollen sie sich auf den Dienst der Wortverkiin-
digung, des Trostes und der karitativen Téatigkeit beschranken — oder sollen sie
ihre Stimme auch in der politisch-ethischen Meinungs- bzw. Gewissensbildung der
Gesellschaft horen lassen? Sollen die Kirche ihren Dienst in Befolgung ihres Auf-
trages tun — oder sollen sie sich ihren Aufgabenbereich vom Diktat des aktuellen
politischen-gesellschaftlichen Interesses vorschreiben lassen?

Wir rechnen aber mit der Hoffnung, dass mit Gottes Anwesenheit auch in den
sich verandernden Rahmenbedingungen der Welt zu rechnen ist. Dementspre-
chend entwickelt sich Sozialkompetenz auf dem Erfahrungshorizont der neuzeitli-
chen Lebenswelt — nicht aber in einer ,Sakristeifrdmmigkeit“ oder der Privatspha-
re glaubiger Menschen.
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2. These: Die Entwicklung einer Sozialkompetenz der Kirche ist bedingt
durch gesellschaftliche, theologische und zeitgeschichtliche/biografische
Voraussetzungen. Das Beispiel Calvins:®

2.1. Gesellschaftliche Voraussetzungen

Als Calvin nach Genf kam, befand sich die Stadt gerade in der tiefsten Krisensitu-
ation ihrer Geschichte. Nach einem raschen wirtschaftlichen Aufstieg im 14. und
15. Jahrhundert kdmpfte die Stadt zu Anfang und Mitte des 16. Jahrhunderts mit
Schwierigkeiten: a) Die Achse der wichtigsten Handelsstraf3en hatte sich — dank
der Wirtschaftspolitik franzosischer Kénige — nach Westen verlagert. b) Nach der
Einfiihrung der Reformation durch die Biirger und den Rat der Stadt verlief3en
nicht nur der Bischof und die katholikentreue Partei des Herzogs von Savoyen
Genf, sondern auch ein Teil der Einwohner, unter ihnen eine grof3e Zahl von Hand-
werkern und Kaufleuten. Die Folge: Es fehlte fortan an Geld, Waren und Kapital.
¢) Uber die wirtschaftspolitische Isolierung hinaus bedeutete der durch die Verfol-
gung franzosischer Reformierter bewirkte Zuzug zahlreicher Glaubensfliichtlinge
eine neue 6konomische Belastung und soziale Herausforderung. Calvin fand also
keine bestimmende und organisierte wirtschaftliche Kraft in Genf. Doch in der Kri-
se lag auch die neue Chance: Fiir die weitere wirtschaftliche Entwicklung der Stadt
mussten neue Organisationsformen und Produktionstechniken eingefiihrt werden,
bisherige Privilegien der einheimischen Einwohner mussten aufgehoben werden.
Gerade die Fliichtlinge brachten oft hohere Standards an technischem Wissen mit
sich. Die Verordnung der Zinssatze durch den Stadtrat — in dem Calvin ein Mitglied
war — und die Abschaffung von Wucher fithrten zur Milderung der Kapitalknapp-
heit und Beschaffung von fehlendem Geld. Der nunmehr erleichterte finanzielle
und wirtschaftliche Aufstieg der Biirger inklusive der Fliichtlinge, die religios-the-
ologische Rechtfertigung der unternehmerischen Aktivitat und des Arbeitsethos
seitens Calvins haben zu einer erfolgreichen Wirtschaftspolitik gefiihrt. Wie Max
Geiger mit Recht feststellt: Die besondere Situation der politischen und wirtschaft-
lichen Lage Genfs ermoglichte dem Reformator eine starke Einflussnahme auf die
okonomische Entwicklung — und umgekehrt hat die theologische Reflexion sei-
nem Werk eine besondere Gestalt verliehen.”

2.2. Theologische Voraussetzungen

2.2.1. Die theologischen Ansétze fiir die Sozialethik Calvins waren einerseits bereits
gegeben durch die reformatorische Uberwindung einer qualitativen Unterschei-
dung zwischen den beiden Bereichen sakral und profan. Die mittelalterliche Zwei-
Stufen-Moral, derzufolge eine qualitative Differenz besteht zwischen einer vita
activa und einer vita contemplativa, und die damit verbundene Idee, der Mensch
kénne nur in dem letzteren, also nur im Ménchtum sich ungeteilt Gott hingeben,

6 Néher ausgefiihrt habe ich in Fazakas: Kélvin idGszer(isége [Die Aktualitt Calvins], 104-139.
7 Geiger: Calvin, Calvinismus, Kapitalismus, 229—-286. — Vgl.: McGrats: Kalvin, 120-123.
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wurde schon bei Luther aufgegeben. Luther gelangte in der Folge zu einer vollig
neuen Auffassung von Ehe, Familie, Beruf und Arbeit, indem er behauptete: Alle
Christen sind in gleicher Weise zur Nachfolge berufen, eine Weltflucht ist darum
keine christliche Option mehr.® Was bei Calvin verworfen wird, ist eine Trennung
von Innen und AufSen, von Geistlichem und Weltlichem, von Seele und Leib. Eine
solche Dualitat, die in der Geistesgeschichte der Neuzeit und in den theologischen
Debatten oft bis heute zu beobachten ist und eine adaquate ethische Kompetenz
fiir den heutigen Christen erschwert, wird unter dem Regnum Christi unhaltbar.

2.2.2. Andererseits kommt uns Calvin zu Hilfe, wenn wir dessen bewusst werden,
dass bei ihm die Vorsehung Gottes das Fundament der Ethik ist. Das Vertrauen
in die Providentia Dei fiihrt bei ihm zu einem Aufruf zur ethischen Verantwor-
tung: ,deshalb behaupten wir auch, dass seine Vorsehung nicht nur Himmel und
Erde und die leblosen Dinge, sondern auch der Menschen Anschlage und Willen
regiere’? [...] und der, ,der unserem Leben seine Grenzen gesetzt hat, der hat
zugleich uns die Sorge darum anvertraut, hat uns Verstand und Mittel gegeben, es
zu erhalten. Dieser Schutz Gottes reifdt den Menschen aus einer Absurditat, Sinn-
losigkeit oder Fatalismus, die dem Menschen im Leben und Tod begegnen. Auf
diese Weise wird ethisches Handeln bei Calvin zu einer Reaktion und Antwort des
Menschen auf das Handeln Gottes, was mit dem Versprechen verbunden ist, dass
Gott seine Geschopfe nicht im Stich lasst. Gottes Vorsehung und die Hoffnung auf
dieses Versprechen gibt der menschlichen Existenz und zugleich der Ethik einen
positiven Charakter: Der Mensch kann partnerschaftlich an der aktiven Gnaden-
austibung Gottes teilhaben und sich in verantwortlicher Weise darum bemiihen,
dass die Ordnung im gemeinschaftlichen Leben aufrechterhalten wird.

2.2.3. Eine weitere theologische Voraussetzung macht Calvins Ethik in seiner Me-
thode (darauf werde ich noch zurtickkommen) exemplarisch: sein Schriftverstéind-
nis. Nach der Lehre der Schrift driickt sich — laut Calvin — der Wille Gottes nicht
nur im Gottesdienst, sondern im gemeinschaftlichen, sozialen und politischen Le-
ben aus. Unabhangig in welchem Kontext oder in welcher textlichen Form entfal-
tet der Wille Gottes in zwei Richtungen seine Forderung: Die eine gebietet, ,Gott in
reinem Glauben und reiner Frommigkeit zu verehren®, die andere, ,die Menschen
in aufrichtiger Liebe zu empfangen. Die Gesetze sind keine blofden und abstrak-
ten, zeitlosen Regulierungen, sondern sie sind Ausdruck des Anspruches Gottes in
geschichtlicher Gestalt, eine Umsetzung des ethischen Anspruchs Gottes in einer
konkreten Situation — sei es im politischen oder im kultischem Leben. [hre Bedeu-
tung liegt darin, dass sie zeigen, auf welche Weise die Forderung der Gerechtigkeit
Gottes konkrete Formen angenommen hat.

8 Siehe: HoLL: Die Geschichte des Wortes Beruf, 217.
9 Inst. 1,16,8.

10 Inst. [174.

11 Inst. 1V,20,15.
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2.24. Das Gesamtverstandnis der Ethik bei Calvin tragt den Akzent der deute-
ronomischen Theologie. Das heifst: Die Fragen des christlichen Lebens werden im
Zusammenhang des erwahlenden Handeln Gottes in Verbindung mit den Folgen
fir das ethische Verhalten des Menschen behandelt, und zwar im Rahmen des
Bundes. Gott kommt den Menschen entgegen, er passt sich an die Schwachheit
und Fassungsvermogen der Menschen an. In dieser Herablassung Gottes (acco-
modation, d. h. Anpassung gegeniiber den Menschen)” wird deutlich, dass Gottes
Handeln kein abstrakter Gedanke ist, sondern dieses setzt eine Geschichte mit den
Menschen in Gang. Das Ziel, das Gott mit dem Menschen auf diesem Weg vor Au-
gen hat, ist, dass das Wort Gottes das Leben der Menschen erneuert [...] Das Mittel
dazu ist ,die Schule der Heiligen Schrift®, in der das christliche Leben die Freude
und das Licht nicht entbehren, wo nicht ein krampfhafter Gehorsam den Alltag
bestimmen muss, sondern Gott selbst den Menschen in seine Fithrung nimmt. Wie
John Leith das Anliegen der Theologie Calvins auf den Punkt gebracht hat: ,das
Zentralthema der Theologie Calvins, das alles zusammenhalt, ist die Uberzeugung,
dass jedes menschliche Lebewesen es in jedem Moment mit dem lebendigen Gott
zu tun hat.#®

2.3. Biografische Voraussetzungen

2.3.1. Calvin wurde vor allem als Humanist und als Jurist ausgebildet — also nicht
gezielt als Theologe. Doch diese Ausbildung und Verwendung der Kenntnisse
der ,angrenzenden Wissenschaften® machte ihn unter seinen Zeitgenossen zu ei-
nem unvergleichbar besseren Theologen mit kompetenter Argumentationsfahig-
keit. Schon in seiner ersten bedeutenden Schrift (ein Kommentar zu einer Schrift
Senecas — De Clementia, 1532), zeigt sich, dass er dank seiner Ausbildung tiber
hermeneutische Expertise, ndamlich die Fahigkeit, einen kulturfremden Text zu
verstehen, verfligt;} eine Fahigkeit, die ihm spater auch zugute kommt in seinen
Bibelerklarungen. Sein Ziel war: so gut wie moglich heraus finden und ausdriicken,
was ein Text, in diesem Fall ein biblischer Text uns sagen will. Dabei lehnte er
sowohl ein buchstablich-wortliches wie auch ein allein geistliches Verstehen der
Heiligen Schrift ab. Ihm ging es immer um die Bedeutung eines Textes in seinem
jeweiligen historischen Kontext.

2.3.2. Wie die Exegeten und Humanisten des 16. Jahrhunderts wandte sich also
auch Calvin den Quellen bzw. dem Urtext zu. Doch bei allen humanistisch-bibli-
schen Erkenntnissen distanzierte er sich auch von den Humanisten in der Uber-
zeugung, dass sich die Beschéftigung mit der Heiligen Schrift nicht auf einen inne-
ren und innerkirchlichen Bereich des Glaubens und des Erkennens beschranken
lasst. Die Verkiindigung des Evangeliums fiihrt zu einer Neugestaltung menschli-

12 Heprke: Erziehung durch die Kirche bei Calvin, 34ff. — Vgl.: WrichT: Calvin’s Accomodating God, 3—19.

13 TrieL: In der Schule Gottes, 16. — Vgl.: Lerri: The Ethos of the Reformed Tradition, 5.

14 Siehe: pe Greer: Calvins Bibelverstandnis und Bibelauslegung, 95—118. — Vgl.: Peres: Kélvin {rasértelmezése és
irdsmagyarazatai [Calvins Bibelversténdnis und Bibelauslegungen], 49—78.
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cher Verhaltnisse. In einer kleinen, aber bedeutsamen Schrift (De scandalis, 1550)
betont er, dass die Ausbreitung des Evangeliums unvermeidlich zu Verdnderungen
in der menschlichen Gesellschaft fithrt und auch Anstofd und Unruhen auslosen
kann. Er warnte davor (und schloss sich dabei auch selbst mit ein), einer anschei-
nend ungestorten duferen Ordnung zuliebe diesen Argernissen des Evangeliums
auszuweichen. Nicht tiberraschend ist es dann, dass sich Calvin selbst in der Folge
dem Vorwurf ausgesetzt sah, er sei ein unverantwortlicher Unruhestifter. Oder wie
die Historiker oft feststellen: Dank Calvins Wirkung ist von Genf eine Weltrevolu-
tion ausgegangen. Doch achten wir wohl: Calvin hat die Anwendung jeder Gewalt
bei der Umgestaltung bestehender Verhaltnisse verworfen, verstand er doch die
neue Ordnung in Kirche, Staat und Gesellschaft als eine vom Evangelium zu ge-
staltende und gestaltete neue Ordnung. Den Wunsch nach einer Lebensfiihrung in
Frieden und Ruhe hat er immer wieder ausgesprochen.

2.3.3. Die Erfahrungen aus Straf3burg waren, wenn nicht einzige, so doch eine
wichtige Quelle fiir die Sozialethik Calvins. Die Stadt am Oberrhein befindet sich
wahrend des Aufenthalts Calvins in den Jahren 1538 bis 1541 in der Umstrukturie-
rung der sozialen Fiirsorge. Die Folgen 6konomischer und politischer Veranderun-
gen fiihrten zur Verarmung breiter Volksteile: Die Stadt sah sich genétigt, ange-
sichts der durch eine wirtschaftliche Krise und durch den Bauernkrieg ausgel6sten
Migrationswelle und der damit verbundenen Angst der Biirger vor Kriminalitat
und der Ansammlung von Fliichtlingen vor den Toren der Stadt, die nunmehr
wirkungslose mittelalterliche Armenfiirsorge zu tberprifen. Die klosterliche Ar-
menarbeit, die Aufstellung von Armenkassen in der Verwaltung der Stadtgemein-
den oder Almosensammlungen sowie die Duldung bzw. Zulassung des Bettelns
konnten keine Antwort mehr sein fiir diese Herausforderungen. Stattdessen wurde
das Diakonenamt eingefiihrt. Die Reformation nahm also in Straf3burg sozialrefor-
matorischen Charakter an — wie H. Scholl feststellt —, die es als ihre Hauptaufgabe
ansah, die mittelalterliche Armut zu iberwinden. Doch wahrend die Weiterent-
wicklung sozial-diakonischer Reflexion und Praxis in StrafSburg durch die Krise
und Flucht Buzers nach England (1551) gestort wurde, konnte Calvin nach seiner
Riickkehr in Genf umfassend die Theorie und Praxis einer fiir die damaligen Zeit
modernen Armenfiirsorge ausarbeiten.

2.34. Schlie@3lich darf nicht vergessen werden, dass Calvin selbst ein Fremder
war in Genf. In Folge der Einwanderungspolitik des Stadtstaates hat Calvin erst
1559, also vier Jahre vor seinem Tod, ein begrenztes Biirgerrecht, den Bourgeois-
Status erworben.” Das heif3t, er konnte (als ,habitant“) keinen direkten Einfluss
auf das wirtschaftliche und politische Leben ausiiben und er hatte keine Rechte in
der Leitung und Verwaltung der Stadtrepublik. Auf3erdem war die Zusammenset-
zung des Magistrats auch nicht glinstig fiir seine Anliegen, erst in seinen letzten

15 Geicer: Calvin, Calvinismus, Kapitalismus, 255—256. — Vgl.: McGrath: Kalvin, 120-123.
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Lebensjahren safden die Freunde Calvins im Stadtrat. Das bedeutete: Calvin hatte
in Genf fiir die Durchsetzung seiner theologischen und ethischen Ansichten keine
anderen Mittel als die der Predigt, die der Lehre und die Unterstiitzung durch das
Konsistorium gehabt — obwohl er fiir dessen Unabhéngigkeit ziemlich aussichtslos
gekampft hat.

Die Methode Calvins ist nicht weniger beeindruckend als die Entwicklung seines
theologischen und sozial-ethischen Denkens. ,Die Methode, die Calvin angewen-
det hat, um seine Ethik auszubreiten und anzuwenden, ist von aufderordentlicher
Wichtigkeit und groer Bedeutung fiir die Gegenwart* — sagt André Biéler's in den
60er-Jahren. Dieses Urteil hat m. E. nichts von seiner Richtigkeit und Aktualitat
eingebiifit. Calvins Ethik ist die erste theologische Ethik, die den neuen sozialen Di-
mensionen der modernen industriellen Welt Rechnung trégt. Auch wenn die Zei-
ten sich gedndert haben und heute von einer post-industriellen oder Konsum- und
Eventgesellschaft die Rede ist, scheint mir Calvins Methode weiterhin relevant.

Worin also besteht diese Methode? Sie besteht in der wechselseitigen und di-
alektischen Analyse der biblischen Offenbarung einerseits und der sozialen und
wirtschaftlichen Wirklichkeit andererseits.” Die Art und Weise, wie Calvin die Ge-
danken der Unterweisung der Schrift in einer konkreten sozial-wirtschaftlichen
Situationen herauszuschélen versucht und sie auf die Herausforderungen der Ge-
genwart bezieht, konnte beispielhaft werden — so Biéler — fiir die Theologie und
christliche Ethik aller Zeiten, weil sie ,eine dauerhafte und wirksame Verbindung
zwischen Theologie und Welt“® herzustellen vermag. Calvin sah sich als Pfarrer
und Theologe vor die Aufgabe gestellt, eine neue Hermeneutik der Schrift zu ent-
wickeln, um die ethischen Weisungen der Bibel fiir seine Umgebung relevant und
verpflichtend zu machen. Dabei distanzierte er sich entschieden von einer formal-
biblizistischen Anwendung biblischer Aussagen. Das heift: Praktische Verhaltens-
weisen des Alten und des Neuen Testamentes kann man nicht direkt und formal
auf die Gegenwart Ubertragen. ,Vielmehr haben wir den Gehalt einer biblischen
Weisung zu erfragen und diesen Gehalt in unserer veranderten politischen und
wirtschaftlichen Situation moglichst entsprechend zur Anwendung zu bringen.“?
Entscheidend ist, dass in allen ethischen Fragen nach dem eigentlichen und radi-
kalen Sinn des gottlichen Gebotes gefragt wird und dass das menschliches Verhal-
ten und Tun nach diesem Sinn ausgerichtet wird. Calvin argumentiert immer vom
Zentrum der biblischen Erkenntnis her mit dem Ziel einer inhaltlichen Entspre-
chung zwischen dem Anspruch Gottes und dem Leben der Menschen.

Diese Methode wirkte damals unter den kasuistischen Regelungen und Vor-
schriften der mittelalterlichen Kirche und Gesellschaft befreiend und seelsorger-
lich — und sie kann auch heute befreiend sein. Damals resultierten aber aus dieser
neuen Denkweise auch heftige Auseinandersetzungen, wurde in ihr doch ein Vor-
stofd gegen die bestehende Ordnung gesehen.

16 Siehe: André BifLer: La pensée économique et sociale de Calvin, Genéve 1961. — Auf Englisch: A. BiéLer: Calvin’s
economic and social thought, Geneva 2006.

17 BitLer: Gottes Gebot und die Hunger der Welt, 6.

18 Ebd.

19 Geicer: Calvin, Calvinismus, Kapitalismus, 248.
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Besonders Calvins Predigtpraxis und Schriftauslegung spiegeln diese Methode in
einem logischen Dreieck fiir die Entfaltung ethischer Aussagen: Bibel — Theologie
— Situation. Die Bibel bzw. das Wort Gottes ist der absolute Anfang. Dann folgt die
Theologie, die dieses Wort verstandlich macht und die Lehre formuliert. Schlief3-
lich ist die Situation da, in der der Mensch durch dieses Wort Weisungen erfahrt.?
Einfacher gesagt: Calvin legt die Bibel aus und treibt eine Theologie im Kontext der
Gemeinde und der Gesellschaft, in der die Gemeinde in die je konkrete Nachfolge
gerufen ist. Er will die theologischen Aussagen also nicht mehr auf der Meta-Ebe-
ne der mittelalterlichen scholastischen Auseinandersetzungen vermitteln, sondern
versucht, die Aussagen der Bibel fiir die Gemeinde in ihrer konkreten Situation
fruchtbar zu machen. Hier ist aber fiir den heutigen Leser auch Vorsicht geboten:
die Theologiegeschichte kennt viele Beispiele, wie der Kontext den Text, um den
es urspriinglich zu gehen hat, ndmlich die theologische Wahrnehmung und die
Auslegung der Bibel, gleichsam verdrangt, zweitrangig erscheinen lasst. In einem
Satz: Der biblische Text soll den gesellschaftlichen Kontext kommentieren und
aufklaren, nicht umgekehrt.

3. These: Die sozialethische Methode Calvins ist weiterhin aktuell!
Dazu zwei Beispiele: Wirtschaftskrise und Diakonie

3.1. Wirtschaft und Verantwortung

Nach den wirtschaftlichen Veranderungen und der Explosion der Preise (fiir Ener-
gie, Dienstleistungen und Giiter zur Deckung des Bedarfs fiir den Lebensunterhalt)
spirt die ungarische Bevolkerung heute nicht nur nichts von den Segnungen der
verheifenen ,Wohlstandsgesellschaft®, sie erfahrt nicht einmal mehr den Schutz
des Staates. Im Lichte der biblischen Sichtweise und des reformatorischen Erken-
nens gehort es aber zur Pflicht jeder Regierung, ihren Biirgerinnen und Biirgern
den Frieden zu sichern, den Schutz des Lebens und des Eigentums zu gewahr-
leisten und sich der Gewalt, Rauberei und Ausbeutung zu erwehren. Es ist ihre
Aufgabe, wie Hirten die Biirgerinnen und Birger des Staates zu schiitzen, dabei
vornehmlich auch jene, die mit keinem anderen Schutz als dem des Gesetzes
rechnen konnen.

Doch ein erheblicher Teil der ungarischen (und nicht nur der ungarischen) Be-
volkerung spiirte im Jahre 2009 von einem solchen Schutze nichts und erlebt im
Gegenteil, dass anstandige Arbeit keinen Wert mehr hat, dass Arbeitsplatze aus
den Handen gleiten und dass der Verlust der Wohnungen aufgrund drastisch er-
hohter Tilgungsraten fiir Immobilienkredite droht. Heute erlebt der durchschnitt-
liche ungarische Biirger nicht nur, dass das Sozialnetz immer durchlassiger wird,
sondern auch, dass niemand ihn vor Wucherzinsen, steigender Aggression und

20 TuieL: In der Schule, 2-3.
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Kriminalitat schiitzt.” Der Anteil der Betroffenen dirfte in der Gruppe der aktiven
Kirchenmitglieder noch gréfer sein, jedenfalls bestitigen Auferungen von Kkir-
chenleitenden Personen diese Vermutung. Der Staat aber prasentiert sich entwe-
der als Verschwender, der den Luxus liebt, oder er demonstriert seine Macht mit
Gewalt (so werden die Nationalfeiertage von Jahr zu Jahr aggressiver begangen).
Dabei behandelt er seine Biirgerinnen und Biirger nicht als Verbiindete, sondern
als Untertanen.

Was konnen die Kirchen in einer solchen Situation leisten und sagen? Ihre So-
zialdiakonie kann nicht auf alle diese Herausforderungen eine Antwort geben.
Doch in ihren Appellen an die Akteure der Politik und Wirtschaft wie auch in
Stellungnahmen und im ethischen Diskurs kann auf die Aktualitat reformatori-
scher Sozialethik hin- und ihre Relevanz fiir unsere Zeit nachgewiesen werden.
Wann, wenn nicht heute, konnten die Gedanken Calvins so etwas wie Orientie-
rung und Wegweisung bieten: Am Beispiel des verzinslichen Darlehens zeigt sich
am besten die sozialethische Konzeption bzw. Methode Calvins: Zuerst analysiert
er die historischen Bedingungen, unter denen die biblische Aussage entstanden
ist, dann kommt die Herstellung der Beziehung zur Lehre Christi, dann die Prifung
der zeitgenossischen sozialen Bedingungen, um eine Anwendung bzw. Losung zu
finden.

Nach einem aufmerksamen Studium der Texte des Pentateuchs, der Psalmen
und Propheten stellt Calvin fest, dass Wucher mit dem gleichen Wort bezeichnet
und verdammt wird wie Betrug und Kérperverletzung. Es handelt sich dabei also
um ein Unrecht, das absichtlich einem anderen zugefiigt wird. Daraus darf aber
nicht undifferenziert folgern, dass jede Form von Zins zu verdammen ware. Das
Verbot — so Calvin — muss unter den besonderen wirtschaftlichen Umstanden des
Volkes Israel untersucht werden. Diese Verbote betrafen nur den Geldverkehr der
Juden unter sich, wahrend das Geldgeschéft mit den Fremden nicht gemeint war.
Die Vorschriften galten also als Gesetze im Sinne der Rechtssatzung des eigenen
Volkes, im Schutz des Ndichsten. Die Regelung war Teil der jiidischen Sozialpolitik.

Auch der Satz Christi aus dem Lukasevangelium, ,tut Gutes und leiht, wo ihr
nichts dafiir zu bekommen hofft* (Lk 6,35), soll ebenso nicht verallgemeinert wer-
den, weil Jesus die unsittliche Art und Weise Kkritisiert, in der die Welt Geld leiht,
und er befiehlt auch jenen Geld zu leihen, bei denen keine Hoffnung auf Riick-
zahlung besteht. Und so sollen wir auch den Armen helfen, bei denen unser Geld
auf diese Weise in Gefahr ist. Doch auch daraus lasst sich noch kein allgemeines

21 Medidn Kozvélemény- és Piackutato Intézet: A korményvalség hatasa a partok népszertiségére. [MEDIAN Insti-
tut fiir Meinungs- und Marktforschung: Die Wirkung der Regierungskrise auf die Popularitét der Parteien] 2009,
aprilis 15, http://www.median.hu/object.16aacc21-d081-463e-ae3c-60bbelcaffc2.ivy, abgerufen am 04.08.2009
— Nach den Umfragen mehrerer Institute fiir Meinungsforschung denkt etwa die Hélfte der Bevolkerung
— und 80 Prozent derjenigen, die fiir politische Verdnderungen sind —, dass die Legitimitét einer Regierung,
die zur Bewdltigung der Krise in der Lage sein soll, durch vorgezogene Wahlen gewéhrleistet werden muss.
Vgl. Political Capital: Hogyan tovébb — mit gondolnak a valaszték? Osszefoglal6 a politikai helyzet megftélését
vizsgdl6 kozvéleménykutatasokrol [Wie weiter — was denken die Wéhler? Eine Zusammenfassung der Mei-
nungsumfragen iiber die politische Situation], http://www.hirszerzo.hu/cikk.hogyan_tovabb_-_mit_gondol-
nak_a_valasztok.102807.html, abgerufen am 04.08.2009.
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Zinsverbot ableiten, denn nicht der Zins als solcher, sondern erst der Kontext, in
dem eine Zinsforderung erhoben wird, entscheidet dariiber, wie weit dies ethisch
unanfechtbar ist. Solche Differenzierung ist wichtig, weil die Zinsfrage damals wie
heute die gleichen Leidenschaften hervorruft und die sozialen Beziehungen stéren
kann.

Nach einer Analyse des biblischen Befundes und der eigenen wirtschaftlichen
Situation, in der ein Kredit zur Férderung der Produktion gedient hat, versucht Cal-
vin den bleibenden, inhaltlichen Kern der ethischen Botschaft herauszuschélen:
er halt fest, dass es sowohl im Alten wie im Neuen Testament um den Schutz des
Ndchsten geht. Der Kredit in den biblischen Beispielgeschichten hat den Charak-
ter eines Hilfskredits zur Linderung einer Not. Das Verbot, dafiir Zins zu fordern,
schlie3st aber nicht die Berechtigung aus, dies bei einem kommerziellen und in-
dustriellen Kredit zu tun. Man darf die beiden Kreditformen nicht verwechseln,
und es ware auch nicht sachgemafs, auf beide die Bestimmungen einer biblischen
Vorschrift gleichermaflen anzuwenden. Der erste, der Hilfskredit, mit dem der
Glaubiger einem Armen oder existenziell Bedrangten zu Hilfe kommt, sollte nicht
belohnt werden. Das biblische Verbot des Zinses behélt in diesem Fall auch heute
seinen vollen Wert. Aber mit dem Produktions- oder Unternehmerkredit* will der
Schuldner einen Gewinn erzeugen.

So kann Calvin begriindet konkrete Folgerungen und Forderungen fiir die ge-
setzgeberische Gestaltung von Geldgeschéaften aufstellen:?

1. Zinsgeschafte dirfen nicht nur unter privaten Gesichtspunkten getatigt werden,
sondern ihre Auswirkung auf das allgemeine Wirtschaftsleben sind zu bertick-
sichtigen.

2. Zustandig fiir die Festsetzung des Zinsfuf3es soll der Staat sein.

3. Bestehende gesetzliche Regelungen miissen stets nach dem Grundgesetz der
Billigkeit angewendet werden (dirfen also nicht als Rechtfertigung von Zinsge-
schaften dienen, die sich aus anderen Uberlegungen verbieten wiirden).

Mit dieser niichternen Differenzierung und Analyse gelingt es Calvin, die For-
derung des gottlichen Gesetzes ernst zu nehmen und zugleich die wirtschaftliche
Realitéit und deren sozialen Folgen zu berticksichtigen.

3.2. Armentfiirsorge und Diakonie

Offentliche Rede tiber die Gegenwart Gottes in der Gesellschaft wird irrelevant,
wenn die Kirche ohne die bewusste Wahrnehmung der Grundprobleme mensch-
lichen Lebens an den Menschen vorbeigeht. Die ungarische Gesellschaft ist nicht
allein durch kulturell-religiése Pluralitdt oder durch eine allgemeine Wirtschafts-
und Wertekrise gekennzeichnet, sondern auch dadurch, dass sehr viele Menschen
in ihr sozial isoliert, Giberfordert, behindert und als Einzelne oder als Gruppe mar-
ginalisiert sind. Es gibt in der heutigen ungarischen Gesellschaft daher einen wirk-
lich beeindruckenden Hilfe- und Beratungsbedarf. Die neue Armut wachst von
Tag zu Tag.

22 RonLs: Geschichte der Ethik, 270.
23 Esser: Die Aktualitat der Sozialethik Calvins, 440. — Vgl.: BigLer: Calvin’s economic, 406—407.
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Nach der gesellschaftlich-politischen Wende Anfang der 90er-Jahre 6ffneten sich
fir die diakonische Arbeit der Kirchen neue Moglichkeiten. Trotz der Schwierig-
keiten der Aufbauphase, der Umstrukturierung der Verhdltnisse zwischen Kirche,
Staat und Diakonie, dem Mangel an Finanzen, Leitungsprinzipien und qualifizier-
ten Mitarbeitern sieht sich unsere kirchliche Diakonie mit grofden Erwartungen
und hoher Akzeptanz in breiten Kreisen der Offentlichkeit konfrontiert. Anderer-
seits fiihrt die Kostenexplosion im sozialen Bereich zu einem marktwirtschaftlichen
Handlungsdruck: Indem die Institutionalisierung, Professionalisierung und Rationa-
lisierung der Diakonie unvermeidlich wird, drohen das ,Zeugnis des Glaubens®
und der kirchliche Dienst-Charakter verloren zu gehen.*

Die Methode Calvins und die Besinnung auf seine Gedanken kénnen in dieser
Situation von Bedeutung sein. Das Elend, auf das Calvin als Prediger immer wieder
hingewiesen hat, war das Missverhaltnis zwischen Armen und Reichen sowie die
durch die Aufnahme von franzosischen Fliichtlingen ausgelosten allgemeinen Fol-
gen wie knapper Lebensunterhalt und mangelnde Solidaritat. Die durch die rasch
gewachsene Geldwirtschaft einer frithkapitalistischen Gesellschaft und die Ausdif-
ferenzierung der Stadtkultur entstandene strukturelle Armut konnte mit dem tra-
ditionellen Instrumentarium (Betteln, Almosenvergabe, Klostereintritt) nicht mehr
gelost werden.

In den Deuteronomiumpredigten der Jahre 1555/56 bekommt Calvins theologi-
sche Reflexion tiber Armut sehr markant Ausdruck.” Ausgehend vom biblischen
Satz ,Arme habt ihr allezeit bei euch” in der Predigt tiber Dtn 15,11-15 macht er
deutlich: Dieser biblische Satz darf nicht dahingehend missverstanden werden,
dass man die Armut fatalistisch und resignativ einfach zur Kenntnis nimmt. Viel-
mehr geht es hier um einen Aufruf zur Abschaffung von Armut.

Auf individualethischer Ebene sieht Calvin den Sinn der Armutsfrage darin, dass
Gott Arme und Reiche zugleich in seine Schule nimmt. Gott kénnte ja die Armut
aus der Welt schaffen — er tut es aber nicht, weil er unseren Glauben priifen will.
Die gottliche Priifung geht in dem Fall des Reichen so vor, dass der Reiche erken-
nen soll, dass Gott im Armen seine (des Reichen) Solidaritat und Liebe herausfor-
dert. Dieser miisse sich mit seinem Reichtum Gott gegentiber dankbar verhalten
und sich davor hiiten, seinen Reichtum als Machtinstrument gegen seinen Nachs-
ten einzusetzen. Umgekehrt wird aber auch der Arme einer Priifung unterzogen:
Wird er sein Geschick in Geduld annehmen, oder versucht er seine Lage durch
Raub und Betrug zu lindern?

Armut ist Gottes Geheimnis in der Welt. Aber diese These bedeutet keinesfalls
die beruhigende Hinnahme des status quo. Das Geheimnis Gottes schickt den
Menschen auf den Weg des Glaubens — Armut ist da, aber nur, um bekdmpft zu
werden. Betteln, als Losung der mittelalterlichen kirchlichen Praxis, ist demge-
genliber Unordnung, die die auslésenden Ursachen der Armut nicht zu packen
vermag.

24 Siehe Csirriry: Minden, amit tudni kell az Uni6rol, 291ff.
25 CO XXVII, 336—349. — Vgl.: ScoL: Hilfe fiir die Armen, 29-32.
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Arme und Reiche werden aufeinander verwiesen: Der Reiche bedarf existentiell
des Armen; dieser bedeutet flir die Reichen nicht allein eine materielle Herausfor-
derung. Sein Dasein priift gleichsam die Humanitat bzw. Solidaritat der Reichen.
Calvin geht noch weiter in der Vertiefung dieses theologischen Ansatzes. Er spricht
nicht im Allgemeinen (iber die Armen, sondern iiber: ,dein Armer, dein Bediirfti-
ger, der im Lande weilt [...].“ Die beiden werden in eine von Gott verbundene und
aneinander gebundene Gemeinschaft einbezogen, in eine Gemeinschaft, in der
Geben und Empfangen, Teilgeben und Teilhaben, Begegnung und Kommunikation
die Dimension dieser Co-Existenz bilden. Die Begegnung von Reichen und Armen
bildet auf diese Weise einen Organismus, in dem ihre ,Communio*® als ,geistliches
Wunder* erscheint.

Auf sozialethischer Ebene bringt Calvin die praktischen Konsequenzen dieser
Gemeinschaft zur Geltung: Anstelle des Bettelns sollen Armenhduser, Waisenhéu-
ser und Spitdler eingerichtet werden, was in Genf schon seit 1535 geschah. Selbst
fir die christliche Gemeinde unterstreicht Calvin die Gleichberechtigung des Dia-
konats unter den vier Amtern (Pfarrer, Doktoren, Alteste und Diakone), weil nach
Calvin die rechte Kirche ohne Diakonie nicht auskommen kann.*” Ohne Diaconia
keine Ecclesia. Calvin sieht aber auch die Gefahr einer Institutionalisierung christ-
licher Diakonie: Wenn Diakonie nicht vom richtigen Geist getragen wird, verflacht
sie zur mechanischen Suppenausteilung: ,Man dient den Menschen mit Suppe und
vergisst dariiber Gott*“. Er sagt nichts gegen die Armensuppe, vielmehr will er die
geistliche Dimension dieser Arbeit unterstreichen.

Heute fiihrt die Kostenexplosion im sozialen Bereich zu einem marktwirtschaft-
lichen Handlungsdruck; in der Folge wird die Professionalisierung und Rationa-
lisierung der Diakonie unvermeidlich. Dabei droht aber, dass das ,Zeugnis des
Glaubens* und der kirchliche Dienst- und Zeugnis-Charakter verloren gehen. Die
Frage ist: Wie kann man den marktwirtschaftlichen Erwartungen und fachlich-
gesetzlichen Erfordernissen gerecht werden und zugleich das spezielle christliche
Profil bewahren? Wie eng wird in Zukunft die Bindung diakonischer Arbeit an die
Kirchengemeinden sein? Wie verhalten sich Professionalitdt und ehrenamtliches
Engagement zueinander? Die ehrenamtliche Arbeit war und ist immer konstituie-
rend fiir die Kirche. Ehrenamtliches Engagement in der Diakonie muss in der Zu-
kunft an Bedeutung wieder gewinnen — nicht allein aus wirtschaftlichen Griinden!
Dabei wird auch die Bedeutung der Kirchengemeinde als Tragerin der Diakonie
wieder vermehrt ins Bewusstsein rucken missen.

Ich mochte diese Prasentation mit einem Hinweis auf die Stellungnahme schlie-
3en, die unsere Kirche im Frithjahr 2009 — im 6kumenischen Konsens mit anderen
Mitgliedskirchen des ORK in Ungarn — verfasst hat: ,Im Ernst der Verantwortung
der christlichen Solidaritat wollen wir alles Gewicht darauf legen, dass es sich kei-
ne einzige Gesellschaft erlauben kann, wirtschaftlich Benachteiligte in Unsicher-

26 Locuer: Der Eigentumsbegriff, 38.
27 Ganoczy: ,,Ecclesia ministrans®, 398.
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heit zu lassen oder sie gar zur Vernichtung zu verurteilen. Es ist entscheidend, dass
unser Handeln nicht durch blof3e Finanztheorien, sondern durch die wirklichen
Bediirfnisse der Menschen und durch die Liebe fiir sie motiviert wird“*® — so die
Erklarung.

Mit dieser Botschaft, mit der Vertiefung des aus ihr folgenden Verantwortungs-
bewusstseins und mit ihrem praktischen sozialen Dienst leisten die Kirchen in
Ungarn ihren Beitrag zur sozialen und moralischen Erneuerung der ungarischen
Gesellschaft.
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VENDEGELOADASOK

ULricH H. J. KORTNER

Diakonia a min6ség, keresztyén onértelmezés és
gazdasagossag fesziiltségében

Teologiai-etikai reflexiok!

ZUSAMMENFASSUNG

Am Qualitdtsbegriff und an der Diskussion iber Qualitdtssicherung und Qualitdtsmanagement lassen sich
gleichermafSen der innere Zusammenhang wie auch die Spannungen und Widerspriiche zwischen christlichem
Profil und Okonomisierung diakonischen Handelns ablesen. Kritischer MaBstab fiir den Qualitiitsbegriff in
der Diakonie ist nicht menschliche Giite, an der es nur zu oft mangelt, sondern die Giite Gottes, der sich dem
Menschen und insbesondere den Hilfsbediirftigen, den Armen und Notleidenden vorbehaltlos zuwendet.

ABstract

The concept of quality and the discussion about quality assurance and quality management in the diaconic
practice show the inherent connection as well as tensions and contradictions between the Christian profile and
the commodification tendency in diaconia institutions. Quality in diaconia should not be measured with regard
to the incomplete human benevolence but rather to the benevolence of God. He turns himself unconditionally to
all men especially the ones in need, the poor and the miserable.

1. Diakéniai cselekvés és diakoniai etika

diakoniai cselekvés az egyhaz életének és lényegének megnyilvanulasa.
Benne igazolodik a keresztyén hit és a keresztyén ethosz. Amint azt fel-
mérések mutatjak, az egyhdz nyilvanos elismerése nagymértékben fligg
a diakoniai, illetve karitativ elkotelezettségétdl. Azok is, akik az egyhazzal
és a keresztyén hittartalommal szemben tavolsagtarté magatartast mutatnak, az
egyhazak el6nyének tartjak, hogy az egyhazak kidllnak a szocidlis értelemben vett
elesettekért, a gyengékért, a betegekért, a segitségre szorulokért, a modernizacios
folyamatok peremcsoportjaiért és veszteseiért. Kétségteleniil felvetédik a kérdés
a diakéniai munka kiilonleges profilja irant. Ez nem csupan a diakéniai vallalati
politika és az akadémiai diakoniatudomany kérdése, hanem az etika kérdése is.

1 El6adés Bielefeld/Betheli Bodelschwingh Intézet etikai bizottsagaban 2009. szeptember 17-én. Német nyelven
megjelent: Wege zum Menschen 62 (2010), 155-167.
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Jollehet a diakoéniai intézetek, vallalkozasok és szervezetek tovabbra is vilagos
és a munkatarsak altal elfogadott keresztyén profilra torekednek, amelyben ennek
megfelel6 modellt formalnak meg? A kozvélemény-kutatdsok mindenesetre azt
mutatjak, hogy a munkatarsak kérében a keresztyén motivacio csak 19 és 56 sza-
zalék kozott mozog.® A diakéniai paradigmak és modellek ,szinte kizardlag csak
vezet6i szinten vagy az oktatds sikjan keriilnek megfogalmazasra, s csak ritkan
jutnak el a munkatarsak, illetve a segit6 szolgéalat 6nértelmezésének bazisszintjé-
re* Ha a diakoéniai gondolkodas elvesziti a kapcsolatot a diakoniai cselekvéssel,
akkor a diakoniai etika legjobb esetben is csak krizistiinet lesz, de nem megoldasi
stratégia.

Ez a diakoniai cselekvés cimzettjeivel szemben is igaz. Egy diakoniai intézmény
modellérték{ ethosza és az intézményben gondozott emberek kozott is adddhat-
nak konfliktusok. Annak a diakéniai cselekvésnek, amely a sokat idézett keresz-
tyén emberkép értelmében nemcsak az ember méltosagat, hanem szabadsagat
és dnmeghatarozasi jogat is komolyan veszi, tiszteletteljesen kell megkiizdenie az
életstilusok és életsorsok individualitdsaval, valamint a kiilénboz6 vilagnézeti és
moralis meggy6z6désekkel. Maga a keresztyén ethosz sem t{inik fel mindig homo-
gén egységként, hanem a felekezeti és individudlis interpretacio torténelmi sokré-
tliségében valik lathatova.® Igy a diakéniai etika alapvet feladata abban all, hogy a
keresztyén szolgalat gondolatat, amely 6sképét és el6képét Jézus cselekedetében
és életében latja, a keresztyén szabadsagfelfogas értelmében vett autonémiaval
allitsa Osszefliggésbe b

A diakéniai etika feladata az, hogy konkrétan rakérdezzen az etika (Klaus
Ezért a diakoniai etikardl dgy is beszélhetiink, mint a helyi etika egyik formajarol.”
Ha komolyan vessziik a helyi etika alapgondolatat, akkor kiilonbséget kell tenniink
a diakoniai etika koncepcidjan beliil a diakéniai cselekvés kiillonbozé cselekvési
terliletei és helyei kozott. A tagolas ennél nem a diakéniai munka klasszikus felosz-
tasa alapjan tajékozodik, olyan személycsoportokon, amelyek segitségre szorulnak
— vagyis az ifjisdgnak, fogyatékosoknak, id6seknek, betegeknek stb. torténd segit-
ségnytjtas terliletein —, hanem szisztematikusan vagy szervezetelméleti szinten,
adott intézményi helyeken és struktirdkon, amelyek keretén beliil segitséget nyuijt
és embereket integral® A diakoniai etika helyi vagy terlleti értelmezése ezenki-
viil a tradiciondlis intézményi diakoniatél a kooperativ segitségértelmezéshez vald
odafordulast hozza magaval, amely az érintettek 6nértelmezését, valamint eréfor-
rasait értékeli és aktivizilja.’

2 Példéul: Kirchenamt EKD (Hg.): Herz und Mut und Tat und Leben.

3 V6. Haas: Diakonie Profil, 234.

4 Weser: Diakonie in Freiheit? 10.

5 V6. Kortner: Was ist das Evangelische an der evangelischen Ethik? 91-115.

6 Vo. Weser: Diakonie, 92, a szabadsagfogalmat Hannah Arendt kapcsén probdlja tGjra meghatérozni.

7 V6. Korner: Ethik im Krankenhaus. 14. k., 55. k., 72. kk. Lésd még: Haas: Theologie und Okonomie, 462. kk. (a
svéjci gazdasagetikushoz, Hans Ulrichhoz kapcsolédva)

8 V0. Nassenr: Ethik der Diakonie aus organisationssoziologischer Sicht, 177-186.

9 V6. Barrmann: Diakonie, 371. k.
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A diakoéniai etika ezenkivil reflektal a tarsadalmi keretfeltételek alapvet6 valtoza-
saira, amelyek kozott diakoniai cselekvése végbemegy. Ehhez nemcsak a szocilis
allam és a biztositasi rendszer finanszirozasanak a problémaja, valamint a szocialis
allam szocidlis piaccd valtozasa tartozik, amely arra kényszeriti a diakoniat, hogy a
nyilvanos egészség- és szocidlis ligyet Gjrapozicionalja és (j finanszirozasi model-
leket fejlesszen ki, hanem a civil tarsadalmi elemek erésitése is. Itt a diakdniaban
nem csupan az onkéntes tevékenységeknek tjra meger6sodo szerepérdl van szo.
Az egyhédz és az allam bipolaritasat az egyhaz, allam és (civil) tarsadalom tria-
daja véltja fel.® Ahogyan a nagy diakéniai véllalkozasok névekvé emancipaciojat
rendszerelméletileg egyhazi differencialodasi folyamatként értelmezik, Ggy kell az
egyhaznak és a diakoénidnak egyenként és kozosen az allamhoz és a civil tarsada-
lomhoz val6 viszonyukat tisztazni. Ez is a diakéniai etika egyik feladata.

Reiner Anselm nézete szerint minden teoldgiai etikdnak létezik egy diakonia-
funkciéja, mindenesetre akkor, amikor tanacsadé tevékenységként értelmezik. Igy
az nem mas, mint ,a diakénia teoldgiai szolgaltatasa a tarsadalomban.™ A diakénia
Onértelmezésében tehat valtozas kovetkezett be a szolgdlat és a szolgald kozosség
gondolata fel6] a szolgaltatas és a szolgaltatasvallalkozas modelljének irdnyaba.”
Ez szamitasba veszi a diakéniai munka professzionalizalodasat és specializal6-
dasat, amelyek az elmilt évtizedekben végbementek. A lelkigondozas is, mely
egyébként a gondozas mellett a diakénia alapfeladatai kozé tartozik,® manapséag
a diakénia kontextusédban olyan szolgaltatasként értelmezi 6Gnmagat, amelynek
nem csak az a feladata, hogy az egyénnek lelki-szellemi segitséget nytjtson, ha-
nem hogy ,egy vallasilag és etikailag meghatarozott viszonykulturat®” fejlesszen ki
egy olyan diakoniai intézetben vagy kérhazban, amelynek esetleg nincs diakoniai
fenntartoja.

A diakéniai szolgalatértelmezés modernizalodasa kovetkeztében a szolgéltatas-
nyUjtas fogalmaban id6kozben véallalatgazdasagi jellemz6k kdszonnek vissza. Az
Okonomiai targyszer{iség diakonidban valé minden értelmezésénél — éppen tgy,
mint az allami egészségligyben — nem szabad a diakoniai gyakorlat kialakitasanak
veszélyei felett elsiklani. A szolgaltatasorientacié ,tagadhatatlanul koltségvisel®
(finanszirozd) orientaciéhoz” vezet.® Problematikus a vevd fogalma is, aki egyre
jobban érdekelt az egészségiigyben éppen igy, mint a diakénidban, egyrészt azért,
mert a segitségre szorulok a szocidlis szféraban gyakran egyszer(ien tévesen vagy
elkend6zve vevoként szerepelnek, masrészt azért, mert a pénz a diakonia tertiletén
gyakran nem ,kozvetlentil a vev6tél jon, hanem sokkal inkébb az allami koltségvi-

10 V6. Huser: Kirche in der Zeitwende, 267. kk. Lasd még: Kortner: Kirche, Demokratie und Zivilgesellschaft,
79-103.

11 AnseLm: Ethik als theologische Dienstleistung der Diakonie in der Gesellschaft, 169—176.

12 Decen: Diakonie als soziale Dienstleistung. A diakénidban és az egyhdzban valé jogviszonyt illetd diszkusszié
konzekvencidjardl lasd: AnseLm — HermeLINk (Hg.): Der Dritte Weg auf dem Priifstand, 2006.

13 SchiBiLsky: Diakonie VI., 799.

14 Auiwiny — SchNeDER-HarpRECHT: Einleitung, 13. V6. részletesen Scuneiper-HarprecHT: Das Profil der Seelsorge im
Unternehmen Krankenhaus, 150—174.

15 Weser: Diakonie, 37. Kiilonosen kritikus FLessa: Arme habt ihr allezeit! 132kk, kifogdsolja, hogy sok orszagban
a diakoniai intézmények szolgaltatdsaik nagy részét elsdsorban a kozéposztalynak nydjtjdk, s nem inkdbb a
gyengéknek és szegényeknek.
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sel6t6l.” Ez természetesen olyan mértékben véltozik, amilyen mértékben az érin-
tettekt6l vagy hozzatartozoiktol egyre nagyobb anyagi hozzajarulast kdvetelnek.

Az etika feladatat szolgaltatasként meghatarozni éppen emiatt kétséges, legyen
ez akér diakoniai intézményeken beliili szolgaltatas, akar diakoniai szolgaltatas a
tarsadalomban. Az alapvetden helyeselhetd, hogy a teoldgiai etikat a tarsadalmi
diakonia formajaként értelmezzik.

A kovetkez6kben a mai diakonia sajatossagat és megbizatasat kell megvizsgalni
a minGség, a keresztyén onértelmezés és a gazdasagossag fesziiltségében. Mind-
ekozben kulcsfogalmakként a diakéniai cselekvés minéségére, annak mértékére
és feliilvizsgalatara kivanok rakérdezni csakigy, mint a keresztyén dnértelmezésre
és a diakoniai cselekvés gazdasagossagara. Ugyanis a mindség fogalmardl, vala-
mint a mindségbiztositasrol €s mindségmanagementrdl szold diszkussziobol épp-
Ugy kiolvashat6 a bels6 6sszefiiggés, mint a diakoniai cselekvés keresztyén profilja
és okonomizalodasa kozotti fesziiltség és ellentmondas.

2. Min6ség a diakénidban

A keresztyén identitds és a keresztyén profil a diakéniai vallalkozasok és intéz-
mények modellfolyamataban kézponti szerepet jatszanak. Példaként emlitem a
~von Bodelschwingh Intézetek életére és munkéajara vonatkozo6 alapelveket” 1988-
bdl, vagy a ,minéségi alapelveket a fogyatékkal €l6 emberekkel val6 munkaban
a von Bodelschwing Intézetekben” 1997-b6l. 1999 elején keriilt megalapitasra a
Min6ségmanagement Diakoniai Intézetet, amelyet 2004-ben Min&ségfejleszté
Diakoéniai Intézetnek neveztek at, és betagoltdk az EKD diakoéniai szervezetébe.
A diakéniai partnerekkel kozosen fejlesztettek ki példaul egy diakoniahitelesitési
rendszert, amely az 1SO és TQM ismert modelljeire tAmaszkodik.” Tovabbi szak-
specifikus mindségmanagement-rendszerek és -modellek allnak kidolgozas alatt
mas szakteriiletek szamara. Mindek6zben a minéségmanagement, az onértékelés
és a kiils6 partnerek értékelése a diakoniai vallalati kulttra allandé eszkozeihez tar-
toznak. De ek6zben a lelkigondozasban is, legalabbis a kérhazi lelkigondozasban,
meghonosodott a minGségfejlesztés és a mindségrol szolo szakkodnyvek lattak nap-
vilagot.®

Alapvet6en lidvozlendd, hogy a diakoniai munka minéségkontroll ala kerdil,
amelyhez az a vizsgalat is hozzatartozik, amely az anyagi és mas erdforrasokkal
valo felel6sségteljes gazdalkodast nézi. A j6 safarsag az Gjszovetségi bizonysagtétel
szerint az evangélium és az emberek iranti szolgalathoz, valamint a kompetens gyi-
lekezetvezetéshez tartozik.” Es helyesnek bizonyul azt is megvizsgalni, hogy meny-

16 Wesgr: Diakonie, 36.

17 V6. Diakonisches Institut fiir Qualitdtsmanagement und Forschung (Hg.), Bundesrahmenhandbuch Diakonie-
Siegel: Pflege. Leitfaden fiir die Altenhilfe und ambulante Dienste, Version 1, Berlin 2003.

18 V6. Korner: Ethik und Seelsorge im Krankenhaus, 103—118.

19 V6: 1Kor 4,1k, Tit 1,7; 1Pét 4,10.
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nyiben felel meg a szocialis munka kiilonb6z6 munkateriiletein végzett diakoniai
cselekvés nem csupan a mindenkori sziikkséghelyzethez és segitségnyijtas igényei-
nek, hanem az Isten minden ember iranti feltétlen szeretetét hangsilyoz6 evan-
gélium alapelveinek és a keresztyén emberképnek is. A mindségmanagement a
szocidlis és egészségpiac novekve versenyének is a kovetkezménye. Ez a szocilis
torvényalkotas el6nye, amelynek fejlesztésében egyébként a diakoniai szervezetek
és intézmények aktivan vettek részt.

A min6ségmanagement és mindségfejlesztés céljait a diakonidban altalanosan
klienscentrikusan definialjak. Mértékiil — ahol csak lehet — a segitségre szorulok
LEletminségének jobbitdsa, megtartasa és biztositdsa” szolgal ** Mindenesetre fel-
vet6dik a kérdés, hogy milyen konkrétak azok a kovetelmények, amelyeknek meg
kell felelni a diakéniai cselekvéseknek és ki definialja azokat.?! Es miben &ll ponto-
san a keresztyén mindség a diakoniai cselekvésben? Az életmindség és az emberi
méltosag tisztelete mar elegendd meghatarozasa a keresztyén ethosznak, illetve
megfelel forditasa lehet-e a bibliai tartalomnak a szekularis tarsadalom nyelvén?

Herbert Haslinger kifogasolja az alkalmazott mindségmanagement koncepcio
tartalomnélkiiliségét, amikor arrél van sz6, hogy ,a diakéniai praxis specifikus ke-
resztyén mindségét etikai, antropologiai és teoldgiai kritériumok alapjan kell is-
mertté tenni”* Valéjaban nem elegendd egyfajta altalanos utalas a ,keresztyén
értékekre” vagy a ,keresztyén emberképre”, amikor arrél van sz6, hogy a diakoniai
cselekvés keresztyén jellegének hangsulyozasan til olyan mércét fogalmazzunk
meg, melynek alapjan az egyéni cselekedetet kritikailag lehessen vizsgalni és kor-
rigalni.

Ahogyan az egyhaz ki van téve az ,ecclesia semper reformanda” alapjan az
evangélium és torvény, illetve Isten igéje altal az allandé kritikanak, Gigy a diakoniai
cselekvés is, mint eme egyhaz lényegének megnyilvanulasa, amely a reformatori
értelmezés szerint Isten igéje altal teremtetett és tartatik meg.® Ezzel megfogal-
mazodik a dont6 kérdés: milyen szerepet jatszik az evangéliumrol valé bibliai bi-
zonysagtétel, mint alap és kritikai korrektivum a diakéniai modellfolyamatokban?
Mennyiben mérhet6 le mindez a mindennapokban, hogy ne csupan a diakoniai
vallalatok modelljeinek preambulumaiban idézzék? Ezzel egytitt fel kell tenni azt a
kérdést is, hogy milyen szerepet jatszik a teologia a diakoniai cselekvés kiillonbozé
munkateriletein az alkalmazott tudomanyok ismeretei €s a diakoniai intézmények
kibernetikai folyamatainak 6konomiaja mellet?* Rendelkezik még 6néallé funkcio-
val a gazdasagi szempontok mellett, vagy id6kdzben az 6konémusok lettek a jelen
teoldgusai, mint azt a francia szocioldgus, Pierre Bourdieu allitja?®

Még akkor is, ha a diakonia a szocidlis torvényhozdsban a minéségbiztositas
alapelveinek végrehajtasaért szall sikra, a mindségmanagement otletei és eszkozei

20 Decen: Die Qualitétsfrage, 256.

21 V6. Scuwarzer: Qualitatsentwicklung, 317-331; HanseLmann, Qualitdtsentwicklung in der Diakonie; Diakonie und
Qualitat. Diakonie Jahrbuch, 2001.

22 HasLiNcer: Diakonie, 304.

23 Az egyhdz ,creatura verbi” ill. ,,creatura Evangelii”.

24 V6. Hans: Theologie und Okonomie; Sicrist (Hg.): Diakonie und Okonomie.

25 V6. Goupe: Gemeinsam auf dem Weg zur Qualitét.
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nem az egyhazi munkabol, hanem a modern kézgazdasagbdl szarmaznak. Innen
kerll & ma a szocialis szféraba éppen Ggy, mint a képzés tertiletére, az iskolakba
és az egyetemekre. A gazdasdgban a mindségmanagement azt a célt szolgalja,
hogy a vevok elégedettségének novelése altal egy vallalat piaci pozicidjat biztosit-
sa, és hozamat javitsa. Jozanul szemlélve: a diakénia teriiletén elinduld fejlesztés
kezdetén nem az a kivansag allt, hogy javuljon a gondozott emberek, betegek
vagy otthonokban lakok életmin&sége, hanem az az 6kondmiai nyomas, amely a
szocialis allam atalakulasa és az 6nkoltségi fedezet elvének kivaltasa altal indult
el. Kritikusséa ez legkésébb ott valt, ahol az 6konémiai szempontok mar nem csak
a diakoniai gyakorlati koncepciok fejlédésének eszkozeiként szolgéltak, hanem an-
nak normativ mértékeéiil is.s

Mar évekkel ezel6tt figyelmeztetett Johannes Degen, hogy a vevok iranti szivé-
lyesség és életmindség patosza csak az okondmiai célok elkendézését szolgalta,
amelyeknél els6sorban a fenntart6 intézmények érdekében végzett koltségesok-
kentés és koltségkimélés volt a cél. Ez nem utolsésorban érinti a diakéniai inté-
zetek munkatarsainak bérezését, a dijszabas politikajat és az egyhazi szolgalat
jogrendjének (,harmadik tt”) fejlesztését is. A diakoéniai munka hitelessége attol is
fligg, hogy az emberi méltosag és értékelés alapelveit nemcsak a diakoniai segit-
ségnytjtas cimzettjeivel szemben tartjak be, hanem a munkatarsakkal szemben
is. Ha meggondoljuk, hogy Németorszagban az egyhaz és a diakoénia az egyik
legnagyobb munkaado, akkor ebbdl a szempontbdl szerepiik példaképiil szolgal
és egyben gazdasagpolitikai feladatuk is van.

3. Diakoniai vallalatok mint értékkozosségek?

Ebben az 6sszefiiggésben az etika szerepét is kritikusan kell megvizsgalni. Nyilvan-
valo, hogy az etika segitségiil hivasanak célja, hogy az egyhazban és a diakénidban
lévé élettertiletek Okonomizalédasanak tendenciai ellenstlyozasra keriiljenek.
A min6&ségbiztositasi koncepciokkal 6sszefiiggésben vannak kisérletek arra néz-
ve, hogy a diakoniai etikat alkalmazott értéketikaként értelmezzék, és a diakoniai
véllalkozasokat keresztyén értékkozosségként definidljak.?” Koztudottan egy ilyen
kezdeményezés allt 2003-ban Németorszagban a diakonia ,értékekkel cseleked-
ni” elnevezésli éves témdjanak hatterében.?® Az altalanos értékdiszkusszié kon-
textusaban akartak annak a kérdésnek utanajarni, hogy mely értékek hatarozzak
meg az egyhazi-diakoniai cselekvést, hogyan alapozzak meg azokat és hol fognak
azok életre kelni. Az etikai és politikai diszkussziéban a moréalis értékek magas
arfolyamon allnak. Magukat az egyhazakat, a diakéniat és a ,caritas™-t szivesen
értékelik az allam és a tarsadalom részérdl tigy, mint az értékkozvetités agenseit.

26 V6. Wertcen: Zur Qualitét von Qualitdtsmanagementkonzepten, 39.

27 A jelenlegi 6konomia értékkozosségének koncepcidjahoz 1dsd: Scuanz: Unternehmen als Wertegemeinschaften,
129-142.

28 V6. Goupe: Handeln mit Werten.
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A kérdés, hogy miben all a diakoniai cselekvés értékkodzpontisaga, altalanos meg-
kozelitésben is kényesnek tlinik, mivel maga az ,érték” fogalma egy sor silyos
etikai és teologiai természet(i kérdést vet fel.

A diakénia morélis és vallasos értékprofilja iranti kérdés annak az aggodalom-
nak is hangot ad, hogy egy féktelen 6kondmiai szellem elnyomhatja a felebarat
iranti szeretetet. A diakonia tehat az 6kondmiai és a mordlis-vallasos értékorienta-
ci6 fesziiltségében all. Ezt persze eleve nem lehet kiiktatni, amennyiben a gazdasa-
gi értékekkel valé miikbdésének az alapja egy vallasos-moralis értékhaztartasban
van, vagy ezzel ellentmondéasban all.

llyen kérdések ma egy-egy diakoniai vallalati etika keretei kozott kertilhetnek
megyvitatasra, amelyek megfelel® vallalati vezéreszméhez kell vezetniiik. Minden
vallalati etika alapkérdését két iranyban lehet megfogalmazni. Egyrészt igy hang-
zik: ;mennyire erkdlcsos a gazdasag?”, masrészt viszont: ,mennyire 6konomikus a
moral?” Megmarad-e az 6konomikus targyszer{iség az emberi és természet iranti
igazsagossag termékeny fesziiltségében, vagy csak egyoldalian dominal a gazda-
sag logikaja a sajat vélt ontorvényiiségével?

Szociologiai szempontbdl Niklas Luhmann itélete némiképp kij6zanitéan hat.
A differencialt modern tarsadalom részrendszerei — amelyhez a diakéniai is tarto-
zik — tovabbra sem nélkiil6zhetik a moralt, hiszen kolcsondsen egymaés bizalmdra
vannak utalva, s ezt a bizalmat sem jogilag, sem pénzért biztositani nem lehet.
Ezért tovabbra sem zarhat6 ki, hogy az egyes kiilonallé funkciondlis rendszerek
onmagukat vagy akar a tarsadalmat, mint egészet az erkolcsre vagy a kozos ér-
tékekre alapozzak. ,Nem megalapozatlan a felismerés, hogy a moral képlékeny
médiuma ott kristalyosodik ki, ahol a funkciondlis rendszerek szamara funkciét
biztositanak.” Konkrétan ez példaul azt jelenti, hogy a vallalati etikat egy gazdasa-
gi vallalkozasban mindaddig megkévetelik, ameddig ezt a vallalti klima igényli és
egyszerre javitja a cég elfogadasat és piaci termékeit. Igy mindenképpen szamolni
kell egy Un. ,etikai” tobblettel vagy egy a gazdasédgossaghoz és fenntarthatbsaghoz
igazitott ,véllalati filozofiaval’”. Igy a globalizaciGellenes tj szocialis mozgalmakban
hangoztatott fundamentdlis tarsadalom- és kapitalizmuskritikatol fliggetleniil az
etika vallalkozasok szamara érdekessé és elfogadotta kezd valni.

A diakoéniai etika kényes témaihoz tartozik a kérdés, hogy Luhmann analizise
a diakéniara mennyiben érvényes. Konkrétan arrél van sz6, hogy milyen szere-
pet tolthet be a teoldgia és a lelkigondozas a modern diakéniai vallalkozasok-
ban. Ez mar anndl a kérdésnél kezd6dik, hogy milyen biidzsébdl finanszirozzak
a lelkigondozast, s hogy az a vallalkozas mely szintjére legyen telepitve, tovab-
b4, hogy pl. van-e egy allando lelkigondozéi allas, vagy csak egy alkalmazott
lelkigondoz6 az egyes részlegekben vagy részintézményekben? Ha a véllalati etika
és lelkigondozas mai szerepe a diakoniai intézményekben megyvitatasra keriil, az
a ,soft-management™hez tartozik. A gazdasagi értékekért a ,hard-management”
az illetékes; viszont a lelkigondozés az lizem ,lelkéért”, a vallasos és erkolesi ér-
tékekért, a klimadpolasért végzett szolgélat, olyan ligy, amelyre az embereknek

29 Lunmann: Ethik als Reflexionstheorie der Moral, 358—447.
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sziikséglk van, hogy el6mozditsa a bizalmat a munkatarsak kozott és a vevok ré-
szér6l*° De vajon meddig értelmezhet6k egy ilyen munkavezetés mellett a keresz-
tyén értékek és normak nem csupan a diakoniai tizem stabilizalé és optimizald
faktoraiként, hanem a lehetséges kritika és onkritika forrasaiként is?

Eppen a diakénianak kellene megériznie énazonossagét ,az értékek zsarnoksa-
ganak” veszélye kapcsan,* mert az felel6sséget érez minden ember irant, akiket a
tarsadalmunkban leértékelnek és kirekesztenek. A térténelem és a jelenkor elegen-
d6 példat ismer arra nézve, hogy emberi életek miként valtak a gazdasagi mérle-
gelés targyava és hogyan itélték meg azokat a hasznalhatésaguk és hasznossaguk
alapjan. Az emberi életek értéke és értéktelensége kozotti kiilonbségtétel embert
megvetd logikajatol nem csak tgy lehet megszabadulni, hogy ellenértékeket al-
litunk szembe és az értékek atértékelését propagaljuk. Az Isten emberek iranti
baratsagarol szolo evangéliuma, amely Jézus Krisztusban valt lathatéva, sokkal
inkdbb gyogyit6 modon szakitja félbe az értékelés és atértékelés logikajat. ,Nem
piaci értékek vezérlik a keresztyének tetteit, hanem az egyediil igazsagbdl szarma-
z0 szeretet, amely épplgy, mint az igazsag, kevés piaci értéket abrazol és tudhat
magaénak. Az igazsag és a szeretet piacilag értéktelenek, és az ilyen értékek bar-
milyen zsarnoksagnak az ellenségei” — irja Eberhard Jiingel.*

A diakonia és az egyhdz hozzajarulasa a jelenkori értékvitdban éppen abban
allhatna, hogy az érték fogalmat kritikusan az evangélium fel6l vilagitsa meg és
hatarolja be hasznalatat az etika tertiletén beliil. A diakénia vezéreszméje éppen
arrél szol, hogy minden embert képességeitdl, testi-lelki allapotatol, szocialis szar-
mazasatol és helyzetétdl fliggetleniil szemléljen, mint aki méltésagat egyediil Is-
tent6l kapja. Az ember méltbsadga azonban nem szokasos értelemben véve érték,
és éppen azért érinthetetlen, mert nem hagyja magat értékesiteni. Es ahogyan az
ember méltdésagat, tigy kell mas javakat, célokat és idedlokat is megovni attol, hogy
piacformaju, konvertalhat6 és értékesithets értékké valjon.

Ertékek helyett ezért lenne jobb etikai célokrdl és javakrdl beszélni. Mindeneset-
re egy bizonyos értelemben lehet végtelen vagy potolhatatlan értékekrdl beszél-
ni. De val6jaban minden érték potolhatd vagy kicserélhets. Az értékek harcaban
azonban azokat a javakat kockaztatjak, amelyek szamunkra gyakorlatilag valoéban
potolhatatlanok.

4. Isten jésdga mint a diakéniai cselekvés alapja és mértéke

A min6séggel és a mindségmanagementtel 6sszefliggésben a diakoénidban ter-
mészetesen nem csak javakrol, hanem josagrol is sz6 van. Az idegen szarmaza-
su  kvalitds” [mindség] sz6 tudvalevéen a latin ,qualitas™bodl vezethetd le, amely
egy dolog min&ségét jelzi. A diakoniai cselekvéssel Osszefliggésben természete-
sen nem csak egy dolog — tudniillik a szolgaltatds — mindségérdl van sz6, hanem

30 V6. Jicer: Seelsorge als Funktion diakonischer Unternehmenspolitik, 136—138.
31 V6. Juncer: Wertlose Wahrheit, 90—119. (Carl Schmitthez kapcsolddva)
32 JunceL: Wertlose Wahrheit, 105.

70



Diakénia a mindség, keresztyén énértelmezés
Vendeégeloaddsok és gazdasdgossdg fesziiltsegeben. Teologiai-etikai reflexiok

személyek min6ségérdl is, josagos viszonyaikrol, jbakarasukrol és empatigjukrol.
A diakénidban a min6ség fogalméanak kritikai mértéke természetszerlien nem a
mi emberi josdgunk, amely gyakran hianyzik, hanem az Isten josaga, amely hoz-
zank, emberekhez, kiilondsképpen is a segitségre szoruldkhoz, szegényekhez és
szlikséget szenvedGkhoz fenntartas nélkiil odafordul®® Amennyiben Isten j6saga-
16l besz€liink, olyan fogalmat nyeriink a min6ségr6l, amely nem mond ellent a
gazdasagi targyszer(iségnek, mégsem csak okondmiai szempontbdl szamol 6n-
magaval, hanem olyan tobblettel rendelkezik, amelynek segitségével a diakoniai
munka meg tudja tartani magat a mai szocialpolitikai és gazdasagi keretfeltételek
kozott is, amennyiben nem akarja a profiljat és ezzel egylitt 1étjogosultsagat elve-
sziteni. Ez 6nkéntelentll is Isten josagara iranyitja figyelmiinket — ahogyan a Biblia
a mi szamunkra bizonyséagot tesz réla — és az életnek azokra a javaira, amelyek
nem piacképesek és nem eladhatéak, de amelyek nélkiil az ember nem tud élni,
és amelyek nélkiil kevesebb lesz. Segit6készség, szeretet és megbocsatas — ezeket
nem tudjuk magunknak sem megadni, sem megvasarolni.

Az Isten josagardl vald beszéd végigvonul az egész bibliai bizonysagtételen.
Az Ujszovetség ezen kivill még Jézus j6sagardl is beszél* illetve arrdl a josag-
rél, amelyet Isten nekink Jézus Krisztusban mutatott meg.® Isten josagat Jézus a
sz6lémunkésok példazatdban (Mt 20,1-16) szemlélteti, amely minden gazdasagi
logikdnak, és a teljesitményt, valamint a bérezés igazsagossagat illetd szokasos
felfogasnak ellentmond.? Magét Isten szavat is lehet jésdgosként vagy joként meg-
jelolni® Jéségos az Isten emberek iranti szeretetérél szol6 evangéliuma. Ahogyan
Isten a josagat tettekben bizonyitja, gy lesznek a keresztyének felszélitva az Uj-
szovetségben Isten, illetve Krisztus josaganak megfelelé magatartasra.® A josag,
ahogyan P4l a Gal 5,22-ben magyarazza, a lélek gyiimolcse. Hasonldéan beszél az
Efézusi levél a josagrol, mint a vilagossag gytimolesérdl (Ef 5,9).%

A szocidlis allamot a josag és segitség exkluziv keresztyén megalapozottsagu
ethoszara alapozni napjaink pluralista tarsadalmaban szinte lehetetlen, a torek-
vést tul szliknek és elégtelennek tartanank. Ez a segité foglalkozasok ethoszéara
is érvényes. Sok ember nem keresztyén az ilyen foglalkozast végzdk koziil. Né-
hanyan mas orszagbdl és mas foldrészrdl szarmaznak, mas vallashoz tartoznak,
vagy kifejezetten tavolsagtartoak a keresztyénséggel és az egyhédzzal szemben.
A diakénidban vagy a szeretetszolgalatban, tehat a keresztyén fenntartasua vallal-
kozasokban az elkotelezett keresztyének mellett olyanok is dolgoznak, akik nem
keresztyén motivacio altal kaptak elhivast.

33 Gonpe: Gemeinsam, 13. kk.

34 2Kor 10,1.

35 Ef 2,7. A gorog szavak a josdgra yonototng és émeinew. Utobbi szo szerint elnézést és lagysagot is jelent.

36 A ,josagos” szoval forditja a Lutherbibel, a Ziiricher Bibel és az Einheitsiibersetzung a 15. versben 1évg gorog
aryaboc.

37 Zsid 6,5.

38 Fil4,5.

39 A gorog sz6 a Gal 5,22-ben és Ef 5,9-ben: dyodwoOvn.
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Ragyog6 példa viszont a keresztyénség segit ethosza szamara Jézusnak az irgal-
mas samaritanusrél mondott példazata a Lk 10,25-37-ben. Ez a samaritanus sem
volt keresztyén. Erkolcsi intuicija nem a konyoriilet keresztyén kulttrajabol tap-
lalkozott, hanem Jézus koranak nem keresztyén samaritanus ethoszabdl, amely a
vendégszeretetnek és a segitbkészségnek pozitiv értéket tulajdonitott.®* A segitség
vallasos motivacioja, amely Jézus elbeszélésének kézéppontjaban all, tulajdonkép-
pen az Isten és felebaratai iranti szeretet kettés parancsolata, amely éppen nem
egy specidlisan keresztyén norma, hanem egy 6szovetségi alaporientacio, amely
egyesiti a zsidokat és a keresztyéneket. Az alkalomadtan talalé magyarazat, amely
szerint a samaritanust allegorikusan Krisztusként és a rablok altal megtamadott
embert a biin altal foglyul ejtett emberi lélekként magyarazza, helytelennek bizo-
nyul ! Az Isten részérdl elvart és a samaritanus példajan keresztiil megvilagitott
felebarati szeretet a maga egyszer{i emberségében keriil abrazolasra anélkiil, hogy
feltétleniil vallasos vonasokat lehetne benne felfedezni. A keresztyének ethosza
példat vehet, és példat kell vennie egy nem keresztyén emberségébdl, mert abban
a Nazareti Jézusban emberré lett Isten embersége mutatkozik meg.

A segitség univerzalis ethosza, amely diakoniai cselekvésre motival, semmi
esetre sem exkluzivan keresztyén indittatasd, de nagyon jol és igen hatarozot-
tan egybeesik az Ujszovetség mondanivaldjaval. Ez azt jelentené, hogy a segitség
ethoszanak hatarozottan keresztyén megalapozasardl le lehetne ma mondani?
A vallasos partikularitasa altal ez a keresztyén megalapozas a segitségnyjtas eti-
kajanak univerzalis érvényességigényét korlatozza? Aki igy argumentdl, gondoljon
arra, hogy mindekozben egy szekularis-humanista etikat sem akceptal mindenki
minden kétség nélkiil; s6t erodalodasat annak is készonheti, hogy kultirankat ed-
dig is nagymértékben a keresztyénség hatarozta meg. A moral és az etikak plura-
lizmuséban megjelenik az eurdpai felvilagosodas 6roksége is, mint az ethosz és
kultdra egy partikularis forméaja. Az élet névekvd dkonomizalddasa ezt vilagossa
teszi, a szocialis allam kinalatait is beleértve. Az érdekek utilitarista etikaja a felvila-
gosodas humanista tradiciojat is megtamadja. Egyre szorongatobb a kérdés, hogy
mely forrasbdl keriiljon a segitségnyjtas kultirdja megijitasra és fejlesztésre, ha
ezekt6l a vallasos gyokereitsl végleg megfosztjak — mikézben keresztyén alapjai
szekularis gondolatvilag kontose alatt sem titkolhatoak. Miként az alkotmanyjogasz
Ernst-Wolfgang Bdckenforde sokat idézet diktuma szerint a liberalis, szekularis al-
lam olyan feltételekbdl €él, amelyeket 6nmaga szamara nem tud garantalni,*? Ggy
a mi gazdasagi rendszerlink is azoktol a keretfeltételektdl fiigg, amelyek felette
allnak a ,csak” 6kondmiai koltség-haszon kalkulacioknak. A segitségnyujtas kulti-
rdja, amely ezt a nevet megérdemli, mindig az irgalmassag kultiraja is egyben.*
Itt az id6, hogy ennek a torténelem soran gyakran megvetett szonak Gj megbecsti-
lést adjanak.

40 Vo. ehhez Theissen: Universales Hilfsethos im Neuen Testament? 33.

41 Vo. Treissen: Universales Hilfethos, 35.

42 V6. BockeNFORDE: Recht, Staat, Freiheit, 112.

43 V6. ehhez WeLker: Erbarmen und soziale Identitét. 39—42. ders: Routinisiertes Erbarmen und paradigmatische
Offentlichkeit, 143—160.
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Az ,irgalmassag” [német: Barmherzigkeit] a latin ,misericordia” tiikorforditasa,
s az Osszetett sz6 pontos jelentése ez: a szive a szegényeknél van. Isten kegyel-
mesként és irgalmasként (2Moz 34,6) vald onkijelentése a bibliai istenértelmezés
szamara alapvetd jelentdséggel bir. Semmi esetre sem kétséges, hogy az irgalmas-
sag és a konyoriilet fogalménak a modern diakénidban is meg kell tartania szilard
helyét. Az orvosi ellatasara, gyogyszerekre és apolasra vald jog ma az alapvet6
emberi jogok kozé tartozik. A szocidlis sziikségekben valo segitség elvarasa is a
modern szocidlis allamban birdsagi titon érvényesithet6 jog. A gyogyitast és apo-
last éppugy, mint a szocilis segitségnyujtas kiilbnb6z6 formait megtéritends szol-
galtatasként értik a diakoniai intézményekben is, s nem az irgalmassag aktusaként.
Ha az irgalmassag kultirajarol van sz, sokan a modern szocidlis allam vivmanyait
latjak veszélyben, ami altal a diakéniai cselekvés cimzettjei jogalanyokbdl gondo-
zottakka degradalodhatnak.

Ezért e helyen emlitésre mélté XVI. Benedek papa ,Deus Caritas est” enciklikaja.
Amit a ,caritas” 1ényegérdl ir, 6kumenikus felfogasban az evangélikus diakoniarol
is elmondhat6: ,Nincs olyan igazsagos allamrend, mely f6loslegessé tehetné a sze-
retet szolgalatat. Aki a szeretetet meg akarja szlintetni, arra torekszik, hogy az
embert mint embert szlintesse meg. Vigasztalasra és segitségre szoruld szenvedés
mindig lesz. Maganyossag mindig lesz. Olyan anyagi sziikséghelyzetek is mindig
adodnak, melyekben a megélt felebarati szeretet segitségére van sziikség. A totdlis
gondoskod6 allam, mely mindent magahoz von, végezetiil olyan biirokratikus in-
tézménnyé valik, mely a lényegeset nem képes nyujtani, amire a szenved6 ember-
nek — minden embernek — sziiksége van: a szeretetteljes, személyes odafordulast.
Nem mindent szabalyoz6 és ural6 allamra van sziikségiink, hanem olyan allamra,
mely a szubszidiaritas elvének megfelel6en nagylelkien elismeri és tamogatja a
kiilénboz6 tarsadalmi er6kbdl sziiletett kezdeményezéseket, melyek 6sszekapcsol-
jak a spontaneitast a segitségre szorul6 emberekhez val6 kozelséggel. Az Egyhaz
ilyen eleven er6: él benne a Krisztus Lelke altal ébresztett szeretet, mely az em-
bereknek nemcsak anyagi segitséget, hanem lelki erésitést és gyogyitast is nyit,
melyre gyakran nagyobb sziikség van, mint az anyagi tAmogatasra. Az a folfogas,
mely szerint az igazsagos struktirak foloslegessé tennék a szeretet gyakorlasat,
val6jaban materialista emberképet rejtenek: azt a babonat, hogy az ember ,csak
kenyérbol” él (Mt 44; vo. SMoz 8,3) — ez olyan meggy6z&dés, mely lealacsonyitja
az embert, és éppen sajatosan emberi mivoltat tagadja.™*

Az irgalom kultirija természetesen nem szoritkozhat, ahogyan XIV. Benedek
argumental, a szubszidiaritds principium alapjan civil tarsadalmi karitativ vagy
diakoéniai kezdeményezések kovetelményére, amelyek Osszekapcsoljgk a spon-
taneitast a segitségre szoruld6 emberekhez valo kozelséggel* Sokkal inkabb azt
koveteli magatol az allamtol és a hatdsagaitol, hogy térvényesen szabéalyozott

44 XVI. Benepikr: ,Deus caritas est”. Enzyklika, Vatikanstadt, 2006, 53. k. [forditds: http:/www.vaticanva/holy_
father/benedict_xvi/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est_hu.html]
45 Uo. 53.
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jogigények altal konkrét esetekben, a menedéket keresékkel, migransokkal és
szocidlisan hatranyos helyzet{iekkel szemben irgalmassagot mutasson, s a sajat
munkatarsai kozott épplgy mint a tarsadalomban kévetelje meg az emberséges-
séget. Ebben latom a diakonia kiilonos tarsadalmi és szociélpolitikai felelsségét a
mindségmanagement, keresztyén onértelmezés és gazdasagossag fesziltségében.

(ford. Kovacs Krisztian)
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The one veneration belonging to the One Son:
The union of worship as the criterion of teaching
“the One and the same” during the Monophysite
controversy™

Az egy Fiunak kijaro egyetlen imddat, mint ,,az egy €s ugyanazon Fiirol”
sz0lo tanitds ismérve a monofizitizmus Roriili vitaban

OsszeroGLALAS

Jelen irds igyekszik feltdrni a kalcedoni dogmdban meghatdrozott krisztologiai modell (egy Személy — két ter-
mészet) és a Fii imdddsdnak modja kozotti liturgiai és tanbeli kapcsolatot. Amint az a rendelkezésre dllo bi-
zonyitékok alapjdn kideriil, az efézusi-kalcedoni korban Krisztus imdddsdnak modjdt is a személyi egységhez
katotték. Mindenki egyetértett abban, hogy Krisztust egyetlen imddds illeti, nem kettd. Annak ellenére, hogy
foleg az alexandriai tdbor egyes képuiseldi igyekeztek ezt az egyetlen imdddst Krisztus egy természetéhez, ti.
a Kiirillosz-féle uio pvoig-hez kitni, a Kalcedoni Hitvallds tanisdga szerint végiil az antiochiai dlldspont
gyozedelmeskedett: Krisztus egyetlen imdddsa az & egyetlen Személyéhez kapcsolodik, mikdzben isteni és emberi
természete csorbitatlanul megmarad.

ne of the greatest challenges of the Nestorian and Monophysite controver-
sies in the fifth century was to find an acceptable dogmatic formula, which
could encompass both the reality of the single person of Christ, the Word
made man, and the simultaneous existence of his two natures: his full
divinity and complete humanity respectively. The primary and secondary literature
connected with this issue could almost fill a library. In the present paper we set out
to investigate not as much the well-researched doctrinal aspect of this dispute, but
rather the relationship between specific acts of worship and their dogmatic rele-
vance vis-a-vis one’s orthodoxy as it appears in the writings of Theodoret of Cyrus,
Cyril of Alexandria as well as a few of their predecessors and contemporaries.
Our first question is, then, the following: do cultic activities like veneration, adora-
tion or praise offered to Jesus Christ bear any relevance upon one’s belief regard-
ing who our Lord really is? Does the liturgy itself somehow influence or reveal the
worshipper’s doctrinal attitude towards “the One person” and “the two natures’?
Having investigated the available primary evidence, I incline to affirm that such a
connection exists, and it is even emphasised by the theologians of the time, both in
their polemical writings and in their instructive tracts or correspondence.

* A Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetemen 2010. jinius 9-én elhangzott nyilvanos habilitdciés el6ads

Studia Theologica Debrecinensis 77
2010. I11. évfolyam 2. szam — 77-94. old.
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The idea of a union of worship in Cyril and Theodoret

Following the death of Theodore of Mopsuestia in 428 and the subsequent out-
break of the Nestorian controversy in 430, the otherwise withdrawn and gentle
bishop, Theodoret of Cyrus became the leading figure of the Antiochene system
of thought! mostly by necessity. Although he is chiefly known for his refutation of
Cyril of Alexandria’s famous Twelve Anathemas, Theodoret’s positive contribution
towards the development of Christological thinking before the synod of Ephesus
(431) should not be neglected. One of these was undoubtedly his two-part treatise
On the Holy and Vivifying Trinity and On the Inhumanation of the Lord, written
shortly before the second ecumenical council, which survived under the name of
Cyril of Alexandria.?

As the heir of the teachings of Diodore of Tarsus and Theodore of Mopsuestia,
Theodoret conceives the one Person of Christ as an unconfused union of the
two natures, without the diminishing of either. The most important aspect of this
picture is the correct expression of the union’s mode, i.e. a real e [nwsij, which pre-
serves the completeness (16 téletov) of both natures. As our author writes:

It can be seen more clearly from the Epistle to the Hebrews, that on the one hand

the divine nature and the human are different one from another according to

their operations [toig ¢ evapyawtg pev dinpnuevag], yet on the other hand are
united in the person [t mpocwnw 8¢ cuvvnuuévog] and show the One Son
kol tOVv €va LTOdelkvicag Yiov]?

The difference between 8in pnue vog and suvnupévog underlies the idea of an
unmingled union: although the gvepyelar are different, the “being together”, i.e.
the union is real, since it happens on the level of the one npdécwnov. The author
repeatedly uses “One Son” to whom the single worship belongs:

But how can God, denominated with the article [6 0gdg], whose throne stands

forever and ever, be anointed [yp1o0gin] by God? How could He receive king-

dom by election [yeipotovnnv], when He [already] owns the kingdom by
nature [puoiknv gxwv Pactielav]? [...] So then again we will understand,
that the One whose throne is for ever and ever is God, the eternal One [tov del
ovta ], whereas the latter [tov 8¢ Uotepov] being later anointed for his hatred
towards sin and his love for righteousness is that which was assumed from us

[to & nuav Anedév], which [td] is of David and of Abraham, which has fel-

lows and exceeds them by anointment, possessing in itself [gv gavt@]* all the

gifts of the most Holy Spirit. Hence, let us worship the one Son in both natures

[Ev Exatepa 8¢ @VoeL TOV Eva. YIOV Tpockuvnowuev].’

1 Following A. M. Schor’s valid affirmations, one may indeed consider to speak of the Antiochene tradition as a
“network” rather than a “school”. See Sctor, Theodoret on the “School of Antioch”.

2 See Piszrori-Kupin: Theodoret of Cyrus, 109-171.

3 Theodoret, De incarnatione Domini, in: Migne, Patrologia Graeca, 75, 1456 (hereafter: PG).

4 Following the rationale of the preceding sentences I translated v €avtg with “in itself”.

5 Theodoret, De incarnatione Domini, in: PG 75, 1456.
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The last sentences of the passage are not easily translatable into English in order
to reflect Theodoret’s formulation accurately. In the same manner as in his other
writings, the author speaks of the assumed humanity taken on by the Word out
of David and Abraham as a “what”, granting it the title of “person”, i.e. of “who”,
only from the moment of its union with the Logos. The pre-existence of a separate
human person as opposed to the person of the Word preceding the union does
not seem to possess any substantial support within Theodoret’s oeuvre, although
he refers to the assumed manhood in concrete terms after the union has been ef-
fected. As he himself will assert in Ch. 34 [32] of the same treatise:

We both recognise the nature of the God-Word and acknowledge the essence

of the form of the servant; nevertheless, we worship either nature as one Son

[Exatépav 8¢ QUOLY OG Eva. TPOGKLVODUEY Y10V]S

The duality of persons is in both cases refuted by the unity of worship. This is
what during our private consultations Prof. Luise Abramowski came to label as
the Antiochene “liturgical” or “cultic” npécwnov, or even “the one worship of the
one Tpo cwnov”, emphasising that the confession of a true personal union can be
accepted as valid if it is supported by a union of worship, since the liturgical act is
one of the most fundamental and the least changing features of any ecclesiastical
tradition. To this I would like to add the observation that in both the above cases
Theodoret speaks of a worship belonging to both natures [gv gxatépa 8¢ guoeL]
as to “the One Son” [tov €vo Yiov], admitting, as it were, the prevalence of the
Word within the one veneration. weight of this ‘one veneration’ during the Nesto-
rian controversy already is also shown by Cyril, the chief representative of the
Alexandrian tradition in his eighth anathema against Nestorius:

El 11¢ toApg Aéyetv tov avoingdévta If anyone has the temerity to say that
aviponov  ovunpockvveicfal deiv the assumed man should be wor-
T 0e® AOY® Kol cuvvdofdalechal shipped along with God the Word and
Kol ovyypnuotilety 0s0v ¢ £tepov should be glorified and called God
£Tép 10 Yap ovv del mpootidéuevov along with him as if they were two
T0UT0 VOelv Gvaykdoet kai ovyi o1 different entities (for the addition of
pdriov pig mpookuvicer Tud tov the expression ‘along with’ will always
Eppovounk kai plov  avte tnv necessarily imply this interpretation)
doforoylav avamter, kafo véyove instead of honouring Emmanuel with
oapE O AOYOg, avabepa £0To. a single act of worship and ascribing to
him a single act of praise in view of the
Word having become flesh, let him be
anathema.’

In the quoted text we may observe that Cyril expressly refuses to speak of the
one worship of Christ as being some “co-worshipping” or “worshipping along” of
an assumed man with God the Word. Instead, he emphatically claims that Em-

6 Theodoret, De incarnatione Domini, in: PG 75, 1472. Concerning the problem of chapter numbering within this
treatise see Piszrori-KurAN, An unnoticed title.
7 Scuwarrz: Acta Conciliorum Oecumenicorum 1, 1, 1, 41 (hereafter: ACO).
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manuel has to be honoured with a single act of worship. As it is obvious from the
textual environment, the single worship belonging to Christ is a proof that one
proclaims only one Son and not two sons: a divine and a human. Theodoret in fact
agrees substantially with Cyril's eighth anathema despite his counter-statement,
which is rather concerned to speak of the same One whilst preserving the proper-
ties of each nature:
As I have often said, the doxology which we offer to the Master Christ is one [ut
av [..] v 8o&oroylav npoceepouev], and we confess the same [tov adtod
v] to be at once God and man, as the method of the union [6 thg &évicemng
A6yog] has taught us; but we shall not shrink from speaking of the properties
[rag 1816tntac] of the natures. For the God-Word did not accept a change into
flesh [tnv €lg capka tpomnv], nor yet again did the man [0 dvOpwmog] lose
what [6] he was and undergo transformation [uetepAn0n] into the nature of
God. Therefore, maintaining [Aéyovteg] the properties [ta i8ia] of each nature,
we worship the Master Christ.®
Theodoret recognised the Son as the divine Word and the Son of Man as being
“one and the same” (e1g kal 6 avTOg) after the union, without division (ywpiouo
¢) in his early years already in Ch. 12 of his Expositio rectae fidei.’ The importance
of Theodoret’s “union of worship” of the one npécwnov cannot be ignored, the
more so since the idea is present in four of his replies to Cyril's anathemas. The
first three occurrences are noteworthy also because they appear before the reply
to the eighth anathema, which is the only one related indeed to the question of
worship.” Whilst being concerned with the Cyrilline “hypostatic union” in Anath-
ema 2, Theodoret concludes:
Therefore the union according to hypostasis, which I think they put before us
instead of mixture [avti kpacewg], is superfluous. It is quite sufficient to de-
clare the union [tnv €évwoiv], which both shows [8sikvuciv] the properties of
the natures [tag T@v @Voewv 1d10tnToG] and teaches [us] to worship the one
Christ [kol TOv &éva Tpockvvely diddckel XpioTov]H
The emphasis upon this “union of worship” due to the One Christ is not an emp-
ty or negligible formula, but rather the counterpart of the equal worship given to
the three Ornoctaceig of the Trinity. We encounter this idea in a Trinitarian sense
within the Confession of Athanasius:

[Miotevopev eig €va Movoyeviy A6 We worship the one Only-Begotten
yov, coptlav, Yiov [...]tnv aAnbivn Word, Wisdom and Son, [...] the true
v glkova 100 [latpog icdtipov kot image of the Father, equally venerated
16080&0V. and glorified.”

8 ACO1, 1,6, 132.

9 See PG 6, 1229—1232. Cf. pe Otro, lustini Opera, 48.

10 Beside his reply to Anathema 8, the idea of the single worship returns in the answer to the first, second and
fifth anathema. See below.

11ACO L 1, 6, 115.

12 Hann: Bibliothek der Symbole, 265. It is important to note that this is the authentic confession of Athanasius,
consequently, it is not identical with Symbolum Quicunque.
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A similar emphasis upon this one veneration and one worship can be found also
in Gregory Nazianzen’s Oratio 41 on Pentecost:

[MTvedpo vioBestag [...] 81 ob Ilatn Spirit of adoption [...] through whom
p ywooketal, kol Yiog dofale— the Father is known and the Son is
T01, kol mop OV povev yivwoke— glorified, and beside whom alone is
to1, pta ovvre&lg, Aatpeion pilo, known, one order, one veneration, one
npookOvnols, dOvaplg, teleldtng, worship, power, perfection, holiness.”
GYLOGROG.

At the end of Ch. 8 of Theodoret’s De Trinitate, the Word receives the same wor-
ship with the Father from the believers: Tnv peto Iatpog mopa TV €0yVwUO
vov mpockvvnoly dexetar. This is one of Theodoret’s ways to show that the
Word “is eternally together with the Father” (Get 1@ IMatpt cvOvestt).” The un-
ion of worship as a picture of the unity within the Trinity is expressed also by the
repeated use of the formula “we, the worshippers of the Triad” in Ch. 4 and Ch. 15
of De Trinitate.s

Similarly, the worship — the least changing aspect of church life — concerning
Jesus Christ is not a simple liturgical, but also a Christological issue. That is why
Theodoret emphasises the “union of worship” against what he thinks involves a
mixture in Cyril's fifth anathema. The Son is the Person and the manhood is the
object:

Thus, while we use the label “sharing” [t ThHg Kolv@viag OVOUATL YpWUE—

vot], we worship both Him who took and that which was taken as one Son [wg

gva pev Yiov mpookvvoduev tov Aapovio kol 10 Anedev]. Neverthe-
less, we acknowledge [yvwpilopev] the distinction [tnv diagpopav] of the
natures.”

It may be argued that this single worship of the One Son in both natures is one
of the most decisive factors in Theodoret’s mind as to determine who is teaching
“two Sons”. The idea reappears both in his works and in his correspondence. His
little tract entitled That even after the inhumanation our Lord Jesus Christ is one
Son was written in 448, shortly after the Eranistes (447).® It contains Theodoret’s
apology against the charge of teaching ‘two Sons’. At its very beginning we read:

13 PG 36, 441.

14 See PG 75, 1157. Cf. with Gregory of Nyssa’s following statement: to. To0TO0 KOl Tap NUAOV pio
npockvVNolg kol do&oloyla Tolg TpLolv wg evi Bed. See Gregory of Nyssa, De creatione
hominis sermo primus, in: JAEGer et al. (ed.), Gregorii Nysseni opera, Suppl., 8a.

15 PG 75, 1157. Theodoret’s answer to the first anathema contains the very same idea’ 6 0gog A6yog t@®
Motpi cuvev kail peta o0 [Motpog yvepilopevos te kal Tpocskvvoduevog, in: ACO L, 1,
6, 109.

16 Cf. with Theodoret’s Letter 126 to Aphtonius etc.: ot tfg Gtdiov Tpradog mpockvvnat, in: Sources
Chrétiennes, 111, 98 (hereafter: SC).

17ACO 1, 1, 6, 126.

18 The little tract entitled 6t1 kol peta v evavBpornoiv elg Yiog 6 Koprog fuev’ Incovg
Xpiotog was published as an appendix to Letter 151 to the monks of the East (which had been written in
431-432) in PG 83, 1433—1440. Marcel Richard proved that the tract is a later composition, subsequent to the
Eranistes. See Ricuarn: Un écrit de Théodoret.
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Those who gather slanders against us claim that we divide our one Lord Jesus

Christ into two sons. Nevertheless, we are so far from conceiving such things that

we charge with impiety [all] those who even dare to say so.” Since we have been

taught by the divine Scripture to worship one Son [gva. Yiov mpockuveiv], our

Lord Jesus Christ, the Only-begotten Son of God, the God-Word made human.?

In fact, the entire defence of the author’s orthodoxy within the aforementioned
tract is based upon this recurrent idea of the union of worship, which a little later
he combines with the perfection of the natures:

We therefore worship the Son, but we contemplate in Him each nature in its

perfection [gxatépav 8¢ @VoLv tedelav &v adt® Bewpodpuev], both that

which took on and that which was taken; the one of God and the other of David.

For this reason He is named [6vopaetai] both Son of the living God and Son

of David, thus either nature receiving its proper title [Ekatépag @Ooewg TV

GPUHOTTOVCAY EAKOVGTG TTpocnyoplav].?!

It is superfluous to repeat the issues already discussed. Nevertheless, a very
representative occurrence in the same tract ought to be observed, since there the
author connects his concept of Christological union with specific acts of worship:

The slanderers who assert that we venerate [rpecBeveiv] two sons [are refuted

by] the flagrant testimony of the facts [Bod T@v mpaypdtwv n poaptoptal.

Since for all those who come to the all-holy Baptism we teach the faith laid forth

at Nicaea. And when we celebrate the mystery of rebirth [to tfig maAryyeveot

oG £mitelodvieg puotnplov] we baptise those who believe in the name of the

Father, and of the Son, and of the Holy Spirit, pronouncing each name by itself

[EVik®g gkacTtnV Tpocnyoplay npoceepovies]. And when we are perform-

ing divine service in the churches it is our custom to glorify the Father and the

Son and the Holy Spirit: not sons, but Son. If then we proclaim two sons, which

[of the two] is glorified by us and which one remains unhonoured [aygépactoc]?

For we have not quite reached such [a level of] insanity as to assert two sons, yet

not to honour one of them with any respect. It is clear from this, therefore, that

the slander is [slander], since we worship one Only-begotten Son, the God-Word
made man.?

19 Anathema 6 of Ambrose quoted with approval by Theodoret (as written by Damasus) in his Ecclesiastical
History reads: dvafepatilopev kol tovg dvo Yiovg givol dtioyvpilopevoug, Eva mpo
TV aldvev kol dALov peta TV THG 60pKog €k ThHg Maplog dvainyiv. See Theodoret,
Historia ecclesiastica in: Die Griechischen Christlichen Schriftsteller 44, 298.

20 PG 83, 1433.

21 PG 83, 1436.

22 PG 83, 1437. The same liturgical defence of Theodoret’s orthodoxy returns almost word by word in his Letter
146 to the monks of Constantinople written in the first half of 451. See SC 111, 178.
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One veneration = One Person?

We can safely conclude from the above that the issue at stake for the Bishop of
Cyrus concerning a true confession of the One Christ as the single subject of ul-
timate attributions is the unambiguous single worship. He invokes this argument
repeatedly in his correspondence, often bound together with the idea of the reality
of both natures and the communicatio onomaton, i.e. the ontological communica-
tion of names.* I shall quote some of the most relevant ones mentioning their time
of composition, yet without adding further comments and letting the passages
speak for themselves:*
In this way [i.e. because of the unmingled union] I declare that the same Master
Christ both suffers and destroys suffering; on one hand, He suffers according
to the visible [kata 10 Opwpevov],® and destroys suffering as touching the
ineffably indwelling Godhead. This is proved clearly also by the narrative of the
holy gospels, from where we learn that whilst lying in a manger and wrapped in
swaddling clothes, He was announced by a star, worshipped [rpocekvveito]
by magi and hymned [buveito] by angels. [...] For He who was born of her
[i.e. Mary] is not revered on her account [81 adtrv cgpdoptog], but rather she
is honoured [kaAAVveta] with the greatest titles on account of Him Who was
born of her.”
Although you have not yet met me, I think that your excellency is aware of the
open calumnies that have been published against me, for you have often heard
me preaching in church, when I have proclaimed the One Lord Jesus, and have
pointed out both the properties [tdia.] of the Godhead and of the manhood;
for we do not divide [dtaipodpev] the One Son into two, but, worshipping
[rpockvvobvteg] the Only-begotten, point out the distinction [t0 diagopov]
between flesh and Godhead.®
Know then, O holy and godly sir that no one has ever at any time heard us
preaching two sons; in fact this doctrine seems to me abominable and impious,
for there is one Lord Jesus Christ through whom all things are. Him [ acknowl-

23 For a detailed discussion of the communicatio idiomatum versus communicatio onomaton in Theodoret’s
thought see Piszrori-Kurin: Theodoret’s Double Treatise, 139—150.
24 1 have largely followed the translations of Blomfield Jackson. See Jackson: Theodoret.
25 Cf. Theodoret’s Commentary on Romans 8,29 written in 436—438: Ene1dn yop ddparog 1 Oeta evotg,
10 8¢ oAU OPATOV, WG EV ELKOVL TLVL 310 TOL GWOUATOG TPOookvuveltat, in: PG 82, 141.
26 See his Commentary on Hebrews 1,6: TTog 8¢ Tlpwtotoxog 6 Movoyevig; €l 8¢ kol peto v
EvovBpOTNoLY aDTOV Ol dyyedol TPocekLYNGOVY, TPO THG EVAVOPWRAGE®MS TAVLTNV
adT® TLUNRV 0V TPOoGEPepoV; [...]GAAG kol &V 1@ KOGU® AV ®G Bedc, kKol AABeV ®g
avBpwrnog. OVtw kol Movoyevig oty og Bedg, kal Ilpwtdtokog wg AvOpwmog Ev
noALoig Gdergoic. OVTWG Gel TO oEPog Tapa TV Ayyedmv EdExeTo" v Yop el Bedg
npocekLVNoAY 8¢ aOTOV Kol WG GvBpwmov, in: PG 82, 685.

27 Letter 151 written in 431432, in: SC 429, 114-116 and 122.

28 Letter 99 to Claudianus written in Nov. 448, in: SC 111, 16. See also the following passage from Eranistes: £évo.
pev Yiov 1ob 000 kal oida kol mpockuve Tov Kdprov fudv’ Incodv Xpiotov: g
8¢ BeotnTog kal thg avlpwnotntog TNV dtapopayv £618ayOnv. Erruncer: Eranistes, 135.
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edge both as eternal God and as man in the end of days, and I give Him one
worship as Only-begotten. [ was taught, however, the distinction [t0 dia@opov]
between flesh and Godhead, for the union is unmingled [GcOyyvTOC Yap T
gvwoig]. [...] For, even after the incarnation, we worship one Son of God, our
Lord Jesus Christ [kal peta tnv évavlponnoty éva mpookuvoiuey Yiov 10T
000 tov Kiprov nudv Incodv Xprotov], and call as impious all who hold
otherwise.?

And though the distinction [t0 8idgopov] of the natures is equally recognised,
the One Son ought to be worshipped [tov €vo xpn mpookuvelv Yiov], and the
same ought to be recognised as Son of God and Son of man, form of God and
form of the servant, Son of David and Lord of David, seed of Abraham and crea-
tor of Abraham. The union [€ vwoig] causes the names to be common [koiva
nolel to Ovouarta], but the community of the names does not confound [ov
ouyyxel] the natures.® Since it is clear for the sound-minded that some [names]
are appropriate as to God and others as to man. In this way both the passible
and the impassible are befitting [apudtter] for the Master Christ, since on one
hand He suffered according to the humanity [kato 10 avOpwneiov], whilst on
the other hand He remained impassible as God [w¢ 0g0g].*!

Once for all, fighting against each heresy, we command [all] to worship the One
Son [tov éva mpookuvelv mappeyyvopev Yiov]. [...] If, according to these
calumnies, we venerate two sons, which one do we glorify and which one do
we leave unworshipped [arpockivntov kataieinopev]? Since it were the most
extreme insanity to believe that there are two sons, yet to give the doxology to
one alone [gvi 8¢ povy].®

It is said that [...] after certain presbyters had offered prayer, and concluded it
in the wonted manner, while some said “For to You belongs glory and to Your
Christ and to the Holy Spirit” and others “Through grace and loving kindness
of Your Christ, with whom belongs glory to You with Your Holy Spirit”, the very
wise archdeacon prohibited the use of the expression, “the Christ” and said
that the “Only-begotten” ought to be glorified. If this is true, it were impossible
to exceed the impiety. For he either divides the one Lord Jesus Christ into two
sons and regards the only begotten Son as lawful and natural, but the Christ as
adopted and spurious, and consequently unworthy for being honoured in doxol-
ogy; or else he is endeavouring to support the heresy which has now burst in on
us with the riot of wild revelry. [...] Copious additional evidence may be found
whereby it may be learnt without difficulty that our Lord Jesus Christ is no other
person than the Son who completes the Trinity. [...] Let no one then foolishly

29 Letter 104 to Flavian, patriarch of Alexandria, written in Dec. 448, in: SC 111, 24—26 and 28.

30 See Theodoret’s Commentary on Ephesians 1,20—-22: t0 8¢ tnv Anebeicav &€ Muav @VGLV TMg
adTAG @ AofOvTL petéxelv TIpfG, ®ote undepiov @oivesBat dLapopov TPOGKLVA
cewg, GAAa o THG OpwHEVNG PLCEWG TNV GOpaToV Tpockuvelcbal Bedtnta, To0TO
novtog Enekelvo Bavpatog, in: PG 82, 517.

31 Letter 131 to Bishop Timotheus written in the middle of the year 450, in: SC 111, 116-118.

32 Letter 146 to the monks of Constantinople written in the first half of 451, in: SC 111, 178.
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suppose that the Christ is any other than the only begotten Son. [...] One point,

however, | cannot endure to omit. He is alleged to have said that there are many

Christs but one Son. Into this error I suppose he fell through ignorance. For if

he had read the divine Scripture, he would have known that the title of the Son

has also been bestowed by our bountiful Lord on many. [...] If then, because
the name [t0 6vopa] of the Christ is common, we neither should glorify the

Christ as God, nor worship Him as Son, since this name has also been bestowed

upon many. And why do I say the Son? The very name [tpoonyopia] of God

itself has been received by many as given [to them] by God. [...] “I have said you
are gods” [Psalm 82, €]. [...] But this common use of titles [t0 T@v dvoudtwv
opwvopov] does not offend those who are instructed in piety. [...] Thus, though
many are named fathers, we worship One Father, the Father before the ages,
the One who gave this title [tqv &nikAnoiv] to men, according to the words
of the Apostle [Ephesians 3, 14-15]. Let us not then, because others are called
christs, rob ourselves of the worship of our Lord Jesus Christ. For just as though
many are called gods and fathers, there is One God over all and Father before
the ages; and though many are called sons, there is One true and natural Son

[elg 6 aAnBLvoc kal evoel Y1og]; and though many are labelled spirits there

is One All-Holy Spirit; in the same fashion, though many are called christs there

is One Lord Jesus Christ by Whom all things are. And very properly does the

Church cling to this name [g€nptnTol 100 O0vopatog]; for she has heard Paul,

escorter of the Bride [to0 voppostolov], exclaiming “I have espoused you to

one husband that | may present you as a chaste virgin to Christ”.*

The evidence gathered here at some length is quite conclusive. In Theodoret’s
understanding, from the time of the composition of De incarnatione (430—431)
until the months leading to Chalcedon (451), one’s Christological orthodoxy is
measurable by the following question: “whom do you worship?” Although 10 i
popov of the natures cannot be ignored, this does not impair by any means the
acvyyLTOG Evwolg within the év mpocwmov, who is the One and the same Son,
Word and Master Christ and who should be worshipped with a single veneration.
The Antiochene equation, then, would be that the “one veneration” belongs and
is bound to the “one person™ pia. mpookOVNGLG = &v mpdcwnov. In order to
determine whether this equation held also in the works of the contemporary Al-
exandrian or earlier theologians, or whether it was an exclusive peculiarity of the
Bishop of Cyrus in the Ephesian-Chalcedonian period, we need to take a glance at
the issue within a wider perspective.

33 Letter 147 to John the oeconomus written in 451, in: SC 111, 201-220.
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Earlier testimonies concerning the unity of worship

One of the earlier testimonies concerning the matter is the Creed ascribed to ei-
ther a Nicene or Antiochene council against Paul of Samosata (preserved in the
Ephesian Acts of 431), which confesses “our Lord Jesus Christ” in the following
manner:

OVtwg O6Alov  mpookvvntov  koi Thus, He is worshipped entirely even
HETO. TOD oWpotoc, GAA  ovyi together with his body, yet not wor-
KOTo T0 cApo Tpockvvntdv, 6OAov shipped according to the body; he is
npookvvodvTo kol peto thg g0 entirely worshipped also with the God-
NTog, GAA 0Oyl kata thv Osdtnra  head, but not worshipped according to
TPOGKLVOLVTAL. the Godhead.*

Some analysts dispute the Antiochene provenance of this creed, suspecting that
it may have come from the school of Apollinaris.® | have some doubts concerning
this, since the keyword for the humanity is copo and not capé as we shall see
below by Apollinaris, nevertheless, this is a further hint that the union of worship
may indeed have been a major issue for the Alexandrian party also. Here is what
Athanasius writes in his Commentary on Psalm 99, 5 (LXX: Ps. 98, 5):

O Yyniog ¢ Bcoc xoi vmo mddog The One exalted as God and having the
gywv micav v ktiowv yéyovev whole creation under His feet became
atpéntoe  dvlpomoc. Todtov ovv, man without change. Then, he says,
onot, TOv  yevopevov  atpémtog you should exalt this one, who was
avépomov  vyodte, mpookuvvodvieg Mmade man without change, worship-
avTOV g mpookuvioel peta tfig  ping him with one veneration together
1dlag capKoc. with his own flesh.*

Apart from the double emphasis upon the “unchanged” manner of God’s becom-
ing man, we encounter here a recurrent Alexandrian expression concerning the
single worship “of the Word together with His own flesh’® Apollinaris’ famous
confession Tlept thg copkwoews tob Bgob Adyov — held by Cyril as coming
from Athanasius — apart from the phrase of “one incarnate nature” adopted by
Cyril reads:

34 Hann: Bibliothek, 182. Cf. ACO I, 1, 5, 6.

35 See Haun: Bibliothek, 182, note 42.

36 PG 27, 421.

37 Cf. with the Confession of the Apollinarian Bishop Jobius: tpocskvvoduevov 8¢ kol do&alouevov
peta TG 1dtlag copkdg. See Hann: Bibliothek, 285.
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ov &0 @loelg TOV  €va VoV,
plav  mpooKuvntRY - kol pioav
AmPOGKUVNTOV, GAAG  piav  @UoLy
100  AOYOU  OECOUPKOUEVIYV Kol
TPOOKUVOULEVIIV  UETA TRG OOPKOG
avtod g mpookuvnoet [...] 1 &l T1g

[...] amnpookuvvntov [Aéyel Tnv 10T
KUplov MUAV 6apKe ®OF GvOpOTOU
Kol [T TPOCKULVNTNY MG Kuplou Kal
000 oapxa, TOUTOV Avabepatifel M
aylo Kol kaforlkT EKKANcld.

during the Monophysite controversy

[We do not confess] the one Son as
two natures, one venerated and one
lacking veneration, but one nature in-
carnate and worshipped of the God-
Word together with his flesh with one
veneration [...] and if anyone says that
the flesh of our Lord is lacking venera-
tion as being the flesh of man, and not
worshipped as the flesh of the Lord and
God, is anathematised by the Catholic
Church.®

It appears that the “one worship” belonging to the one Christ was not of sec-
ondary importance for Alexandrian theologians, although Apollinaris introduces
a “natural union” deriving from this union of worship, which the other party — and
the whole church indeed - did not approve, whilst still maintaining the one venera-
tion. Apollinaris endorses it emphatically in his Detailed Confession, i.e. in 1 kato,
népog mioTig, asserting of the Son of God made man:

£V TPOGOTOV, KOL UlaV TNV TPOGKD
vnolv 100 Adyov kol THG GopKOg,
v &vérafev: kol avabepatilopev
TOUG  dLOPOPOVE  TPOGKLVNGELG
TOLO0VTOG, plov Betkny kol piov
avOpOTLVNY, Kol TPOGKLVODVIOG
T0v &k Moplag dvlpomov g
£TEPOV OVTA TTOPA. TOV €K Og0D OgoV
[...] 008E yap TECGAPA TPOCKLVELY
Agyouev, 0gov kol Yiov Ogob kol
avbporov kol IIveduo dytov. Aio
kol GvaBepotilopey TOVG 0VTWG
acefovvtag, Tovg AvBpwnov Ev T
Beta doEoroyla TiBEvVTAG.

One person and one veneration of the
Word and of the flesh which he as-
sumed; and we anathematise those who
make different worships, one divine
and one human, and worship the man
[born] of Mary as being different from
the God of God [...] for we neither say
that four should be worshipped: God,
the Son of God, the man and the Holy
Spirit. Thus we also anathematise those
who blaspheme in this manner, putting
the man into the divine doxology.®

This is arguably one of the main sources of the eighth Cyrilline anathema and
constitutes the very charge Theodoret continued to fight against. Maintaining to
diragopov of the natures (which Apollinaris did not admit of course, yet that is

38 Haun: Bibliothek, 267—268. Cf. ACO I, 1, 7, 48—49. Caspari proved the authorship of Apollinaris in Caspari, Alte

und Neue Quellen, I, 119. In his TIpoc@wvnTikog Taig edcePestatalg decmoivarg, Cyril quotes
almost the entire text of Apollinaris’ above Confession introducing it with the following formula: en toivov
0 TpLopokaplog alndag kol drafontog eig evoePerav’ ABavaciog ete. See ACO I, 1,5, 65.
39 Lierzvann: Apollinaris, 177-179. Cf. with the homily of Paul, Bishop of Emesa preserved in the Acts of the
Council of Ephesus (uttered in Alexandria in the presence of Cyril): dto. Todto Tprada, o0 tetpado
npookuvovpev, [atépa kol eve Yiov kot [lvedpa dytov, dvobepatilopev 8¢ Tovg
Aeyovtag 800 L1OVG KOl TAV 1epAV Thg EkkAnoiag exPardopev mepiforwv.ACO L 1,4, 10.
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why he was heterodox), he simultaneously refused any didgopov in the worship.
As it appears in the recurrent Apollinarian (and later Cyrilline) formula of the “one
incarnate nature of the God-Word”, the Alexandrians following Apollinaris and
Cyril tended to equate the “one worship” with the “one nature”: pio, TpockOVNGLG
= pia evoig. This became an increasingly important question during the Mono-
physite controversy, at the end of which the church finally had to choose not only
between the “one Person” and the “one nature” of the Word made man, but also
between the two equations: “uto. TpoockdVNGLG = €v TpdcwROV” over against
“Uto, TPOoKOLVNGLG = Pl POGLS”.

We shall return to the Alexandrian party contemporary to Theodoret, yet before
that let us take a glance at his own tradition. Theodore of Mopsuestia, perhaps
reacting to some extent to Apollinarian allegations, in his Confession writes about
the “perfect human being” assumed by “the Master God-Word™

[Mopa maong thg kticewg dexe— He receives the veneration from the

TOL TPOCKOVNOLY, OG GYXWPLGTOV
pog TV Oglav QUGLY ExwV TNV
ocuvageLlay, Gvoeopd 6Ogob kol
EVVolQ TOOMG OVTH THG KTLOEWG
TNV TPOGKLVNGLY  GTOVELOVGNG.
Kol o¥te 800 @aupev viovg ovrte
dvo Kopioug, gmeldn e?tg 0g0g Kot
ovctav 0 Bgog Aodyog, O Movoysvn
¢ Yiog tov Hon:pog, (onsp 0VTOG
CUVNUUEVOG TE KOL METEYWV Ogd
™mrog kowvevel thg Yiod mpoon-—
yoplag 1€ Kol rtpng[ ] fmép
ov 81 Kol TNV npocmuvncsw Kol
avoeopav 0god mopo TAoNG SEYE—
TOL TAG KTLoEWG.

whole creation, as having an insepara-
ble conjunction with the divine nature,
imparting the veneration with God’s
offering and the praise of the whole
creation towards him. And we neither
speak of two sons, nor two lords, in-
asmuch as according to the essence
the God-Word is one God, the Only-be-
gotten Son of the Father, whence this
one being united and participating in
the Godhead shares the name as well
as the reverence of the Son [...] from
which it is evident that he receives
both the veneration and the praise of
God from the whole creation.*’

A more distilled, yet to some extent less technical expression of the same con-
cept is found in John Chrysostom’s treatise De sancta Trinitate, in which the famous
Antiochene preacher brings the idea of the single worship closer to the Athanasian
emphasis quoted above. As Chrysostom writes,

40 Hann: Bibliothek, 303. Cf. ACO 1, 1, 7, 98—99.
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Opdte pucTNplov. £meldn Tuedle
XWplg GUOpTLOG TNV TUETEPAV GO
PKOL EVODV EQVT® E1G HiaV TPOGKY
vnoly, N 8¢ capé NuAV gk 100 Add
W, &K TAG YNG KOTo TODTO AEYEL,
Kol mpookvveite 169 OTOTOSLW)
T@V Tod®V aDTOL. NUELG TR Y7 OV
TPOGKLVOUPEY, GAAG T® Be® Adyw
M EVOCAVIL EQVTH XWPLG GUAPTL
ag Vv &k g yNs ThacBeicav o0
>Adap capko.

during the Monophysite controversy

Behold the mystery. That is why he
approached our flesh without sin and
united it to himself into one veneration.
Yet our flesh is from Adam, from the
earth. Against this he says, “worship at
his footstool” [Psalm 99,5]. We do not
worship the earth, but rather God the
Word who united to himself without
sin the flesh of Adam created from the
earth™

Based on the evidence presented above it is fair to assume that in both major

theological traditions of Alexandria and Antioch respectively the idea of the single
worship of the One Son incarnate was by no means of secondary importance
vis-a-vis the personal union of Christ. Our concluding task is to investigate the
impact of this “one veneration” upon the conflicting Christological models, which
emerged during the Ephesian—Chalcedonian period.

Chalcedon and the ecumenical solution

Before the Council of Ephesus, Cyril was also one of the most vigorous defend-
ers of the idea of a single veneration, notably bound to the union of the person.
Apart from his eighth anathema, the idea reappears in his famous dogmatic letter
to Nestorius:

ovtw Xptotov &vo kal Koprov Thus we confess one Christ and Lord,

ouoloynoopev, ovy ®¢ AvOpwmTov
copmposkvvodvies @ Adyw, iva
Un TLUAG GOVTOG LA TOPELGKPLYNTOL
310 To0 AEyeLy 10 GOV GAL OG Eva
Kol TOV ODTOV TPOGKLVOLVIEG [...]
o¢ Evog kad Evwolv, peto TR 18t
0G GOpPKOG.

not as if worshipping him along with
the Word as man, so that no phantasm
of veneration would be admitted by
saying ‘along with’, but rather as wor-
shipping the one and the same [...] as
one according to the union with his
own flesh.*

Thus, a duality of subjects is refuted by the denial of a divided worship or a “com-
mon worship”, i.e. “co-worship”. Cyril's overall suspicion concerning the preposition
cu'v is a fairly well researched matter, especially concerning his mostly unfounded
mistrust concerning the expression cuvageta. as describing an unmingled, yet

41 PG 48, 1096.
42 Cyril’s Epistola dogmatica in Haun: Bibliothek, 312. Cf. ACO [, 1, 1, 28.
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real union in Christ® At this point, however, we should remember how much
weight he had laid upon the one worship as the proof of a true confession of the
unity in Christ in his above quoted eighth anathema.

As shown by the evidence, although he did not share Cyril's worries concern-
ing the preposition Vv as describing something composite and not truly one,
Theodoret also emphasised the “one worship” as being npockdvneig rather than
cupnposkvvNotg. In his short reply to Anathema 8 he asserts ptav thv 8o&odo—
Ylov Tpoceépopev explaining that this does not remove the natures’ properties,
which in their turn do not impair the union. Pope Leo [ in his famous dogmatic
epistle to Flavian, the orthodox patriarch of Constantinople, martyred shortly after
the Robber Synod of Ephesus (Latrocinium Ephesinum 449), touches upon the is-
sue briefly, nonetheless clearly from the perspective of two natures:

Similis est rudimentis hominum, quem The one whom Herod impiously

Herodes impie molitur occidere; sed
Dominus est omnium, quem Magi
gaudent suppliciter adorare [...] Quem
itaque sicut hominem diabolica tentat
astutia, eidem sicut Deo angelica famu-
lantur officia.

strived to kill, was like a human being
at the earliest stage; yet it was the Lord
of all whom the Magi rejoiced to adore
suppliantly. [...] Accordingly, the same
one whom the devil craftily tempts as
a man, the angels dutifully wait on as

God*

Without lengthening the gathering of evidence any further,” [ would like to refer
to one of the most interesting climaxes concerning the avowal of a single worship
bound together with the confession concerning the existence of both natures. This
is the case of Basil of Seleucia, who according to the Acts of Chalcedon, asserted:

[ worship our one Lord, Jesus Christ,
the Only-Begotten Son of God, the
God-Word after the incarnation and in-
humanation known in two natures.*

[Tpookvvd tov &va. Kopiov fudv
’Incobv Xpiotov 10v Yiov 100
0gob tOov Movoyevn, tov Bgov Ao
YOV UETO, TNV GOAPK®GLV Kol TNV
gvavlpwnnoiyv &v 800 EUGEGLY yv—
wp1louevov.

According to the minutes of the council a huge uproar followed this sentence
from the side of the Egyptian and Eastern bishops, who repeatedly protested
against “the separation of the indivisible™ tov augpiotov undeig ywpiletw.
Although Basil defended the union, he did not shrink to speak of the natures’
properties and said:

43 Piszrori-Kurin: Theodoret’s Double Treatise, 197—200. Piszrori-Kupin: Theodoret, 70—72. Cf. ABRaMOWSKI: Zvvo.-
eLa.

44 See Leo, Tomus ad Flavianum 4, in: ACO 11, 2, 1, 28-29.

45 For the importance of the unity of worship for both parties as a sign of teaching “One Son” during the Nestorian
controversy cf. ACO I, 1, 1, 18, 23, 35, 37, 41, 53, 62—63; ACO 1, 1, 2, 44, 48—49, 71, 92, 95, 101; ACO [, 1, 4, 25, 27; ACO
I, 1,5,21-23, 31,49, 64, 65; ACO 1, 1, 6, 8, 20, 32, 46—54, 132; ACO I, 1, 7, 39, 4850, 83, 93, 98—99, 108—109, 139; ACO
1, 5, 1, 225, 230.

46 ACO 1, 1, 1, 92--93.
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avabepo 1 pepilovti, Gvdbepa
T@® B81aLpodVTL TOG QUGELS MHETO
v Eéveoly avabepo 8¢ kal TQ
un yvopilovit 10 idtalov TV @V

during the Monophysite controversy

Anathema to the one who divides,
anathema to the one who separates the
natures after the union; yet anathema
also to the one who does not recog-

GEWV. nise the property of the natures.”

It was an almost impossible situation, since the Egyptians labelled the “two na-
tures” formula as outright Nestorian. We do not intend to follow the story any
further, since that would divert us from our main theme, nevertheless, the fact
that Basil's above assertion became ultimately the key phrase of the Definition is
argued positively by modern scholarship. According to Sellers, the famous “in two
natures” of the Chalcedonense may well have had its origin in Basil's earlier com-
ment on the Formula of Reunion:

IIpockuvodpev 10v €vo. Kvprov We worship our one Lord Jesus Christ
Nuev’Incodbv Xpiotov &v dVo @U recognised in two natures.®
oeol yvopliopevoy.

André de Halleux, who is the author of probably the best analytic article so far
on the Chalcedonense, also reaches the same substantial conclusion concerning
the source of “la formule basilienne”*® Basil had asserted this at the home synod
at Constantinople in November 448, he was forced to retract it at the Latrocinium,
only to revert to this statement again in Chalcedon.®

If one were to compare the above with Theodoret’s assertion in Ch. 21 of De
incarnatione, the resemblance is obvious, especially concerning the union of wor-
ship: &v gkatépq 8¢ UoeL Tov Eva Yiov mpockuvnompev.” In fact he restated
it in a somewhat similar fashion at the Council of Chalcedon in 451, which together
with the anathema upon those teaching “two sons” and the confession of worship-
ping the One Son met the approval of the Eastern bishops also:

The most venerable bishop Theodoret
said: Anathema to the one who pro-
claims two sons; for we worship one
Son, our Only-begotten Lord Jesus
Christ.®

Ocodwpntog 6 edAaPestatog Emi
oKOTOG glmev: avobepo T@ AE
yovti 800 viovg €vo yop Yiov
TpocKLvoLueY, 10V Kdplov fudv
’Incodv Xpiotov 1ov Movoyevi.

47 ACO 1L, 1,1, 93.

48 ACOIL 1, 1, 117.

49 pe HaiLeux: La définition christologique a Chalcédoine, 467—70.

50 See SeLLers: The Council of Chalcedon, 58, note 6; 67, note 4; 122; 215-216.

51 PG 75, 1456.

52 ACO 11, 1, 1, 111. Concerning the issue of the worship not belonging to “two sons” see also Emperor Marcian’s
letters sent to Macarius (ACO 11, 1, 3, 131-132) and to the synod of Palestine (ACO I, 1, 3, 133—135).
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The alternative to this Antiochene position (i.e. to connect the one worship to
the one person and not to the one nature) had been asserted previously at the
same council by Bishop Logginos and Presbyter John respectively. We shall quote

first the statement of Logginos :

0O 0£0011£0T0TOC £MI6KOTOS AOYYIVOC
Tfig Xepoovnoltdv norewg elmev: [...]
£18MC HETO TNV EVAVOPORNGLY TNV £K
3o @uoswv mpookuveichol OsoTNTA
100 povoyevolg viod 1ol 0ol Kol
owTfpog NudV Incod Xpiotod.

The most God-loving Logginos, bishop
of the city of Chersonese, said: [...] |
see that after the inhumanation the
Godhead of the Only-Begotten Son of
God and our Saviour, Jesus Christ is
worshipped out of two natures.”

It is abundantly clear that Logginos, who in support of his affirmation also re-
ferred to the 318 fathers gathered in Nicea as well as to Cyril (who died in 444),
made here a last attempt to canonise the equation “one worship = one nature”.
This is substantiated also by the fact that immediately after this declaration, Dio-
scorus of Alexandria, the leader of the Monophysite party and chief promoter of
the Latrocinium (deposed by Chalcedon on disciplinary grounds), practically gave
an ultimatum:

A106K0p0g O eVAuPEsTOTOC EMiokonog  Dioscorus, the most venerable bishop
A)stavdpeiog eimev: To €x  dvo of Alexandriasaid: I accept “out of two”
déyopar 0 §00 OV dEYOUL. [natures]; I do not accept the “two”>

In the ensuing dispute, it became abundantly clear that the two statements: “out
of two natures” and “in two natures” respectively were mutually exclusive in the
minds of the Chalcedonian fathers. Thus, if one stated €k 800 @Vcewv, it automati-
cally meant that he denied &v 800 @Uoeoty after the union. The question of wor-
ship or veneration (tpockvvnoig) differed accordingly. Consequently, it seemed
for those who confessed “out of two natures” and who bound the “one worship” to
the “one nature”, that the other party did not venerate the One Son, but two sons
with a sopnpockvVNG1LG, a practice against which Cyril used to warn his followers
repeatedly. The obvious conclusion of &k 800 @¥Ocewv was uttered uncompromis-
ingly by Dioscorus, who said: “after the union there are not two natures”>

After a short while, returning to the question of veneration, presbyter John came
to strengthen the Alexandrian position with the following affirmation:

53 ACO L, 1, 1, 120.

54 ACO 1, 1, 1, 120.
55 Meta yop tnv éveoty 3o euoelg ovk eiotv. ACOIL 1, 1, 121
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Meta, 8¢ v &vavBpwnnoiv 100
000 AOyov, TOLTEGTLY HETO TNV
vévvnoiv 100 Kvptov fuav’ Incod
XpLotod piov QUGLY TPOGKLVELV
Kol toaotny 000 capkmBEVTOG Kol
Evavlpwrnoavrog.

during the Monophysite controversy

Nevertheless, after the inhumanation
of the God-Word, i.e. after the birth of
our Lord Jesus Christ one should wor-
ship one nature and this is the nature
of the incarnate God made man.*

We may observe again the close resemblance with the Apollinarian line of

thought: one worship — one nature. The evidence clearly shows that the Eutychi-
ans did not relinquish this formula.”” One ought to observe the manner of refer-
ence to the “worship” within these statements in order to see how important this
seemingly liturgical point became in the Christological debates during the Nesto-
rian as well as the Monophysite controversies. It is useful to compare them with
Basil’s forced recantation at the Latrocinium:

Baoilelog émickomog Zehevkeiog
*Ioavplag eimev:  [...] TpooKLVA
MV plav eboLy Thg 0£0TNTOg TOL
Movoyevovg £vavOporieaviog Kol

Basil, the bishop of Seleucia of Isau-
ria said: [...] [ worship the one nature
of the Godhead of the Only-begotten
made man and incarnate.’®

GEGUPKMUEVOU.

This statement forced upon Basil in 449 by the party of Dioscorus makes it
obvious that concerning the worship belonging to the One Son of God Incarnate
the issue at stake in the minds of the Eutychians was that this automatically deter-
mined the number of natures confessed after the union. The Apollinarian equation
of “nature” with “person”, i.e. o1 with tpoécwrov and broctactg inherited by
Cyril as coming from Athanasius® permeated the Eutychian Christological thinking
to the extent that a single veneration of the one Person having two natures even
after the union became inconceivable.

As far as the testimony of the Chalcedonian Definition goes, it was decided that
the uto Tposkvvnolg — which remained totally unchallenged through the entire
period — is not bound to the pio @Oo1g formula, but belongs to the One Person of
Christ. The Lord is thus worshipped with one veneration as a single npécwrov and
vToOoTOGLG recognised not “out of two natures” (k 0o @Ooewv), but rather “in
two natures” (v 80o @¥ceoiLv) after the union. Based on the available evidence
it may be said that Theodoret of Cyrus and his companions, like Flavian of Con-
stantinople or Ibas of Edessa, who clung to the Christology of “one Person — two
natures” were in substantial agreement with this ecumenical conclusion.

56 ACOTL 1, 1, 124.
57 See ACO 11, 1, 1, 159 and 161.
58 ACO I, 1,1, 179.

59 See Apollinaris, De fide et incarnatione: “one nature, one hypostasis, one operation, one person” (uto. @0
016, pla OTOCTAOLG, plo EVEpyeLa, Ev TPOcwToV). LiETzmanN: Apollinaris, 198—199.
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THomas Wipr

Reformierte Kirche und politische Partizipation:
Eine Schweizer Perspektive auf die
reformatorische Botschaft der Freiheit!

eit bald 500 Jahren beschéftigen sich hier an der Reformierten Theologi-

schen Universitat Debrecen Menschen mit reformierter Theologie. Ich freue

mich, ins ,ungarische Genf* zu kommen — und wenn ich die Bronzetafeln

von Calvin und Zwingli sehe, die stolz am Eingang zum Kollegium hangen,
fiihle ich mich tatsachlich nicht weit von zuhause. Wir sind nicht die ersten Schwei-
zer, die heute hier zu lhnen sprechen: Karl Barth zum Beispiel stand Mitte der
30er und 40er Jahre des vergangenen Jahrhunderts in engem Kontakt mit der
reformierten Kirche in Ungarn und hielt hier im reformierten Kollegium einige sehr
politische Vortrage.

Die Beziehungen zwischen der Schweiz und Ungarn stehen in einer langen kirch-
lich-theologischen und politischen Tradition: Nach dem Volksaufstand gegen den
Sowjetkommunismus 1956 fanden gegen 12 000 Ungarn in der Schweiz Zuflucht
und bis heute gibt es den Bund protestantischer Kirchgemeinden ungarischer
Sprache in der Schweiz. Aber der kirchliche Austausch reicht bekanntlich noch
viel weiter zurlick: Das Glaubensbekenntnis der ungarischen Reformierten stammt
aus Ziirich — Heinrich Bullinger entfaltet auf diese Weise bis heute hierzulande sei-
ne Wirkung. Sein Zweites Helvetisches Bekenntnis von 1564 erfuhr in Ungarn die
grosste Verbreitung: 28 Mal wurde es auf Ungarisch aufgelegt. Zum Vergleich: nur
24 Mal erschien es in deutscher Sprache und 7 Mal auf Englisch.

Als Prasident der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE) will
ich aber nicht nur die besonderen bilateralen Beziehungen zwischen Ungarn und
der Schweiz erwdhnen, sondern auch die europdische Dimension einbringen.
Letztes Jahr hatte ich Gelegenheit an der ungarisch-osterreichischen Feier zum
20. Jahrestag der Grenzoffnung in Sopron teilzunehmen. Diese Begegnung an der
Grenze brachte erneut in Erinnerung, wie sich 1989 der Wille der Menschen zu
Freiheit und gesellschaftlicher Teilhabe unaufhaltsam seinen Weg bahnte. Heute,
20 Jahre spater, stehen wir — freilich mit anderen Voraussetzungen — mitten im

1 Referat an der Reformierten Theologischen Universitat Debrecen, 4. Nov. 2010.
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komplexen Prozess der europdischen Einigung. Auf der Vollversammlung 2006
in Budapest haben wir unser gemeinsames Ziel verdeutlicht: Auf der Basis des
Okumene-Modells der GEKE ,Einheit in versohnter Verschiedenheit* méchten wir
als GEKE dem Protestantismus in Europa eine Stimme geben. Der theologische
Grundkonsens unserer Kirchengemeinschaft, die durch die Einheit und die ver-
sohnte Verschiedenheit gekennzeichnet sind, hat auch fiir diesen protestantischen
Beitrag seine Bedeutung. An der Dritten Européischen Okumenischen Versamm-
lung vor drei Jahren im ruménischen Sibiu/Hermannstadt hat der Prasident der
Europaischen Kommission, José Manuel Barroso, seine Rede unter das Thema
»Die versohnte Vielfalt in einem vereinten Europa“ gestellt und erklart, dass Europa
auf den Beitrag der Kirchen zéhle. Indem die Kirchen in ihrer Verschiedenheit Ein-
heit suchen, leben sie vor, was der Leitspruch der EU ,In Vielfalt geeint meint. Mir
ist — auch oder gerade als Schweizer — die mitgestaltende Beteiligung der evangeli-
schen Kirchen am européischen Zusammenwachsen stets ein grosses Anliegen.

Durch die GEKE haben die Mitgliedkirchen sich Instrumente geschaffen, um
evangelische Uberlegungen und Positionen in den politischen Meinungsbildungs-
prozess einzubringen. Der Fachkreis Ethik setzt die GEKE in die Lage, sich profi-
liert und zeitnah zu aussern iber wichtige Fragen der Politik und Gesellschaft und
diese evangelischen Beitrdge einzubringen in die 6kumenischen und politischen
Institutionen Europas. Der Fachkreis hat sich in diesem Sinne beispielsweise gea-
ussert zur Unantastbarkeit der Menschenwiirde und die Menschenrechte als ge-
meinsame Aufgabe der Kirchen, zur Rechtmassigkeit von Kriegen, und zur Finanz-
spekulation mit Grundnahrungsmitteln. Er arbeitet jetzt zuhanden des Rates der
GEKE an einem ausfiihrlichen Dokument tiber die Positionen der evangelischen
Kirchen Europas zu den Fragen der Sterbehilfe. Letztes Jahr tagte der Fachkreis
Ethik der GEKE hier in Debrecen zum Thema ,Das Verhaltnis der Kirchen zu Staat
und Gesellschaft®. Rektor Prof. Dr. Sandor Fazakas erinnerte bei dieser Gelegen-
heit daran: ,20 Jahre nach dem Fall des Eisernen Vorhangs stehen die Kirchen in
Mittel- und Osteuropa immer noch mitten in dem Prozess, ihr Verhéltnis zu Staat
und Gesellschaft neu zu bestimmen®. Es ist das Anliegen der GEKE, sie auf diesem
Weg zu begleiten.

Ein weiteres wichtiges Instrument sind die Regionalgruppen der GEKE. In der
Regionalgruppe Stidosteuropa sind auch die evangelischen Kirchen Ungarns mass-
geblich beteiligt. Soeben ist zuhanden des Rates und dann zuhanden der Vollver-
sammlung der GEKE im September 2012 in Florenz eine fiir alle evangelischen
Kirchen Europas aufschlussreiche Gottesdienststudie erarbeitet worden, welche
die vielfaltigen Formen der Feier des Gottesdienstes im Hinblick auf die gesell-
schaftlichen Veranderungen und Herausforderungen darstellt.

Der Beitrag der evangelischen Kirchen Europas lasst sich aber auch noch grund-
satzlicher beschreiben: Ohne die reformatorische Botschaft der Freiheit wéare ein
geeintes Europa nicht denkbar. Die evangelische Kirche zeigt durch ihr semper re-
formanda, dass Prozesse der Einigung von Veranderungen begleitet werden — die-
se Reformoffenheit und unser Selbstverstandnis als Konfession der Freiheit, der In-
dividualitat, der Partizipation und einer weltbejahenden Mitverantwortung tragen
dazu bei, die Verstandigung unter den europaischen Landern voranzubringen.
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Evangelische Freiheit und Ubernahme von Verantwortung sind Schliisselbe-
griffe fiir meine drei kurzen Uberlegungen zum Thema ,Reformierte Kirche und
politische Partizipation: Eine Schweizer Perspektive auf die reformatorische Bot-
schaft von der Freiheit.“ Ausgehend von Huldrych Zwinglis Schrift ,Géttliche und
menschliche Gerechtigkeit“ geht es um die Frage des Selbstverstandnisses des
Engagements der reformierten Kirche in der Offentlichkeit und um ein paar prakti-
sche Beispiele aus der Arbeit des Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes.

Gottliche und menschliche Gerechtigkeit (Huldrych Zwingli 1523)

In seiner Schrift ,Gottliche und menschliche Gerechtigkeit*? von 1523 — ich halte
sie fiir einen zentralen Text fir die reformierte Sozialethik — unterscheidet Zwingli
zwei Arten von Gerechtigkeit: Die gottliche und die menschliche Gerechtigkeit.
Die gottliche Gerechtigkeit richtet sich auf die Innerlichkeit des Menschen - in ih-
rem Zentrum steht, wie man Gott und seine Mitmenschen lieben solle. Sich dieser
gottlichen Gerechtigkeit anzunahern ist eine grosse Aufgabe — und, wie Zwingli
schreibt, ein dauernder Kampf®. Es gebe allerdings einen Weg, diesem schwierigen
Vorhaben eine Richtung zu geben — den Glauben. Denn, so schreibt er: Es ist nie-
mand ,,[...] gerecht als Gott allein und der, welcher durch die Gnade, deren Pfand
Jesus Christus ist, gerecht gemacht wird durch den Glauben.*

Der géttlichen Gerechtigkeit gegeniiber steht die menschliche Gerechtigkeit. Sie
bezieht sich auf den dusseren Menschen. Diese Gerechtigkeit ist ein nach mensch-
lichen Massstaben gestalteter Katalog an Regeln der dazu da sei, ,das allergrosste
Unrecht zu verhiiten*. Die Einhaltung dieser Regeln entspricht noch nicht der gott-
lichen Gerechtigkeit. Aber sie ermoglicht ein friedliches und nach menschlichen
Massstéaben gerechtes Zusammenleben.

Zwingli geht es mit der Beschreibung dieser zwei Gerechtigkeitsbegriffe darum,
zu zeigen, wie das Streben nach gottlicher Gerechtigkeit und die dusserliche und
durch eine Obrigkeit auferlegte, menschliche Gerechtigkeit in Einklang zu bringen
sind. Hier zeigt sich der Kontext, in dem Zwingli seine Zeilen schrieb: Er wollte den
Anschein vermeiden, als trete er flir die Abschaffung der menschlich-gesetzlichen
Ordnung ein, wie dies einige seiner radikalen reformatorischen Mitstreiter fir Zi-
rich forderten.S Es sind nicht zwei voneinander getrennte Kategorien von Gerech-
tigkeit. Vielmehr offenbart sich die gottliche Gerechtigkeit im menschlichen Tétig

2 Hutpryen Zwinowt: Gottliche und menschliche Gerechtigkeit (1523), in: Ders.: Schriften I, Ziirich, Theologischer
Verlag Ziirich, 1995, 161-182; 209-213.

3 Ebd., 166.

4 Ebd, 172.

5 Ebd.

6 Vgl. ebd., 157.
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sein und Streben nach Gerechtigkeit” oder, wie Dietrich Bonhoeffer es ausdriickte:
Durch den Eingriff des Letzten in das Vorletzte. Auf das Thema Kirche und Offent-
lichkeit heute bezogen bedeutet das: Die reformierten Kirchen treten auf die poli-
tische Biihne, um dem Evangelium eine Stimme zu verleihen. Die sichtbare Kirche
ist dabei ebenfalls im Bereich der menschlichen Gerechtigkeit zu verorten — nicht
etwa zwischen Gott und dem Menschen. Aber es ist ihre Aufgabe, die gottliche
Gerechtigkeit zu bezeugen.

Zwingli schreibt, dass bestimmte soziale Anliegen — zum Beispiel die Fiirsorge
fir die Armen und das Eintreten fiir die weniger privilegierten Mitmenschen — von
der menschlichen Gerechtigkeit her nicht geboten waren. Gerade diese Anliegen
aber seien im Blick auf die gottliche Gerechtigkeit verpflichtend.® , [.. ] ftir die Glau-
bigen geniigt es nicht, allein die menschliche Gerechtigkeit zu halten, deren Un-
vollkommenheit sie erkennen, sondern es treibt sie, je langer je mehr nach der
gottlichen Gerechtigkeit zu gestalten.”® Die Obrigkeit — oder wie wir heute sagen
wiirden der Staat — soll sich laut Zwingli bei der Gestaltung der 6ffentlichen Ord-
nung also daran orientieren, was nach dem Massstab der gottlichen Gerechtigkeit
gut ist. Denn zu Fragen des Gewissens und der Verkiindigung des Wortes Gottes
kann die Obrigkeit aus ihrer eigenen — menschlichen — Gerechtigkeit heraus kei-
nen ausreichenden Beitrag leisten.”

In diesen Aussagen wird deutlich, wie der Mensch trotz seiner irdischen Ein-
schrankungen dazu berufen ist, durch seine Taten der gottlichen Gerechtigkeit
Ausdruck zu verleihen. Und obwohl sich heute die ethischen Grundlagen des
Staatswesens um verschiedene humanistische und juristische Elemente erweitert
haben, zeigt sich der Stellenwert einer kirchlichen Stimme in der Offentlichkeit: Sie
kann vor dem ethischen Horizont des Evangeliums eine andere Art der Gerech-
tigkeit einbringen.

Das Selbstverstandnis der reformierten Kirche in der Offentlichkeit

Dieser reformatorische Auftrag beeinflusst das Selbstverstandnis des Wirkens der
reformierten Kirche in der Offentlichkeit.

Nach ihm ist es Auftrag jedes Christen, als Botschafter und Zeuge Jesu Christi zu
leben. Die Kirchenleitungen sind — das ist jedem Reformierten klar — keine autori-
tativen Lehrinstanzen die von oben her festlegen kdnnten, was zu glauben und wie
das Leben zu gestalten sei. Jede Art von kirchlicher Stellungnahme muss das Er-
gebnis eines synodal organisierten Gesprachsprozesses sein. In der gegenwartigen

7 Vgl. Matthdus 5, 17-20: Ihr sollt nicht meinen, dass ich gekommen bin, das Gesetz oder die Propheten aufzulésen;
ich bin nicht gekommen aufzuldsen, sondern zu erfiillen. Denn wahrlich, ich sage euch: Bis Himmel und Erde
vergehen, wird nicht vergehen der kleinste Buchstabe noch ein Tiipfelchen vom Gesetz, bis es alles geschieht.
Wer nun eines von diesen kleinsten Geboten auflost und lehrt die Leute so, der wird der Kleinste heifSen im
Himmelreich; wer es aber tut und lehrt, der wird grof3 heilen im Himmelreich.

8 Ebd., 186

9 Ebd., 186

10 Ebd., 193. Vgl. auch 158.
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Offentlichkeit, in der klare, knappe Aussagen eher ihren Weg in die mediale Be-
richterstattung finden als lange Diskussionen, stellt dieses Selbstverstandnis eine
Herausforderung dar. Diese Herausforderung gehért zu unserem Kirche-sein.

Das Fundament des Offentlichkeitsauftrages der Kirchen ist das Evangelium.
Dies bedeutet nicht eine Einschrankung der kirchlichen Sichtweise auf biblische
Themen, sondern vielmehr die Freiheit, in allen Bereichen des Lebens dem Evan-
gelium eine Stimme zu verleihen. Dieses Fundament bedeutet auch nicht ein
Verharren in alten Strukturen: Die reformierte Kirche ist dem Wandel gegeniiber
aufgeschlossen. Werte und Einstellungen verandern sich. Diesen Verdnderungen
tragt die Kirche Rechnung, wenn sie einen Beitrag erarbeitet zu aktuellen The-
men. Die Herausforderung besteht darin, die veranderten Anforderungen mit der
Essenz des Evangeliums in Einklang zu bringen und auf die wechselnden Lebens-
realititen anzuwenden.

Dabei ist zu bedenken, dass die Kirche als Institution auch kein Ethik-Monopol
hat. In einer pluralen und sdkularen Gesellschaft gibt es eine Vielzahl von Stim-
men und Meinungen, die ethische und moralische Giltigkeit beanspruchen. Dies
bedeutet aber nicht, dass die Stimme der Kirche nicht gehért wird. An der vorhin
erwahnten Tagung des Fachkreises Ethik der GEKE hier in Debrecen wies zum
Beispiel Heinrich Bedford-Strohm auf die dringlichen gesellschaftlichen Fragen
hin, in denen die Menschen auch eine Antwort der Kirchen suchten. ,Wenn es um
Gerechtigkeit in der gegenwartigen Wirtschaftskrise, um die Herausforderungen
der Biotechnologie oder die Schaffung des Friedens in den vielen Konflikten der
Welt geht, erwarten die Menschen von den Kirchen eine Orientierung.“ Genau dies
haben wir im Schweizerischen Evangelischen Kirchenbund in den letzten Jahren
so erfahren. Das Interesse der gesellschaftlichen Offentlichkeit — nicht unbedingt
der kirchlichen — zu erfahren, was aus reformierter Sicht zu sagen ist zu dringli-
chen gesellschaftlichen und politischen Fragen, ist deutlich gestiegen. Und gerade
der sdkulare Staat ist angewiesen auf Institutionen wie die Kirchen und deren
Mitglieder, welche von ihrer Glaubensiiberzeugung her sich in die gesellschaftliche
und politische Diskussion einbringen und so im evangelischen Sinne Weltverant-
wortung Uibernehmen.

Beispiele aus der Arbeit des Schweizerischen Evangelischen
Kirchenbundes

Welche Folgerungen hat der Schweizerische Evangelische Kirchenbund aus die-
sen Uberlegungen in den vergangenen Jahren gezogen? Ich will es an ein paar
Beispielen erlautern.

Die Schweizer Demokratie zeichnet sich dadurch aus, dass der Wille des Volkes
als unangefochtener Souveran so direkt wie moglich die Politik bestimmt. Diese
politische Kultur und das synodale Prinzip der reformierten Tradition haben sich
immer gegenseitig beeinflusst. Zwel politische Instrumente zeigen dies besonders:
Die Volksinitiative und die Vernehmlassung. Diese beiden Instrumente der direk-
ten Demokratie nutzt der SEK regelmdssig, um seine Stimme einzubringen.
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Die Volksinitiative ist wohl das bekannteste Element der Schweizer Demokra-
tie. Jeder Biirger und jede Biirgerin kann mit einer Initiative eine Verfassungs-
anderung vorschlagen, die mit der entsprechenden Unterstiitzung durch andere
Stimmberechtigte, nach juristischer Priifung und Entscheid der eidgendssischen
Parlamente dem Souveran vorgelegt wird. Darliber hinaus gibt es regelméassig wei-
tere Sachabstimmungen. Dort wo es um Grundfragen des Zusammenlebens und
ethische Aspekte geht, erarbeitet der Kirchenbund grundlegende Argumentarien
und Stellungnahmen und beteiligt sich auch in den Medien an der Meinungsbil-
dung. Themen offentlicher Verlautbarungen waren in letzter Zeit der Schutz des
arbeitsfreien Sonntags, die Sozialgesetzgebung, die Fliichtlings- und Migrationspo-
litik oder die bilateralen Vertrage mit der Europaischen Union (EU), insbesondere
die Personenfreizligigkeit.

Anhand der Volksinitiative ,Gegen den Bau von Minaretten®, die im letzten Jahr
zu internationaler Beachtung kam, ldsst sich die Beteiligung des SEK am Meinungs-
bildungsprozess gut nachvollziehen. Nach Einreichung der Initiative, welche in der
Bundesverfassung ein Verbot des Baus von neuen Minaretten festschreiben wollte,
war dem Rat SEK klar, dass dies ein vollig falsches Mittel ware um die Herausforde-
rungen einer multireligits werdenden Gesellschaft anzugehen. Er erarbeitete sehr
friihzeitig ein ausfihrliches Argumentarium, in dem er sich mit den Argumenten
der Befiirworter und der Gegner befasste. Seine begriindete ablehnende Haltung
brachte der Kirchenbund mit Publikationen in die mediale Offentlichkeit. Gleich-
zeitig erschien eine Stellungnahme des Schweizerischen Rates der Religionen, die
auch auf Arabisch veréffentlicht wurde. Wenn sorgfaltig erarbeitete inhaltliche Bei-
trage zur Meinungsbildung vorliegen stehen den Kirchen viele Wege offen, sich
Gehor zu verschaffen. Auch wenn aus Sicht der Kirchen am Schluss das Ergebnis
nicht das gewiinschte war, so ging doch von unserem Engagement ein deutlich
vernehmbares Zeichen aus: Die reformierten Kirchen in der Schweiz stellen sich
gegen die Ausgrenzung muslimischer Mitbiirger und ihre Diskriminierung und set-
zen sich fir ein friedliches Miteinander ein. Dieser Eindruck von unserem Enga-
gement ist — da bin ich mir jetzt, ein knappes Jahr nach der Abstimmung, sicher
— in der Offentlichkeit haften geblieben. Dies gilt nicht nur in der Schweiz, sondern
durchaus auch im Ausland. Die klare Haltung der Kirchen wurde bei den politisch
Verantwortlichen besonders im Nahen Osten deutlich wahrgenommen. Nicht jede
Stellungnahme der Kirche in der Offentlichkeit muss medial so wirksam sein, viele
wirken im Hintergrund. Das gilt etwa fiir das Verfahren der Vernehmlassung, wel-
ches in der Bundesverfassung verankert ist. Wichtige Gesetzes- oder Verordnungs-
vorlagen unterbreitet die Regierung den Kantonen, den politischen Parteien und
interessierten Kreisen, bevor die Vorlage ins Parlament geht. Auch der Schweizeri-
sche Evangelische Kirchenbund wird oft zur Stellungnahme eingeladen und seine
Vernehmlassungsantworten finden Beachtung. Voraussetzung dafiir ist, dass dem
Rat ein Stab von kompetenten Mitarbeitenden zur Verfiigung steht. Beispiele fiir
solche Stellungnahmen in letzter Zeit sind bioethische und 6kologische Themen,
die Gewaltpravention (im Sinne der Dekade gegen Gewalt des ORK), die Bildung
(vor allem die religi¢se Bildung in den Schulen), Migration und Asyl, aber auch das
Thema der Spitzenldhne in der Wirtschaft. Die Fragen um Beginn und Ende des
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Lebens hat sich in den letzten Jahren zugespitzt auf den Themenbereich Sterbe-
hilfe, Palliativpflege und Beihilfe zum Suizid. Schon 2007 erarbeitete der Rat SEK
ein Grundlagendokument mit dem Titel ,Das Sterben leben — Entscheidungen am
Lebensende aus evangelischer Perspektive®. Dies ermoglichte ihm von Anfang an,
sich massgeblich in die Vorarbeiten des Bundes fiir Regelungen in diesem Bereich
einzubringen.

Ahnliches gilt fiir eine Studie des SEK zu den jiingsten Finanz- und Wirtschafts-
krisen aus evangelischer Sicht, welche wir nachstens an einer 6ffentlichen Ver-
anstaltung und im Gesprachskreis Kirche und Wirtschaft zur Diskussion stellen
werden.

Der Schweizerische Evangelische Kirchenbund hat die Erfahrung gemacht, dass
die Stimme des Evangeliums, das Zur-Sprache-bringen der gottlichen Gerechtig-
keit, gehort wird. Er nimmt sich die Freiheit, dies — manchmal auch gegen politi-
schen Widerstand — zu tun.

Reformierte Kirche und politische Partizipation

In der 6. These der Barmer Theologischen Erklarung von 1934 heisst es: ,Der
Auftrag der Kirche, in welchem ihre Freiheit griindet, besteht darin, an Christi
Statt und also im Dienst seines eigenen Wortes und Werkes durch Predigt und
Sakrament die Botschaft von der freien Gnade Gottes auszurichten an alles Volk."!
Die befreiende Gnade Gottes gilt dem einzelnen Menschen. Es ist ein Kennzeichen
der reformierten Kirchen, dass sie sich als Gemeinschaft so befreiter Menschen
versteht. Diese Freiheit, nicht gefangen zu sein in einem dogmatischen System;
die Freiheit, eine reflektierende Kirche zu sein, die sich vor dem Hintergrund einer
lebendigen und aktuellen Auslegung des Evangeliums zu politischen Grundfragen
aussert und gehort wird, ist ihre grosse Chance und Verpflichtung.

Die heutige politische Kultur in der Schweiz ist das Ergebnis eines langen Pro-
zesses, der mit der ersten Bundesverfassung vor 150 Jahren seinen Anfang nahm.
Dieser Prozess ist in Ungarn noch jung. Als Teile der reformierten Kirchenfamilie in
der Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen und als Mitglieder der Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa sind sich die Reformierten in Ungarn und in der
Schweiz sehr nahe. Der Auftrag, am politischen Leben zu partizipieren — wenn
auch unter sehr verschiedenen Umstdnden und mit unterschiedlichen Moglich-
keiten — ist uns gemeinsam. Es ist darum von gegenseitigem Interesse, unsere
Erfahrungen regelméssig auszutauschen und vor allem auch thematisch intensiv
zusammen zu arbeiten. Mit den bilateralen Beziehungen und der GEKE existieren
Orte fiir diesen Austausch und fiir die gegenseitige Ermutigung. Ich freue mich,
wenn dieser Austausch mit der reformierten Kirche Ungarns und der Theologi-
schen Fakultat der Universitat Debrecen intensiviert und vertieft werden kann.

11 Die Barmer Theologische Erklarung, These 6 (abrufbar unter http://www.ref-credo.ch/texte/rb-15 [29.11.2010]).

101



Thomas Wipf Diszdoktorok el6addsai

Ich danke Ihnen sehr herzlich fiir die grosse Ehre der heutigen Auszeichnung.
Ich verstehe diese als Ermutigung fiir das Wirken des Schweizerischen Evangeli-
schen Kirchenbundes und der reformierten Schweizer Kirchen tiber unser Land hi-
naus und fir die Arbeit der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa, deren
geschaftsfithrender Prasident ich mit grosser Freude auch in Zukunft sein werde.
Mir liegt das wachsende Gemeinschaftsbewusstsein der reformatorischen Kirchen
sehr am Herzen, weil wir so das Profil des Protestantismus in der Okumene, in
Gesellschaft und Politik starken und scharfen kénnen.
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Reformatus egyhaz és politikai szerepvallalas:
Egy svajci néz6pont a szabadsag reformatori
uzenetére nézve*

ar kozel 500 éve foglalkoznak itt a DRHE-n emberek a reformatus teo-

légiaval. Orvendek, hogy elidhettem a ,magyar Genfbe”, s ha a bejarat

melletti bliszke bronztablakon Kalvin és Zwingli képeit latom, valdban

nem érzem magam tavol otthonomt6l. Nem mi vagyunk az els¢ svéajciak,
akik itt megszolalnak: pl. Karl Barth a 30-as évek kdzepén és a muilt szazad 40-es
éveiben szoros kapcsolatban volt a magyar reformatus egyhazzal, és itt, a Refor-
matus Kollégiumban nagyon is politikai el6adasokat tartott.

A Magyarorszag és Svajc kozotti kapesolatok egy hosszi egyhazi-teologiai- po-
litikai hagyomanyra tekintenek vissza: a szovijetkommunizmus elleni népfelkelés
leverése utan 1956-ban 12 000 magyar talalt Svdjcban menedéket és mai napig is
él a Svajci Magyar Protestans Gyiilekezetek Szovetsége. Az egyhazi kapcsolatok
azonban kozismerten még messzebbre nytlnak vissza. A magyar reformatusok
hitvallasi irata Zirichb6l szarmazik, Heinrich Bullinger ilyenforman napjainkban
is érezteti hatdsat e tajakon. 1564-es II. Helvét Hitvallasa széles korben elterjedt
Magyarorszagon, magyarul 28 alkalommal adtak ki. Osszehasonlitasul: csak 24
alkalommal jelent meg némettil és 7 alkalommal angolul.

Azonban az Eurépai Evangéliumi Egyhazak K6zosségének (tovabbiakban EEEK)
elnokeként nem csak a kiilonleges kétoldali kapcsolatokat szeretném felemlegetni
Magyarorszag és Svajc kozott, hanem az eurdpai tavlatra is szeretném iranyitani
a figyelmet. Tavaly alkalmam volt a 20 évvel ezel6tti soproni hatdrmegnyitas 20.
évfordul6jara szervezett osztrak—magyar tinnepségen részt venni. Ez a hatar menti
talalkozo ismét emlékezetbe idézte, hogy 1989-ben az emberek szabadsagvagya és
tarsadalmi Gigyekben valo részvételének igénye miként tort maganak feltartoztat-
hatatlanul utat. Ma, 20 évvel késébb — persze mas el6feltételekkel, de egy komplex
eurépai egyesiilési folyamat kdzepén vagyunk. A 2006-os budapesti nagygytilésen
vilagosan megfogalmaztuk céljainkat: az EEEK-n beliili 6kumenémodell szellemé-
ben, mint az EEEK a protestantizmusnak egy eurépai hangjat szeretnénk meg-
szOlaltatni az ,egység a megbékélt kiilonbozdségben” vezérmottonk szellemében.
Egyhazkozosségiink alapvetd teoldgiai konszenzusa, melyet a megbékélt kilon-
boz6ség egysége jellemez, a protestans hang egészére nézve is jelentéséggel bir.

* El6adds a Debreceni Reformétus Hittudoményi Egyetemen, 2010. november 4-én.
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A harmadik Okumenikus Eurépai Nagygytilésen, 3 évvel ezel6tt a romaniai Nagy-
szebenben az Europai Bizottsag elndke, José Manuel Barroso beszédét a ,Megbé-
kélt soksziniiség az egyesilt Eur6paban” cim alatt tartotta meg. Ebben kifejtette,
hogy Europa szamit az egyhazak hozzdjarulasara. Amennyiben az egyhazak a
maguk a kiilonbozdségeiben is az egységet keresik, elérik azt, amit az EU jelszava
»a sokszinliségben egyestilve” jelent. Szamomra, éppen svdjciként az eurdpai evan-
géliumi egyhazak 6sszenévése mindig egy fontos dolog volt.

Az EEEK altal a tagegyhazak olyan eszkozt hivtak életre, amely altal az evan-
géliumi meggondolasokat és allaspontokat a politikai véleményformalé folyama-
tokban képviselni lehet. Az etikai munkacsoport lehet6vé teszi az EEEK szamara,
hogy professzionalisan és korszer{ien nyilatkozzon meg a tarsadalom és a politika
aktualis kérdéseirdl, s ezen evangéliumi hozzajarulast az 6kumenikus és eurdpai
politikai szervezetekben képviselje. A munkacsoport ebben az értelemben nyi-
latkozott az emberi méltosag érinthetetlenségérél és az emberi jogokrdl, melyek
az egyhazak kozos lgyei, de ugyanigy a haborik jogossagaval és az alapélel-
miszerekkel kapcsolatos pénziigyi spekulaciokrol is. A munkacsoport jelenleg az
evangéliumi egyhazak halalba segitéssel kapcsolatos allaspontjat megfogalmazé
dokumentumon dolgozik az EEEK tanacsa kérésére. Tavaly az etikai munkacso-
port itt, Debrecenben tilésezett az allam és az egyhaz viszonyanak kérdésérdl. Dr.
Fazakas Sandor rektor ez alkalommal arra emlékeztetett: ,20 évvel a vasfliiggdony
leomléasa utan a kelet- és kdzép-eurdpai egyhdzak még mindig annak a folyamat-
nak a kézepén tartanak, hogy az allamhoz és tarsadalomhoz val6 viszonyukat tjra
fogalmazzak.” Az EEEK szandéka, hogy ket ebben segitse.

Egy masik fontos eszk6z az EEEK regiondlis munkacsoportjai. A Délkelet- Eur6-
pa Munkacsoportban Magyarorszag evangéliumi egyhézai is komolyan részt vesz-
nek. Most késziilt el egy a Tanacsnak benytjtott, és a 2012-es firenzei nagygyfilés
szamara el6készitett istentisztelettel foglalkoz6 tanulmany, amely az istentisztelet
kiilénb6z6 formaival foglalkozik a sokrét{ tarsadalmi valtozasok és kihivasok tik-
rében.

Az evangéliumi egyhazak hozzajarulasa azonban még alapvet6bben is leirhato:
a szabadsag reformatori tizenete nélkiil egy egyesiilt Europa el sem lenne kép-
zelhet6. Az evangéliumi egyhdzak semper reformanda elve felmutatja, hogy az
egyesiilési folyamatokat valtozasok kisérik. Ez a reformra val6 nyitottsag, s Gnma-
gunknak a szabadsag egyhazaként val6 értelmezése, az individualitas és a részvé-
tel elve, valamint a vilagot igenl6 felel6sségvallalas hozzajarulnak ahhoz, hogy az
eurdpai népek kozotti egyetértés el6rehaladjon.

Az evangéliumi szabadsag és a felel6sség felvallalasa azok a kulcsszavak, me-
lyek koéré harom rovid elmélkedésem felépiil, melyet a cimben megfogalmazott
kérdéssel kapcsolatban irtam le. Zwingli isteni és emberi igazsagossag cimd ira-
sabdl kiindulva a reforméatus egyhézak nyilvanossag el6tt felvallalt felel6sségének
természetes jellegérdl lesz sz6 a Svajci Evangéliumi Egyhazszovetség munkéajaval
illusztralva azt.
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Isteni és emberi igazsagossag (Huldrych Zwingli 1523)

Jsteni és emberi igazsagossag® cim{ ifrasaban!, melyet magam a reformatus
szocialetika egyik alapforrasanak tartok, Zwingli kiilonbséget tesz a kétféle, isteni
és emberi igazsagossag kozott. Az isteni igazsagossag az ember belsjére iranyul,
koézéppontjaban az all, hogy miként kell Istent és a felebaratot szeretni. ehhez
az isteni igazsagossaghoz kozeledni egy nagy feladat, s amint Zwingli leirja, egy
allandé harc.? Van azonban egy Ut, ezt a nehéz vallalkozast mederbe terelni és ez
a hit. Mert, irja 6: Senki [...] nem igazsagos, hanem egyediil az Isten, s az, akit a
kegyelem altal, melynek zéloga Jézus Krisztus, 6 maga megigazit a hit altal.”

Az isteni igazsagossaggal szemben all az emberi igazsagossag. Ez a kiilsé em-
berre vonatkozik. Az igazsagossag egy olyan emberi mércék alapjan felallitott
katalégus, melynek szabalyai ,megel6zik a legdurvabb igazsagtalansagot™* Ezen
szabalyok betartdsa még nem jelenti az isteni igazsagossagnak valé megfelelést.
Lehetévé teszik azonban a békés, és emberi mérce szerint igazsdgos emberi
egyuttélést.

Zwinglit e két igazsagfogalommal kapcsolatban az foglalkoztatja, hogy miként
lehet az isteni igazsagossagra valo torekvést €s a kiilsé és egy felsébbség altal
meghatarozott emberi igazsagossagot 6sszhangba hozni. Itt latszik meg az 6ssze-
fliggés, amelyben Zwingli irasat megfogalmazta: el kivanta kerilni annak a latsza-
tat, hogy az emberi térvényes rend ellen lazad, amint azt radikalis zirichi kévet6i
szorgalmaztdk volt.> Nem két, egymdastol elvéalasztott igazsdgosséagi kategoriarol
van sz6. Sokkal inkdbb az isteni igazsdgossag megnyilvanul az emberi tevékeny-
ségekben és az igazsagossagra torekvésben®, amint Bonhoeffer fogalmazta volt:
Az utolsok beleavatkoznak az utolso el6tti dolgokba. Az egyhaz és a nyilvanossag
témajara nézve ma ez azt jelenti: a reformatus egyhazak azért lépnek fel nyilva-
nosan, hogy az evangéliumnak hangot adjanak. A lathaté egyhazat éppenséggel
az emberi igazsagossagban kell gyokereztetni, s nem valahol az Isten és az ember
kozott, viszont feladata az isteni igazsagossagrol bizonysagot tennie.

Zwingli azt irja, hogy bizonyos szocidlis szolgalatok, pl. a szegényekrdl vald gon-
doskodas, s a kevésbé el6nyos helyzetben levék mellett valo kidllas az emberi
igazsagossag fel6l nézve nem lennének kotelez6ek, de az isteni igazsagossag
szemszOgébll éppen ezek a kotelezGek™ ... a hivonek nem elégséges csak az

1 Huldrych Zwingli: Gottliche und menschliche Gerechtigkeit (1523), in: ud.: Schriften I, Ziirich, Theologischer
Verlag Ziirich, 1995, 161-182; 209-213.

2 Zwingli: id. m{ 166

3 Uo. 172.

4 Uo.

5 Uo. 175.

6 V.6. Mt 5, 17-19. , Ne gondoljatok, hogy azért jottem, hogy érvénytelenné tegyem a torvényt vagy a profétak
tanitasat. Nem azért jottem, hogy érvénytelenné tegyem, hanem hogy betdltsem azokat. Mert bizony mondom
néktek, hogy amig az ég és a fold el nem miilik, egy iota vagy egy vesszé sem vész el a torvényb6l, mig minden
be nem teljesedik. Tehdt ha valaki a legkisebb parancsolatok koziil akdr csak egyet is eltordl, és gy tanitja az
embereket, az a legkisebb lesz a mennyek orszdgdban; ha pedig valaki ezeket megtartja €s tanitja, nagy lesz az
a mennyek orszdgdban.”

7 Uo. 186.
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emberi igazsagossagot betartani, melynek tokéletlenségeit belatja, hanem mind
jobban és jobban hajtja 6t az isteni igazsagossag keresése.”® A felsGbbség — ma
azt mondanank, az allam — Zwingli szerint a nyilvanos rend alakitasaban arra
kell, torekedjen, ami az isteni igazsagossag mércéje szerint j6. Mert a lelkiisme-
reti kérdésekben és az Isten Igéjének hirdetésében a fels6bbség a maga emberi
igazsagossagabdl kiindulva nem tud elégségeset hozzaadni™ Ezekbdl a kijelen-
tésekbdl vilagossa valik, hogy az ember foldi korlatai dacara arra hivatott, hogy
az isteni igazsadgossagnak tetteivel kifejezést adjon. Jollehet mara az allamelmélet
etikai alapvetése kiilobnb6z6 humanista és jogi elemekkel béviilt, az egyhazi hang
nyilvanos ereje mégis megmutatkozik: képes az evangélium etikai horizontjan egy
masik igazsagossagra ramutatni.

A reformétus egyhaz 6nértelmezése a nyilvanossagban

Ez a reformatori feladat befolyasolja a reformatus egyhazak nyilvanos miikodésé-
nek onértelmezését.

Eszerint minden keresztyén feladata Jézus Krisztus koveteként és tantdjaként
élni. Az egyhazvezetés — ez minden reformatus szamara vilagos — nem autoritativ
tanitéi hivatal, amely feliilr6l meghatarozhatja, mit kell hinni és hogyan kell az
életet alakitani. Minden egyhdzi véleményt meg kell el6znilik a zsinati szervezeti
parbeszédeknek. A mai nyilvadnossagban, melyben a révid, markans allasfoglala-
sok konnyebben megtalaljak atjukat a médiaba, mint a hosszi vitdk, ez az 6nmeg-
hatarozas egy kihivast jelent. Ez a kihivas a mi egyhazvoltunk velejardja.

Az egyhazak nyilvanos feladatvallalasanak alapja az evangélium. Ez nem jelenti
az egyhazi latdsmod besz(ikiilését a bibliai téméakra, hanem sokkal inkabb a sza-
badsagot, az élet minden teriiletén hangot adni az evangéliumnak. Ez az alap nem
jelenti a régi struktirakba valo belekeményedést: a reformatus egyhaz a valtozas
felé nyitott. Az értékek és a hozzaallas valtozo, s az egyhaz ezekre a valtozasokra
figyel, amikor az aktuéalis témakkal kapcsolatosan megszolal. A kihivas abban van,
a megvaltozott elvardsokat az evangélium kézponti tizenetével 6sszhangba hozni,
s a megvaltozott életvalésagra alkalmazni azokat.

K6zben figyelni kell arra, hogy az egyhaz intézményként sem az etikai monop6-
lium birtokosa, egy plurdlis és szekularis vildgban a hangok és vélemények sokszi-
niisége van jelen, melyek etikai és moralis igénnyel lépnek fel. Ez azonban nem azt
jelenti, hogy az egyhaz hangja nem hallatszik. A kordbban mar emlitett etikai mun-
kacsoport ilésén itt, Debrecenben, pl. Heinrich Bedford-Strohm azokra a siirget6
tarsadalmi kérdésekre hivta fel a figyelmet, melyekre az emberek az egyhazaknal
keresnek véalaszt. ,Amikor a jelenlegi gazdasagi vilagvalsagban az igazsagossagrol
van sz0, a biotechnologia kihivasairdl, vagy a béke megteremtésérdl a vilag sok
konfliktushelyzetében, az emberek az egyhazaktdl dtmutatast varnak.” Pontosan

8 Uo. 186
9 Uo. 193, v.0. 158. is.
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ezt tapasztaltuk meg mi is a Svajci Evangéliumi Egyhazak Szévetségében (SEK).
A tarsadalmi nyilvanossag igénye (nem feltétleniil az egyhazi nyilvanossagé) arra
nézve, hogy a siirget6 politikai és tarsadalmi kérdésekben a reformatus hangot
hallva érzékelhet6en megemelkedett. Pontosan a szekularis allam az, amely ra
van utalva olyan intézményekre, mint az egyhazak és azok tagjai, akik hitbeli meg-
gy6z6désiikbdl kifolydlag a tarsadalmi és politikai vitdkban részt vesznek és igy
evangéliumi értelemben felel6sséget vallalnak a vilagért.

Példak a SEK munk&jabol

Milyen kovetkeztetéseket vont le a SEK az elmuilt évek ezen jelenségeib6l? Né-
hany példaval szeretném ezt megvilagitani.

A svéjci demokraciat jellemzi, hogy a népakarat, mint megdonthetetlen szuve-
rén, a politikat a lehet6 legkdzvetlenebb moédon befolyasolja. Ez a politikai kultira
és a reforméatus hagyomany zsinati elve egymast kolcsondsen befolyasoltak. Kilo-
nosen két politikai intézmény mutatja ezt: a népi kezdeményezés és a vélemények
bekérése (Vernehmlassung). A direkt demokracia e két eszk6zét haszndlja a SEK
rendszeresen, hogy hangjat hallassa.

A népi kezdeményezés a svajci demokracia legismertebb eleme. Minden pol-
garnak jogaban all népi kezdeményezéssel alkotméanymodositast javasolni, mely
mas valasztopolgarok megfelel6 timogatasa esetén, jogi ellendrzés és a szovetségi
parlament hatarozata utan a szuverén elé kertil hatarozathozatalra. Ezen felil rend-
szeresen vannak bizonyos targyban népszavazasok. Abban az esetben, amikor
az egylittélés alapkérdéseirdl és etikai vonzatairdl van sz6, az egyhazszovetség
alapvetd érvelési rendeket és allasfoglalasokat dolgoz ki és a médidban is részt
vesz a véleményképzésben. Nyilvanos megszolalas alkalmai voltak az utébbi id6-
ben: a vasarnapi munkasziinet védelme, a szocialis torvénykezés, a menekilt- és
migracios politika, vagy az EU-val val6 kétoldali megallapodasok, kiilondsen is a
személyek szabad mozgasara vonatkozé megéllapodas.

A ,minaretek épitése elleni” népi kezdeményezéssel kapcsolatosan, mely az el-
mult évben nemzetkdzi visszhangot valtott ki, jol megfigyelhetd a SEK részvétele
a véleményalkotési folyamatban. A kezdeményezés alkotmanybir6saghoz vald
beterjesztése utan a SEK vezet6sége szamara azonnal nyilvanvald volt, hogy a
minaretek épitésének a szovetségi alkotmanyban val6 megtiltasa egy teljesen ha-
mis eszk6z lenne egy multivallasossa valod tarsadalom probléméajanak kezelésé-
re. Nagyon korén egy olyan érvkatalogust dolgoztunk ki, amely az ellenzék és
a tamogatok érveit is felsorakoztatta. Megalapozott, a kezdeményezést elutasitd
magatartasat az egyhdz a médian keresztil nyilvanossagra is hozta. Egyidejiileg
megjelent a Svajci Vallasok Tanacsanak nyilatkozata is, melyet arabul is kdzoltek.
Amennyiben a véleményformalast szolgalo, alaposan el6készitett tartalmakrol van
sz6, az egyhazaknak sok modja van hangjukat hallatni. Ha az egyhézak szem-
pontjabdl a végeredmény kordntsem a kivanatos volt, de elkotelezett kiallasuk
egy hatarozott jelzés volt: a svajci reformatus egyhazak a muzulman polgartarsak
kikozositése és diszkriminalasa ellen foglalnak allast, és a békés egyiittélés mellett
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teszik le voksukat. Kiallasunk eme hatasa — s most alig egy évvel a népszavazas
utan ebben biztos vagyok — mélyen beleivodott a nyilvanos tudatba, s nem csupan
Svéjcban, de kiilféldon is. Az egyhazak vilagos allasfoglalasat a politikai dontésho-
zOk kiilonosképpen a Kozel-Keleten hatarozottan értékelték.

Az egyhdz nem minden allasfoglalasanak kell, medialisan ilyen hatasosnak len-
ni, sok allasfoglalas a hattérben hat. Ez a véleménybekérés folyamatara kiilbndsen
is igaz, mely a szovetségi alkotmanyban rogzitett. Eszerint a fontos torvény- és
szabalyzatvaltoztatasok el6tt a kormany a kantonoknak, a politikai partoknak és
az érdekelt koroknek megkiildi szovegszer( javaslatait, még miel6tt a tervezet a
parlament elé keril. A SEK-et is gyakran felkérik véleménynyilvanitasra, s valaszai-
ra odafigyelnek. El6feltétele ennek, hogy a tanacsnak kompetens munkatarsakbol
allo stab alljon rendelkezésére. Példaul ilyen allasfoglalas tortént a kdzelmultban
bioetikai és 6kologiai téméakban, az er6szak megel6zése kérdésében (az Egyha-
zak Okumenikus Tanacsa javaslatara), a képzés tekintetében (killondsen is a val-
lasos képzésre nézve), a migracié és a menedékjog kérdésében, de a gazdasagi
csticsbérek tekintetében is. Az élet kezdetével és végével kapcsolatos kérdések, az
utols6 években a halalba segités, a palliativ gondozas és az 6ngyilkossaghoz vald
hozzéasegités kérdésében csticsosodtak ki. Mar 2007-ben a SEK kidolgozott egy
alapdokumentumot, melynek cime ,A haldlt megélni — Dontések az élet végén
az evangéliumi perspektivabol”. Ez lehet6vé tette, hogy mar a kezdetekt6l meg-
hatarozé modon részt vegyiink az allam torekvéseiben ezeknek a kérdéseknek a
szabalyozéasa tekintetében.

Hasonl6 a helyzet a SEK tanulményéaval, mely a legtjabb gazdasagi és pénziigyi
valsaggal foglalkozik s a valsadgot evangéliumi szempontbdl szemléli. Ezt a tanul-
manyt a kovetkez6kben egy nyilvanos rendezvényen és a gazdasag és egyhaz
munkacsoportban is vitara bocsatjuk.

A SEK azt tapasztalta, hogy az evangélium hangjanak hallatésa, az isteni igazsa-
gossagnak val6 hangot adas meghallatik. Veszi maganak a faradsagot, ezt — néha
politikai ellendllas ellenében is hangoztatni.

A reformétus egyhdaz és a politikai részvétel

Az 1934-es Barmeni Hitvall6 Nyilatkozat 6. tételében ezt olvassuk:

Az egyhaznak az a feladata, és szabadsaga is ebben gyokerezik, hogy Krisztus
helyett, az 6 tetteinek és beszédének szolgalataban allva hirdesse minden népnek
a prédikacio és a szentségek altal az Isten szabad kegyelmérdl szolo lizenetet.”

Istennek ez a megszabadité kegyelme az egyes emberekre vonatkozik. A refor-
matus egyhazak jellegzetessége, hogy dnmagukat ilyen megvaltott emberek ko-
z6sségeként értelmezik. Ez a szabadsag azt jelenti, nem foglyai lenni egy dogma-
tikai rendszernek, egy reflektald egyhaz lenni, mely az evangélium él6 és aktudlis
hirdetésének alapjan politikai alapkérdésekrél nyilatkozik és meghallgatasra talal,
ez nagy lehet6sége és kotelezettsége is egyben.

10 Die Barmer Theologische Erklérung, These 6 (http://www.ref-credo.ch/texte/rb-15 [2010.11.29.]).
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Diszdoktorok eléaddsai Egy svdjci néezépont a szabadsdag reformadtori iizenetére nézve

A mai svéjci politikai kulttra egy hosszu folyamat eredménye, mely a 150 évvel
ezel6tti els6 szovetségi alkotmannyal kezd6dott el. Ez a folyamat Magyarorszagon
még fiatal. A reformatus egyhazak vilagkozossége csaladjanak tagjaiként és az
EEEK tagjaiként a magyar és svajci reformatusok egyméashoz nagyon kozel van-
nak. A feladat, a politikai életben részt venni, k6zos, ha kiilonb6z6 koériilmények
és lehetségek kozott is tessziik ezt. Eppen ezért kozos érdekiink tapasztalata-
ink rendszeres kicserélése, s az intenziv tematikus 6sszedolgozas is. A kétoldala
kapcsolatokkal és az EEEK-ka 1éteznek a kolcsonos taldlkozas és batoritas helyei.
Orémmel veszem, ha ez a kapcsolat a Magyarorszagi Reformatus Egyhazzal és a
DRHE-vel intenzivebbé és elmélyiiltebbé tehetd.

SzivbSl koszonom Onoknek a mai kitiintetés nagy tisztességét. Ugy veszem,
hogy ez a SEK és reformatus svajci egyhdzak munkajanak a batoritasa is, mely
kihat az orszagukon tilra is, de egyben az EEEK munk&janak megerSsitése is,
melynek igyvezet6 elnoki tisztét a tovabbiakban is nagy érommel ellatom. Fon-
tosnak tartom a reformatus egyhazak kozosségtudatanak er6sodését, mert ezzel
a protestantizmus profiljat erdsitjiik meg az 6kumenéban, a tarsadalomban és a
politikaban is.

(ford. Ferencz Arpad)
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WaLter WOLF
Sind geschichtliche Ereignisse ein Zeichen
gottlicher Offenbarung?

Arthur Rich und Ervin Valyi Nagy iber geschichtstheologische
Deutungsmuster’

Sehr geehrter Herr Rektor, meine Damen und Herren,
liebe Schwestern und Briider

it Schreiben vom 18. Mai 2010 haben Sie, Herr Professor Fazakas, mich

eingeladen, an der Reformierten Theologischen Universitat Debrecen ei-

nen ,Erinnerungsvortrag” zu halten im Rahmen des Symposiums ,,20 Jah-

re nach der Wende®. Diesem ehrenvollen Auftrag einer traditionsreichen
protestantischen Akademie komme ich gerne nach — mit Betonung auf ,Erinne-
rung” an eine Kirche in kommunistischer Zeit.

In Ihrer Einladung, Herr Rektor,? wird meine ,«kritische Solidaritat fiir die pro-
testantischen Kirchen in Ungarn und in Siebenbtirgen* erwéhnt, die ich seit 1971
als Redaktor des Schweizerischen Evangelischen Pressedienstes getibt habe. Auch
wird auf meine kiirzlich erschienene Monographie tiber den reformierten Theo-
logen und Ethiker Arthur Rich (1910-1992) verwiesen.? In den folgenden Ausfiih-
rungen konzentriere ich mich auf diese beiden Themen. Ich versuche, Beziige
zwischen zwei reformierten Theologen in Ungarn und der Schweiz herzustellen.

Ich beginne bei Arthur Rich: Mit dem Werk dieses Dogmatikers und Ethikers
habe ich mich frith schon beschéftigt, namlich seitdem ich ihm von 1948 bis 1951
als inspirierendem Lehrer im Schaffhauser Gymnasium begegnet bin. Dass ich
mich spater dafiir entschied, eine Monographie tiber ihn zu schreiben, daran ist
— ohne es zu ahnen — Thomas Wipf, Ratsprasident des Schweizerischen Evange-
lischen Kirchenbunds, ,mitschuldig®. Er hat mich indirekt zu dieser Tat ermuntert
durch ein Gesprach, das er vor flinf Jahren mit einer Ziircher Tageszeitung fihrte.
Wipf sprach tiber den christlichen Glauben als Quelle ethischen Handelns und
fligte bei, auf diesem Feld sei er ,ein Schiiler des grossen Sozialethikers Arthur
Rich“* Ahnliches wiederholte sich kurz darnach, als Silvia Pfeiffer, Vizeprasidentin
desselben Kirchenbunds und Prasidentin unserer Schaffhauser Kirche, 6ffentlich

1 Referat an der Reformierten Theologischen Universitat Debrecen, 4. Nov. 2010.

2 Sinpor Fazakas: Debrecen, an Walter Wolf, Schaffhausen, 18.5.2010.

3 Wour: Fiir eine sozial verantwortbare Marktwirtschaft, fortan zitiert als: Worr, Rich.
4 Tages-Anzeiger, 24. 1.2005, 7.
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Walter Wolf Diszdoktorok el6addsai

erklarte, ihr seien als sozialdemokratische Parlamentarierin manche Erfahrungen
zugute gekommen, die sie als frithere ,Assistentin beim Sozialethiker Arthur Rich*
hatte sammeln kénnen.®

Bereits im Jahre 1947 nahm Arthur Rich zur Frage, welche Haltung der Christ
zum Sowjetkommunismus einnehmen solle, eine Standortbestimmung vor. In der
Religits-sozialen Vereinigung der Schweiz, welcher Rich als fithrendes Mitglied an-
gehorte, waren heftige Fliigelkdmpfe tiber diese Frage ausgebrochen. Ein extrem
linker Fliigel deutete den ,sozialistischen Verwirklichungsversuch® in Russland als
~LAufbruch zum Reich Gottes hin“. Aus geschichtstheologischer beziehungsweise
geschichtsphilosophischer Sicht® wurde hier der revolutiondre Wandel in der So-
wjetunion zu einem Glaubensartikel gemacht. Dem widersprach Rich. Er zog eine
Parallele zum Irrtum eines bekannten deutschen religits-sozialen Theologen,” der
wahrend Hitlers Herrschaft gemeint hatte, im Nationalsozialismus den “Tritt Gottes
in der Geschichte“ zu erkennen. Wiinsch hatte, wie 14 Jahre spater der linke Fliigel
der Religiés-Sozialen in der Schweiz, ein Ereignis der profanen Weltgeschichte als
Gottes Heilsgeschehen gedeutet. Rich hingegen war es klar, dass der Glaube an
das Reich Gottes nicht mit einer solchen Geschichtstheologie, die sich tiberdies in
den Dienst einer politischen Ideologie stellte, gleichgesetzt werden konne. ,Der le-
bendige Gott, der in Kreuz und Auferstehung und nicht in Gewaltdiktaturen durch
die Geschichte schreitet, [...] 1asst sich auf keinen Fall versohnen mit einer religios
verbramten Geschichtsmetaphysik.*® Die Kontroverse, an der sich neben Rich auch
andere Theologen beteiligten, fithrte schliesslich zur Spaltung der Religi¢s-sozialen
Vereinigung in der Schweiz.

Und nun zum andern Schwerpunkt: Ungarn wahrend der Zeit des Kommunis-
mus: Auf Ungarn hat mich 1972 der Theologiestudent Andreas Hess aufmerksam
gemacht, als er mich zusammen mit einem Kommilitonen in der Redaktion des
Evangelischen Pressedienstes aufsuchte. Hess berichtete tiber das Leben der Re-
formierten Kirche in Ungarn, so, wie er es im Rahmen des von ihm geleiteten the-
ologischen Biicherdienstes der Universitat Basel kennen gelernt hatte. Auf Ungarn
war ich allerdings schon wahrend des Aufstands von 1956 aufmerksam geworden.
In einem Zeitungsartikel hatte ich damals die Untatigkeit der Westméchte gegenti-
ber den ungarischen Freiheitskampfern beklagt.® Und im Mai 1972, wenige Wochen
nachdem mir Andreas Hess {iber das kirchliche Leben in Ungarn berichtet hatte,
lernte ich an einer Konfessionskundlichen Tagung in Balatonfiired Geza Tisler,
Pfarrer in Copak, kennen. Mit ihm und seiner Familie fiihlen sich meine Frau und
ich all die Jahre hindurch persénlich verbunden. Auf diese erste Bekanntschaft
folgten bald weitere Begegnungen in Ungarn und in Siebenbtirgen.

5 Schaffhauser Nachrichten, 20.2.2006, ,Wer Neues machen will, muss Altes abgeben® (Silvia Pfeiffer).

6 Ich verwende ,,Geschichtstheologie®, ,,Geschichtsphilosophie®, ,, Geschichtsmetaphysik* als synonyme Begriffe.

7 Es handelt sich um Georg Wiinsch, Verfasser einer , Evangelischen Wirtschaftsethik* (1927), der nach Hitlers
Machtergreifung im Jahre 1933 meinte, im Nationalsozialismus ein Mosaik der Reich-Gottes-Geschichte zu
erkennen; vgl. Watther: Theologie und Gesellschaft, 63. 66f.

8 Vgl. WoLr: Rich, 40—42.

9 Evangelische Woche, 21.12.1956, ,Weinet iiber euch und eure Kinder!*
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Theologie der dienenden oder der zudienenden Kirche?

Ich versuche, anhand eines einzelnen Punktes einen Bezug zwischen Ungarn und
der Schweiz herzustellen. Es geht um die Frage, wie sich der Christ zum Siegeszug
des Kommunismus in Osteuropa einstellen solle. Die Parallelen sind frappant: Ein
ahnliches Argumentationsmuster, wie dies 1947 beim linken Fliigel des schweizeri-
schen Religidsen Sozialismus in Erscheinung trat, lasst sich in Ungarn vor und nach
dem Aufstand von 1956 bei der reformierten Kirchenleitung feststellen. Auch sie hul-
digte — in schwieriger Zeit! — einer konformistischen Geschichtstheologie. Nach 1956
geschah dies im Rahmen einer von der Kirchenfithrung entwickelten Theologie der
~dienenden Kirche*" (oder besser gesagt: der ,zudienenden Kirche®). Ihre geschichts-
theologische Pramisse: ,Gott lasst sich geschichtlich identifizieren.“ Mit Gott, der in
Vergangenheit und Gegenwart Neues bewirkt, war die fortschreitende Geschichte in
ihrer dialektischen Gesetzmassigkeit gemeint. Das entsprach in etwa dem marxis-
tischen Geschichtsbegriff. So wenig-stens umschrieb in Ungarn ein opponierender
reformierter Theologe! das geschichtstheologische Deutungsmuster der Kirchenlei-
tung. Kritisch fasste er dieses Deutungsmuster in dem Satz zusammen: ,Gottes Heils-
entscheidung gilt fraglos als identisch mit dem geschichtlichen Sosein — im Klartext:
mit der gegenwartigen Phase des Aufbaus des Sozialismus.“ Von dieser fragwiirdigen
These liess sich in den 1980er Jahren ein reformierter Bischof leiten, als er den Weg
der ungarischen Kirche so umriss: ,Heute geht sie, der inneren Gesetzmassigkeit des
Evangeliums gehorchend, aus der biirgerlichen und kapitalistischen Gesellschaft in
die sozialistische tiber.® Hier ist das Evangelium aufgesogen in Weltlichkeit.”

Wie Arthur Rich in der Schweiz, so haben in Ungarn reformierte Theologen und
Laien dieser Geschichtsmetaphysik widersprochen. Stellvertretend fiir die coura-
gierten Frauen und Manner nenne ich hier nur eine" Person: den vorhin erwahn-
ten oppositionellen Theologen Ervin Valyi Nagy (1924-1993), Gemeindepfarrer,
Forschungsprofessor und schliesslich Professor fiir Systematische Theologie an
der Reformierten Theologischen Akademie in Budapest. Ich stiitze mich dabei auf
eine Sammlung von Aufsatzen, welche die Tochter, Agnes Valyi Nagy, unter dem
Titel ,Geschichtserfahrung und die Suche nach Gott“® herausgegeben hat. Nach

10 Ich beschrénke mich auf einen Aspekt der ,,dienenden Kirche: ihr geschichtstheologisches Deutungsmuster.

11 VAwyi-Nacy: Gott oder Geschichte? (1955) 25f.; — Was der Verfasser 1955 iiber die Kirchenleitung schrieb, gilt
auch fiir die Zeit nach 1956; denn dhnliche Aussagen gab es in den Jahren 1963—1993; vgl. VALyi-Nacy: Geschichts-
erfahrung, 15. (1993), 37. (1963), 84. (1969), 120. (1990), 141. (1989).

12 Kocsis: Theologisches Denken in unserer Kirche, zitiert nach: BaLoc—Sauter: Mitarbeiter des Zeitgeistes?, 187.
— Vgl. auch die von Istvan Bogdrdi-Szabd zitierte und kommentierte ungarisch-reformierte Gottesdienstord-
nung von 1985. Diese stelle die Teilnahme am Aufbau des Sozialismus in einen kausalen Zusammenhang mit der
Herrlichkeit des Reiches Gottes; Bocirni-Szao: Ja und Nein zur Geschichte, 191.

13 Vgl. VALy-Nacy: Geschichtserfahrung, 76.

14 Immerhin sei auch an Istvén Torok (1904—1996) erinnert, den (zwangs-)pensionierten Professor fiir Ethik und
Dogmatik an der Reformierten Theologischen Akademie in Debrecen. ,,T6rok gehorte zu den wenigen, die eine
theologische Auseinandersetzung mit den grundsétzlichen Problemen einer Kirche im Sozialismus und einer
sozialismusfreundlichen Theologie gesucht haben." BaLoc—Sauter: Mitarbeiter des Zeitgeistes?, 201.

15 Vgl. Anm. 11. — Im Gegensatz zu Arthur Rich, den ich personlich gekannt habe, ist mir Ervin Valyi Nagy nur von
seinen Aufsatzen her bekannt. Allerdings hat mich in den 1970er Jahren der Schweizer Okumeniker Lukas Vischer
auf die Bedeutung von Vélyi Nagy aufmerksam gemacht.
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Auffassung ihres Vaters wurde in der offiziellen Kirche ,eine hochst fragwiirdige
menschlich-historische Entscheidung [...] als Gottes unbedingte Entscheidung
verkiindet“* Dem widersprach Valyi Nagy. Es sei ,keine Geschichte mit dem Wil-
len Gottes gleichzusetzen“" ,Der Logos [Gottes] wohnt in Christus und nicht im
Prozess der Geschichte.®® Auch sei es unverstandlich, wie man es zwanzig Jahre
~nach der Irrlehre und dem Irrweg” der nationalsozialistischen Deutschen Christen
erneut wagen konne, die Geschichte theologisch zu deuten.” Die Sendung der
Kirche Christi bestehe nicht darin, von so genannten historischen Notwendigkeiten
zu reden® Im Gegenteil: Zum paulinischen Verstandnis des Staates gehore die
Erkenntnis seiner Vorlaufigkeit.?' Das relativiere den Gang der Geschichte. Fazit:
Man hiite sich vor einer ,affirmativen Theologie), welche die gesellschaftlichen
Krafteverhaltnisse [...] zu legitimieren verspricht“? Anders gesagt: Man hiite sich
vor einer Theologie der ,dienenden Kirche®, welche den kommunistischen Kréafte-
verhaltnissen zudient und den Unterschied zwischen ,église servante und ,église
servile verwischt.

Geschichte als Offenbarungsquelle?

Hier spitzt sich die Problematik auf die Frage zu, die ich als Titel (iber mein Referat
gesetzt habe: ,Sind geschichtliche Ereignisse ein Zeichen gottlicher Offenbarung?“
Die Antwort heisst bei Arthur Rich und Ervin Valyi Nagy tibereinstimmend: ,Nein!“
Valyi Nagy begriindete sein Nein unter anderem mit dem Hinweis auf die erste
These der Barmer theologischen Erklarung von 1934.% Dieser Bekenntnistext aus
dem deutschen Kirchenkampf hatte Gegenposition zu den Deutschen Christen
bezogen, die mit ihrer Geschichtstheologie und ihrem politischen Opportunismus
der Staatsmacht Hitlers zudienten. Das Barmer Bekenntnis halt fest: ,Jesus Chris-
tus, wie er uns in der Heiligen Schrift bezeugt wird, ist das eine Wort Gottes. [...]
Wir verwerfen die falsche Lehre, als konne und miisse die Kirche als Quelle ihrer
Verkiindigung ausser und neben diesem einen Wort Gottes auch noch andere [ich
fiige bei: geschichtliche] Ereignisse und Machte, Gestalten und Wahrheiten als Got-
tes Offenbarung anerkennen.** Diese theologische Aussage ist auch heute — ,20
Jahre nach der Wende“ (wie der Titel dieses Symposiums lautet) — fiir Menschen,
die Christus nachfolgen wollen, von Bedeutung.

16 VAwvi Nacy: Geschichtserfahrung, 26

17 Ebd., 79.

18 Ebd., 15.

19 Ebd., 15, 28.

20 Ebd., 32.

21 Ebd., 34.

22 Vgl. Ebd., 120. — Kommentare zu Ervin Vélyi-Nagys Ablehnung des geschichtstheologischen Deutungsmusters
bieten an: Orr: Gedanken zu Ervin Valyi Nagys Predigtweise, 171-173; Baroc: Probleme der Geschichtsauffas-
sung in der Reformierten Kirche Ungarns nach 1945, 198; RirscuL: Gott als Kritiker der Geschichte, 207-209.

23 Viwyi-Nacy: Geschichtserfahrung, 29.

24 Zitiert nach: Horer: Der Nationalsozialismus, 142.
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In einem Punkt allerdings unterscheidet sich Valyi Nagy von Rich: ndmlich im
Umfeld, in dem die beiden Theologen tatig waren. Der Unterschied besteht darin,
dass Valyi Nagy wegen seiner ,wuchtigen Schldge [...] gegen die Vergéttlichung
der Geschichte®* in Ungarn zu leiden hatte, wahrend Rich im Westen ,weitgehend
ungeschoren reden und schreiben konnte.> Richs Analyse kam dem antikom-
munistischen Mainstream des Westens entgegen, obwohl Rich sich weigerte, in
diesem Strom einfach mitzuschwimmen, weil er mit seinem christlichen Ethos
nicht Spiegel der Gesellschaft, sondern Salz der Erde sein wollte. Valyi Nagys Ar-
gumentation hingegen notigte ihn als ungarischen Theologen zu einer Askese in
seiner Heimat. Er konnte sich, wenn ich mich nicht irre, nur am Rande der Gesell-
schaft und der offiziellen Kirche bewegen.? Aber auch fir die Kirchenleitung war
die Situation im kommunistischen Staat schwierig, wie ich bereits einleitend kurz
erwahnt habe. Ich versuche dieser Tatsache Rechnung zu tragen, indem ich zwar
ein fragwiirdiges Geschichtsverstandnis problematisiere, aber niemanden verurtei-
le. Freilich, auch das Folgende soll nicht verschwiegen werden: Unter dem zentra-
listischen Kirchenregiment, das laut Istvan Torok in ,merkwiirdigem Widerspruch*
zu einer echt dienenden Kirche* stand,”” hatten Christen in Ungarn schwer zu
leiden.

Kritische Distanz und kritische Akzeptanz

Meine vorhin gemachte Bemerkung, dass Richs Analyse dem antikommunistischen
Mainstream des Westens entgegengekommen sei, bedarf einer Prazisierung: Trotz
seiner prinzipiellen Ubereinstimmung mit den politischen und wirtschaftlichen
Verhaltnissen im Westen hat Arthur Rich auf Systemkritik im eigenen Land nicht
verzichtet. Er verstand sich als freies Gegeniiber zum demokratischen Staat und
zur liberalen Marktwirtschaft und setzte sich fiir eine bessere Anordnung und eine
bessere Ausgestaltung dieses Staates und dieser Wirtschaft ein. In Bezug auf die
Okonomie wies er zum Beispiel darauf hin, dass in der industriellen Arbeitswelt
der Schweiz ,eine doppelte Ungleichheit herrsche: Zum einen sei die Arbeiter-
schaft vom Eigentum und dessen Ertrag ausgeschlossen, zum anderen habe sie
im Unternehmen nichts zu bestimmen, miisse sich vielmehr bestimmen lassen.
Aus dieser Analyse folgte fiir Rich allerdings nicht die Forderung, mit diesem Sys-
tem miisse man brechen, wohl aber der Ruf, die Stellung des [...] Arbeitnehmers
solle in den bestehenden Produktionsverhaltnissen verbessert werden, zum Bei-
spiel durch Arbeiter-Mitbestimmung in Betrieb und Unternehmen.?® In dieser dif-
ferenzierten Haltung stimmte Rich mit Valyi Nagy (berein. Beide suchten nach
einem gangbaren Mittelweg zwischen , [sturer] Ablehnung“ und ,gewissenlosem

25 Viwyi-Nacy: Geschichtserfahrung, 207.

26 Vgl. Ebd., 125.

27 Torok: Die Theologie des Dienstes und der schmale Weg, 1980, zitiert nach: Batoc — Sauter: Mitarbeiter des
Zeitgeistes?, 221.

28 Seirert: Arthur Richs Einsatz fiir ein sozialethisches Gewissen der Kirchen, 222. Vgl. auch Worr: Rich, 67-75,
95-105.

115



Walter Wolf Diszdoktorok el6addsai

Einverstandnis mit dem Bestehenden®, zwischen ,radikaler Infragestellung und
~konformistischer Rechtfertigung®? Rich hatte zu diesem Zweck die alternativen
Kriterien ,kritische Distanz“ und ,kritische Akzeptanz“® entfaltet:*' ,Distanz“ und
~Akzeptanz“ kommen unter anderem dort zum Tragen, wo ,kritische Solidaritat®
gelibt wird.

Auch in Bezug auf die Marktwirtschaft hat Rich einen Mittelweg zwischen un-
bedingtem Ja und absolutem Nein beschritten. So unterschied er zwischen einer
kapitalistisch-geldgierigen und einer sozial und 6kologisch verantwortbaren Markt-
wirtschaft. Die kapitalistische Variante lehnte er ab, hingegen erarbeitete er Maxi-
men (Leitlinien) fiir eine sozial, 6kologisch und human verfasste Marktwirtschaft.*
Richs wirtschaftsethisches Konzept hat einen personalen und einen strukturellen
Aspekt: personal die individuelle Verantwortung eines jeden Menschen fiir gerech-
tes soziales Handeln, strukturell die institutionellen Vorgaben fiir richtige 6kono-
mische Anreize und konstruktive staatliche Rahmenbedingungen. Wir brauchen
einerseits einen starken, leistungsfahigen, aber demokratisch gebandigten Staat,
der seine Ordnungsfunktion wahrnimmt, und andererseits eine starke, leistungs-
fahige, aber sozial gebandigte Wirtschaft, die in der Lage ist, zum Wohl der Men-
schen die notigen Mittel und Giiter zur Verfiigung zu stellen.® Wie dies konkret
geschehen soll — darum muss auch heute stets aufs Neue gerungen werden. Hier
ist — in ,kritischer Solidaritat“ — der Beitrag der Kirche, der Beitrag von Christinnen
und Christen gefragt: in Ungarn wie in der Schweiz.
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WaLter WOLF
Az isteni kijelentés jelel a torténelmi
események?

Artur Rich és Valyi Nagy Ervin a torténetteoldgiai
értelmezési modellekrol'

Igen tisztelt Rektor Ur, kedves Testvéreim!

2010. majus 18-an kelt levelében igen tisztelt Fazakas professzor Ur arra
kért, hogy a Debreceni Reforméatus Hittudoméanyi Egyetemen egy ,emlé-
kez6 el6adast” tartsak a ,20 évvel a rendszervaltas utan” témaja szimpo-
ziumon. Egy nagy hagyomanyu protestans akadémia ilyen kérésének szi-
vesen teszek eleget — emlékezve egy a kommunizmus idészakaban él6 egyhazra.

Rektor Gr meghivolevelében? ,a magyar és az erdélyi egyhazakkal valo kritikus
szolidaritdsomrol” tesz emlitést, melyet 1971-t6l a Svajci Evangéliumi Sajtoszolgalat
szerkesztGjeként gyakoroltam. Emellett utal a nemrégiben megjelent monografiam-
ra, melyet a reformatus teologusrol és etikusrol, Arthur Richrél (1910-1992) irtam.?
A kovetkezdkben erre a két témara koncentralok. Megkisérlem a kapcsol6pontok
felmutatasat két, magyar és svajci teologus kozott.

Arthur Richhel kezdem: A dogmatikus és etikus munkassaga mar koran fog-
lalkoztatott, pontosabban attél az id6t6l kezdve, amikor 6t 1948 és 1951 kozott a
schaffhausseni gimnazium ihletett tanaraként megismertem. Hogy kés6bb monog-
rafiat irtam rola, abban, tudtan kivil, Thomas Wipf, a Svajci Evangéliumi Egyhédzak
Szovetségének elnoke is ,blinds”. Kdzvetve biztatott fel erre egy beszélgetésben,
melyben a Neue Ziricher Zeitung interjivolta meg 6t. Wipf ebben a keresztyén
hitr6l, mint az etikus cselekedetek forrasarol beszélt, s hozzatette, ebben ,a nagy
szocialetikus Arthur Rich tanitvanyanak vallja magat.” Hasonl6é gondolatokat fo-
galmazott meg nem sokkal késébb Sylvia Pfeiffer, ugyanazon egyhazszovetség
alelnoke és Schaffhauseni Egyhaztestiink elnoke is, aki azt mondta, szocidldemok-
rata parlamenti képvisel6ként j6 néhany olyan tapasztalatot hasznositani tudott,
melyeket ,a szocidletikus Arthur Rich tanarsegédeként szerzett™.

Mar az 1947-es évben Arthur Rich vilagosan allast foglal azzal a kérdéssel kap-
csolatban, hogy miként viszonyuljon a keresztyén ember a szovjet tipusti kommu-

1 El6adas a Debreceni Reformatus Hittudoményi Egyetemen, 2010. november 4-én.

2 Fazaxas Sinpor (Debrecen) Walter Wolfnak (Schaffhausen), 2010.5.18.

3 Worr: Fiir eine sozial verantwortbare Marktwirtschaft, kovetkezokben idézve, mint: WoLr, Rich.

4 Tages-Anzeiger, 2005.1.24., 7.

5 Schaffhauser Nachrichten, 2006.2.20., ,,Aki Gjat akar kezdeni, fel kell adja a régit“ (Silvia Pfeiffer).
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nizmushoz. Svajc Vallasi-szocidlis Szovetségében, melynek 6 is vezet6 tagja volt,
heves vitdk bontakoztak ki e kérdés felett. Egy széls6séges baloldali szarny az
oroszorszagi ,szocializmus megvalositasi kisérletet” Isten orszaga felé valo ha-
ladasnak” latta. Ebben az esetben a Szovjetunié forradalmi valtozasai torténet-
teoldgiai, illetGleg torténetfilozofiai® szempontbdl hittételekké véltak. Ennek Rich
ellentmondott. RAmutatott arra a parhuzamra, amikor is egy ismert német val-
lasi-szocialista teolégus’ Hitler hatalomra keriilése idején a nemzetiszocializmus-
ban ,Istennek a térténelembe 1épését” vélte felfedezni. Wiinsch, akarcsak 14 évvel
késébb a vallasos szocialistdk balszarnya, a vilagtorténelem profan eseményeit
Isten tidvcselekedeteként értelmezte. Rich szaméara azonban vilagos volt, az Isten
orszagaba vetett hit nem helyezhet6 egy sorba egy ilyen torténetteologiaval, mely
rdadasul még egy politikai ideologia szolgalataba is szeg6dott. ,Az él6 Isten, aki a
kereszt és a feltimadas, és nem valamiféle er6szakos diktattrak altal halad elére
a torténelemben, semmiképpen sem Osszeegyeztethet6 valamiféle vallassal besze-
gett torténetmetafizikaval.”® A vita, melyben Rich és méas teologusok is részt vettek,
végiil a svajci vallasos-szocialis mozgalmon beliili szakadashoz vezetett.

S most a masodik sulypont: Magyarorszag a kommunizmus idején. Magyaror-
szagra 1972-ben Andreas Hess teoldgiai hallgaté hivta fel a figyelmemet, amikor
egy kollégaja kiséretében felkeresett az Evangéliumi Sajtoszolgalat irodajaban.
Hess beszamolt a magyarorszagi reformatus egyhaz életérdl, amint azt a Bazeli
Teologiai Konyvsegély projektje vezet6jeként megismerte. Tegyiik hozza, Magyar-
orszagra mar az 1956-os forradalom idején felfigyeltem, s egy akkori Gjsagcikkem-
ben a nyugati hatalmak tétlenségét karhoztattam a magyar szabadsagharc tigyé-
nek oOsszeftiggésében®. Aztan 1972 majusaban egy felekezetismereti értekezleten,
Balatonfiireden megismertem Tisler Géza kopacsi lelkészt. Feleségemmel egytitt
azota hosszu évek j6 baratsag fliz 6ssze vele és csaladjaval. Ezt az els6 ismeretsé-
get rovidesen Gjabbak kévették Magyarorszagon és Erdélyben.

A szolgdlo, vagy a kiszolgdl6 egyhaz teoldgiaja?

Megkisérlem egyetlen ponton &t megragadni a magyar—svajci kapcsolatot. Arrdl a
kérdésrdl van sz6, miként viszonyuljon a keresztyén a kommunizmus kelet-eurdpai
diadalmenetéhez. A parhuzamok meglep&ek: hasonld érvelési moddal talalkozunk
az 1956 utani magyar egyhazvezetésnél, mint 1947-ben a vallasos szocialistak bal-
szarnya esetében. Itt is (nehéz id6kben!) egy konformista torténetteologia dicsé-
retével van dolgunk. 1956 utan mindez egy, az egyhazvezetés altal kidolgozott

6 A ,torténetteoldgia”, ,torténetfilozofia” és ,torténetmetafizikai” fogalmakat jelen el6adésban szinonimakként
haszndlom.

7 Georg Wiinschr6l van sz, aki egy ,,Evangéliumi gazdasdgetika”(1927) szerz6je és aki Hitler 1933-as uralomra
keriilése utan a nemzeti-szocializmusban az Isten orszdga torténelmének mozaikdarabjat vélte felfedezni. Vo.:
Warrner: Theologie und Gesellschaft, 63., 6. k.

8 V.0. WoLF: Rich, 40-42.

9 Evangelische Woche,1956.12.21, ,,Weinet iiber euch und eure Kinder
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szolgéld (helyesebben kiszolgald) teoldgia® keretei kozott tortént. A torténetteold-
gia el6feltételezés a kovetkezo: Istent torténetileg be lehet azonositani”. Az el6re-
haladé6 torténelem dialektikus torvényszer{iségeit a miltban és a jelenben is Gjat
el6hozo Istennel azonositottak. Ez megfelelt mondjuk a marxista torténelemszem-
léletnek. Legalabbis ilyen modon irta le egy magyar reformatus ellenalld teolégus
az egyhazvezetés teologiai értelmezési mintdit!. Ezt az értelmezési mintat kritiku-
san a kovetkez6képpen foglalta 6ssze: ,Isten idvdontése kétség nélkiil a jelenlegi
torténelmi ittléttel azonosithatdé — magyarul: a szocializmus épitésének jelenlegi
szakaszaval. Ez a kétséges elv vezette azt a reformatus plispokoét, aki az 1980-as
években a magyar egyhaz utjat a kévetkez6képpen vazolta: ,Ma az evangélium
belsd torvényszerliségeinek engedelmeskedve a polgari kapitalista tarsadalombdl
a szocializmus felé haladunk.” Itt az evangéliumot elnyeli a vilagiassag.”

Amiként Arthur Rich Svajcban, tigy Magyarorszagon is voltak ennek a torténet-
metafizikdnak ellentmondo6 teol6gusok és laikusok. A bator férfiak és nok jelké-
peként egy nevet emelek ki, az iménti ellentmond6 teolégust, Valyi Nagy Ervint
(1924-1993), el6bb gyiilekezeti lelkész, kutaté professzor, majd a Budapesti Teolo-
giai Akadémia rendszeres teologiai professzorat. Azokra az irdsaira tamaszkodom,
melyeket a lanya, Valyi Nagy Agnes ,Torténelemtapasztalat és az Isten keresése”
cimmel adott ki®. Edesapja felfogésa szerint a hivatalos egyhaz egy ,nagyon is kérdé-
ses emberi-torténelmi képzédményt. .. Isten feltétlen dontéseként hirdetett” Ennek
mondott ellent Valyi Nagy azzal, hogy ,egyetlen torténelmet sem lehet az Isten
akarataval egyenrangtnak kikialtani”" ,Isten logosza nem a torténelmi folyama-
tokban, hanem Krisztusban lakozik.® Az is érthetetlen, hogy miként merészelheti
valaki hiisz évvel a nemzetiszocialista Német Keresztyének ,tévedései és tévutai
utadn” a torténelmet teoldgiailag értelmezni” Krisztus egyhazanak kiildetése nem
a torténelmi sziikségszeriiségekrdl valé beszéd.® Pontosan az ellenkezs igaz: a

10 A ,,sz0lgdl6 egyhdz” egy vonatkozdsdra koncentrélok csupdn, tudniillik torténetteoldgiai értelmezési mintéjdra.

11 Vawyi-Nacy: Gott oder Geschichte? (1955) 25. k.; — Amit a szerzd 1955-ben az egyhédzvezetésrdl ir, az 1956 utani
iddszakra is érvényes, hiszen hasonlé megnyilatkozdsok akadtak az 1963—1993 kozotti idGszakban is; vo. VALyi-
Nacy: Geschichtserfahrung, 15. (1993), 37. (1963), 84. (1969), 120. (1990), 141. (1989).

12 Kocsis: Theologisches Denken in unserer Kirche, idézve: BaLoc — Sauter: Mitarbeiter des Zeitgeistes?, 187. —
Lasd a Bogardi-Szabo Istvan dltal idézett és kommentalt 1985-ben keletkezett magyar reformatus istentiszteleti
rendet. Ez a szocializmus épitésében valo részvételt az Isten orszaganak dics6ségével kauzalis sszefiiggésbe
hozza; BocArDi-SzaBo: Ja und Nein zur Geschichte, 191.

13 V6. VALyi-Naey: Geschichtserfahrung, 76.

14 Nem elfeledkezve el Torok Istvanrél (1904-1996), A Debreceni Reformétus Teoldgia Akadémia (kény-
szer)nyugdijazott etika-dogmatika professzordrdl. , Torok azon kevesek kozé tartozott, akik a szocializmusban
€16 egyhaz alapvetd problémaival és a szocializmus-barét teoldgidval az érdemi, teoldgiai vita lehet6ségét keres-
te”. BaLoc — Sauter: Mitarbeiter des Zeitgeistes?, 201.

15 Lasd 11. jegyzet — Ellentétben Arthur Richel, akivel személyesen taldlkozhattam, Valyi Nagy Ervint csak {rasai
alapjan ismerem. Az 1970-es években egy svdjci 6kumené irdnt elkételezett teolégus, Lukas Vischer hivta fel
figyelmet az § jelentdségére.

16 VAwvi Nacy: Geschichtserfahrung, 26

17 Uo. 79.

18 Uo. 15.

19 Uo. 15., 28.

20 Uo. 32.
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pali allamértelmezéshez hozzétartozik ideiglenességének felismerése?, s ez a tor-
ténelem menetét relativizalja. Kdvetkeztetés: Gvakodni kell tehat egy ,kijelenté te-
ologiatol”, mely a tarsadalmi eréviszonyok [...] legitimalasat igéri”® Masképpen
fogalmazva: 6évakodni kell a ,szolgdlé egyhdz” teol6gigjatol, mely a kommunista
er6viszonyokat szolgélja, s az ,église servante” és az ,église servile” kozotti kiilonb-

ségeket Osszemossa.

Torténelem mint kijelentésforras?

Itt élez6dik ki a kérdés arra, amit referatumom cimél valasztottam: A torténelmi
események az isteni kijelentés jegyei?” Arthur Rich és Valyi Nagy Ervin erre a
kérdésre egységesen nemmel felelt. Valyi Nagy a maga nemijét az 1934-es Barmeni
Hitvall6 Nyilatkozat els6 tézisével igazolta.® Ez a hitvallas a Német Keresztyének
felfogasa ellenében a német egyhdazi harcban az ellenfelet testesitette meg, mikoz-
ben amazok torténetteoldgiajukkal és politikai opportunizmusukkal Hitler allamat
kiszolgaltak. A Barmeni Hitvall6 Nyilatkozat leszogezi: ,Jézus Krisztus, ahogy ne-
kiink réla a Szentirds bizonysagot tesz, Istennek egyetlen Igéje [...] Elvetjik azt
a hamis tanitast, hogy az egyhaznak, igehirdetése forrasaként, Istennek ezen az
egy Igéjén kivil még mas [én hozzateszem: torténelmi] eseményeket és hatal-
massagokat, alakulatokat és igazsagokat is Isten kijelentésének lehetne és kellene
ismernie.”* Ez a teoldgiai tétel mai s — 20 évvel a rendszervéltas utan (amint a
szimpOzium cime is jelzi) — jelentéséggel bir azok szamara, akik Krisztust kivanjak
kovetni.

Egy ponton azonban kiilénb6zo6tt egymastol Valyi Nagy és Rich, éspedig a kor-
nyezetben, amelyben a két teologus tevékenykedett. A kiilénbség abban all, hogy
Valyi Nagy ,a torténelem megistenitésére iranyul6 erételjes csapéasai” okan Ma-
gyarorszagon szenvedett, mig Rich Nyugaton ,messzemen&en bantatlanul beszél-
hetett és irhatott"®. Rich elemzése az antikommunista nyugati f6aramlatnak éppen
kapora jott, jollehet 6 nem kivant egyszerien ezzel az arral Gszni, mert keresztyén
ethoszaval nem a tarsadalom tiikre, hanem a f6ld séja akart lenni. Valyi Nagy érve-
lése azonban 6t teologiai remeteségre itélte hazajaban. Amennyiben nem tévedek,
csak a hivatalos egyhaz és tarsadalom peremén mozoghatott.?® Azonban, amint
a bevezetémben emlitettem is, a helyzet az egyhdzkorményzat szdmara sem volt
egyszer(. Ezt szem el6tt tartva igyekeztem egy kérdéses torténelemszemléletet
problematizalni, de senkit el nem itélni. Természetesen nem hallgathato el: abban

21 Uo. 34.

22 V6. uo., 120. — Valyi-Nagy Ervinnek a torténetteoldgiai értelmezési modellt elutasitd llaspontjahoz kommentéro-
kat kindlnak: Orr: Gedanken zu Ervin Vélyi Nagys Predigtweise, 171-173; BaLoc: Probleme der Geschichtsauffassung
in der Reformierten Kirche Ungarns nach 1945, 198; Rirscu: Gott als Kritiker der Geschichte, 207-209.

23 Viw-Nacy: Geschichtserfahrung, 29.

24 idézve: Horer: Der Nationalsozialismus, 142.

25 Viw-Nacy: Geschichtserfahrung, 207.

26 V0. uo. 125.
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az id6ben Magyarorszagon sok keresztyén szenvedett a diktatérikus egyhazve-
zetés alatt, amely Torok Istvan szerint ,kilonos ellentmondasban” allt*” az igazi

»5zolgalod egyhaz” eszményével.

Kritikai tavolsag és kritikus elfogadas

Korabbi kijelentésem, hogy Rich elemzése az antikommunista f6aram szamaéra
éppen jol jott, némi pontositasra szorul. Annak ellenére, hogy a nyugati tarsadalom
politikai és gazdasagi viszonyait igenelte, Rich nem mondott le sajat hazajaban
a rendszer kritikajarol sem. Onmagat a demokratikus allam és a liberalis piac-
gazdasag szabad partnerének tekintve sikra szallt az allam és annak gazdasaga
jobb rendjének kialakitdsa mellett. Gazdasagi tekintetben példaul arra mutatott
r4, hogy a svéjci ipari munkéasok vilagaban ,kett6s igazsagtalansag uralkodik: egy-
fel6l a munkdassag a tulajdonlasbdl és a haszonbdl is kizart, mig masfeldl a val-
lalkozasban semmi fel6l nem dont, hanem roéla dontenek.” Ebbdl az elemzésbdl
Rich nem arra kovetkeztetett, hogy rendszert kell megdénteni, hanem felhivott ,a
munkéssag termelési folyamatbeli helyzetének” javitdsara példaul a munkas don-
téshozdi jog kialakitasaval az izemben vagy a véallalkozasban.?® Ebben az &rnyalt
megkozelitésben Rich Valyi-Nagynak igazat ad. Mindketten egy jarhat6 kozéputat
kerestek a ,[makacs] elutasitas” és ,létez6k lelkiismeretlen igenlése”, a ,radikalis
megkérddjelezés” és a konformista igazolas” kozott.” Rich erre nézve kidolgozta a
Jkritikus tavolsagtartas” és ,kritikus elfogadas™ alternativ ismérveit®. A  tavolsag”
és az ,elfogadas’egyebek mellett ott jutnak érvényre, ahol a  kritikus szolidaritast
gyakoroljak”.

Rich a piacgazdasag tekintetében is a feltétlen igen és az abszolit nem kozotti
kozéputat valasztotta. llyenforman tett kiilonbséget egy kapitalista-pénzéhes és egy
szocidlis, 6kologiailag fenntarthaté piacgazdasag kozott. A kapitalista valtozatot
elvetette, helyette egy szocialis, 6kologiailag és humanistan értelmezett piacgazda-
sag maximain dolgozott®. Rich gazdasagetikai elképzelésének személyi és struktu-
ralis eleme is van. A személyes elem minden egyes ember személyes felel6sségét
hangstilyozza egy igazsagos szocialis cselekedet irant. Strukturédlisan azokrol az
intézményekrdl és dllamalkot6 keretfeltételekr6l van sz6, melyek a helyes gazdasa-
gi vonzast megadjak. Egyfel6l egy erds, teljesit6képes, de demokratikusan korlato-
zott allamra van sziikséglink, mely rendez6 szerepét gyakorolja. Masfeldl egy er6s,
teljesit6képes és szocialisan korlatozott gazdasagra van sziikség, mely az emberek

27 Torok: Die Theologie des Dienstes und der schmale Weg, 1980, idézet Balog Zoltdn utdn: BaLoc — Sauter:
Mitarbeiter des Zeitgeistes?, 221.

28 Sewrert: Arthur Richs Einsatz fiir ein sozialethisches Gewissen der Kirchen, 222. Vo.: WoLr: Rich, 67-75.,
95-105.

29 Viwyi-Nacy: Geschichtserfahrung, 76., 74.

30 A, kritikus elfogadds” fogalmat én hasznalom. Rich ,relativ elfogadasrdl” beszél, de ugyanarra gondol, v6. Rich:
Wirtschaftsethik, Bd. I, 181-184.

31 WoLr: Rich, 136. k.

32 Vo. Ricn: Wirtschaftsethik, Bd. 11, 338—344.
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jolétéhez sziikséges eszkozoket és javakat biztositani tudja.*® Hogy mindez meg
torténjék, erre ma is Ujra torekedntink kell. Itt van sziikség a magyarorszagi és
svajci keresztyének ,kritikusan szolidaris” magatartasara.

(ford. Ferencz Arpad)
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ANDREAS HESS
Religion und Nation — eine nachdenkliche
Anfrage!

er Zehnjahrige an der Hand seiner Mutter wusste nicht recht, warum
mitten im Mittagsverkehr in seiner Heimatstadt Schaffhausen die Men-
schen plotzlich still standen, der ganze Verkehr (Autos, Verkehrsbusse,
selbst die Eisenbahn) anhielt und die Glocken der Stadtkirchen zu lauten
begannen.? Das sei wegen dem Freiheitskampf der Menschen in Ungarn, beschied
die Mutter ihrem Bub. So wie in Schaffhausen wiirden jetzt in der ganzen Schweiz
die Menschen drei Minuten still stehen. Nun schwieg auch ich und versuchte wie
die Erwachsenen um mich herum an die Ungarn zu denken. Dabei wusste ich nicht
einmal, wo Ungarn Uberhaupt liegt und wer diese Menschen sind. Das sollte sich
spater grindlich &ndern, denn aus den drei Minuten wurde ,lebenslanglich®...

Sehr verehrter Herr Rektor, lieber Sandor
Sehr geehrte Damen und Herrn, liebe Schwestern und Briider

Sie haben (auch) mich eingeladen, im Rahmen dieses Symposiums ,,20 Jahre nach
der Wende* eine kurze ,Bilanz der theologischen und kirchlichen Neuorientie-
rung” zu ziehen.® Ich mochte dieser Einladung so nachkommen, dass ich mit Ih-
nen — im Sinne einer ,nachdenklichen Anfrage® — (iber die beiden Begriffe ,Religi-
on“ und ,Nation“ nachzudenken versuche und ,Bilanz ziehe®. Ich habe in der Folge
vom Herbst 1956 und ab 1969 bei den nun jahrlich folgenden Besuchsreisen nach
Ungarn dank unzahliger Gesprache immer besser verstanden, dass ein gesundes
und starkes nationales Bewusstsein fir Identitatsbildung und kulturelle Selbstbe-
hauptung wohl unerlasslich ist. Im Blick auf die ungarische Nation lasst sich im
Gegensatz etwa zur Schweiz sogar von einem — hier durchaus positiv verstanden
— ethnonationalen Bewusstsein sprechen.! Da wir aber aus der européischen Ge-
schichte der jiingeren Zeit schmerzhaft wissen, wie schnell sich kulturelles Selbst-
bewusstsein und politische Selbstbehauptung gleichsam ,iber Nacht* iberhitzen

1 Referat an der Reformierten Theologischen Universitat Debrecen, 4. Nov. 2010.

2 Am 20. November 1956, als schon absehbar war, dass die S6er Revolution in Ungarn scheitern wiirde, wurden von
der schweizerischen Bevélkerung aus Betroffenheit und Solidaritét erstmalig und bisher einmalig landesweit
drei Schweigeminuten eingehalten.

3 Brief von Fazakas Sandor, Debrecen, an Andreas Hess, 18.05.2010

4 Schweizerinnen oder Schweizer konnen sich weder iiber eine gemeinsame Sprache noch Zugehorigkeit zu
einem Kulturkreis definieren; allein die schweizerische Staatsbiirgerschaft weist sie als solche aus.

Studia Theologica Debrecinensis 25
2010. I11. évfolyam 2. szam — 125—132. old.
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kénnen und das Zusammenspiel von Nationalisierung und Ethnisierung unkontrol-
liert zu einem explosiven Gemisch werden kann?, bleibt die Frage aktuell, wie sich
angesichts solcher Versuchung Christen und mit ihnen ihre Kirche und Kirchen-
leitung in Vergangenheit und Gegenwart verhalten haben und verhalten. Dabei ist
jedenfalls Niichternheit, am Evangelium orientierte Niichternheit angebracht, die
das Neue Testament nicht nur den Bischofen®, sondern allen Christen” empfiehit.
Daran will ich mich im Folgenden halten.

Es ist unbestreitbar, dass die Mentalitat und die Lebensperspektiven eines Men-
schen durch seine Nationalitat und mit ihr durch das Geschick seines Volkes und
dessen kulturellen Kontext und nicht zuletzt die Muttersprache gepragt werden.
Die Nation bietet mit ihren Institutionen den sozialen Rahmen fiir ein ertragli-
ches Zusammenleben der in ihrem Wirkungsbereich lebenden Menschen. Im
positiven Fall kann sie helfen, nach innen die kulturelle Identitat zu bewahren
und weiter zu entwickeln und nach aussen zu einem friedvollen Austausch mit
anderen Werten und Ideen beizutragen. Soziologisch kdénnen wir sie dhnlich wie
eine Religionsgemeinschaft® beschreiben als eine ,komplexe Kommunikationsge-
meinschaft*, basierend auf einem gemeinsamen Geschichtsverstandnis, kulturel-
len Symbolen, Ideen und Werten. Wahrend die Religion seit dem konfessionellen
Zeitalter der identitatsstiftende Faktor par excellence darstellte, ibernahm im 19.
und 20. Jahrhundert Nation und Sprache ahnliche Identifikationsfunktionen. Ne-
ben den Grossideologien wie Liberalismus und Sozialismus, im 20. Jahrhundert
auch Faschismus, Nationalsozialismus und Kommunismus, etablierten sich die Idee
und das Ideal der Nation immer starker als Integrationsideologie. Nationale Eliten
strebten und streben in fast allen Lebensbereichen danach, ihre diskursiven Kon-
struktionen nationaler Identitat in den verschiedenen europaischen Gesellschaf-
ten durchzusetzen. Da zusatzlich zum Verlust religioser Identitat die wachsende
funktionale Ausdifferenzierung der europaischen Gesellschaften geistige Vakuen
schuf, bekam die Idee der Nation eine fast pseudoreligitse Bedeutung: Sie wur-
de zu einem zentralen Integrations- oft aber auch Exklusionsfaktor.

IL.

In diesem Vortrag vertrete ich die Ansicht, dass der Nationalismus als gestaltende
und zerstorerische Kraft der Geschichte eine Begleiterscheinung der Modernisie-
rung ist, die jede Gesellschaft auf dem Weg in die Moderne durchmacht. Gerade

5 Siehe auch: Arrermart: Das Fanal von Sarajevo; Ders., Vom Wahn des Ethnonationalismus in Europa.
6 1Tim 3,2: ,,ein Bischof soll niichtern sein*

7 1Thess 5,6 u.a.

8 Nicht unbegriindet sprechen wir bisweilen auch von einer Konfessionsfamilie.

9 AvrermatT: Konfession, Nation und Rom, 29ff.
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durch seine emotionale Aufgeladenheit bildet er eine politische Integrationsreligi-
on unter den Bedingungen einer sich sékularisierenden Gesellschaft — das meint:
im eben beschriebenen Sinn als eine Art von sékularer Religion ibernahmen Nati-
onalbewusstsein und Nationalismus in wachsendem Mass Kompensationsfunktio-
nen. Und so stellt sich die Frage: Was heisst das fiir uns als Kirche, als Christinnen
und Christen? Kirche und Theologie existieren ja nicht im geschichtslosen Raum,
sie sind von den Noten und Versuchungen ihrer Zeit mit betroffen und kénnen,
ja diirfen sich ihnen nicht entziehen. Sie sind aber auch nicht einfach Reflex ihrer
Zeit — das haben wir gerade jetzt wieder im Vortrag meines Freundes Walter Wolf
tiber zwei wegweisende Personlichkeiten der jiingsten ungarischen und schweize-
rischen Kirchengeschichte gehort. Kirche und Theologie stehen in der Nachfolge
und unter einem Auftrag, der sie souveran und gleichzeitig angefochten werden
lasst. Souveran, weil Christinnen und Christen nicht Menschen sind, die sich selbst
gehoren; sie sind Christi Eigentum; ja ihr eigentliches Biirgerrecht ist von eschato-
logischer Qualitat.! Angefochten sind sie, weil ihnen gerade so die Augen geotffnet
werden fir ideologische Verfithrungen, fiir Opportunismus und Liige (auch in den
eigenen Reihen) und damit die Tiefe des Elends. So waren und sind auch die Kir-
chen in Mittel- und Siid-Osteuropa und mit ihnen die reformierte Kirche im Karpa-
tenbecken nach dem 2. Weltkrieg in der Konfrontation mit dem Sozialismus kom-
munistischer Pragung und im nunmehr iber 20-jahrigen Transformationsprozess
gezwungen, sich eingedenk ihrer alteren und jiingeren Erfahrungen Rechenschaft
zu geben Uber ihr Denken und Reden (und auch Schweigen) - nicht zuletzt im Blick
auf das Phanomen ,Ethnonationalismus®. Dabei wird sie nicht umhin kénnen, in
der Frage nach einer ,Bilanz der theologischen und kirchlichen Neuorientierung®
Mass zu nehmen an der ersten These der Barmer Bekenntnis-Synode: ,,Jesus Chris-
tus, wie er uns in der Heiligen Schrift bezeugt wird, ist das eine Wort Gottes, das wir
zu hdren, dem wir im Leben und im Sterben zu vertrauen und zu gehorchen haben.
Wir verwerfen die falsche Lehre, als kénne und miisse die Kirche als Quelle ihrer
Verkiindigung ausser und neben diesem einen Wort Gottes auch noch andere Ereig-
nisse und Mdchte, Gestalten und Wahrheiten als Gottes Offenbarung anerkennen ‘.2
Der Theologie fallt die Aufgabe zu, Glaubensbekenntnisse so zu durchdenken,
dass damit ihr Kern ins vergessliche Bewusstsein der Kirche gebracht wird. Sie
selbst tut sich mit dieser Aufgabe auch schwer und ist durch Opportunismus nicht
minder bedroht als die Kirchenleitungen, die sie inspirieren soll.

Fir Verfehlungen fritherer Generationen tragen wir keine direkte Verantwor-
tung, wohl aber dafiir, dass sich diese nicht wiederholen. So lassen Sie mich, meine
Damen und Herren, ganz direkt fragen: Liegt ,Barmen® schon hinter uns? Ist es
nicht so, dass ,Barmen“ immer von neuem vor uns steht — als Anfrage an unser
theologisches Reden und kirchenleitendes Handeln? Oder mit den Worten von

10 Wot: Sind geschichtliche Ereignisse ein Zeichen der gottlichen Offenbarung?

11 vgl. Phil 3,20

12 Die Barmer Theologische Erkldrung, auch Barmer Bekenntnis genannt, war das theologische Fundament der
Bekennenden Kirche in der Zeit des Nationalsozialismus. Sie wurde auf der ersten Bekenntnissynode vom 29.
bis 31. Mai 1934 in Wuppertal-Barmen verabschiedet. Sie gilt heute fiir viele Kirchen protestantischer Pragung
als wegweisendes Lehr- und Glaubenszeugnis; vgl. auch Busch: Die Barmer Thesen, 2004.
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Zoltan Balog: ,Uber Neuorientierung wird in Ungarn viel geredet, gerade unter
Theologen und in der Kirche. Wir werden mit vielen Vorstellungen konfrontiert,
die beanspruchen, den Gang der Dinge zu erschliessen und deshalb den Weg in
die Zukunft klar vor Augen zu sehen. Wie aber kommen solche Einsichten zustan-
de? Nach welchen Kriterien verfahrt man in der Diskussion sowohl {iber die jiings-
te Vergangenheit als auch tiber die Zukunft der Kirche?“" Vielleicht hat ja Balog
recht, vielleicht ist es tatsachlich auch nach tiber 20 Jahren seit der Wende noch zu
friih, Bilanz zu ziehen. Nie zu friih aber ist es zu fragen, nach welchen Kriterien zu
verfahren ist, um theologische Urteilskraft zu gewinnen. Dabei tun wir gut daran,
uns vor Augen zu halten, was mein verehrter Freund Janos Bolyki* schon 1991 im
Blick auf die letzten Jahrzehnte Uber die ,theologischen Ursachen des Zerfalls* in
Ungarn schrieb: ,... zuerst blieb die prophetische Stimme aus, ... dann die Stimme
der Evangelisation... Dann kam der Mangel an ethischer Qualitét... Aber unse-
re grosste Siinde war, dass die wichtigste Mobilisierungskraft nicht Gottes- und
Néachstenliebe war... Wir haben bei unseren Entscheidungen nicht gefragt: Was
verlangt Jesus von uns? Sondern: Was verlangen die Behérden?“® Wie also ist zu
verfahren, um theologische Orientierung zu finden in der Konfrontation mit dem
nationalen Zeitgeist?

1L

Darauf eingehend, mochte ich im Folgenden jeweils mit einer Frage, dem Versuch
einer Antwort und einer kurzen Begriindung weiter mit [hnen nachdenken.

Frage: Was ist des Christen Vaterland?

Antwort: Die Welt, die Erde, die gute Schopfung Gottes.

Begriindung: Volk und Nation geben eine Ortsangabe fiir das Zusammenleben
von Menschen, die sich mehr oder weniger nahe stehen und durch gemeinsame
Sprache, Kultur, Geschichte miteinander verbunden sein kénnen. Das ermdglicht
eine gemeinsame, kollektive Identitit. Dieser gemeinsame Raum der Lebenswirk-
lichkeit ist also durch natiirliche Faktoren bestimmt. Insofern gehort er zum Be-
reich der Schopfung; Barth kann in diesem Zusammenhang von einer ,ordinatio
divina“ sprechen. Eine derartige geschichtlich zufallige Gemeinsamkeit bildet aber
keine Schépfungsordnung im Sinne eines Gebotes oder gar Gesetzes. Und spates-
tens dann, wenn die nationale Identitédt ideologisiert wird und diese dann in der
Folge als die Grundbestimmtheit eines Menschen, ja als seine Sendung oder gar
Berufung im religidsen Sinn verstanden wird, sind Nachdenklichkeit und Urteils-
kraft, am Evangelium geschulte Urteilskraft gefordert. — Daraus folgt die zweite
Frage und Antwort:

13 Baroc: Beobachtungen zur theologischen Neuorientierung, 217.

14 Ordinarius fiir Neues Testament an der Theologischen Fakultét der reformierten Kéroly Géspér Universitét von
Budapest

15 Bowykr: Die theologischen Grundlagen der Erneuerung der Kirche, 17f.
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Frage: Was hélt der Christ von der Teilung des Menschengeschlechts in Rassen,
Klassen und Nationen?

Antwort: Gar nichts.

Begriindung: Solche geschichtlich bedingte (ethnische) Identitdt mag auf Zeit
vorgegeben sein. Sie bestimmt sicherlich das Geschick des Individuums und ge-
nerationentibergreifend von Familie und Volk; christliche Identitat aber bildet sich
dort, wo Menschen den Ruf Gottes in Jesus Christus héren, sich ihm anvertrauen
und ihm mit ihrem Leben zu entsprechen versuchen. Ethnische Identitat ist her-
kunftsbestimmit, christliche Identitét ist zukunftsgerichtet.

Frage: Was schuldet der Christ der Nation, der Offentlichkeit?

Antwort: Das Zeugnis des Evangeliums. Die Wahrheit also, nichts als die Wahrheit.

Begriindung: Der christliche Glaube ermoglicht durch seine universale Ausrich-
tung einen ebenso niichternen wie kritischen und so freien Umgang mit der eige-
nen Nation, dem eigenen Volk." Die Nation ist wichtig, aber sie ist nicht heilig.

Frage: Was schuldet die Nation, die Offentlichkeit dem Christen?

Antwort: Die Freiheit seines Gewissens und Glaubens sowie die Gewahrung von
Rechtsstaatlichkeit.

Begriindung: Die Nation schuldet dem Christen (und dariiber hinaus der Gesamt-
heit des Volkes), dass sie ihre Macht nicht absolut setzt, weil diese stets begrenzt
ist durch eine hohere Macht; aus christlicher Sicht durch die Macht Gottes, deren
,Dienerin sie ist“® Und als solche schuldet die Nation auch allen Menschen, dass
sie ihre Macht ,zum Besten“ der Menschen gebraucht und so einsteht fiir deren
Rechts- und Lebenssicherung.®

Frage: Darf der Christ die Nation, der er angehort, von Herzen und tatkraftig
lieben?

Antwort: Ja, wenn mit ,Nation“ die Menschen gemeint sind, denen er auf Grund
seiner Herkunft und Geschichte verbunden ist. Nein, wenn aus der Nation ein in-
haltsloser Begriff oder ein menschenverachtender Gotze wird.

Begriindung: Das Doppelgebot der Liebe® nétigt Christen, die Wirklichkeit nicht
exklusiv zu betrachten, sondern immer in Beziehung zum universalen Anspruch
von Ethik. Nationale Identitat kann von daher immer nur als ,offene Identitat* ge-
lebt werden, nationale Zugehérigkeit ist von daher unvereinbar mit Xenophobie.

16 Kol. 3,9: ,,Beliigt einander nicht; denn ihr habt ja ausgezogen den alten Menschen mit seinen Werken und
angezogen den neuen. .. Da ist nicht mehr Grieche, Jude, Beschnittener, Unbeschnittener, Knecht und Freier,
sondern alles und in allem Christus.”

17 vgl. 2. These von Barmen: durch Jesus Christus ,widerfahrt uns frohe Befreiung aus den gottlosen Bindungen
dieser Welt zu freiem, dankbarem Dienst an (mit 1. Tim 2,4: allen) — seinen Geschopfen®.

18 Rom 134

19 In Anlehnung an Rict: Kirche und Demokratie, 163f. — Diesen Hinweis verdanke ich Walter Wolf.

20 Mk 12,30f
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IV.

Und nun, bevor ich zum Schluss komme, will ich das bisher Ausgefiithrte noch ganz
konkret zuspitzen; und verstehen Sie das bitte so, wie es gedacht und gemeint ist:
eine Anfrage, keine Kritik, von einem Freund lhres Volkes und seiner Kultur:

Frage: Welche Aufgabe hat der reformierte Christ ungarischer Nation im Blick auf
die geteilt Nation?

Antwort: Nicht miide zu werden, in Wort und Tat fiir Versbhnung und Verstandi-
gung seines Volkes und mit jenen der Nachbarlandern einzutreten, selbst wo er auf
Vorurteile und Angst treffen mag.

Begriindung: Wir alle sind nicht als Kosmopoliten geboren, sondern gepragt von
unserer Kultur und ihr gegentiber loyal verbunden. Dieses verbunden-Sein ist nicht
nebensachlich. Es darf nicht verachtet werden. Es darf aber auch nicht religits
iberhoht werden. Im Gegenteil: Menschen, die in der Nachfolge Jesu Christi stehen,
konnen hier zuverldssige Anwalte der Sachlichkeit bleiben und so zur Versdhnung
und Heilung auch schwerer geschichtlicher Wunden beitragen.

Frage: Wie also nimmt der reformierte Christ diese Aufgabe wirkungsvoll wahr?

Antwort: Indem er seiner reformierten Kirche die Treue halt, wo immer sie diesen
Friedensdienst wagt. Indem er durch Besonnenheit der Rede und die Solidaritat
des Tuns anwaltschaftlich fiir jene eintritt, die unter der Teilung besonders leiden.
Indem er aber auch gleichzeitig Briicken baut zu Menschen anderer ethnischer und
kultureller Herkunft und so vorlebt, dass jede Nationalkultur und also auch seine
eigene nur im Respekt vor der des Néchsten ein Lebensrecht beanspruchen kann.
Es kann meiner Nation nichts niitzen, was andern Nationen schadet. Es kann ihr
nur schaden, was sie von andern isoliert.

Begriindung: Die Wende in Mittel- und Osteuropa verdnderte nicht nur die &us-
seren politischen und wirtschaftlichen Verhdltnisse, sondern auch das Selbstver-
standnis der dort lebenden Menschen. Der von den Kommunisten ideologisch
verordnete ,Internationalismus® bietet keine Orientierung mehr an (wenn er das
Uberhaupt je getan hat); die Menschen koénnen sich wieder frei mit dem Geschick
ihrer Nation beschéftigen. Es wurde nétig, ein neues nationales Selbstverstandnis
auszubilden und die eigene nationale Identitdt neu zu verorten. Neuorientierung
schliesst gewiss auch ein zu fragen, woher wir kommen — wie etwa anlasslich der
Erinnerungstage im vergangenen Juni ,90 Jahre seit Trianon“?' Es ist nattirlich, dass
sich an einem solchen Erinnern auch eine Kirche beteiligen kann; sie geht dann auf
einen solchen Anlass ein, aber ihre Botschaft geht darin nicht einfach auf; sie geht
viel mehr dartiber hinaus.

21 Der Vertrag von Trianon, einer der Pariser Vorortsvertrage, die den 1. Weltkrieg formal beendeten, bestimmte
1920 die Aufteilung des Kénigreichs Ungarn nach dem fiir die Doppelmonarchie verlorenem Krieg. Ungarn
verlor damit auch volkerrechtlich verbindlich zwei Drittel seines damaligen Territoriums.
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V.

Ich komme zum Schluss und erlaube mir, in leicht abgednderter Wortwahl wieder
zu geben, was Sandor Fazakas in seinem Aufsatz ,Karl Barth im Ost-West-Konflikt*
im Blick eben auf Barth geschrieben hat?, namlich Hauptanliegen Barths sei es ge-
wesen, die Freiheit der Theologie und Kirche in den verschiedenen geschichtlichen
Kontexten zu bewahren und zu bewahren. Nicht von einer politischen Theorie her
und nicht aus der Bejahung eines menschlich noch so verstandlichen Anliegens
heraus soll Zweck und Aufgabe theologischer Arbeit bestimmt sein, sondern um-
gekehrt gehe es darum, die Freiheit Gottes und der Menschen vom Evangelium her
zu bezeugen — was dann eben impliziert, nicht nur anders als die Politik zu reden,
sondern auch anderes. Die Zugehorigkeit zum ,Volk Gottes* (laos theou) hebt die
lebensgeschichtliche Bindung an Muttersprache und Vaterland, die Ethnie, also
nicht auf, relativiert die entsprechende Loyalitat aber kraftig, riickt sie gleichsam in
ein wirklich neues Licht! Ich kann Karl Barth daher zustimmen, wenn er (in seiner
Kirchlichen Dogmatik) schreibt: , Treue gegeniiber dem geschichtlich Nahen und Of-
fenheit gegeniiber dem geschichtlich Fernen — das zu vereinigen wird freilich immer
bedeuten, dass eine Spannung auszuhalten, ein Gegensatz zu tiberwinden ist, inner-
halb dessen die einzelnen praktischen Entscheidungen sicher noch sehr verschieden
ausfallen kénnen“* Der besondere Beitrag von Kirche und Theologie kann also
gewiss nicht darin bestehen, nationale Forderungen und Anspriiche geistlich zu
legitimieren oder theologisch zu begriinden. Im Gegenteil: Oft genug wird sie durch
aktuelle Entwicklungen und Erscheinungen gendétigt sein, aufbrechenden Natio-
nalismus zu entmystifizieren. Die blutigen Ereignisse im ehemaligen Jugoslawien
bieten erschiitternden Anschauungsunterricht, was geschehen kann, wenn eine
grosse Volkskirche in dieser Frage versagt. Aber eine Kirche, welche die ,Botschaft
von der freie Gnade Gottes an alles Volk auszurichten hat“*, kann diesen ihren
Auftrag gar nicht anders ausiiben als so, dass sie auch am Geschick von Nation und
Volk teilnimmt, dieses Geschick mit trdgt und mit verantwortet sowie nicht zuletzt
in der Furbitte fiir das Vaterland eintritt. Doch solche Solidaritdt muss immer von
der ,Freiheit eines Christenmenschen® bestimmt bleiben. Denn die Kirche steht,
wenn sie zu dieser ihr ureigenen Freiheit steht. Und die Kirche fallt (und macht
sich Gberfliissig?®), wenn sie ihre ureigene Freiheit verleugnet und gegen irgendein
weltliches Gut oder gegen irgendeinen weltlichen Wert eintauscht.

Ich mochte — jetzt, wo wir uns bald wieder auf Advent und Weihnachten vor-
bereiten diirfen — schliessen mit dem Hinweis auf ein Weihnachtslied aus dem
Gesangbuch der reformierten Kirche der Schweiz, das mit der Bitte endet: ,Ach
komm, fiihr uns mit starker Hand, vom Elend (im Sinne von Heimatlosigkeit und
Ungeborgenheit) zu dem Vaterland“?” Und ich danke Ihnen fiir Ihr geduldiges Zu-
horen und verstandnisvolles Mitdenken.

22 Fazakas: Karl Barth im Ost-West-Konflikt, 269.

23 BarrH: Kirchliche Dogmatik 111/4, 336.

24 vgl. 6. Barmer These

25 vgl. Denkschrift aus 30 Thesen von Martin Luther, 1520

26 Das gilt mutmasslich auch fiir ein kirchliches Hilfswerk.

27 Gesangbuch der evangelisch-reformierten Kirchen der Schweiz, Basel und Ziirich, 1998; Lied Nr. 361
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Vallas és nemzet — egy toprengd kérdés!

tizéves gyermek, akit édesanyja még kézen vezetett, nem tudta, hogy szi-

l6varosénak, Schaffhausennek déli forgalma miért 4ll le hirtelen (megall-

tak az autok, a buszok, s6t még a vastt is), s miért kezdenek a varosi temp-

lom harangjai harangozni.? Ez a magyarorszagi emberek szabadsagharca
miatt van — magyarazta az édesanya gyermekének. Amint itt Schaffhausenben,
Ugy az egész Svéjcban, ebben az idében az emberek harom percre elcsendesed-
nek. En is elhallgattam, s megkiséreltem, mint a kérnyezetemben levé felnéttek,
Magyarorszagra gondolni. K6zben azt sem tudtam, merre van Magyarorszag, és
kik is azok az emberek. Ez késébb alaposan megvaltozott, mert a hArom percbdl
LEletfogytiglan” lett. ..

Igen tisztelt Rektor Ur!
Kedves Sandor!
Igen tisztelt Holgyeim és Uraim, kedves Testvéreim!

Onok engem (is) arra kértek, hogy a ,20 év a rendszervaltozas utdn” szimpézium
keretein bellll ,Az egyhazi és teoldgiai iranykeresés mérlegét” vonjam meg.® Ezt
Ugy teszem meg, hogy egy toprengd kérdés formajaban a két fogalomrdl, mint
Jvallas” és ,nemzet” gondolkodom, és megkisérlem valamiféle ,mérleg” megvo-
nasat. Az 1956. 6szi események utan, majd 1969-t6] kezdve rendszeresen évente
meglatogattam Magyarorszagot és szamtalan beszélgetésnek koszonhetéen egyre
jobban megértettem, hogy egy egészséges és erés nemzettudat a kulturalis 6n-
megvalositashoz és identitasformalédashoz minden bizonnyal nélkiil6zhetetlen.
A magyar nemzetre nézve — mondjuk Svajccal ellentétben — egy itt altalanosan
pozitivan értelmezett etnonaciondlis (etnoszocialis?) 6éntudatrél beszélhetiink.* Mi-
utan azonban az eurdpai torténelem legijabb korszakara nézve fajdalmasan meg-
tapasztaltuk, hogy a kulturalis 6ntudat és a politikai 6Gnmegvalésitas egyforman

1 El6adés a Debreceni Reformdtus Hittudoményi Egyetemen, 2010. november 4-én.

2 Amikor 1956.november 20-dn mar vildgossa valt, hogy a magyarorszagi forradalom bukdsra van itélve, Svdjc né-
pessége egyediilallé és mindeddig példatlan mddon egyiittérzését és szolidaritdsat az orszagos haromperces
csenddel fejezte ki.

3 Fazakas Sandor (Debrecen) levele Andreas Hesshez, 2010.05.18. keltezéssel.

4 A svéjciak nem hatérozhaték meg sem egy kozos nyelvhez, sem egy kozos kultirkorhoz vald tartozasuk éltal,
hanem csak az dllampolgdrsdg hatédrozza meg ket svajciakként.
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egyik pillanatrél a mésikra felizzhat, s az etnizalas és nemzetieskedés ellen6rzés
nélkiil egyfajta robbanékony egyveleget képez.> Mindennek tiikrében aktuélis a
kérdés, hogy a keresztyének és az egyhdzvezetés ilyen kisértések kozott hogyan
viselkedtek a multban és hogyan viszonyulnak a jelenhez. E kérdésben j6zansagra,
az evangélium irant elkotelezett jozansagra van sziikség, melyet az UT nem csu-
pan a plspokoknek®, hanem minden keresztyénnek” ajanl. Ehhez tartom magam
a tovabbiakban.

Tagadhatatlan, hogy az egyes emberek mentalitasat és életperspektivait a nemze-
tisége, ezaltal népének torténete, s nem utolsésorban anyanyelve hatarozza meg.
A nemzet, a maga intézményeivel azt a szocialis kdrnyezetet jelenti, mely a vonzas-
korében él6 emberek szaméara az egylittélést elviselhetévé teszi. Pozitiv értelem-
ben segithet befele megtartani a kulturdlis identitast és azt tovabbfejleszteni, kifele
hozzasegithet egy mas értékekkel és eszmékkel valé békés kapcsolathoz. Szocio-
logiailag egy vallasos kozosséghez® hasonldan irhatjuk le, mely egy ,komplex kom-
munikécios kozosségen™ alapul, melyet egy kozos torténelemszemlélet, kulturalis
szimbolumok, eszmék és értékek hatdroznak meg. Mikézben a konfessziondlis
id6szaktol kezdve a vallas volt az identitast meghatarozé tényezd, mint olyan, a
19. és 20. szazadban a nemzet és a nyelv hasonl6 identitasképz6 funkciokat vett at.
A nagy ideologiak mellett, mint pl. a liberalizmus és a szocializmus (a 20. szazad-
ban ehhez j6n még a fasizmus, a nemzetiszocializmus és a kommunizmus is),
a nemzet eszméje és idedlja egyre er6sebb integracios ideoldgiava nétte ki ma-
gat. A nemzeti elitek arra torekedtek és torekszenek, hogy nemzeti identitasuk
diszkurziv struktuarait szinte minden életteriileten és az eurépai tarsadalmak szinte
mindegyikében érvényre juttassak. Mivel ezzel parhuzamosan a vallasos identitas
elvesztése, s az eurdpai tarsadalmak funkciondlis differencidlodéasa egy szellemi
léglires teret eredményezett, a nemzet gondolata mar-mar pszeudovallasos szine-
zetet kapott: kozponti integracios, de gyakran kizaro faktorra lett.

IL.

El6addsomban azt a nézetet képviselem, hogy a nacionalizmus, mint a torté-
nelem alakit6 és rombol6 ereje a modernitds olyan kisérdje, melyet minden, a
modernitésra torekvé tarsadalomnak &t kell élnie. Pontosan érzelmi toltete miatt

5 Lasd mindehhez: AtrermarT: Das Fanal von Sarajevo, 1996.; U: Vom Wahn des Ethnonationalismus in Europa,
1997.

6 1Tim 3,2: ,,a piispck legyen... jozan...”

7 1Thesz 5,6 és masutt is.

8 Nem véletleniil beszéliink néha felekezeti csalddokrol.

9 Avrermatt: Konfession, Nation und Rom, 29. kk.
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képezi a politikai integral6 vallast a szekularizalodo vilag koriilményei kozott. Ez
azt jelenti, hogy az el6bbiek értelmében egyfajta szekularis vallasos értelmében a
nemzettudat és a nacionalizmus névekvé mértékben kompenzacios funkciokat lat
el. Feltehet( tehat a kérdés: mit jelent ez az egyhaz és a keresztyének szamara? Az
egyhaz és a teologia ugyanis nem egy torténelem nélkiili térben él, koranak sziik-
sége és nyomorusagai érintik, s nem vonhatja ki magat hatasuk alél. Mindazonaltal
nem csak kordnak visszfénye, amint ezt elébb baratom, Walter Wolf el6adasaban
asvajci és a magyar egyhaztorténet két iranymutatéd személyiségének példajan ke-
resztl is lathattuk.” Az egyhaz és a teoldgia a kovetésben &ll, s olyan feladatuk van,
mely 6ket egyszerre teszi szuverénné és kisérthetévé. Szuverénné, hisz a keresztyé-
nek olyan emberek, akik nem énmagukéi, Krisztus tulajdonai, igazi polgarsaguk
eszkatologiai min6ségii.! Kisérthet6ek, mert szemeik pontosan ezaltal nyilnak fel
az ideologiai félrevezetések, az opportunizmus és a hazugsagok meglatasara (sajat
soraikon belill is), s ezzel a nyomorisag mélységét megismerik. llyenforméan Kelet-
és Kozép-Eurdpa Egyhazai és veliik a Karpat-medence reforméatus egyhéazai is a
II. vilaghdbord utdn a kommunista jellegli szocializmussal valoé szembestilésiik
soran, s az immar 20 éve tartd atmeneti folyamatban rakényszeriiltek, hogy sa-
jat régebbi és tjabb tapasztalataik fényében szamot adjanak a gondolataikrol és
beszédiikr6l (hallgatasukrdl is!), nem utolsésorban az ,etnonacionalizmusra” vald
tekintettel. Ezenkdzben nem kertilhetik meg, hogy az ,egyhazi és teologiai ttke-
resések mérlegének” megvonasakor a mércét a Barmeni Hitvallas els6 tézisébdl
eredeztessék:

~Jézus Krisztus, ahogy nekiink rola a Szentiras bizonyséagot tesz, Istennek egyet-
len Igéje, akire hallgatunk, s akinek életiinkben és haladlunkban bizalommal és
engedelmességgel tartozunk. Elvetjiik azt a hamis tanitast, hogy az egyhaznak,
igehirdetése forrasaként, Istennek ezen az egy Igéjén kiviil még mas eseményeket
és hatalmassagokat, alakulatokat és igazsagokat is Isten kijelentésének lehetne és
kellene ismernie.”

A teologianak feladata a hitismereteket tigy atgondolni, hogy azok magja az egy-
haz feledékeny tudataban rogziiljon. Maga nem konnyitheti meg feladatéat, s az op-
portunizmus nem kevésbé veszélyezteti, mint az egyhazvezetést, melyet ihlet6ként
kellene szolgaljon.

El6ttiink jart generaciok tévedéseiért nem visellink ugyan kozvetlen felelsséget,
de felel6sek vagyunk azért, hogy azok ne ismétl6djenek meg. Engedjék meg, hol-
gyeim és uraim, hogy rakérdezzek: ,Barmen” valbban mogottiink van? Nem sokkal
inkabb gy all a dolog, hogy ,Barmen” mindegyre Gjra el6ttiink all, teologiai beszé-
diinkre és egyhazkormanyzo6 cselekedeteinkre rakérdezve? Balog Zoltan szavaival
élve: ,Az 1j iranykeresésekrol sokat beszélnek Magyarorszagon, pontosan a teolo-

10 Worr: Sind geschichtliche Ereignisse ein Zeichen der gottlichen Offenbarung?

11 Vo. Fil. 3,20.

12 A Barmeni Teol6giai Nyilatkozat, melyet Barmeni Hitvalldsnak is szoktak nevezni, a Hitvallo Egyhéz teoldgiai
alapvetését képezte a nemzetiszocializmus idején. Elfogaddsdra a wuppertal-barmeni elsg hitvallé zsinaton
keriilt sor 1934. mdjus 29—31. kozott. Napjainkban sok protestans meghatdrozottsagi egyhdz szdmdra az irdny-
mutato tanité- és hitvallg irat. V6. Busch: Die Barmer Thesen, 2004.
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gidban és az egyhazban is. Sok elképzeléssel szembesiiliink, melyek a dolgok me-
netének magyarazatat igérik, s hogy ezzel a jovo ttja vildgosan szemeink el6tt van.
Hogyan jonnek azonban ilyen nézetek létre? Milyen ismérvek alapjan jarunk el az
egyhéz kozelmultjaval és jovojével kapesolatos vitdkban?™* Lehet, hogy Balognak
igaza van, lehet, hogy 20 évvel a rendszervaltas utan még nagyon koran van mérle-
get vonni. Soha nem ttl korai azonban arra rakérdezni, milyen kritériumok alapjan
jarunk el teologiai itéleteink megalkotasakor. J6 nekiink ezenkdzben arra figyelni,
amit igen tisztelt baratom, Bolyki Janos" mar 1991-ben, az utols6 évtizedekre nézve
a ,teoldgia magyarorszagi széthullasanak” okairdl irt:

»-- €l6bb kimaradt a profétai hang, [...] aztan az evangelizaci6 hangja [...] Utana
kovetkezett az etikai min6ség hidnyal...] Legnagyobb biinlink azonban az volt,
hogy a legnagyobb mozgdésitd er6 nem Isten és felebarataink szeretete volt [...]
Dontéseinkben nem azt kérdeztik: Mit kivan Jézus t6link? Hanem: mit kivannak
a hatésagok?"®

Hogyan jarjunk el tehdt, hogy teologiai iranymutatdst taldljunk a nemzeti korszel-
lemmel kapcsolatosan?

1L

Errél a kérdésrdl a kdvetkezdkben egy kérdes, egy vdlasz és egy rovid indoklds
segitségével szeretnék szolni.

Kerdes: Mi a keresztyén hazaja?

Vdlasz: A vilag, a fold, Isten j6 teremtése

Indoklds: A nép és a nemzet olyan helymeghatarozasokat adnak meg olyan
emberek egyiittélésére vonatkozéan, akik tobbé-kevésbé kozel allnak egymashoz,
s a kozos nyelv, kultira és torténelem 6sszekotheti Sket. Ez egy kdzos kollektiv
identitast tesz lehet6vé. Az életvalosag eme kozos tere tehat természeti tényezok
altal meghatarozott. llyenforman ez a teremtés korébe tartozik, Barth ebben az
Osszefliggésben az ,ordinatio divind™rol beszél. Egy ilyenforma torténetileg eset-
leges koz0s jellegzetesség azonban nem képez teremtési rendet egy parancs vagy
éppenséggel torvény értelmében. Legkés6bben akkor, amikor a nemzeti identitas
ideologizaltta lesz, s ennek kovetkeztében egy ember alapveté meghatarozottsa-
gava valik, s6t éppenséggel kiildetése, vagy hivatasava valik vallasos értelemben
véve, ekkor kivantatik meg a toprengés és az evangéliumon iskolazott itél6erd
gyakorlasa. Ebb6l kovetkezik a kévetkezé kérdés és felelet:

13 BaLoc: Beobachtungen zur theologischen Neuorientierung, 217.
14 A budapesti Karolyi Gaspér Reformétus Egyetem Teoldgiai Karan az djszovetségi tudomanyok professzora.
15 Bovyk: Die theologischen Grundlagen der Erneuerung der Kirche, 17. k.
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Kerdes: Mit tart a keresztyén az emberi faj fajra, osztalyra, nemzetre val6 felosz-
tasarol?

Vdlasz: Egyaltalan semmit.

Indoklas: llyen, torténetileg meghatarozott (etnikai) identitas lehet id6legesen
meghatarozott. Meghatarozza az egyén sorsat és generaciokat ativeléen a csa-
1ad és a nép sorsét is, de a keresztyén identitas ott alakul ki, ahol az emberek
Isten Jézus Krisztusban megszolit6 szavat halljak, abban biznak, s életiikkel annak
igyekeznek megfelelni. Az etnikai identitds szarmazasunk altal meghatarozott, a
keresztyén identitas a jovére néz

Kerdes: Mivel tartozik a keresztyén a nemzetnek, a nyilvanossagnak?

Vdlasz: Az evangéliumrdl szolo bizonysagtétellel. Az igazsaggal tehat és csakis
az igazsaggal.

Indoklds: A keresztyén hit lehetévé tesz a maga egyetemes igénye révén éppen
ugy kritikus, mint szabad hozzaallast a sajat nemzethez és néphez.” A nemzet
fontos, de nem szent.

Kerdes: Mivel tartozik a nemzet, a nyilvanossag a keresztyéneknek?

Vdlasz: A lelkiismeret és a hit szabadsagaval és a jogallamisag biztositasaval.

Indoklas: A nemzet tartozik a keresztyéneknek (ezen tilmenSen azonban az
egész népnek is) azzal, hogy hatalmat nem abszoltt értelemben hasznalja, mert
azt allando jelleggel egy hatalmasabb er6 korlatozza, keresztyén szempontbdl ez
Isten, ,akinek a [nemzet] szolgal6ja”® Mint ilyen, a nemzet tartozik minden em-
bernek azzal, hogy hatalmat az emberek ,javara’ kamatoztatja és igy a jog- és
életbiztonsagot garantalja.””

Kerdes: Szeretheti-e a keresztén a nemzetet, melynek tagja teljes szivébdl és
tev6legesen?

Vdlasz: Igen, ha a ,nemzet” az embereket jelenti, akikkel szarmazasa és torténel-
me Osszekapcsolja. Nem, amennyiben a nemzetbdl egy tartalom nélkili fogalom,
vagy embereket semmibe vev$ balvany lett.

Indoklds: A szeretet kettds parancsa® a keresztyéneket a val6sag nem kizarola-
gos értelmezésére készteti, hanem mindenkor az etika egyetemes igényének figye-
lembe vételére kotelez. A nemzeti identitas tehat mindenkor ,nyilt identitasként”
megélendd, s a nemzeti hovatartozas nem 6sszeegyeztethet a xenofébiaval.

16 Kol 3,9. k.: ,, Ne hazudjatok egymasnak, mert levetkdztétek a régi embert cselekedeteivel egyiitt, és feldltoz-
tétek az Gj embert... itt mar nincs tobbé gorog és zsido, koriilmetéltség és koriilmetéletlenség. .. szolga és
szabad, hanem minden és mindenekben Krisztus”

17 V6. a Barmeni Hitvallds 2. cikkelyét, hogy ugyanis Krisztus dltal ,,torténik meg a vildg istentelen megkotottsé-
geibdl vald boldog felszabaduldsunk, az 6 teremtményei (az 1Tim 2,4 értelmében: minden teremtmény) szabad
hélds szolgalatéra”

18 Rém 134.

19 Hivatkozassal Rict: Kirche und Demokratie, 163. k. — A hivatkozast Walter Wolfnak koszonhetem.

20 Mk 12,3. k.
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IV.

Most, miel6tt referatumom végéhez érnék, az eddig elmondottakat konkrétan ki
szeretném €lezni. Kérem, értsék Gigy, amint azt elgondoltam és elmondom: kérdés
és nem kritika ez az Ondk nemzetének és kultirajanak egy baratja altal megfo-
galmazva:

Kerdes: Milyen feladata van a magyar reformatus keresztyénnek a megosztott
nemzetére nézve?

Vdlasz: Nem belefaradni abba, hogy széval és tettel népének meghékélését és
megértését munkalja, a szomszédos népek felé még akkor is, ha el6itéletekkel és
félelmekkel szembestl.

Indoklas: Mi mindannyian nem kozmopolitdknak sziilettiink, hanem meghatéroz
minket kultirank, s ahhoz val6 lojalitdsunk. Ez a kotottség nem mellékes és nem
lebecstilendé. Viszont nem is szabad vallasosan felmagasztalni. Pontosan ellenke-
z06leg: Az emberek, akik Jézus Krisztus kovetésében allnak, e tekintetben a targy-
szerliség j6 védobiigyvédei lehetnek és igy jarulhatnak hozza a meghékéléshez és a
nehéz torténelmi sebek begyogyulasahoz is.

Keérdés: Hogyan valositja ezt meg hatékonyan a reformatus keresztyén?

Vdlasz: Azzal, hogy reformatus egyhazahoz hiiséges, amikor ezt a békité szol-
galatot felvallalja. Amennyiben a meggondolt beszéd és a szolidaris cselekvés altal
partfogdan fellép azok érdekében, akik eme megosztottsag miatt kiilonlegesen is
szenvednek. Amennyiben ezzel egyidejileg hidakat épit més etnikai €s kulturdlis
hatteri emberek felé, s ilyenforméan eléri, hogy minden nemzeti kulttra, s igy a sa-
jatja is csak a masikkal szembeni tiszteletben kovetelhet maganak létjogosultsagot.
Nem hasznal nemzetemnek, ami mas nemzetnek art, hanem csak az arthat neki,
ami méasoktdl elszigeteli.

Indoklds: A kelet-kozép-eurdpai valtozas nemcesak a kiilsé politikai és gazdasa-
gi korilményeket valtoztatta meg, hanem az ott €l6 emberek Onértelmezését is.
A kommunistak altal ideologiailag elrendelt ,internacionalizmus” nem kinalt mar
iranymutatast (ha ezt egyaltalan valaha megtette), s az emberek szabadon foglal-
kozhatnak nemzetiik sorsaval. Sziikségessé valt egy (j nemzeti Ontudat kialakulasa
és a sajat nemzeti identitas Uj bedgyazasa. Az ttkeresés azt is magaban foglalja,
hogy rékérdeziink, honnan j6viink, mint példaul az elmult év ,90 évvel Trianon
utan™' emléknapjai alkalmabdl is. Természetes, hogy egy ilyen emlékezésben az
egyhaz is részt vehet, egy ilyen alkalmon részt vesz, de lizenete nem oldodik fel
abban, hanem azon tulmutat.

21 A trianoni békeszerz6dés, mely egyike azon békeszerzddéseknek, amelyek formdlisan is véget vetettek az
. vilighdbordnak, 1920-ban meghatdrozta a Magyar Kirdlysdg felosztdsét, miutdn a Monarchia elvesztette a
hébortt. Ezzel Magyarorszdg nemzetkozi jog alapjan korabeli teriiletének kétharmadat elvesztette.
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V.

Referatumom végéhez értem, s engedtessék meg enyhén modositott formaban azt
idézni, amit Fazakas Sandor a ,Barth a Kelet-Nyugat konfliktusban” cim{ frasaban
Barthra nézve megfogalmazott.”? Barth {6 szandéka a teolégia és az egyhaz sza-
badsaganak a megtrzése és gyakorlasa volt a killbnb6z6 torténelmi kontextusok-
ban. Nem egy politikai elmélet, s nem egy emberileg nézve mégoly érthetd igény
kell, hogy a teologiai munka céljat és feladatat meghatarozza, hanem forditva arrol
van sz0, az Isten és az ember szabadsagarol kell bizonyséagot tenni, mely a maga
rendjén azt jelenti, nem csak mast, de masképpen is mondani, mint a politika. Az
Jsten népéhez” (laos theou) vald tartozas tehat nem oldja fel az anyanyelvhez, a
hazahoz, az etnikumhoz val6 élettorténeti kotédésiinket, de a megfelel6 lojalitast
erbsen viszonylagossa teszi, s egyben Uj fénybe is allitja. Csak helyeselni tudom
Barth azon allitasat, melyet Egyhazi Dogmatikajaban a kdvetkez6képpen fogalmaz
meg:

~Hlség a torténetileg Kozelhez és nyitottsag a torténetileg Tavolhoz — ezt dssze-
egyeztetni persze mindig azt jelenti, kibirni a feszliltséget, az ellentétet athidalni, s
ennek keretében az egyes gyakorlati dontések nagyon kiilonb6zdképpen alakul-
hatnak."®

Az egyhdaz és teoldgia sajatos feladata bizonnyal nem a nemzeti kovetelések és
igények lelkileg legitimalaséaban és teologiai megalapozasaban all. Pontosan ellen-
kez6leg: gyakran az aktudlis fejl6dések és jelenségek rakényszeritik a feltorekve
nacionalizmus varazslatdnak megtorésére. A volt jugoszlaviabeli véres események
megrazo szemléltetése annak, mi torténik, amikor egy nagy népegyhaz ebben ku-
darcot vall. Egy egyhdz azonban, mely ,Isten szabad kegyelmének {izenetét min-
den nép felé” hirdeti*, nem gyakorolhatja e feladatdt masképpen, mint azzal, hogy
a nép és a nemzet sorsaban részt vallal, ezt a sorsot viseli és vallalja, s nem utols6-
sorban kézbenjard imadsaggal a hazaért imadkozik. Azonban ez a szolidaritas is a
Jkeresztyén ember szabadsaga™ altal meghatarozott. Az egyhaz akkor &ll meg, ha
kitart eme legsajatosabb szabadsaga mellett. Az egyhaz akkor hullik a porba (s te-
szi 6nmagat feleslegessé®), amikor 6nnon legsajatosabb szabadsagat megtagadja
és valamely vilagi javakra vagy vilagi értékekre becseréli.

Most, amikor mar révidesen adventre és karacsonyra kell késziilniink, egy a svaj-
ci reforméatus énekeskonyvben fellelhet6 énekbdl vett idézettel szeretném zarni
megkoszonve Onoknek a tiirelmes hallgatast és a megérté egyiittgondolkodast. Ez
az ének a kovetkezd kéréssel zarul: ,Oh jojj, s vezess ki erés kézzel a nyomorbdl (a
hazatlansag és védetlenség értelmében) a sziil6hazankba.””’

(ford. Ferencz Arpad)

22 Fazakas: Karl Barth im Ost—West-Konflikt, 269.

23 Barrw: Kirchliche Dogmatik I11/4, 336.

24 V6. a 6. Barmeni cikkellyel.

25 Vo. Denkschrift aus 30 Thesen von Martin Luther, 1520

26 Mindez egy egyhazi segélyszervezetre is all.

27 Gesangbuch der evangelisch-reformierten Kirchen der Schweiz, Basel und Ziirich, 1998; 361. szamii ének.
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PAkozpy LASzLO MARTON

Szovetség és hliség. Tanulmanyok

Szerzé: Pakozdy Léaszl6 Marton
ISBN 978 963 558 166 5

Kiado:

z adodssagot torleszteni kell.
Nemcsak a kereskedelmi ban-
kok vilagaban igaz ez a tétel,
hanem a tudomanymivelés-
ben is. A sziilévaros, a magyar reforma-
tusok kozossége, valamint két felsGok-
tatasi intézmény egyarant felismerte ezt
Pakozdy Laszl6 Marton centenariuman.
Unnepelt a szul6varos, emléktabla ava-
tasara kerilt sor Hodmezd6vasarhelyen;
ezen kivill tudomanyos tilést tartott a
Doktorok Kollégiuma nyari konferencia-
jan, 6sszel pedig a Karoli Gaspar Refor-
matus Egyetem Hittudomanyi Kara és
a Debreceni Reformatus Hittudomanyi
Egyetem. Az évforduléra a Kélvin Kiado
gondozasaban jelent meg a Szévetség
és Hiiseg ciml kotet, valogatast adva a
professzor tanulmanyaibol, Marjovszky
Tibor (DRHE Bibliai Teoldgiai és Vallas-
torténeti Tanszék) szerkesztésében.

A kotet kilenc tanulmanyt tartalmaz
Pakozdy Laszl6 életmiivébdl, az 1938
és 1982 kozotti idészakbol — tehat gya-
korlatilag a szerz6 palydjat kovethetjiikk
nyomon mintegy 200 oldalon, ezt egé-
sziti ki a tudés miiveinek valogatott bib-
liografija 1930-1985.

A bevezet6 tanulmanyt Hodossy-Ta-
kdcs El6d (DRHE Bibliai Teologiai és
Vallastorténeti Tanszék) irta, A vallds-

Kalvin Kiad6, Budapest, 2010 (215 oldal)

tortenet es bibliai teologia tanszeke: egy
tudomdnyos-oktatdsi modell érvényre
juttatdsa a 20. szazad derekdn cimmel.
A szerz6 nem a tisztelgé kotetek kezde-
tén szinte kotelezGen megjelend mélta-
tast irt, hanem arra tett kisérletet, hogy
bemutassa azt a tudomanyos kozeget,
ami meghatarozta Pakozdy felfogasa-
nak alakulasat.

A kilenc tanulmany sokat elarul ar-
16l, hogy milyen az igazi teologus. Az
életm megddbbentd, a szerzd teljes
magabiztossaggal mozgott az exegézis
és a vallastorténet teriiletén, az 6- és
az Gjszovetségi tudomanyok atfogd és
részletkérdéseivel egyarant tokélete-
sen tisztaban volt. Kitlin6en ismerte az
intertestamentalis irodalmat is. Munka-
janak komoly hatasa volt gyakorlati teo-
légial téren, rendszeres teologiai érdek-
16dését szamtalan helyen elarulja, de
egyes irasai 6kumenikus nyitottsagarol
is arulkodnak (ezek illusztralasara l. a
debreceni emléknapon elhangzott el6-
adasokat). A kotetbdl kidertil az is, hogy
a jo teologus nem egyszeriien igényes,
de maximalista, és vitara is nyitott. Las-
sunk erre két példat!

Oszévetségi revizionk kérdései. Az
Exodus 3,14 ertelmezése és forditdsa
cim{ irdsban (28-48) a szerz6 kilon-
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b6z6 héber nyelvtanok, szoétarak és
keleti szoveggyiijtemények szovegeit és
igeid6felfogasat elemzi hossza oldala-

kon &t annak érdeké-
ben, hogy bemutassa
a Magyar Bibliatanacs
elnoksége  szamara
a vonatkozé igehely
Jeszek, aki leszek’
formé&ban torténd for-
ditasa mellett sz6l6 ér-
veket. Megjegyezhet6,
hogy a legtjabb biblia-
forditds is a ,vagyok,
aki vagyok’ forditast
adja — kivancsian var-
juk, hogy a jelenleg
foly6 revizi6 hoz-e
ebben a kérdésben
véltozast. A masik, vi-

takészség szempontjabdl felting iras a
83-93. oldalakon olvashaté: Egy cerami
mythos és a bibliai biinbeesés. Ezt a ta-

Pékozdy
Laszl6o
Mirton

Szovetség
¢€s hiség

Tanulmanyok

nulmanyt egy néprajztudosi kézlemény
ihlette, melyben egy 1930-as évekbeli et-
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nologiai kutatas mitologiai eredményei
kertiltek 6sszehasonlitdsra a bibliai 6s-
torténet els6 felével. Rogton felvetddik

ilyenkor egy modszer-
tani kérdés: oOsszevet-
het6-e egyéaltalan egy
Uj-Guineatél  nyugat-
ra taldlhat6 szigeten
felbukkant mitosz a
bibliai széveggel? Ha
erre az Osszevetésre
sor ker(il, milyen meg-
fontolasok mentén
beszélhetiink legitim
kutatasrol? A vélasz:
az els6 lépés minden
esetben csak a bibliai
szoveg eredeti kontex-
tusaban torténé meg-
értése és komolyan

vétele lehet. Ehhez kell teoloégusnak
lenni. Ezt kell megtanulni a ma teol6gus
nemzedékének is.

Hodossy-Takacs El6d
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[degen méltosag. Preimplantacios genetikai diagnosztika
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Orosz Gabor Viktor
ISBN 978 963 236 166 6

Szerzo:

Kiado:

hazai magyar nyelvii (amigy
sem tllsdgosan bdéséges) bio-
etikai szakirodalom nem dicse-
kedhet sok hazai alkotassal.
Mindezek mellett a bioetikai szakiroda-
lomban, s ezzel egyitt jar6an a bioetikai
szakmai vitdkban is jelent6sen alulrep-
rezentalt a teologiai etika. Orosz Gabor
Viktor konyve nem kevesebbre véallalko-
zik, mint ennek a hidnynak jelzésértéki
poétlasara. A [Harmattan Kiad6é gondo-
zésaban megjelent, kils6 kivitelében
visszafogottan elegans, bels6 kivitelben
attekinthet6 és jol hasznalhaté kényv
arra hivia fel a kézvélemény figyelmét,
hogy a fontos bioetikai kérdésekhez a
protestans teologiai etikanak is van hoz-
zaszolni valdja. Olvasoként, bar nyilvan
nem elfogulatlan olvaséként, be kell val-
lanom, ez egy sikeres vallalkozas.

A szép magyarsaggal és olvasmanyos
stilusban megirt szakkonyv (hiszen vég-
s soron egy teolodgiai doktori dolgozat
kiadott valtozataval van dolgunk) Ggy
vezet be a cimben jelzett kérdések na-
gyon is komplex tematikajaba, hogy az
olvasénak végig megmarad az értelme-
zési, értékelési szabadsaga, de kdzben
olyan impulzusokat nyerhet, amelyek
tovabbsegithetik a kérdésrél vald 6nallo
gondolkodéasat.

LHarmattan Kiado, Budapest, 2009 (170 old.)

A koényvhoz Czeizel Endre ismert
orvos-genetikus irt el6szot, aki a ko-
vetkez6 szavakkal jellemzi az irasmi
egészét: ,Dr. Orosz Gdbor felfogdsa
kiiléndsen ket szempontbol impondlo.
Egyrészt tudja, hogy nem vagyunk az
abszolit igazsdg tudoi, ezért e vEZSHG
dllasfoglalds e kérdésekben még korai.
Legfeljebb a jelenlegi »utolso eldtti«
vélemenyt tudjuk Rifejteni... A mdsik,
hogy lépést kell tartanunk a tudomany
szédiiletes 1j eredményeivel, és nem
dogmadkkal, hanem a tdrsadalmi lény-
nyé vdlt emberiség mindenkori mordlis
elveinek figyelembeuvételével kell a fel-
meril6 uj kRihivdsokra a lehet6 legjobb
valaszt adni.” (11. old.)

Véleményem szerint Orosz Gabor
koényvének igazi értékét az adja, hogy
teolégus gondolkodik teol6gusként a
mai modern embert elevenen érint
kérdésekr6l, s mindezt egy olyan teolo-
giai premissza, a ,dignitas aliena” (ide-
gen méltésag) alapjan allva teszi, mely
markans teoldgiai vonalat rajzol meg az
egyre parttalanabba és arctalanabba
valo vitdban. A vonatkoz6 nemzetkozi
szakirodalom tanulményozéasa egyre
inkdbb arra a kérdésre készteti a gon-
dolkodé teolégust, hogy mi is torténik
tulajdonképpen a vitdkban résztvevd
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teoloégusok teologiai profiljaval’, azaz
sajat és sajatos teologiai latdsmodjuk-
kal. Orosz Gabor esetében ezt a kérdést
egyetlen pillanatra sem kell feltenniink,
a mar a bevezet6ben meghatarozott
teologiai arcél markansan jelentkezik
az egyes kérdések targyalasa soran,
de tgy, hogy kozben a szerz6 vitaké-
pes marad a mas tudomanyok sajatos
kérdéseit felvet§ vitapartnerei iranyaba.
Czeizel Endre el6szavdban a modern
genetikai forradalmat egyfajta ,modern
Taigetoszhoz” hasonlitotta (10. old), s a
konyv els6 fejezete éppen ezt a kérdést
irja kortil oly médon, hogy a kérdésben
némiképpen tajékozatlan olvasok is egy
nagyon vilagos korképet kapnak arrol,
mi is torténik valéjadban a modern gene-
tikai forradalomban, milyen helyzetbe
kerilt az ember a maga alapvet6 és az
élet mélyrétegeit meghatarozé passzivi-
tasanak egyfajta aktivizmusra cserélé-
sével.

Ennek kapcsan a szerz vilagosan
tisztdzza, hogy miként is értelmezhe-
t6 ebben a kontextusban az emberi
méltosag, illetbleg annak etikai és jogi
vonatkozasait, és kitér arra is, hogy az
emberi méltésdg hogyan fiigg Ossze
az érz6 lény méltosagaval, illetbleg mi
kéze mindennek az emberi génallo-
many méltosdgahoz. Mindjart e beveze-
t6 részben megfogalmazodik egy olyan
gondolat, melyet érdemes lenne nagyon
komolyan megszivlelni a hazai bioetikai
vitdkban is: ,Erkélcsi konfliktushely-
zetekben ezeért sziikséges Riilénbséget
tenni az emberi méltosag feltétlen elve
és az emberi élet védelmenek elve ko-
zOtt. .. az emberi méltosdg elve az alap-
ja az emberi élet védendbsegenek, de
téves lenne csupdn arra redukalni.” (31.
old.) A liberalis bioetikai és biopolitikai
irdnyzatokkal szemben a szerz6 az 6sz-
szegz6 részben megallapitja, hogy ,az
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emberi genom védelme és az emberi
meéltosdg elve kozotti sszefiiggés nem
értelmezhet6 gy, hogy példaul a gene-
tikai diagnosztika sordn a betegségre
mutato genek diagnosztizdldsa az em-
ber méltosagdnak kézvetlen megsértése
lenne.” (uo.)

A kényv masodik fejezete az emberi
méltosag és a preimplantacios genetikai
diagnosztika 0Osszefliggéseivel foglal-
kozik. Egy recenzidban sem hely, sem
megfeleld terjedelem nem all rendelke-
zésre a dolgozat teljes bemutatasara,
de mindenképpen ki szeretnék emelni
néhany olyan momentumot, melyeket
kilonosen is fontosnak tartok, s me-
lyek, szubjektiv véleményem szerint a
dolgozat ezen részének kilonleges ér-
tékét adjak. Ezek koziil elsd helyen kell
emliteniink a vilagos fogalmi tisztazaso-
kat, melyek magat a kérdést irjak kortil
és a laikusok szamaéra is értheté modon
mutatjak fel a PGD és PND kozotti k-
lI6nbségeket. Ide tartoznak mindemel-
lett azon Kkritériumok és szempontok
ismertetései is, melyek a kilénbdzo
erkolesi dontésekben és egyéltalan a
preimplantacios genetikai diagnosztika
alkalmazasa kapcsan fontos (bar sok
esetben nem deklaralt, vagy éppen
nem tudatos) szerepet jatszanak. Kilo-
nosen is szivet melengetének taldlom
azt, hogy a szerz6, egyébként a magyar
nyelv{i szakirodalomban talan el6szor,
teret szentel az tgynevezett SKIP-érvek
bemutatdsanak. A SKIP-érvek néven
ismert vitaelemek a nyugati teologiai
szakirodalomban és egyaltalan a vita-
ban meglehetésen elterjedtek, de ma-
gyar nyelvi lefrasukkal eleddig ados
maradt a teoldgiai, s meglatasom szerint
a filozofiai szakirodalom is. A bioetikai
vitdkban a spéciesz-, kontinuitas-, iden-
tits-, potencialitasérvek olyan érvcso-
portok, melyek vagy tiszta, vagy kevert
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formaban, de minden teoldgiai-filozofiai
szakmai vitaban jelen vannak — éppen
ezért jelentds érték ezeknek vilagos és
tiszta magyar nyelvi bemutatasa.

A szerz6 ez utan a fogalmi és tartalmi
tisztazas utan vezeti be a sajat teologiai
allaspontjat meghatarozé paradigmat,
amely Helmut Thielicke személyéhez
kapcsolhatd, de ame-
lyet a szerz6 az idegen
méltosag eredeti kon-
textusan messze talmu-
tatva hasznal fel egy
markans teologiai allas-
foglaldas  megfogalma-
zasa érdekében. Orosz
Gabor nem egy elfogult
gondolkodo, hiszen
nem rejti véka ala azt,
hogy a ,dignitas aliena”
fogalmanak hasznalata
nem problémamentes,
hanem reflektal azokra
az esetleges probléma-
ra is, amelyeket a foga-
lom hasznélata magaval hoz. Ebben a
részben kiilonosen is talalonak éreztem
a nyelvileg is nagyon vilagos szembe-
allitast, mely éles kiilonbséget tesz a
Jhomo faber” és a ,homo fabricatus”
kozott, felmutatva ezzel, hogy az em-
ber sokszor a ,technikailag megtehetd
és az erkolcsileg elfogadhatd” hataran
mozog. A szerzé értekezése és érvelése
nem lezart, lehet6séget kinal arra, hogy
a masfajta érvelésre nyitott vitapartne-
rek legalabbis atgondoljdk a teolégus
sajatos nézépontjat.

Ebben az 6sszefliggésben kiilondsen
is fontos a kovetkez6 fejezet, melyben a
szerz6 az idegen méltosag kérdéskorét
targyalja a kortars teologiai parbeszéd-
be adgyazottan, s kozben olyan fogalmak
és fogalomtarsitasok tisztazasara is sor
keriil, melyek a mai nyugati teologiai vi-
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meéltosag elve a teologia kontextusaban

takban evidenciék, de a hazai teologiai
és filozofiai vitdkban nem jelennek meg
kiilénosen hangsulyosan (1. pl. perszo-
nalitas és testi integritas, vagy az ember
transzempirikus méltosaga). Itt kilon
kiemelend6 a teoldgiai etika sajatos
nézépontjat felvillanté eszkatologikus
perspektiva (4.14. fejezet), mely az el6b-
biekben megfogalma-
zott kiérdemelhetetlen
elidegenithetetlen
méltosag (3.2.1. és 3.2.2.
fejezetek) egyenes foly-
tatdsaként a teologus
markans érvelési vona-
1at viszi tovabb.

Elvi szempontbdl
fontos és a teologiai
véleményalkotas szem-
pontjabdl  tanulsagos
és elbremutaté az 5.
fejezet, melyben az ide-
gen méltosag etikdja és
a teologiai vélemény-
alkotas Osszefliggéseit
targyalia a szerzé. Ordmmel olvastam
a fejezet felel6sségrol és felelésségval-
lalasrol szol6 részét (5.2.1.), melyben a
szerz6 Johannes Fischerre hivatkozva,
teologiai etikat miivel6ként az evangé-
lium szellemében a kisajatitott vilag
antitézisében” szemléli a vilagot és eb-
ben az erkodlcsi kérdéseket (132. old.).
Itt fogalmazodik meg a kovetkeztetés is,
hogy ugyanis a keresztyén teol6gianak
és egyhaznak ,nem csupdn az ember
»idegen« meéltosagdanak hirdetésével,
hanem konstruktiv megszolaldsaival is
felel6sseget kell vdllalnia az »egyének
témegeiért« azokban a dontési helyze-
tekben, amelybe a modern orvostudo-
mdny lehetéségei dltal keriilnek, vagy
keriilhetnek.” (133. old.) Fontos kérdést
érint a disszertacié abban is, hogy meg-
fogalmazza, az egyhdznak a ,balvanyok
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kritikaja” és a ,tarsadalom formalasa”
kozotti koztes szerepére hivja fel a fi-
gyelmet Karl Wilhelm Dahn nézeteire
hivatkozva. El6remutato, és az abszolit
biztos, s mint olyan kész megoldasokat
varo, s csak az ilyen megoldasokat elfo-
gadd magyar olvasokdzonség szamara
elgondolkoztat6 a szerz6 megallapitasa,
hogy a megigazulastan alapjan allva
léteznek olyan erkolesi konfliktushely-
zetek, amelyeket nem lehet ,blintele-
nil” megoldani. A dolgozat egészében
érezhet6 ez az Ulrich Kortner és mas
kortars teoloégusok altal képviselt allas-
pont, melyért a magyar nyelv{i teologiai
irodalmat olvasé k6zonség halas lehet
a szerzének.

A koényv egy kitekintéssel zarul, s a
bevezet6hoz hasonléan ebben a feje-
zetben is komoly és széles relevanciaju
hivatkozasrendszert taladlunk, melyen
beliil a PGD és az egyhazi nyilatkozatok
szempontjai fejezet (6.1.) széles korl
informalitdsa okan kilon is figyelmet
érdemel. A szerzé hatarozottan meg-
fogalmazza, hogy az emberi méltdsag
,tobb lires frazisnal”, s annak teologiai
relevancija lehet6vé teszi a teologiai
regulativ elem &ltalanos érvényd kiter
jesztését is, ezzel ahhoz a sajatos hely-
zethez kapcsolédva, melyben a jog altal
garantalt semlegesnek kikialtott térben
amodern ember a maga moralis, vallasi
és vilagnézeti felfogasat igyekszik meg-
élni (1. 152-153. old.).
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Aszerz6 elkotelezett a keresztyén egy-
haz ,nyilvdnos hermeneutikara kapott
elhivasa” mellett (Ingolf Ulrich Dalferth)
és ez teszi dolgozatat kiilonosen is érté-
kessé. Felfogasaban az egyhdznak nem
csupan reakcidival, de akcidival is a ke-
resztrél szol6 beszéd perspektivajaban
kell lattatnia a kérdéseket, hiszen: ,,Ha
nem vesz részt a pdrbeszédben, vagy
azt sajat orientdcios hdtterének felmuta-
tdsa nélkiil teszi, akkor a hallgatds ol-
cso kompromisszumaval elégszik meg
a drdga kompromisszum helyett, mely
éppen a dialogus sordn megszolaltatott
perspektiva dltal valik dragdvad, nem pe-
dig maradeéktalan elfogadds eredmeénye-
kent.” (155. old.)

Orosz Gabor kényvét érdemes olvas-
ni, s széles szakmai hivatkozasi anyaga,
és a vita allasat attekintd 6sszefoglala-
sai révén minden bizonnyal haszonnal
forgathatd konyv lesz a teoldgiai okta-
tasban is. Véleményem szerint azonban
a koényvnek mindenekel6tt azért van
ott a helye minden a bioetikai kérdések
irant kicsit is érdekl6dé gondolkodo
koényvespolcan, mert elfogulatlanul, de
sajat orientaciés hatterét maradéktala-
nul felmutatva érvényesiti a gondolkod-
va tanul6 és logikus észérvekkel tanitd
teologus feladatat, aki komolyan veszi,
hogy Krisztus teologiat miivel6 szolgaja-
ként maga is ,nyilvanos hermeneutika”
gyakorlasara kapott elhivast.

Ferencz Arpad
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Gyakorlati teologiai kézikonyv lelkészeknek

és nem lelkészeknek

Szerkesztette: Szabd Lajos
ISBN 978 963 9979 10 9
Kiado:

ilyen a jo lelkész? Erre a kér-

désre keresi a valaszt szerzo-

tarsaival egytitt az Evangéli-

kus Hittudoméanyi Egyetem
Gyakorlati Teolégiai tanszékének veze-
t6je, Szabd Lajos professzor az altala
kiadott és szerkesztett, a Luther Kiado
gondozasaban megjelent kézikonyv-
ben, ,A kozo6sségépitd lelkész” cimen.
S bar a felvetett kérdésre, nevezetesen,
hogy milyen a j6 lelkész, egyhazban
és egyhazon kivil él6k egyarant tudni
vélik a vélaszt, id6rdl idére mégsem
sziikségtelen a lelkipasztori tisztség
és hivatasértelmezés atgondolasa és
Gjraértelmezése az aktudlis gyakorlati
tapasztalatok és az erre adott elméleti-
teologiai reflexiok fényében.

Tény, hogy Magyarorszagon az utob-
bi 20 évben megvaltoztak a lelkészi hi-
vatasgyakorlas egyhazi és tarsadalmi
keretfeltételei. A modern kor jelenségei,
mint az individualizalédas és plurali-
zélodas folyamata, a tarsadalmi élet
funkcionalis differencidlédasa, a vallas
privat iggyé nyilvanitasa a lelkipasz-
tori tiszt és egyhdzi tisztségertelmezés
magatol erthetdseget is elbiicsuztatta, s
csak nosztalgiaval tekinthetiink vissza a

Luther Kiado, Budapest, 2010 (301 oldal)

korabbi id6kre, amikor — allitélag — min-
den olyan egyértelmi volt. Nemzetkozi
és hazai hivatasszociologiai felmérések
arrél tesznek bizonysagot, hogy tovabb-
ra is tavolodik egymastdl a reformatori
tisztségértelmezés teologiai definicioja
és atényleges lelkipasztoriszolgalat altal
meghatarozott, ill. kialakult hivatdskep
attol fligg6en, hogy milyen gyakorlattal,
elvarasokkal, kihivasokkal vagy tarsa-
dalmi valtozésokkal szembesiil a teolo-
giat éppen abszolvalo palyakezdé fiatal,
vagy hivatasat mar évek-évtizedek ota
gyakorl6 lelkész. De a modern kor kri-
zisjelenségei ellenére biztato jelek van-
nak arra nézve, hogy éppen a protes-
tans egyhazak el6tt paratlan lehet6ség
nyilik: a k6zdsségek épitése egy széthul-
16, atomizalédott, moralis és egyéb val-
sagok altal megrazkodtatasokat atélé
vilagban. S bar igaz, hogy az egyhazon
kiviili vallasosséag iranti igény tovabbra
is teret kovetel maganak, a tapasztalati
megfigyelés azt mutatja, hogy az ilyen
vallasossag el6bb-utébb elsorvad, mivel
nincs motivacidja, kapcsolatrendszere
és kozosségélménye... Vagyis tovabbra
is a keresztyén egyhézak vannak abban
a helyzetben, hogy alkalmat, teret és
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keretet biztositsanak az embereknek
a talalkozasra, kapcsolatteremtésre, a
sorskozosség  felvallalasara, vallasos
és erkolesi értékek kozvetitésére. Ezt a
lehet6ségét a teoldgia nyelvén (is) ,ko-
z0sségépitésnek” nevezzik, és megfelel
protestans  egyhazértelmezéslinknek,
ekkléziologiai latasunknak. Ez a lelki-
pasztori szerep- és hivatasértelmezést
is Gj dimenzidba helyezi. Erre a lehe-
téségre érez ra4 Szabo Lajos konyve, és
keresi azokat a teoldgiai és gyakorlati
kritériumokat, amelyekre feltétlenil fi-
gyelniink kell mar a lelkészképzés ideje
alatt, de késébb, a tovabbképzések és a
lelkipasztori életpalya kisérése, tamoga-
tasa soran is.

A gyljteményes, de tematikailag
szorosan Osszefliggé tanulmanykotet
ot részbdl all. Mar az els6 rész, ,Kon-
textusban a képzes” jelzi a fent emlitett
egyhdzi és tarsadalmi keretfeltételek
valtozasait, és ebben az Osszefliiggés-
ben kivanja elhelyezni a gylilekezeti
élettel szembeni megvaltozott elvara-
sokat és az erre adott lehetséges véa-
laszt: az Gj tipust misszidi kompetencia
felvallalasat. Ez pedig nem mas, mint
annak az igénynek a felismerése s teo-
l6giai megalapozasa, hogy a gyiilekezet
minden élettevékenysége nyilvanos
térben torténik, sét a gyiilekezet élete
nyilvanossagot motival, amelyet ,csak”
hagyomanyos és kotott szolgalatok for-
maival nem elégséges kisérni. Sziikség
van lelkészek és nem lelkészek krea-
tiv hozzaallasara, elkotelezettségére, a
megvaltozott kériilmények j6zan szam-
bavételére, s ezek kompetens teoldgiai
reflektalasédra. A gyiilekezetépités e
misszioi elkotelezettsége nem teszi fe-
leslegessé az olyan kérdéseket, mint
hogy ,mi teszi vonzéva gytilekezetiin-
ket?” illetve ,hogyan névekedjink™?
Vagyis nem a hitigazsagok kizarolagos
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képviseletének igénye kell, hogy jelle-
mezze ezt a magatartast, hanem az a
feszit¢ kérdés, illetve elkotelezettség,
hogy tartozunk az Evangéliummal a
vilagnak!” Nem a hitigazsagok feladasa-
16l van itt sz6, vagy olcsé kompromisz-
szumok megkotésérdl egy vélt, de kétes
népszerliség megdrzésének kedvéért,
hanem a hit leleményességérdl, amely
az egyhdaz ligyét a lelkészek és a laiku-
sok kozos ligyévé teszi. A kdzos szol-
galatban egymasra kell, hogy taldljon
a hittudomény és a koérnyezet igénye,
a teoldgiai kompetencia és a kontextus,
de ennek azzal a j6zansaggal kell tor-
ténnie, amely szamol a hagyomanyos
struktardk meglévd erétartalékaival és
a kreativ-innovativ megoldasok igére-
tes erejével. Egy ilyen misszi6i paradig-
maval rendelkez6 egyhdz viszont nem
hagyatkozhat a véletlenszer(iségek és
spontaneitasok sorozatara — elengedhe-
tetlen a lelkészek és a gytlilekezeti mun-
katarsak tudatos képzése, a gyakorlati
képzés személyi és gylilekezeti feltételei-
nek nem esetleges kivalasztasa, fejlesz-
tése, korrigalasa.

A kovetkez$ fejezet a ,lelkészi élet
csomaopontjai” mentén veszi szamba a
lelkész életpalya nehézségeit és prob-
lémait, az olyan — sokszor még ma is
tabuszamba mend — kérdésekre keres-
ve a valaszt, hogy mennyire vannak jo
lelki és mentalis allapotban a lelkészek,
hol kereshetnek gyogyulast a kiégéssel
kiiszk6d6k, milyen preventiv struktu-
ralis valtozasokra és valtoztatasokra,
kozelebbrdl egyhazkormanyzati donté-
sekre van sziikkség ahhoz, hogy a gyt-
lekezet éptilésének human er6forrasa
ne leépiiljon, hanem ,6rémmel és tiszta
szivvel” végezhesse tovabb szolgalatat.
Sajnos meg kell allapitani, mint ahogy
a fejezet tanulméanyai sem hallgatjak el,
hogy adott esetben a kdzegyhazi 1égkor
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és allapotok is felelések a személyes
krizishelyzetek  kialakulasaért vagy
nem megfelel6 kezeléséért, ugyanak-
kor gyakran teljesen egyediill marad-
nak lelkészek (és nemcsak lelkészek)
maganéleti problémaikkal, kudarcél-
ményeikkel, az ered-
ménytelenség  kinzo
érzésével. Ehhez kap-
csolodéan a harma-
dik rész tanulmanyai
az  elengedhetetlen
JLelkészi kompetenci-
ak’ kovetelményérdl,
kialakitasarol, fejlesz-
tésérél és fejleszthe-

A k6zOsségepitd lelkész

Gyakorlati teologiai kézikonyv lelkészeknek és nem lelkészeknek

tekintettel, amelyek ugyanigy végezhe-
ték, mint kordbban, de bizonyos tekin-
tetben atgondolasra és Gj hangsilyok
elhelyezésére van sziiksége, esetleg
eddig ismeretlen részfeladatok integra-
lasét teszik sziikségessé. A lényeg az,
hogy mig kordbban —
tradiciondlis egyhdzi
struktirakban és nép-
egyhazi keretekben
— e szolgalatok sora
a lelkipasztorok Kki-
valtsdga (vagy éppen
adosséga) volt, ma
mar sokkal inkdbb a
Jkorporatlv.  mikod-

t6ségérol értekeznek.
Vannak alapkészsé-
gek, amelyek nélkiil
a kozosségépitd lel-

A KOZOSSEGEPITO
LELKESZ

Gyakorlati teoldgiai kézikonyv
lelkészeknek és nem lelkészeknek

tetés” formajaban a
leghatékonyabbak,
foleg ha a gytileke-
zet- és egyhdazépitést

készi munka az imént
ismertetett  keretek
kozott elképzelhetet-
lenek, amelyek az Ige
meghallasat, megér-
tését és kiilonb6z6 forméakban torténd
kozvetitését teszik lehet6vé, s kozben
arra nézve is segitséget nytjt a fejezet,
hogy miként ,tartsuk karban’ képessége-
inket, akar az 6nismeret vagy a tovabb-
képzés lehet6ségei altal. De ugyanilyen
fontosak a visszajelzések és a lelkészi
munka korrekt és hiteles értékelése,
amely szintén nem idegen protestans
egyhdz- és tisztségértelmezésiinktol,
egyhaztorténeti példak igazoljak visz-
sza gyakorlatat, de modern korunkban
elsikkadni latszik a ,szakmd’ individuali-
zalodésa vagy éppen a k6zosségi aspek-
tus elsorvadasa kovetkeztében.

A negyedik rész a lelkipdsztori szol-
galat Rlasszikus formdit veszi szamba
(csaladlatogatas, kazudlidk, diakonia,
gytlilekezetvezetés tanulasa stb.) a gyi-
lekezetek megvaltozott életvitelére valo

Szerkesztette: SZABO LAJOS

B bl

rendszerben  szem-
1éljiik. Fontos, hogy a
lelkészek és laikusok
kozos  szolgalatdban
nem elég a joéindu-
lat és a kozos lelkesedés; a szolgalat
munkatarsak képzése, felkészitése és
koordinalasa nélkiil elképzelhetetlen,
de ebben a lelkésznek ujbdl kulcssze-
repe lehet. Igen tanulsadgos a vizitacio,
ill. az egyhazlatogatds rendszerének
atgondolasa, hiszen a gyakorlatban itt
érhet6 leginkabb tetten a koncepcio hia-
nya vagy a szokas tehetetlenségi nyo-
matéka. A tanulmany szerzdje Lutherrel
egyltt vallja, hogy a vizitacionak teolo-
giai és nem adminisztrativ alapja van
— nem rendeletekkel, rendelkezésekkel
kell kormanyozni, hanem péasztori lato-
gatasokkal, amelyek kell6 felkésziiltség
nélkil tobbet artanak, mint hasznalnak.
A vizitacionak a feladata nem a valsag-
kezelés, vagy a szamokrodl, adatokrol
val6 meggy6z6dés, hanem segitség-
nyUjtas abban, hogy egy-egy gyiilekezet
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merjen ,tobbet almodni” sajat jovoje te-
kintetében.

Végiil, az 6todik fejezetben — Ko6zdos
lepések a névekedésert — a gylilekezet
iranyitdsanak mai eszkozeit, lelkészek
és ,civilek” egyiittm{ikddésének mai
kor &ltal diktlt teriileteit veszi szamba a
kényv, a menedzsment, a gazdalkodas,
a kommunikacio, a média eszkdzeinek
hasznélata terén, (j szolgalati lehet&sé-
gek atgondolasanak és elméleti megala-
pozasanak igényével. E téren végtelentil
fontos a feladatmegosztas, valamint az
olyan egyhazon kiviili szakmai ismere-
teknek és megoldasoknak az adaptala-
sa, amelyekkel a lelkész természetsze-
rlileg és képesitése kovetkeztében nem
rendelkezhet, de laikusok, egyéb szak-
emberek vagy fiatalok bevonasa kettds
értelemben is igéretes lehet: egyrészt
eddig nem ismert hatékonysaggal segit-
heti a gylilekezet novekedését, a folya-
matok bels6 kontrolljat és professziona-
lisabb iranyitasat, masrészt a feladatok
és a felel6sségek felvallalasa lelki-hitbeli
fejl6dést is eredményezhet a gytilekeze-
ti tagok sordban.

A kézikonyv szerz6i (elsésorban gya-
korl6 lelkészek és teoldgiai tanarok) és
szerkeszt6je nem titkolja, hogy a ko-
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z0sségépit6 lelkész és a munkatarsak
egylttm(ikodése veszélyeket és meg-
préobaltatasokat is hordoz magaban. De
az egymastra figyelés, a tanulasi hajlan-
dosag, az oOnkritikus szemlél6dés fej-
lesztése, a valtoztatasi készség erdsitése
olyan lehet6ségeket nyit meg lelkészek
és az altaluk vezetett segédlelkészek,
gyakorlo lelkipasztorok és nem lelkészi
munkatarsak kapcsolatdban, amelyek
a sajat szerep értékelése, az Onismeret
fejlesztése, a felel6sség kozos felvallala-
sa terén gylimolcs6zd megoldasokhoz
vezethetnek a hagyomany és megtjulas
kozott a novekedés ttjat keresd gytile-
kezeteknek.

A kiadvany hianyp6tlé munka a hazai
protestantizmusban. Didaktikus felépi-
tése, az ajanlott irodalom feltiintetése
és a tovabbgondolkodast, illetve a téma
megértését segité kérdések kivaldan
segithetik az olvasét — legyen az lel-
kész, teologiai hallgato vagy az egyhaz
jovendGje irant elkotelezett gyiilekezeti
munkatars —, hogy egyhazunk életének
és szolgalatanak Ujragondolasaban, Uj
utak és megoldasok bator keresésében
tajékozodjon, tanuljon és merjen ter-
vezni.

Fazakas Sandor



HoLGER SPOHR/SARAH KoLLs (HRsG.)

Rechtsextremismus in Deutschland und Europa

Aktuelle Entwicklungstendenzen im Vergleich
[SzélsGjobboldalisag Németorszagban és Eurépaban.
A kialakulas és a tendenciak 6sszehasonlitasa]

Szerkesztok:
ISBN 978-3-631-59265-6
Kiado:

jobboldali er6szak aldozatainak

emlékére ajanlott tanulmany-

kotet arra kivanja felhivni a fi-

gyelmet, hogy a jobboldali sz€él-
s6séges politikai megnyilvanulasok, a
politikai radikalizmus, a nacionalista és
rasszista indittatasi ideologiak kialaku-
lasa és ennek megfelel6 tarsadalmi ma-
gatartds, kirekesztés, erdszak és meg-
félemlités nem csak a 20. szdzad rossz
emlékd torténelmi tanulsdga, hanem
vellink €16 val6sag. Az elmult évtizedek
torténései, a gazdasagi globalizacio, a
szocialista diktatirak oOroksége és az
eurdpai tarsadalmak nagymeértékd at-
alakuldsa a kontinens népei szamara
nyilvanvaléva tették, hogy a széls6séges
politikai eszmék és mozgalmak nem-
csak a modernizalodas természetes ki-
sérd jelenségei, hanem a demokratikus
jogéllamisag és a tarsadalmi egytttélés
kultiraja szamara jelentenek potencia-

lis veszélyt.
Az irott és elektronikus sajto évek 6ta
tudosit szélséjobboldal, ill. radikalisnak

nevezett eszmék korili szervez6désrdl,
etnikumellenes megnyilvanulasokrol, a
rasszizmus, antiszemitizmus és faji ala-
pu megkiilonboztetés, ill. kirekesztés

Holger Spohr és Sarah Kolls

Peter Lang Verlag, Frankfurt a. M., 2010 (205 oldal)

Uj formairdl; a tajékoztatas és a nyilva-
nossag biztositdsa mellett azonban a
média alkalomadtan tdldimenzionalja
a jelenséget. Ebben a stilusban sziiletett
publicisztikdk és esszék nem minden
esetben objektivek és mentesek poli-
tikai tendenciaktél. Eppen ezért figye-
lemre mélt6 a recenzio targyat képezd
tanulmanykotet: a tudomanyos igényd,
targyilagos és kritikus hangvétel elem-
zések arra a kérdésre keresik a valaszt,
hogy Németorszagban és Eurdpa szinte
valamennyi orszagaban miért alakulhat-
tak ki 4jbol szélsGjobboldali eszmék, il-
letve hogyan szervez6dnek nemzetisé-
gi alapon vagy nemzetkozi kapcsolatok
szintjén a radikalis csoportok, hogyan
tartanak kapcsolatot egymassal, milyen
ismérvei vannak a széls6jobboldali kul-
taranak és ritualéknak. A jelenség azért
sem lebecstilend, mert Eurépa-szinten
tobb szaz, radikalis eszmék irant elkote-
lezett képvisel6 rendelkezik parlamenti
mandatummal vagy tolt be befolyasos
politikai és kozéleti tisztséget.

A részben nemzetkozi szakmai kon-
ferencia eredményeként el6allt anyag
(Schwarzkopf-Stiftung Junges Europa,
Berlin, 2008), masrészt tekintélyes
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tarsadalomkutatéi  felmérésekre (pl.
Bertelsmann-Analysen)  tamaszkodo
elemzések atfogd képet nytjtanak az
eurdpai szélsdjobboldalisag természet-
rajzarol. Altalaban elmondhaté, hogy a
radikalis eszmék kialakulasat tobbnyire
tarsadalomlélektani tényez6k motival
jak: gazdasagi krizis altal kialakult vesz-
tes életérzés, a homo-
gén tarsadalom igénye,
tekintélyelvli  vezetés,
ill. kormanyzas igénye,
abszolit  (ideoldgiai)
igazsdg és sajat meg-
gy6z8dés  érvényesité-
sének torekvése, koz-
biztonsaggal valo elé-
gedetlenség, csalodas
a politikai intézmény-
rendszerben stb. Egyes
orszagok széls6jobbos
szervezetei  hatarokat
ativel6 kapcsolattartas-
ra is képesek, bar minél
nagyobb szerepet kap a kivalté okok
kozott az etnicitds védelme a szocialis
problémakkal szemben, annal kevésbé
van erre esély A nyugati és kelet-ko-
zép-eurdpai megnyilvanulasok kozott
is észlelhet6 eltérés: mig az elébbiek-
ben (pl. Svédorszag, Dania, Anglia) a
bevandorlok ellen irdnyul az agressziv
retorika vagy cselekvés, mintegy a ,fe-
hér faj” védelmében, a nem migracios
célorszagokban inkdbb a sajat kisebb-
ségek vagy etnikumok (Magyarorszag,
Szlovakia, Csehorszag) jelenthetik a
kirekesztés célcsoportjait. A kotet a
szélsGjobboldalisdggal szembeni civil
kezdeményezésekr6l is tudosit, ame-
lyek leginkabb az aldozatok védelmére
és tarsadalmi reintegralasara speciali-
zalodtak, vagy a ,nyilvanos terek” visz-
szahoditasat tlizik ki célul a sz€lsGséges
eszmék propagalaséaval szemben.
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A tanulméanykotet mar azért is tanul-
sagos olvasmany, mert olyan jelenségrol
tudosit, amely a magyar tarsadalmat és a
reformatus egyhaz kornyezetét is allan-
déan lazban tartja; a hazai és nemzetko-
zi sajté elmarasztalé véleménnyel van
Magyarorszagrol, vagy akar a magyar
torténelmi egyhéazak allitolagos ,tars-
utas” szerepérdl. Viszont
a mélyebb vizsgaloédas
el6tt kideriil: a magyar
tarsadalomnak torténel-
mi tavlatbol nézve nem
csak egy fajta (jobb) po-
litikai szélsGségrél van
tapasztalata, és hogy a
nemzeti  radikalizmus
hazai kontextusban és
torténelmi tavlatbol mas
tartalommal bir, mint
a nemzetkdzi sajtéban
vagy tudoésitasokban. A
sz€lsGséges politikai esz-
mék kialakulésa valéban
azegylttélést veszélyeztetik, de nemcsak
egy, pl. a nemzeti oldalon jelenthetnek
veszé€lyt, hanem mas torténelmi politikai
Orokség letéteményeseinek koreiben is.
Mindez tovabbi tudoményos kutatast
és feltaré munkat igényel a tisztanlatas
és a veszélyek elharitdsa érdekében.
A protestans egyhazak viszont tovabbra
is egyfajta kett6s elkotelezettség mentén
gyakorolhatjak tarsadalmi felel6sségiiket
és végezhetik misszioi munkajukat: egy-
részt Grizni és tovabb kell apolni a re-
forméci6 hozadékaként megteremtett
nemzeti-kulturalis 6rokséget, masrészt
a keresztyén szolidaritas, ill. felebarati
szeretet azok partjara szolit, akik kire-
kesztést, diszkriminaciét vagy éppen
tldoztetést kénytelenek elszenvedni
korunk szélséséges eszméivel, ill. maga-
tartasformaival szemben.

Fazakas Sandor



HIREK A DRHE ELETEBOL

A Doktori és Habilitdcios Tandcs 2010. dprilis 20-dn kelt 5/2010—01. szdmi hatdrozata, ill. javaslata alapjdn az
egyetem Szendtusa 2010. mdjus 4-én 69/2009—10. szamii hatdrozatdval vdlasztotta Debreceni Reformdtus Hittu-
domdnyi Egyetem diszdoktorainak sordba Thomas Wipf lelkész-egyhdzelnokot, Bolyki Jdanos egyetemi tandrt,
Walter Wolf torténészt és Andreas Hess lelkipdsztort. A diszdoktorok lauddcidja az aldbbiakban olvashato.

Thomas Wipf laudacidja

Fétisztelet(i Szenatus, Kedves Vendégek,

Igen tisztelt Wipf Elnok Ur!

Thomas Wipf 1946-ban szliletett Ziirich-
ben. Teoldgiai tanulmanyait Bazelben,
Miinsterben és Zirichben végezte. A
zlrichi kantonhoz tartozé Schénenberg
gyiilekezetének volt lelkipasztora 1975-
1997-kozott. El6bb a Svéajci Protestans
Egyhéazszovetség (Schweizerische Evan-
gelische  Kirchenbund
— SEK) vezet&ségének
tagja, majd 1999-t6l pe-
dig elnokévé valasztjak.
Ezt a tisztséget 2010-ig
tolti be. Felesége refor-
matus lelkész, két fel-
nétt gyermeke van.

Th. Wipf a svdjci
egyhazszovetség elno-
keként kiilonosen fon-
tosnak tartotta, hogy
erbsitse az egyhazve-
zetés, egyhazi testliletek és a misszioi
munkacsoportok ko6zotti egytittmiko-
dést, de legalabb ennyire elkotelezett
volt azirant, hogy a reformatus teoldgiai
Orokség és szocidlis, politikai, illetve
Okumenikus kérdéseket érint6 relevans

teologiai felismerések megjelenjenek a
kozéletben és parbeszédet provokal-
janak. Ennek érdekében hajlandd volt
egyhazvezet6ként az egyhaz struktu-
ralis kérdéseinek feliilvizsgalatat is el
inditani: meggy6z6dése szerint mind
az egyhazhoz tartozas, mind pedig az
egyhaz kozjo iranti szol-
galata csak megfelel6
elkotelezettséggel lehet
hiteles. De ugyanilyen
kovetkezetességnek és
nyitottsagnak kell jelle-
meznie az egyhazat az
oOkumené sikjan, a sajat
teologiai mondanivald
és hitbeli meggy6z6dés
felvallalasa, képviselete
terén. Egy egyhazveze-
tének kell rendelkeznie
wvizioval” — Th. Wipf olyan reformatus
svajci egyhazat latott szeme el6tt és
ezért szolgalt, amely a misszi6 irdnt
elkotelezett, 6kumenikusan nyitott, tar-
sadalmi és politikai kérdésekben pedig
kompetens és hatarozott.
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Ezzel a meggy6z6désével és latasaval
gazdagitotta az eurdpai Okumenikus
munkat: 1999-t61 a két legnagyobb 6ku-
menikus szervezetben tolt be vezetd
szerepet: az FEurdpai FEgyhdzak Kon-
ferencigjanak (KEK) elnckségi tagja,
2006-ban pedig az Europai Protestdns
Egyhdzak Kozdssege (GEKE/CPCE)
Budapesten tartott nagygyfilése elnd-
kévé valasztotta. A KEK-ben az egyhé-
zak kozotti kozeledést, megbékélést és
kiengeszteldést siirget6 teoldgus, aki
az europai integracié kontextusaban is
fontosnak tartja az 6kumené tagegyha-
zainak k6zos, szocialis és politikai kér-
désekben aktudlis felelsségvallalasat.
Ezen beliil fontosnak tartotta a sajatos
reformatus teoldgiai 6rokség, a szabad-
sdg és a demokratizalédasban valod
részvétel hangsilyos képviseletét, de az
EU alkotmanyanak reviziojat is siirgette,
hogy megfelel6 jogi keretek kozott vé-
gezhessék az egyhazak szolgalatukat.

Az Eurépai Protestans Egyhéazak
Kozossége elndkeként pedig arra tore-
kedett, hogy a tagegyhazak kozotti tan-
egyeztetés (Lehrgesprach) altal még
inkdbb elharuljanak a ko6zosségvalla-
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las akadélyai, valamint a ,leuenbergi
okumenémodell” keriiljon minél inkabb
kiszélesitésre, megélésre.

Th. Wipf tobb civil férum, vallas és
kultirak kozotti parbeszéd platformijan
(Open Forum Davos WEF, Svéjci Valla-
sok Kozos Tanacsa SCR) képviselte és
képviseli az evangéliumi keresztyénség
értékrendjét és szorgalmazza a vallasok,
civil kezdeményezések értékkozponti
egylttmiikodését, hogy Eurdpa népeit
ne a gazdasagi érdek, hanem els6sor-
ban a kozos felel6sségvallalas, szolida-
ritas, kornyezetért vallalt felel6sség kap-
csolja 0ssze, kozdsen munkalkodjanak
a ,kozjo érdekében”,

Az elGterjesztésnek kiilonos aktua-
litdst ad az a korilmény, hogy ebben
az évben lejar SEK elndki mandatuma
(de tovabbra is a GEKE elndéke marad).
Egyetemiink altal adoményozott disz-
doktori cim személye, munkéssaga és
svdjci testvéregyhaz iranti megbecstilé-
stink jelét adja.

Tisztelettel ajanlom az egyetem Szenéa-
tusanak, Thomas Wipf lelkész urat fogad-
ja az egyetem diszdoktorainak soraba.

Bolcskei Gusztav



Bolyki Janos laudacioja

Fétiszteletd Doktori Tanacs!
Fétisztelet(i Egyetemi Kozgylés!

Tisztelettel terjesztem el6 dr. Bolyki Ja-
nos emeritus professzor Ur laudaciojat
a doctor honoris causa tiszteletbeli cim
odaitélése alkalmabol. Teszem ezt az-
zal a halas érziilettel, amelyet nemcsak
mint szakmabeli Gjszovet-
ségi professzor és mun-
katars érzek dr Bolyki
Janos irant, hanem mint
reformatus ember is, aki
sok mas kollégaval és re-
formatus  egyhaztaggal
egyltt magasan értékeli
dr. Bolyki Janos tudasat, munkassagat
és reformatus egyhdzunk javara kifejtett
sokévi, maig tartd, gazdagon gyimol-
¢s0z06 faradozasat.

ElGterjesztésemet olyan tényleges
adatokkal tdmaszthatom ald, amelyek
széleskorlen igazoljak tisztelt Gjszovet-
ségi professzorunk ,ratermettségét” a
javasolt tiszteletbeli cimre.

Dr. Bolyki Janos 193l-ben sziiletett.
Egyetemi tanulményait a budapes-
ti Teologiai Akadémian végezte 1950
és 1954 kozott. A segédlelkészi éveket
Gyongy6son, Sarbogardon és Budapes-
ten toltotte, majd lelkészi éveit Etyeken
(1962-1970) és Szentendrén (1970-1982).
1956-ban hazassagot kotott Daniel Gab-
riellaval: boldog hazassaganak gyuimol-
cse két fidgyermek: Janos és LaszIo.

Teologiai doktoratust 1978-ban szer-
zett. Mint professzor 1982-t61 1996. vé-
géig a Budapesti Reformatus Teologian,
s annak jogutodjan, a Karoli Egyetem
Hittudomanyi Karan miik6dott, ahol az

Ujszovetségi Tanszéket vezette. Itt 1998
ban mint nagyra becstilt egyetemi tanart
emeritus professzornak valasztottak. Ki-
magaslo munkassaga elismeréseképpen
a Kolozsvari Teolégia 1995-ben, a Mis-
kolci Egyetem Bolcsészet-
tudomanyi Kara 2004-ben
tiszteletbeli doktorava fo-
gadta. 2004-ben a Magyar
Tudoméanyos Akadémian
nagydoktori cimet szer
zett. Magyarorszagi egye-
temeken, Szlovakiaban,
de Eurépaban és Amerikaban is mi-
kodott vendégtanarként, és szamtalan
vendégel6adast tartott. Tagja volt tobb
rangos tudomanyos tarsasagnak és ta-
nacsnak, mint amilyen pl. Studiorum
Novi Testamenti Societas, Komission fiir
Forschung der Apokryphen Literatur,
Magyar FelsGoktatasi Akkreditacios Bi-
zottsag stb.

Dr. Bolyki Janos professzor igen je-
lentGs reformatus teologus. Kezdetben
figyelmét a szinoptikus evangéliumok
és apokrif iratok felé forditotta, amir6l
tobb tanulmanyt tett kozzé. Magyar teo-
logiai folyoiratokban és gytijteményes
kotetekben 1955 6ta mintegy Otven
Okortudomanyi targyu cikkét és tanul-
manyét kozolték (az Ujszovetség, ill.
a gorog nyelvl, kdnonon kivili bibliai
irodalom tematikajabol). Mintegy tiz
tanulmanya jelent meg kilféldon is,
amelyek kozul emlitésre méltd a Jesu
Tischgemeinschaften a rangos Mohr
Siebeck kiad6nal (Tibingen 1998).
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A Kkilencvenes évek kozepétdl telies
mértékben a janosi iratok felé fordult,
elhatarozta, hogy ha az élet Ura kegyel-
mes lesz hozza, trilogiat ir, Ggymint
Janos evangéliumanak, a leveleknek
és az Apokalipszisnek a kommentar-
jat. Harom traktatusa és hat terjedel-
mesebb konyve jelent meg, koztik az
~1gaz tanivallomds” (2001) cimd, Janos
evangéliuméhoz irt kommentérja, va-
lamint a Janos leveleinek magyaraza-
ta (A tandvallomads folytatodik, 2008),
ill. Gérég dramak és Janos evangéliu-
ma (2004). Jelent6s Jozsef és Aszenat
cim( tanulménya is, forditassal (2000).
Az Apokalipszishez készitett kommen-
tar még folyamatban van. Etikai és
hermeneutikai tanulmanyai is jelent6-
sek a magyar UjszOvetségi irodalomban,
amivel mélyrehatéan tovabbfejlesztette
a kalvini hermeneutikai irdsmagyara-
zatot, felhasznalva a gazdag hellenista
kultarvilag irodalmi értékeit. llyen érte-
lemben novelte didkjainak ismeretét és
vonzotta 6ket az Gjszovetségi tudoma-
nyok mivelésére. Koziilik szamosan
doktoraltak, néhdnyan habilitaltak vagy
tarsai lettek a kutatasban vagy az tjszo-
vetségi tudomanyok miivelésében, ami-
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ben dr. Bolyki Janos professzor megha-
taroz6 személyiséggé valt ma sokunk
szamara. Hatdsa érezhetd reformatus
egyhdzunkban és intézeteiben, de f6leg
konyveiben és ifrasaiban.

Nem véletlen tehat, hogy kitiintették
a Magyar Koztarsasag polgari fokozati
Tiszti Keresztjével, valamint ,Karoli Gas-
par-dij™-jal is. A Pro Renovanda Cultura
Hungariae Alapitvany ,Pazméany Péter-
dij™ban részesitette, s a Magyar Refor-
matus Egyhaz tudoményos testiiletétdl,
a Doktorok Kollégiuméatdl ,aranygyfir{is
teologiai doktor” oklevelet és a testtilet
cimerével ékesitett aranygy(ir(it kapott.
Az Okortudomanyi Tarsasag Abel Jend-
emlékéremmel tiintette ki 2008-ban.

Mindez arra vall, hogy dr. Bolyki Ja-
nos hitével, gondolataival, tudomanya-
val és nevelésével igen sokat tett mind
az Ujszovetségi teoldgiai tudomanyok,
mind reformatus egyhazi életiink gya-
rapodasaért. Ezért méltonak tarthatjuk
elismerésiink és tiszteletiink jeléil egye-
temiinkon kitiintetni 6t a doctor honoris
causa tiszteletbeli cimmel, amit nagy
tisztelettel és szeretettel terjesztek eld.

Peres Imre



Walter Wolf laudacidja

Fétisztelet(i Szenatus,
Tisztelet Holgyeim €s Uraim!
Igen tisztelt W. Wolf Ur!

Walter Wolf 1930-ban sziiletett Schaff-
hausenben. Sziil6varosdban végezte
nemcsak elemi iskolai tanulmanyait,
hanem a tanarképz6t is, ahol a késébbi
neves gazdasagetikus és ziirichi pro-
fesszor, Arthur Rich volt meghatarozo
egyéniségii tanara. Eletre sz6l6 hatést
jelentett ez a tanar-didk kapcsolat W.
Wolf életében, ahogyan
6 fogalmaz: leny(igozott
nyitott lelkisége, széles

latokore,  alapossaga,
egyenes jelleme és me-
legszivi embersége.

Ez az inditds vezette 6t
tovabb tanulmanyai so-
ran: 1959-1968 kozott
torténelmet, német iro-
dalmat és zsurnalisztikat
hallgatott — és természe-
tesen korabbi tanarat Gj
mindségben, A. Richet. Wolf {6 kutatasi
témaja, s egyben doktori disszertacioja:
Fasizmus Svdjcban. Hatarmozgasok né-
met Svajcban 1930-1945 kozott.

A magyar reformatus egyhaz és itt
616 baratai szamara Walter Wolf els6-
sorban mint a Svéjci Protestans Sajté-
szolgélat (Schweizerische Evangelische
Pressedienst, EPD) szerkeszt6je volt
ismert. ,Ezt a munkdmat — emlékezik
vissza W. Wolf — az egyhdz iranti kritikus
szolidaritasban” igyekeztem végezni, az-
zal a meggy6z6déssel, hogy a ,keresz-
tyén ember inkabb az Evangéliumnak

van elkOtelezve, mint az intézményes
egyhaznak”, cselekvésének legitimacios
forrasat a Bibliabol és nem az altalanos
egyhazi kozallapotokbdl meriti.

Ezzel a kritikus szolidaritassal viszo-
nyult a magyarorszagi és erdélyi re-
formatus és nemcsak reformatus egy-
hazakhoz. FEz az alapmeggy6z6dése
tette szamara lehet6vé,
hogy differencialtan las-
sa a térség egyhazainak
helyzetét a kommunista
diktatira nehéz évtize-
dei alatt. Andreas Hess
és Rudolf Pfister kozve-
titésével ismerte meg
egyhazunk lelkészeit,
teologusait, és radob-
bent arra, hogy a szocia-
lista-kommunista rend-
szerben élnek keresz-
tyének, akik nehéz koriilmények kozott
is megtartjak hitiiket és emberségiiket,
naponta a hit batorsagarol tesznek bi-
zonysagot ugy, ahogyan a Timoteushoz
irt levélben olvashatjuk: ,mert nem a
félelemnek lelkét adta nekiink az Isten,
hanem az erd, a szeretet és a jozansag
lelkét” — 2Tim 1,7) Annal elszomoritobb
és kidbranditobb volt szamara az egy-
hazon beliili megalkuvas és rendszerki-
szolgalé konformizmus megtapasztala-
sa is, hogy magas egyhazi vezet6k az
allami szervekhez kozelebb alltak, mint
egyhazuk népéhez. De veliik szemben
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is kritikus szolidaritast tandsitott. Ami-
kor 1974-ben Nairobiban, az ORK Nagy-
gylilésén egyhdzunk egy magas rangi
magyar reformatus egyhazi vezettjével
talalkozott, aki megkérdezte t6le, hogy
sajtojelentéseinek mi a forrasa, azt va-
laszolta: ez szerkeszt6ségi titok. Igen,
mert nem akarta baratait kiszolgaltatni
— s koézben 6 maga is, mint nyugati pol-
gar batorsagrol tett bizonysagot. De je-
lentéseibdl azt is megtudhatjuk, miként
ker(lt allamositasra a debreceni Egyete-
mi templom, vagy nyomon kovethetjiik
néhény debreceni és erdélyi lelkipasz-
tor sorsat, allami zaklattatasat. Az 1989/
1990-es kelet-eurdpai rendszervaltast a
szabaditas aktusanak tekintette, lenyi-
gozte 6t a ,civil kurdzsi” megnyilva-
nulasa a keletnémet demonstraciok, a
magyar hatarnyitads vagy a menekiiltek
befogadasa kapcsan.

W. Wolf tudoméanyos munkassaganak
legutébbi allomésa is Osszefliggésbe
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hozhat6 a kelet- és nyugat-eurdpai tarsa-
dalmak, ill. egyhdzak 6sszecsiszoloda-
sanak nehéz tapasztalataval: raddbbent
arra, hogy a szocialista tervgazdasag
ugyan torténelmileg véget ért, de a so-
kat dicsért, nyugati tipusu piacgazdasag-
nak olyan torzuldsai vannak, amelyek
gazdasagi krizishez, eladésodashoz,
az emberi élet kiszolgaltatottsdgahoz
vezetnek. Egykori kedvenc tanararol,
a zlrichi gazdasagetikusrol, Arthur
adta: ,Egy szocialisan felel6s piacgaz-
dasagért” (Zirich: TVZ 2009). Ebbdl a
munkabdl is jelentés impulzusokat kap-
hatunk szocialetikai tajékozddasunkhoz
és véleményalkotasunkhoz egy valtozo
politikai-gazdasagi kdrnyezetben.
Walter Wolf nés, felesége Rosli Singer.
A fentiek alapjan tisztelettel ajanlom,
hogy szenatusunk fogadja Walter Wolfot
tiszteletbeli doktorainak soraba.
Fazakas Sandor



Andreas Hess laudacioja

Fétisztelet Szenatus,
Tisztelet Holgyeim és Uraim!
Igen tisztelt Hess Ur, kedves Andreas!

.Levél a Magyarorszagi Reformatus
Egyhazban €él6 barataimhoz!” Akar A.
Hess is lehetne a szerz6, hiszen 1969
Ota szamtalan ilyen levelet irt, folytata-
tott parbeszédet, tett latogatast magyar-
orszagi és nemcsak magyarorszagi,
hanem hataron tuli, és tovabbi kelet-ko-
zép-europai reformatus, ill. protestans
baratainal, lelkészeknél, teologiai tana-
roknal... Tudjuk, az em-
litett levélcim egy masik
svajci teologustdl, Barth
Karolytol szarmazik 1948-
bdl, olyan korbdl, amikor a
kezdeti kollegialis €s barati
kapcsolatot hosszd idére
bearnyékolta a hidegha-
borids korszak és egyhaz-
politikai célkitlizések. Ez
a levelezés egyre ritkabba,
egyre komorabba valt,
majd teljesen megszlint... Andreas
Hess viszont abban az idében kezdte
latogatasait és kapcsolattartasat a Ma-
gyarorszagi Reformatus Egyhazban él6
barataival, amikor még nem latszott az
egyhazat szorongatd rendszer hanyat-
lasa, amikor ez a kapcsolat szamara
sem volt veszélytelen, és ez a kapcsolat
1989/1990 utan is tovabb tartott, s6t in-
tenzivebbé valt.

Andreas Hess 1946-ban szlletett
Winterthurban. Iskoldit sztilévarosaban
kezdte, majd Schaffhausenben folytatta.
Ugyanitt 1963-1966 kozott keresked6-
nek tanul egy gyarban, majd egy évig

mérlegképes konyveldként dolgozik.
Teologiai tanulméanyait 1969-ben kez-
di el Baselben, majd a németorszagi
Miinsterben tanul. Teolégiai tanulma-
nyainak utolsé idején J. M. Lochmann
asszisztense, majd 2 éves baseli segéd-
lelkészi szolgalat utan lelkész Dél-Svéjc-
ban, reforméatus és nyelvi szérvanyban,
Locarno-Muralto gyiilekezetben 1977-
1993 kozott. Mar ebben
az id6szakban széles kord
tevékenységet fejtett ki az
ifjisdgi munka terén, pro-
testans kiadvanyszerkesz-
tésben (Vita Evangelica),
az egyhdzi nemzetkozi
kapcsolatokban, elébb a
Tessini Egyhazkanton zsina-
ti tagjaként, de révidesen a
HEKS segélyszervezet rész-
munkaidds, majd teljes id6s
munkatarsaként. Még segédlelkészként
kezdi el, majd épiti fel azt a szolgélatot,
amelyet kés6bb HEKS-munkatarsként
kiteljesit, s amelyért a mi egyetemiink is
koszonettel tartozik neki. Ez a projekt igy
hangzik: ,teolégiai irodalom Kelet-Eur6-
panak”. Valéban, a debreceni és a térség
szamos teologiai szakkonyvtara az 6 se-
gitségével és kozvetitésével frissiilt fel a
rendszervaltas utan a legalapvetébb, de
hidnyz6 irodalommal vagy a legaktuali-
sabb kortars teologiai szakkonyvekkel.
Szamos kollégank tudoméanyos fokozat-
szerzési eljarasat segitette ezaltal, vagy
a HEKS 6sztondijprogramjanak segitsé-
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gével. Nem mechanikus kényvellato se-
gélyezés volt ez csupan, hanem a vele
valo teologiai parbeszéd és prioritasok
elhelyezésének dokumentuma. Lelké-
szi tapasztalata, az eurdpai teologiai
irdnyzatokra val6 ralatas, valamint a
tarsadalmi kontextus ismerete alapjan
tudta, mire van sziikségiink a megvalto-
zott helyzetben: olyan egyhazi-teologiai
megUjulasra, amely a lelkigondozoi és
etikai, misszi6i és diakéniai kompeten-
ciak fejlesztése altal teheti egyhazi szol-
galatunkat és teologiai tudomanymiive-
léstinket profilaltabba modern tarsadal-
munkban. A pasztoralpszichologiai és
intézményvezetdi képzésiink kiépité-
sében vagy a tovabbképzés terén nyuj-
tott segitsége ékes bizonyitéka ennek.
Ebben a tajékozddasban és képzési
kinalatunk szélesitésében A. Hess azzal
a kifinomult érzékenységgel és teold-
giai pozicionaltsaggal volt inspiralo, ha
kellett kritikus vitapartner vagy megér-
t6 j6 barat, amelyet még egykori lato-
gatasai vagy locarndi lelkészsége alatt,
a Casa Locarno program keretében
(1987-2002) sajatitott el, sokféle lelkész-
egyéniséget, lelkészsorsot megismerve.
Ezzel a tapasztalattal mélyitette tovabb
amagyar reformatus egyhazi élet és teo-
logia iranti szolgalatat a HEKS Eurépa-
szolgalatanak vezetSjeként (2001-2004)
és Kelet-Eurépa referenseként, svajci és
magyar reformatus projektek és gytile-
kezeti kapcsolatok szervezdjeként. De
az O0kumené és az eurdpai diakénia te-
rén szerzett tapasztalatai éppoly tanul-
sagosak, mint magyar kapcsolatai. Am
azt is meg kellett tanulnia, s ezzel is pél-
dat adott, hogy miként kell elengedni
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programokat, kedves munkateriileteket,
régi, j0l bevalt kereteket — azzal a hiv
alazattal, hogy a keresztyén élet ttonlét,
ideiglenes allapot, de a befektetett mun-
ka mégsem hidbaval6 az ideiglenesség
vilagaban.

Magyarorszagon 2005-ben, a Kalvin
Kiad6 gondozéaséaban jelent meg prédi-
kacioskotete magyarul, csak magyarul,
és ezt a kotetet a mi egyetemiinknek,
tanarainak és hallgat6inak ajanlotta. En-
nek a gy(ijteménynek utészavaban igy
vall lelkészi-teologusi palyajardl: a teo-
logiaval el kellett jutnom és meg kellett
érkeznem a ,vilaghoz”. ,A teologianak
fel kell vallalnia a vilagban létezés szen-
vedését, passiojat”. Az egykori diaspora-
lelkész és a diasporaszituaciot egy se-
gélyszervezet munkatarsaként megérto,
abban lehet6séget felfedezd, hatarokat
nemcsak fizikai értelemben atlépé lel-
kész vallomasa ez, akinek hivatalos
Utjai, levelezései, programszervezései
mellett arra is jutott ideje és lehet6sége
— harom feln6tt gyermek édesapjaként
és hat unoka nagyapjaként —, hogy haza
nyitott legyen sok baratja el6tt. Most,
amikor néhany hénap milva megvalik
attél a munkahelyétél, amelynek segit-
ségével évtizedeken keresztiil oly jol
safarkodott, azt kivanjuk, hogy haza,
de legf6képpen szive tovabbra is nyitva
maradjon a Magyarorszagi Reformatus
Egyhazban él6 baratai el6tt!

A fentiek alapjan tisztelettel ajanlom,
hogy szenatusunk fogadja Andreas
Hess lelkipasztort tiszteletbeli doktorai-
nak soraba.

Fazakas Sandor






