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bol hét zajlott le 1961. junius és julius havaban, Budapes-
ten. Csak a jovendd, atfogodan ellendrzd kutatasok fogjak
megallapitani, hogy maradtak-e ki ebbdl az 6sszesitésbol
példaul a pécsihez hasonlo mas kisebb, vidéki, stb. perek?
A rabok annak idején koriilbeliil masfél tucat perrdl tud-
tak, és vagy 3000 hazkutatasrol beszéltek. Lehet azt mon-
dani, hogy ez az iildozottek tulzasa, rémlatasa. De az is
lehet, hogy a fenti hivatalos szamadatok sem teljesek. El-
képzelhetd, hogy példaul csak azokat a hazkutatasokat
tartjadk szamon, amiknek valamiféle kdvetkezménye is
lett, de az alapnélkiili gyanusitasokra felépitett és abszolut
eredményteleneket nem. Minderre is csak a jovendd ku-
tatdsok adhatnak majd feleletet — ha talalnak majd még
hozza iratanyagot!

A nyomozati anyagban egyébként felfedezhetd az a torek-
vés is, hogy az ,,0sszeeskiivés" szalait odakotozzek vala-
melyik fépaphoz. Es nyilvan csak az elitéltek hiiséges ma-
gatartasara vezethet0 vissza, hogy a belligyi iratok szerint
a nyomozok végiil is kénytelenek voltak bevallani, hogy
»egységes felso vezetést nem deritettek fel".

MATE-TOTH ANDRAS TURAI GABRIELLA

AMOR VACUI
VALLASI KiSERLETEK A SZERELEM MEG-
SZELIDITESERE

Feliités: biztonsagos szex?

Egy franciapartnerkozvetité (www.meetic.f) webolda-
lan olvashat6 néhany reklamszoveg, amelyen Alain Ba-
diou, francia filozofus rendkiviil felhaborodott. ,,.Szer-
elem a véletlen kizarasaval" - csabit az oldal, ,,Lehetiink
szerelmesek, anélkiil, hogy szerelembe esnénk" - irjak, s
kinaljak mindezekkel a biztonsagos szerelmet, amelyhez
igény szerint akar szerelemedzot is bérelhetiink, aki fel-
készit és elkisér a biztonsagos kalandban. Ezek a rekla-
mok a szerelmet a biztonsag szempontjabol targyaljak,
mintegy ,,a szerelem teljes korii casco biztositasarol szol-
nak". Olyasmi propaganda ez, mint a haboru aldozatok
nélkiil. Cselekmény és élvezet, a felel0sség és a kdvetkez-
mények teljes atharitasaval.

Barmennyire szélsOségesek is ezek a reklamszlogenek,
mégis ravilagitanak mai kultarank egyik jellegzetes logi-
kajara, amely az emberi és tarsadalmi jelenséget ketté-
osztja. Egyik oldalra keriilnek az élvezetek és a javak, a
masik oldalra a szenvedés és a negativ kdvetkezmények.
A | rizikétarsadalom" (Beck 1991) biztonsagos Ovezeteit
toreksziink kiépiteni. Es ezen tobbes szam elsd személyen
a gazdagokat, a tarsadalom felsd osztalyanak tehetOseit
kell érteniink, akik sajat élvezetiik biztonsagaért mindent
megadnak, mint a tajvani szexistak. Ezekkel szemben
hivja fel a figyelmet Badiou arra, hogy a , komforttal és
biztonsaggal szemben ujra fel kell fedezniink a rizikot és
a kalandot” (Badiou 2011: 15-18).

A biztonsagos szex, a rizikomentes erotika csalasa nem-
csak arra vonatkozdan hamis, hogy a véletlen teljes bizo-
nyossaggal soha ki nem zarhat6, hanem még inkabb arra
vonatkozoan, hogy nem szdmol az erotika valodi termé-
szetével, amely hatalyon kiviil helyezi 1étiink és értésiink
szokott kereteit, olyan tapasztalatokat és tuddsokat kdzve-
tit, amelyek nem integralhatoak hétkéznapi rutinjaink lo-
gikajanak biztonsagos keretei k6z¢é. Az erotika egziszten-
cialis riziko, totalis kaland, amint a vallas is.

Vallastorténeti példak

A vallasok nagy tobbségében a szerelem a szexualitas ol-
dalarol jelenik meg, amelynek megvannak a pozitiv és a
negativ kapcsolodasai a vallasi mitoszokkal és az ezeket
megjelenito ritusokkal. A szexualitas pozitiv megjelené-
séhez tartoznak a termékenységi ritusok és a szent orgidk,
a negativhoz pedig az aszkézis technikai és a szexudlis
onkontroll. A kdvetkezokben az irasbeliség el6tti és utani
vallasi hagyomanyokbol valogatunk az egyik legrango-
sabb vallastudomanyi enciklopédia alapjan (Jones 2005)

- vallaltan 6nkényesen - olyan momentumokat, amelyek

jelzik azt a tagas teret és bonyolult viszonyrendszert,
amelyben azrotika és a vallas, mas fogalmakkal a min-
dent elsoprd szexualis késztetés €s a mindent atfogd mi-
tosz egymassal talalkozik. Az egymastol sokban eltérd
hagyomanyok abban koézdsek, hogy a szerelmet/szexuali-
tast nem Onmagédban, hanem a valldsi mitoszbol értel-
mezve, a mitikus allapotok helyreallitasara és szimboliza-
lasara hasznaljak.

A kozép-ausztraliai aranda népcsoport orgidiban felfiig-
gesztddnek a hétkoznapi élet keretei és szabalyai, és az
orgiak extazisa a mitikus 6sok idealis viszonyait hivatott
megjeleniteni. Hasonldan a borneo6i ngayu dajak torzs is
a mitikus kezdetek ritualis megjelenitése céljabol végez
szakralis orgiat. Az ausztral 6slakosok korében az and-
visszadllitani, illetve megjeleniteni, a himtag koriilmeté-
1ésével és egy bemetszés elhelyezésével, amely a vulvara
emlékeztet. Ezzel az ember szibolikusan visszatér eredeti
allapotahoz, s igy ,,ismét" egyszerre férfi és n6 lesz (lasd
Sexuality in: Jones 2005).

A szexualis onkontroll és mas technikak nem feltételezik
minden esetben a test és lélek dualizmusat. A keleti Han
dinasztiadban (Kr. u. 25-220) példaul a daoista co- itus
reservatus jatszott ritualis szerepet, amely soran a férfi
ejakulaciot a vezeték elszoritasaval megakadalyoztak, s a
nodi valadékot is felfogtak és lenyeltéek. Mindkett6hoz az
a képzet fliz6dott, hogy ezek a nedvek az orok életet ga-
rantaljak. India vallasi tanitasai a szexualis vagyrol a Ka-
maSutra (a vagyakozas versei) gylijteménybdl ismertek,
amely egészen tavol all attél a kozkeletii hiedelemt6l,
hogy pusztan szexualtechnologiai utmutaté lenne. A
Kama Sutra a szexualitast a tantra vonatkoztatasi rendsze-
rében targyalja. A tantrikus szovegek a belsO érzések és
lelkiallapot megjel6lésére gyakorta hasznalnak erotikus,
szexualitassal kapcsolatos kifejezéseket. Példaul a sztiz-
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hartya jelz6je a villam, amely ugyanakkor lirességet is je-
lent, és a nére hasznalt kifejezések is jelentenek nem-1¢-
tezést. A tantrikus szovegeket lehet egészen spiritualis ér-
telemben is olvasni, ugyanakkor lehetogagos képi ab-
razolasként is. A szexualis egylittlétet végzo part a beava-
tasok Siva és Sakti istenekké alakitjak. A szexudlis aktus
végso célja a levegdvételnek, a gondolkodésnak és a ki-
omlésnek egyfajta megallitasa, felfiiggesztése (lasd Sexu-
ality in: Jona 2005). Ezek az 6si mitologiak olyasmit je-
leznek, ami a késébbi, nemes vallasi hagyomanyokban to-
vabb tematizalodik, egyre Osszetettebb normativ tanita-
sok és kazuisztikus utmutatasok formajaban. Ebbol a
szempontbol érdekes szamunkra Erodsz illetve Amor, hi-
szen Europaban 0k forgatjak fel a rendszereket, 6k jeleni-
tik meg metafizikank, moralunk és politikank szamara a
legszenvedélyesebb kihivast.

Amor és Erész - a mindent elsopré vagy istenei

A szerelem iires teret nyit meg ott, ahol a tér telve van,
kapcsolatokal, rutinokkal, intézményekkel és itéletek-
kel. Amig a szerelem nem lép be, nyilaval nem sebez
meg, addig ez a telitett tér jelenti az alapélményt. Amint
megjelenik, a teltség szertefoszlik, minden, ami eddig

volt, nyomtalanul tiinik el. Az elszakithatatlan elszakad, a

lehetetlen lehetségessé valik, a jo és rossz szemben allasa
elillan, s egyszerre csak a semmi van, a legmélyebb krizis,
a teremtés pillanata.

Erész a szerelem, pontosabban a szexualis vagy gorog
megszemélyesitdje, aki Afrodité fia, s akinek rendkiviili
hatalmat tulajdonitanak: képes megoldani az istenek és az
emberek végtagjait és egyéb tagjait (Hésiodos & Most
2006: 121), viharos ¢és ellenallhatatlan. Olyan, mint egy
aranyhaju, fiirtds kisgyermek, aki teljességgel mentes
minden felel0sségérzett6l. A hellenisztikus abrazolasban
ezt jelzi a nyilaval 16v6ld6z6 bajos gyerkde. Platon Erosz
alakjat kettévalasztja, s szembeallitja benne az értelmes
(szofron) €s a hergeld (aisrosz) tulajdonsagot (Plato &
Griffith 2000: 180).

Hésziodosz 6ta egy masik kép is megjelenik Erdszrol,
amely a kozmologiai €s filozofiai reflexiot tiikrozi. Erosz
0si potencia, eredeti 6serd, amely Gaidval és Tarta- rosz-
szal (a folddel és a mélységgel) egyiitt sziiletik a kaosz-
bal, szilok nélkiil. (Hésziodosz, Theog. 116-122) Parme-
nidésznél Erosz apja a Nix, aki az altala teremtett vilagto-
jasbol sziiletik. A latinban a szinonimaként kezelt Amor
¢és Cupido felelnek meg Erosz alakjanak (Lasd Erész In:
Cancik et al. 2004 <2013>). Amor mindent elséprd fele-
16tlen csavargasara ratalalunk a zsid6 és az iszlam mito-
l6giaban és koltészetben is. Az Enekek éneke konyve sze-
rint Amor ellenallhatatlan és halalos szenvedély. ,,Mert
mint a halal, olyan erds a szerelem, olyan a szenvedély,
mint az alvilag. Nyila tiizes nyil, az Urnak langja. Tenger-
nyi viz sem olthatja el a szerelmet, egész folyamok sem
tudnak elsodorni” (Enekek Eneke 8: 6-7). S mint tudjuk,

1 A Korén egzegétai kozott évszazados vita dal arrél, hogyan
értelmezzék a paradicsomi hurikat. Utobb a vallastudomany-

a muszlim népi hagyomany szerint a leghtiségesebb férfi-
akat a paradicsomban 72 mindenre kész szliz fogadja
majd. ,,ime, az érizkedék biztonsagos helyen vannak, a
kertekben, patakokban. Feloltve a selymet, a selyemhim-
z¢st, egymassal szemben. Eképpen hat. S mi parba allitjuk
Oket a hurikkal, akiknek szeme a gyonyor. S 6k hivnak
amott minden gyiimolcsot biztonsaggal. Ok nem izlelik
meg benne a halalt" (Koran 44:51- 56). A Koran tehat
nem a tokéletes mennyei harem igéretet tartalmazza,l
amire a f6ldi haland6 (férfi) nemi 6szténe annyira vagyik,
de benne is megfogalmazddik a vagy beteljesiilésének
igérete, az a harmonia, amelynek a foldi életben éppen az
ellenkez6jét tapasztalni - ha Amor nyildval megsebez.
Erész és Amor alakja az ési hagyomanyokban tehat nem
a romantikus szerelemnek és nem is a szexualis fantazia
vagy gyakorlat immanens vertikumat jelképezi, hanem a
mindent elsoprd vagy teljességét €s megfékezhetetlensé-
geét.

Amor vacui - végtelen gyonyor a semmi arnyékaban
A vallastorténeti kalandozas utdn néhany aspektust 6sz-
szefoglalhatunk arrdl, hogyan tekintenek az dkori €s 6kor
elStti mitologidk Amorra. Amor a legfébb istenek kozé
tartozik, onkényes és totalis hatalom. A foldi életben
szenvedélyes fenyegetés, a mennyei viszonyok kdzott pe-
dig a végtelen gyonyor és a teljes kielégiilés. Amor totalis
igényével szemben a semmi all, mint minden mas totali-
tassal szemben is. A kulturdban, az egyén lelkében és a
politikaban is azonban a vagyak mindent bekebelezd igé-
nyét és torekvését rendszerek probaljak kanalizalni. Az
egyik ilyen rendszert vallasnak nevezziik.

»Amor vacui" tehat az liresség szeretete, a teljes kielégii-
1és vagya, a mindent akaras és a teljes elmulas parhuza-
mMos jeleneA szerelem az tirességre iranyul, mert ott 6
egyediil akarja a kielégiilést. Ott, a megel6z6 semmiben
akar kiteljesedni, mindent betdlteni, maga lenni a Iét, az,
ami egyediil van. A masikra, a szemben lévore valo teljes
iranyulds €s a masiktol valo abszolut kiilonb6z6ség ma-
ganya. Az amor cselekvo €s cselekvés egyarant. Az alany
€s a tett. Amor vacui és horror vacui egyazon viszony-
rendszer kétféle megkozelitése. A minden a semmivel all

szemben, a horror vacui szerint ez a minden a mindent
betolté félelem, az amor vacui szerint pedig a mindent be-

tolté vagy. A semmihez, a pusztasaghoz vald viszony le-
het destruktiv, depressziv passzivitas vagy a carpediem, a
féluton szerzett részkielégiilések korlatlan habzsolasa. De
még inkabb lehet teremtd, amint Derrida khoraja (Derrida

2005), van Gennep (van Gennep 1960) vagy Turner (Tur-

ner 2002) atmeneti ritusainak idén és rendszeren kiviilit
megjelenité hatarélménye, Nietzsche mélysége, amelybe
biiszkén tekint (Nietzsche 1954:524), avagy lehet Jézus
tapasztalata a pusztaban, ahol szelid vadallatok veszik ko-
riil, és angyalok szolgalnak neki (Mark 1:12-20).

ban az a meggy6z6dés nyert teret, hogy a helyes forditas in-
kabb fehér galambokrol szo6l, mintsem sziizek mennyei hare-
mérol.
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A kereszténység harom modellje a szerelem megszeli-
ditésére

A kereszténység tanitasaban Amor egyfajta 8sellenséggé
valt, s ezt az itéletet Agoston, a IV. szazadban Eszak-Af-
rika piispoke és a kor feliilmulhatatlan teologusa mondta
ki r4 - sajat egzisztencidlis élményére tdmaszkodva, attol
ihletve. Agoston Vallomésai és mas teologiai miivei az
erotikat a biinnel €s a pokollal, magaval a rosszal tették
egyenlOvé, s hajthatatlan, bar kilatastalan kiizdelmet indi-
tottak a rakoncitlan Amor kitiltasaért. Bar szemlélete
maig a legmeghatirozébb, Amor fentebb tisztazott tulaj-
donsagai sokrétiibbek annal, hogy a kereszténység egye-
diil Agoston szerint banjék vele. El6szor lassuk a kire-
kesztés, majd a berekesztés és végiil a kontrasztharmoénia
modelljét.

Kirekesztés

Agoston ismerte fiatal korabol a szerelmet, amelyet a Val-
lomasokban (Agoston 1982) szembeallitott a testi vagy-
gyal és ezt ,.érzéki szerelemnek" nevezte, amelynek egy-
kor rabja volt. Az érzékiség maga lett szdmara a pokol,
mert csak onmaga volt benne fontos €s sem a partnere,
sem Isten. Egyiitt élt egy ndvel, kdlesdnds hiiségben, de a
szexualis kozeledést csak akkor tartotta nem biinnek, ha
abbol gyermek sziiletik. Kétféle szerelem létezik tehat
szamara, a vilag felé iranyulo, ami a biin, és az Isten felé
iranyulo, amely nem hervad el a gyonydriiségek szolgala-
taban.

,»Minden 1élek elevensége ezen fold talajabol zsendiil ki,
mert a vilag szerelmétdl vald 6vakodas igazi hasznot csak
a mar hivo lelkeknek okoz, ugy, hogy a 1élek, amely ha-
lalosan elhervadt a vilag gyonyoriiségeinek szolgalata-
ban, immar neked éljen, Uram. Azok a gyonyoriiségek
halalosak; egyediil te vagy minden tiszta sziv éltetd gyo-
nyOrisége.” (Vallomasok, Tizenharmadik konyv XXI. fe-
jezet 223. 0).

Berekesztés

Az Agoston altal fémjelzett folyamat, amely megprobalta
teljesen ki rekeszteni Amort, s beletaszitani a biin és a kar-
hozat sotét lirességébe, nem jart, nem is jarhatott teljes si-
kerrel. A keresztény tanitas inkabb egyfajta domesztika-
lassal kisérletezett, s teszi ezt a mai napig (lasd pl. Kato-
likus Katekizmus). Ennek néhany momentumat szeret-
nénk csak felvillantani. Elséként mar Agostonnal is lat-
haté volt a szeretet fogalman beliili megkiilonboztetés,
amely a testi szeretetet és az ennél magasabb rendi isteni
szeretetet szétvalasztotta egymastol. A késdbbiek soran
haromosztatii megkiilonboztetés valt uralkodova: érosz a
testi szeretet, filia a barati szeretet, €s agapé az isteni sze-
retet.

Platonndl az érosz nemcsak a puszta szexualis 0szton-va-
gyat jelenti, hanem a jelen szépsége mdogotti transzcen-
dens szépségre vald vagyat. Megkiilonbozteti a vulgaris
¢roszt az emelkedett, égi érosztol. Az igazi szépség

ugyanis az idedk vilagaban van (Phaidrosz 2000, 249E).

Ez a vagy nem elégiilhet ki teljes mértékben, amig éliink.
A filia kifejezés a gorogben nemcsak a barati szeretetet
jeloli, hanem a csalad és a politikai k6zosség, a munkaado

€s a mester iranti lojalitast is (Niko- makhoszi Etika, 8.
konyv). Az agapé Isten szeretetét jelenti az ember irant és
az ember szeretetét az Isten irant, valamint az egész em-
beriség iranti szeretetet is. Agoston koncepcidjaban az
agapé tartalmazza az érosz elszantsagat és szenvedélyes-
ségét és a filia mindségét, de tul is szdrnyalja ezeket, mert
a transzcendenssel keriil vonatkozésba. Szélsdséges eset-
ben az agapé az ellenség iranyaba is kiterjed, amint Jézus
tanitasaban olvasni (Maté 5:44-45).

A kozépkori szerzok koziil Szent Bernat és Szent Bona-
ventura teologidja all a legkozelebb a szeretet erotikus jel-
legének teoldgiai kiaknazasahoz.

Anders Nygren svéd lutheranus teologus, Agape and Eros
(1930: 37) cimii kétkotetes mitvében erésen szembehe-
lyezkedik a szeretet fogalmanak minden olyan korabbi ki-
fejtésével, amely megdrzott valamit a gordg vagy latin
mitologiabol. Ezekkel szembedllitva fejti ki a szeretet
(agapé) szigoruan bibliés tartalmait, s veti el az érosz és a
filia értékeit. Miivében a katolikus-protestans ellentét is
komoly hangsulyt kap, az utdbbi javara, miszerint a sze-
retet Isten és az ember kozotti kdzvetlen torténés és erény,
igy az egyhaz kozvetitésére semmi sziikség (Nygren
1982).

Paul Tillich, a 20. szazad egyik legjelent6sebb protestans
teologusa ezzel szemben a patrisztika érosz-filia-agapé
harmasat ugy targyalja, hogy mindegyik fogalomnak spe-
cialis keresztény tartalmat tulajdonit, amelynek 1ényege,
hogy a szeretet elsdsorban egyesiteni akarja azt, ami szét-
valt, egyesiilni akar a masikkal. A szeretet érosz mindsége
a transzperszonalis széppel és igazzal valo egyesiilési
vagyban mutatkozik meg. A filia minéség az En és a Te
személyes egyesiilésében. Az agapé mindség a ,,szeretet
mélydimenzidja, vagyis a szeretet az élet alapjaval valo
vonatkozasban" (Tillich 1999:63). Ennek mentén egy to-
vabbi 1épés az erotika intézményes keretek kozé szorita-
sara a hazassag. Agostont meghaladéan a kereszténység
normativ tanitasa a szexualis 6romszerzést mar nem te-
kinti bliinnek akkor sem, ha nem iranyul kozvetleniil az
utddnemzésre. A hazastarsi szeretet elmélyitése is legiti-
malja a hazassagon beliili erotikat. Egy tovabbi megoldas
a megfékezhetetlen Amor kordaban tartasara részben a
szexualis Onmegtartdztatasnak (colibatus) a rendkiviili
kegyelmi adomanyok szintjére emelése, valamint az ero-
tikus vagyak evilagi targyai helyett talvilagi targyak kije-
161ése, els6sorban is Maria az istenanya személyében. Vé-
giil, de nem utolsé sorban az erotika spiritualizalésa tor-
ténik a misztikus személyek szentté avatasaban, illetve a
szemlélddo szerzetesrendek felallitasaban és regulaik el-
fogadasaban. Természetesen nemcsak a sokak altal ismert
Avilai Szent Teréz vagy Folignéi Szent Angéla, hanem
sok mas jeles misztikus élte 4t a legmélyebb erotikus él-
ményeket a Krisztussal valé misztikus egyesiilésben,
amely mas vallasi iranyzatoktol sem idegen, de Europa-
ban elsdsorban a keresztény hagyomanyhoz kotve ismert.
Kontrasztharmonia
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Az els6 modell tehat a vallas terébdl ki akarja rekeszteni
az erotikat, binnek pecsételve azt, a masodik modell fel-
hasznélja az erotikdban rejld energidkat. A szerelem és
szexualitds vallasi dimenzi6ibol viszont a leglényege-
sebbnek nem ezt a két modellt tekintjiik. Ugyanis az amor
vacui kifejezés mindezeken tilmenden egyfajta co- in-
cidentia oppositorum, az ellentétek paradox egysége men-
tén mutatja meg sajatos mélységét. Amor a teljes 6nkény
és a mindent felboritas istene, aki szamara minden, ami
vele szemben all, nem 1étez6. Megjelenésével mindent el-
sOpr6 modon teremti 0jja a viszonyok és a dolgok teljes-
ségét. Ha nyilaval megsebez, minden, ami addig volt, va-
lami massa lesz, amely jelenségnek skolasztikus megne-
vezése a transsubs- tantiatio, atlényegiilés. Ez a terminus
technicus a keresztény tanitasba a IV. Laterani zsinaton
(1215) keriilt bele és az Eucharisztiara vonatkoztattak. Az
amor vacui kifejezés ennek mentén lehet6séget ad az ero-
tika és a vallas konktrasztharmonidban valo felfogasara.
Ezt a megoldast Georges Bataille szemléletével szeret-
ném felvillantani, aki az erotika talan legjelent6sebb filo-
z6fusa a 20. szazad elsé felében.

Az erotikus élmény kozel all a szentséghez - allitja Ba-
taille -, higzzen mindkett6 alapjaiban megrazhatja életiin-
ket. Mindkett6 1ényegéhez tartozik, hogy kiforditson ben-
niinket magunkbol. ,,Az erotikus tevékenység felszaba-
ditja a benne részt vevo 1ényeket, felfedi mélyen gyoke-
rez6 folytonossagukat, mint hullamok a viharos tengerét”
(Bataille 1992: 923). Felfogasa szerint az orgia felfoko-
zottsag, zlrzavar, vallasi heviilet (Bataille 2001 [1958]:
147). Szembeallitja a munkat és a fegyelmezetlenséget. A
munka, amely fegyelmet jelent, masrészt a fegyelmezet-
lenség, az erotika, amely a szélsOségek inspirald és min-
hogy atszeli a tabuk vilagat, megszegés. Ugyantigy, aho-
gyan a fegyelmezetlenség is atszeli a rend szabalyrend-
szerét.

Bataille Erotika cimii miivében (2001) szisztematikusan
fejti ki az erotikarol vallott felfogasat, amit korabbi eld-
adasaiban €s essz€iben mar gyakorta érintett. Kulcsfogal-
mai kozé tartozik a folyamatossag és megszakitottsag, az
erotika kiilonb6z6 szintjei (test, sziv, misztika), s nem kii-
16nben a szent és a profan. A keresztény vallasra vonat-
kozoan alapvetden azt fejtegeti, hogy ez a vallas tabuk
egész rendszerét épitette fel és ezeket tekintette szentnek.
Az erotikat kirekesztette vallasi rendszerén kiviilre és a
blin, a satani szférajaba szamiizte. Mig a pogany vallasok
a megszegést tekintették szentnek, addig a kereszténység
a szabalykovetést, a rendszert. Megfontolasai egyrészt
provokativak, az erotikar6l és a kereszténységrol is
egyedi képet festenek. Masrészt elnagyoltak, s a keresz-
ténység egy bizonyos jellegzetességét azonositjak az
egésszel. Inkabb allithato, hogy a kereszténység legalabb
amyira igyekezett az erotikat sajat szolgalataba allitani,
mint kirekeszteni. Erre a lehetOségre Bataille is utal, ami-
kor a blin megvaltas fel6li pozitiv értelmezését adja, a fe-
lix culpa (aldott biin) teologiai kifejezés elemzésekor. Am

az erotikaval rokonsagba vont misztika esetében nem ref-
lektalja a keresztény vallasi rendszeren beliili erotikus te-
reket.

A keresztény vallas az erotikanak harom formajat kiilon-
bozteti meg: a test, a sziv €s a vallas erotikajat. K6zos
benniik, hogy az embert képesek kiszabaditani zartsaga-
bol. A zartsag ellentéte a mezitelenség, amely nemcsak az
erotikus aktus kozelito tere, hanem a kivégzésé is. (Meg-
fosztottik ruhaitol...) Osszekapcsolodik az erotikus aktus
¢s az aldozati haldl ebben a mozzanatban. A lemezteleni-
tett ember szégyenében mintegy megsemmisiil. A test
erotikdja a szaporulat biztositasatol fiiggetlen erdszakos
egyestiilés, amelyben a két fél kisérletet tesz arra, hogy
ujra egyesitsék azt, ami egykor férfira és nore valt ketté.
A sziv erotikaja a vagyodas a masikra, amely, ha betelje-
siil, akkor el is hal, és a test erotikus aktusaba torkollik.
Ha nem teljesiil be, akkor alkot6 onkifejezéssé valik, kol-
tészetté. Végiil a vallas, a szentség (amely akar isteninek
is lenne nevezhetd) erotikdja az aldozat €s a misztika,
mindkettd {idvos taldlkozas a folytonossaggal, amelyet
szamos vallas istennek nevez.

Konklizié

Amor vacui -a cimben jel6lt kifejezés révén ralathattunk
arra, hogy az erotika és a vallas kolcsonhatasat elsésorban
nem a konkurrenciaharc hatarozza meg. Ennél fontosabb
az erotika és a vallas egymassal rokon igénye a teljes ih-
letettségre, amellyel szemben a porndt és a giccset talal-
juk. A pornét, amely a szexualitast kielégiilési technold-
gia szntjén miveli, és a giccset, amely az egyedi és eg-
zisztencialis esztétikai vagy valldsi élmény helyébe to-
megterméket allit.

FELHASZNALT IRODALOM

A’goston, Szent (1982) Vallomdasok. Budapest, Gondolat.

Badiou, Alain (2011) Lob der Liebe: Ein Gesprach mit Nicolas
Truong. Dt. Erstausg. Passagen Forum. Wien, Passagen-Ver-
lag

Bataille, Georges (1992) ,,Az erotikarol." In: Nagyvilag, (vi-
lagirodalmi folydirat) 37. évf. 7-8. szam. 917-925. Bataille, Ge-
orges (2001 [1958]) Az erotika. Budapest: Nagyvilag Kiado.

Beck, Ulrich 1991. Rizikétarsadalom. Uton egy mdsik modern
tarsadalom felé. In: Kultura és kozdsség, 18 (1), 3-40.

Cancik, Hubert; Landfester, Manfred; Schneider, Helmuth;
Moog-Griinewald, Maria; Egger, Brigitte (2004- <2013>) Der
neue Pauly. Stuttgart: Metzler.

Derrida, Jacques (2005) Esszé a névrél. Szenvedések; Kivéve a

neév, Khora. (ford.: Boros Janos és Orban Jolan) Pécs, Jelen-

kor.

van Gennep, Arnold 1960. The rites of passage. London, Rout-
ledge & Paul Hesiodos & Most, Glenn W (2006) Theogony,
Works and days, Testimonia. 57.

Jones, Lindsay 2005. Encyclopedia of religion. 2. ed. New York
[u.a.: Macmillan  [u.a.]. http%3A/  www.world-
cat.org/oclc/163539521

Nietzsche, Friedrich 1954. Also sprach Zarathustra. In: Werke
in drei Banden (Hrsg. von Friedrich Schlechta). Miinchen, Carl
Hanser Verlag, Band 2.

Nygren, Anders 1982. Agape and eros. Chicago, University of
Chicago Press.



http://www.worldcat.org/oclc/163539521
http://www.worldcat.org/oclc/163539521

