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F I L A B É L A 

A kinyilatkoztatás Kari Rahner teológiájában 
K. Rahner a 20. század egyik je lentős katolikus teológusa. 1941-ben jelentette meg a 
Hörer des Wortes c ímű m ű v é t (magyarul: Az Ige hallgatója, Budapest, 1991). Először 
a Salzburgi Főiskolai Hetek k u r z u s á n hangzott el min t előadás. Alapvető vallásböl
cseleti m ű k é n t t a r t j ák számon, amely abból a tényből indul k i , hogy v i l águnkban Isten 
természetfölött i k iny i la tkoz ta tás t adott. Rahner azt kutatja, hogy milyen esélyei 
vannak a tö r t éne lemben élő embernek a k iny i l a tkoz ta tás megha l l á sá ra és elfogadá
sá ra . Kérdései , k u t a t á s a i n y o m á n egy a lapve tő teológiai antropológia körvonala i 
bontakoztak k i . A könyv központi ké rdése az, hogy abban az esetben, ha Isten szabad 
e lha tá rozása folytán megszólítja az embert és közli vele legbensőbb t i tka i t , sőt 
önmaga belső életét közli, akkor az ember képes-e Isten Szavát meghallani és 
elfogadni. A ké rdés kidolgozása folytán fel tárul a filozófia és a teológia bensőséges 
kapcsolata a katolikus teológiában, valamint a t e rmésze tes teológia v i ta to t t ké rdése . 
A negyvenes években a könyvnek a h á b o r ú miat t még nem volt különösebb jelentő
sége. 1963-ban J. B. Metz, Rahner egyik t a n í t v á n y á n a k átdolgozásában jelent meg 
újra. Azóta a katolikus teológia é rdek lődésének középpontjába kerül t , kü lönösen a I I . 
Vat ikáni zsinat u t án i teológiában. N é h á n y a lapve tő szempontot s ze re tnénk felvillan
tani Rahner műve a lap ján a k iny i l a tkoz ta tá s lehetőségéről, valóságáról . Ezek az 
a lapvető kérdések tu la jdonképpen az Isten és az ember kapcsolatát , az isteni és az 
emberi szabadság viszonyát világítják meg. 

A kinyilatkoztatás lehetősége 
Rahner a k iny i la tkoz ta tás lehetőségét sajátos fenomenológiai- t ranszcendentál is 
módszerével szere tné k imuta tn i . Ennek a lap té te le az, hogy az ember lényegi a lka tá 
nál , t e rmésze téné l fogva egyrészt a végte lenre , végeredményben Istenre nyitott , 
más ré sz t a tö r t éne lemben élő lény, és ha a tö r t éne lemben elhangzik Isten Szava, azt 
az ember szellemi ny i to t t sága révén k é p e s meghallani, sőt meg kel l hallania. A 
t ranszcenden tá l i s beál l í to t t ságú teológiai módszer azokat az előzetes és eleve adott 
(apriori) lehetőségeket mutatja k i az ember megismerésében és a k a r á s á b a n , amelyek 
hozzáférhetővé teszik az utat Isten és a h i t igazsága inak megismeréséhez . Az emberi 
szubjektumban va lóban k i m u t a t h a t ó k apriori feltételek, amelyek mega lapozzák az 
objektíve adott isteni k iny i la tkoz ta tás szubjektív megismerését . R Rousselot és 
Joseph Marécha l t r anszcenden tá l i s tomista i r ányza tához kapcsolódik Rahner kísér-



lete. H a t á r o z o t t a n ragaszkodik a keresz tény objektív hagyományhoz ez az elgondolás, 
de nyi to t t a mai problematika felé is. Rahner gondolkodásának hajtóereje az ember 
szellemi d i n a m i z m u s á b a n rejlik, amelyben az objektivitás a szubjektum szellemi 
í té lóerejének és akarati döntésének te rében jelenik meg. Ha az objektum és a 
szubjektum különbözősége egységbe rendeződik, akkor nyílik fel sze l l emünk katego
riál is és t r anszcenden tá l i s horizontja. Rahner különbséget tesz Kant n y o m á n megis
m e r é s ü n k és a k a r á s u n k kategor iá l is és t r anszcenden tá l i s feltételei között . A katego
riál is fel tételek emberi tapasztalataink különböző tar ta lmai t dolgozzák fel, a transz
cendentá l i s t ípusú , apriori feltétel pedig emberi t evékenységünk lényegi alapját 
mutatja k i . Rahner szerint va lóban létezik ez a t r anszcenden tá l i s apriori feltétel. Míg 
Kant csak hor izontá l i san fedezte fel a t r anszcenden tá l i s ké rdés t , Rahner ennek 
ver t iká l i s i r á n y á t is feltárja. Emberi tapasztalataink nem csupán megha tá rozo t t , 
é rzéke lhe tő tartalmakra és eseményekre vonatkoznak. Empir ikus adataink összeg
zésekén t végül megtapasztalhatjuk végességünket is, amely min t ilyen, u ta l szellemi 
t evékenységünk végtelen horizontjára , és ebben m á r az igazság, a szeretet, a felelős
ség fel tét lenségéról , abszolútságáról van szó. Ekkor m á r tudunk az abszolút létről. 
Szellemi meg i smerésünk feltétlen igazságai , s ze re t e tünk r a d i k a l i t á s a abszolút való
ságot fel tételeznek. Megismerésünk és szabad döntése ink t r anszcenden tá l i s dimen
ziójában r a g a d h a t ó meg a véges szellem végtelenre , fel tét lenre i rányuló mozgása . 
Eredeti é rzék feletti tapasztalatunk te rmésze tes módon összeköt te tésben van a 
mindennapi élet egyszerű, kategoriá l is tapasztalataival, azokból s zá rmaz ik azok nem 
anyagi h á t t é r t a p a s z t a l a t a . Egészen konkré t , e l e m e n t á r i s á n egyszerű tapasz
talatokra ke l l i t t gondolnunk, amelyek betöltik minden ember mindennapos életét, 
min t pé ldáu l a szeretet, a kötelesség, a szorongás stb. Mindennapi é l e tünk közönséges 
sávja mögöt t azonban ott húzódik a lét végtelen óceánja. Minden kisebb-nagyobb 
patak végül is az óceánba torkoll ik. Hétköznapja ink homokszemcséi , a ka tegor iá l i s 
vi lág ado t t sága i mögött azonban ott rejl ik a feltétlen igazság, a szeretet és a szabadság 
végte lenül mély és t ágas világa. Minden ember a végtelen t i tok t enge rének par t j án 
él. Ezen a ponton találkozik Isten Szava és az ember szelleme. 

Rahner első alaptétele az, hogy az ember t e rmésze téné l fogva a v i lágban megtes
tesü l t szellem. Nyilvánvaló, hogy csak a szellem tud a Szellemmel kapcsolatot, 
közösséget teremteni, t e rmésze tesen evilági és kategor iá l is tö r t éne lmi keretek között. 
Szellemi t evékenységünk abban mutatkozik meg leginkább, hogy kérdezn i tudunk. 
K é r d e z é s ü n k az i t t és a most, az így és az amúgy létezőkről m a g á r a a létezők létére 
i rányul , a lé t é r te lmének kérdésére . A lét kérdésével együt t pedig m á r felnyílt az 
ember előtt minden lehetséges valóság végtelen horizontja. Még az is k ider í the tő , 
hogy a lé t megvi lágí tot tsága és a m i analóg lé tb i r tok lásunk eleve és előzetesen adott 
szellemi dinamizmusunkban. Tulajdonképpen ez mozgatja az ember szellemi érdek
lődését és í télőképességét és döntései t . Rahner meggyőződése szerint a végtelen felé 
fordulás és nyi to t t ság az emberi létezés a lapve tő megha tá rozo t t sága , az ember 
szellemi t e rmésze t ének bizonyítéka. 

Transzcenden tá l i s tapasztalatunk t e h á t a lét te l jességének elővételezett megra
g a d á s a és min t ilyen, egyben Isten végtelen, teljes va lóságának előzetes megragadá 
sa. A lé t megé r t é se és előzetes m e g r a g a d á s a minden ember s z á m á r a az Istennel való 
kapcsolatot, létbeli közösséget jelenti . Sze l lemünk ny i to t t sága előkészíti a kinyi lat
koz t a t á s befogadására szolgáló teret, mivel ez sze l l emünk apriori ny i to t t sága s 
vége redményben az isteni lét megvi lág í to t t ságának feltétele. Minden ember szelle
misége r évén va lamiképpen Isten előtt m in t lehetséges Ismeretlen előtt áll. Aká r 
tudja, a k á r nem, ha elfogadja, ha nem, szellemi dinamizmusa teszi erre bentfoglaltan 
vagy kifejezetten képessé . Isten az a végtelen, aki t az ember a maga végte lenségében 



csak a teljes végességén t ú l r a lendülő' t agadó u t a l á s b a n ismerhet meg. Ez a tapasz
talat még csak az ember oldaláról p u s z t á n faktikus ( tényszerű) szerkezete alapján 
u ta l a k inyi la tkozta tás lehetó'ségére. Ténylegesen az ember mindig ebben a vi lágban 
él, a világ dolgaival foglalkozik, és az a pr ior i lehetőség is csak a világ dolgainak 
h á t t e r é b e n jelenik meg. De az is igaz, hogy semmilyen evilági kategor iá l is tényt nem 
t á r h a t n á n k fel a lét h a t á r t a l a n horizontja nélkül . így j u t u n k el Isten bentfoglalt 
i smere téhez . Ha bá rmi t m e g i s m e r ü n k , bentfoglaltan a lét a lapján Istent is megismer
jük . Amikor valaki kifejezetten megfogalmazza ennek a lap ján Isten lehetőségét és 
valóságát , szóvá teszi Istent, akkor ezt mindig egy eleve és eredetileg is meglévő, még 
nem reflektált t r anszcenden tá l i s tapasztalat alapján teheti meg. 

Rahner teológiai e l emzésének másod ik lépésében m á r közelebb ke rü l a kinyilat
koz t a t á s lehetőségéhez. Szellemi ny i to t t sága révén az ember nem csupán Isten előtt 
áll, valamilyen m e g h a t á r o z a t l a n kapcsolatban áll Istennel, hanem szabad személy
k é n t kerü l Isten színe elé. Evilági l é tezésünk Isten szabad t e r e m t ő tevékenységének 
e redménye . Isten első megny i l a tkozása a t e remtés , de ez m é g nem teljes ön-kinyilat
koz ta tás . A k i ugyanis szabad személykén t áll egy m á s i k személy előtt, az mindig 
ö n m a g á t mutatja meg, mégped ig o lyanként , aki a más ik s z á m á r a meg akar mutat
kozni, rejtőzködőként vagy föl tárulkozóként . Azt csak a tö r téne lmi t ények alapján 
dönthet jük el, hogy a „Szabad Ismeretlen" lehetséges önkinyi la tkoz ta tásáva l , szavá
val megtöri végtelen csöndjét és föltárja mélységeit a véges, szabad emberi személy 
s z á m á r a . Ebben az é r t e l emben a k iny i la tkoz ta tás megha l l á sa m á r az ember szabad 
vá lasz tásá tó l függ, amennyiben szabadon, szeretetből megnyí l ik a m a g á t föltáró Isten 
előtt. 

A kinyilatkoztatás valósága 
Rahner teológiai e lemzésében a harmadik lépésben kimutatja, hogy ha lehetséges 
k inyi la tkozta tás , és az ember képes azt meghallani, akkor a k iny i la tkoz ta tás vara
s á n a k meghatározot t t ö r t é n e l m é n e k kel l lennie. Isten nem csupán jeleket ad, lehető
ségeket vil lant fel, közvet í tő prófétákon keresz tü l jelentkezik, hanem Isten maga is 
megtes tesü l a t ö r t éne lemben és emberi módon közli önmagá t . Az ember legmélyebb 
lényege éppen az Istenre i r ányu l á s , az Istenre várakozás , figyelés. Az ember az a 
létező, aki szabad szeretetben létezik egy lehetséges isteni k iny i l a tkoz ta tás terében. 
Szabad szellemi dinamizmusunk legvégső' ér te lemben nem m á s , min t „a Szeretet 
felfénylő t isztasága". A k iny i l a tkoz t a t á s elvileg meg tö r t énhe tne eksztatikus módon, 
t i s z t án az ember szellemi é lményvi lágában , minden ember személyes és egyedi 
t apasz t a l a t akén t . Az ember azonban té r és időbeli, közösségi, in terperszonál is lény, 
akinek konkré t tör ténet i , közösségi lé tezése az a pont, ahol az embernek figyelnie 
kel l , szabaddá kell tenni képességé t , hogy meghallhassa Isten tényleges megnyilat
kozásá t . A tör ténelmi és közösségi t ények döntenek arról, hogy Isten tényleg megnyi
latkozott-e vagy sem. A k iny i l a tkoz ta t á s tényét , helyét , apriori soha nem lehetne 
eldönteni . Az azonban biztosnak tűnik , hogy az ember lényegi alkata, szellemisége, 
közösségi volta és tö r t éne t i sége h a t á r o z z a meg a k iny i la tkoz ta tás lehetőségének 
megvalósulását . Komolyan lehet s z á m í t a n i arra, hogy a k iny i l a tkoz ta t á snak az 
emberi tör ténelemben ke l l elfoglalnia egy megha tá rozo t t helyet, pon tszerűen és 
időbelileg kell becsapódnia az emberi tö r téne lem tér-idobeli ki ter jedésébe úgy, hogy 
az embernek tör téne lme e pontjához ke l l fordulnia, ha meg akarja hallani Isten 
Szavát . Rahner teológiai e lemzése inek végeredménye az, hogy az ember olyan létező, 
akinek engedelmesen, készségesen kel l vá rakozn ia és kuta tnia tö r téne lmében Isten-



nek esetleg emberi szóban elhangzó k iny i l a tkoz ta t á sá ra . Az ember befogadó szelle
miségű, a tö r téne lem s z á m á r a mindenkor nyi tot t lény, aki szabadon és szabad 
lénykén t áll a Szabad Isten lehetséges k iny i l a tkoz ta tása előtt, amely ha megvalósul , 
tör téne lmi leg és szóban valósul meg. 

A k iny i l a tkoz ta tá s valódiságáról , a lehetőségből a va lóságba való á tmene t rő l m á r 
nem az ember dönt, hanem a szabad szuverén Isten, aki ténylegesen J é z u s Krisztus 
isten-emberi személyében, konkré t tör ténelmi megje lenésében eldöntöt te ezt az 
ember részéről soha el nem dönthe tő kérdés t . J é z u s Krisztus v i l águnkban va lóban 
megtes tesü l t és embe r r é lett, megjelent a tö r téne lemben , vá l la l ta az ember tö r t éne t i 
sorsát , megszóla l t és va lóban tevékenykedet t v i l águnkban . Jézusró l k iderül t , hogy ő 
a másod ik Isteni személy, a Fiú, aki az Atya és a Szent lé lek közösségében élte meg 
isten-emberi személyes életét . J ézus szóbeli és tényleges tevékenysége ál ta l megnyil
vánuló k iny i l a tkoz ta t á sa valóban isteni ön-közlés. J é z u s volt az, akiben és aki á l ta l 
Isten va lóban tör téne t i leg szólott az emberhez és cselekedett az ember megvá l t á sa 
é rdekében . Ajézus i szó és tet t valóban k iny i la tkoz ta tás és az emberi szellem nem-te
matikus, apriori l ehe tőségként adott ny i to t t s ágának tényleges betöl tése és aktuali
zálása. Azt valós í to t ta meg Jézus , amit az ember szellemi t e rmésze tének legmélyén 
titokzatosan, ö n m a g a á l ta l soha k i nem mondha tóan , meg nem va lós í tha tóan mindig 
is vá r t é s hordozott. Akifejezett szóbeli k iny i l a tkoz ta tás ténylegesen Isten műve , aki 
az ember k i nem fejezett, bentfoglalt lehetőségét , ny i to t t s ágá t és vá rakozásá t kifeje
zett és k i m o n d h a t ó i smere t t é és te t té vá l toz ta t ta . J é z u s prédikációja nem csupán 
valami eddig m é g nem tudott, ismeretlen és v á r a t l a n igazságok meghi rde tése volt, 
hanem annak a va lóságnak , igazságnak tárgyi-fogalmi ér te lmezése , ami az ember 
szellemi lé tezésének legmélyén i rányulásként , se j tésként , lehe tőségként és nyitott
ságkén t mindig is ott lappangott. 

Rahner ezen a ponton utal arra az a lapvető h i t igazságra , hogy Isten ténylegesen 
és őszintén minden embert üdvözíteni akar. Nagy ké rdés , hogyan lehet ezt a hitigaz
ságot é r te lmezni . Rahner szerint összefüggést lehet t a lá ln i Isten egyetemes üdvözí tő 
s zándéka és a ke re sz t ény h i t tör ténelmi p a r t i k u l a r i t á s a között . A ke resz tény igehir
detés az egész ember i ségnek még csak egy részé t szól í tot ta meg és a lak í to t ta át. De 
Isten egyetemes üdvözí tő akarata ha t ékonyan m ű k ö d i k ott is, ahol a szellemi szabad 
egzisz tenciában nem t e m a t i k u s á n , m é g nem kifejezetten csak apriori lehe tőségként 
fedezhető föl az abszolút lét u t án i sóvárgás és vágyakozás , valamilyen m é g önmagátó l 
meg nem h a t á r o z h a t ó i r ányu lás . 

A fé l reér tések e lkerülése végett Rahner h a t á r o z o t t a n állítja azt is, hogy az isteni 
k iny i la tkoz ta tás , az üdvösség mindig isteni kegyelem a d o m á n y a és nem az emberi 
t e rmésze t követe lménye. Az emberi létezés mélyén rejtőző i r ányu lás egyetemes, 
feltétlen nyi to t t ság , amely valamiképp minden emberi lé tezésben, tudatban titokza
tosan, h a t é k o n y a n megjelenik, és ezt nem c s u p á n t e rmésze t e s i smere tkén t , hanem 
isteni kegyelem a d o m á n y a k é n t kell ér te lmezni . Isten je len lé te az emberi egziszten
ciában, az emberi tudatban nem az ember t e r m é s z e t e s val lási igényeinek, szükség
leteinek k o r r e l á t u m a k é n t jelenik meg, mintha az ember t e rmésze tes va l lásosságá t 
vissza lehetne vezetni t e remte t t ségére . Isten je len lé te , S z a v á n a k megha l l á sa mindig 
természetfe le t t i , ingyenes, adományszerű isteni önközlés, amely Rahner szerint az 
úgyneveze t t te rmészet fe le t t i egzisztenciáiként je lenik meg. Erről bővebben Rahner 
más ik fontos művében , a Grundkurs des Glaubens-ben (magyarul: A h i t alapjai, 
Budapest, 1983, 147-156. o.) tárgyal . Személyes , szabad t e t t k é n t kel l felfogni Isten 
szóbeli és létezésbeli önközlését elsősorban J é z u s Krisztusban, amely á l ta l Isten 
legtitkosabb és legbensőbb életét tár ja fel. Ez teljességgel kegyelmi adomány. Isten 
tényleges önközlése J é z u s Krisztusban teremtetlen kegyelem, amely behatolva J é z u s 



Krisztus által az emberi t e rmésze tbe , egzisztenciába, képes leküzdeni és megbocsá
tani a t e r e m t m é n y bűnös e lzárkózását . Ez a szabadon kinyi lvání to t t szeretet csodája. 
Isten önközlésszerű fe la jánlását Rahner mint te rmészet fe le t t i egzisztenciát é r t e lme
zi. Jól lehet , a tö r t éne lmi k iny i la tkoz ta tás kívülről, az isteni szó megha l l á sa ú t ján j u t 
el az emberhez emberi szavak közvetítésével, mégis lé tezésének végső és vi lágosan 
kifejezett igazságát ismeri fel benne az ember. L é t e z é s ü n k n e k ez az ér telmezése nem 
magátó l ér te tődően j ön lé t re , hanem Isten abszolút szabad, személyes önközlésének 
eredménye, amely tö r téne t i l eg J é z u s Krisztusban és a J é z u s Krisztus ál tal a lap í to t t 
egyházban valósul meg a tö r t éne lem folyamán. Isten i lyen módon csak azt állítja és 
közli kifejezett, megfogalmazott formában az ember elé, ami igazán legbensőbb 
valóját alkotja, és aminek az ember lé tének legmélyén önmagá t megismeri és ér te l 
mezi. Rahner a lap té te le t e h á t az, hogy az ember min t szubjektum, szabad-személyes 
dinamizmus, t ény legesen és tör ténet i leg is Isten önközlésének szabad, megbocsátó 
eredménye. És ez k ivé te l né lkü l minden létező emberre vonatkozik, minden egyes 
ember egzisztenciáját megha tá rozza , fölemeli és á ta lak í t ja . Természetesen lehetőség 
van ennek az isteni önközlésnek szabad elfogadására vagy e lu tas í t á sá ra , de meggon
dolandó, hogy Isten l é t ezésünk mélyén lévő igazság szerint fejezi k i szellemi teremt
ménye i rán t i csodáját . Ez az egzisztenciái , a lé tezés t megha tá rozó kegyelmi a d o m á n y 
nem j á r k i nekünk , és nem is lesz t e rmésze tes azá l ta l , hogy konkré t l é t ezésünk 
egzisztenciái jaként minden embernek megadatik, megelőz minden szabad tettet és 
önértelmezést , szabad személyes a ján la tként minden egyes emberhez eljut. 

A tényleges isteni ön-kinyi latkoztatásból , önközlésből eredő kegyelem arra képe 
síti az embert, hogy végérvényesen és teljes va lóságban Krisztussal egyesül ten 
bontakoztassa k i emberi t e rmésze té t . Eredetileg Isten t e r e m t ő szándéka m á r arra 
i rányul t , hogy az ember a kegyelem révén Isten boldogító színe l á t á s á r a eljusson. 
Isten egyetemes, t e m a t i k u s á n k i nem m u t a t h a t ó je len lé te az emberi szellemben nem 
p u s z t á n a t e r emtés a k t u s á n a k a következménye, hanem m á r a kegyelmi önközlés 
„anonim" h a t é k o n y s á g á n a k jele. Isten apriori-nem tematikus ismerete és aposzteri-
ori-tematikus tö r t éne lmi k inyi la tkozta tó szava közöt t reflexiós fokozat m u t a t h a t ó k i . 
Továbbra is meg ke l l kü lönböz te tnünk az ember t e rmésze té t és Isten kegyelmi 
önközlését, de ezeket nem lehet egymástól e lvá lasz tani . Isten az embernek t e r e m t ő 
szavával létet a jándékozot t , és ugyanakkor kegyelmi szavával örök üdvösségre ren
delte. Amin t a t e r e m t é s , úgy a kegyelmi önközlés is Isten szabad tette. A ke t tő csak 
egymássa l összefüggésben ér te lmezhető . Rahner szerint a k inyi la tkozta tássa l feltá
ru l t isteni önközlés tu la jdonképpen az ember te rmésze t fe le t t i ségének rad ika l izá lása . 
Ez Rahner teológiai é r t e lmezésének következménye. 

A k inyi la tkozta tás tö r t éne t i va lóságának b iz tos í téka nem az ember szellemi 
nyi to t t sága , hanem J é z u s Krisztus tör téne t i személye és megvál tó műve. Az emberi 
szellem lét felé i rányuló ny i to t t s ága a kinyilatkoztatott isteni szó befogadásának és 
elfogadásának feltétele. Isten Szava az emberi l é tezésnek k i nem kényszer í the tő 
szabad lehetőségét nyújtja, azt a valóságot célozza meg, amely az ember t e rmésze t e 
legmélyén rejtetten mindig jelen van. Isten Szavá t nem reflexióval bontjuk k i az 
ember szellemi d inamizmusábó l , hanem tör ténelmileg, igehirdetéssel hozzuk az 
ember tudomásá ra , aki a z t á n szabadon dönt elfogadásáról vagy elutas í tásáról , örök 
sorsáról vagy örök ká rhoza t á ró l . Az egymásra hangolt emberi t e rmésze t és a tényle
ges tör ténelmi t ények közepe t te va lósu lha t meg Isten és az ember szabad ta lá lkozása . 
A k inyi la tkozta tás éppen erre a szabad ta lá lkozásra i r ányu l , ezt teszi lehetővé és ezt 
valósítja meg a tö r t éne l em folyamán. Valójában a tö r t éne lem az Isten és az ember 
szabad t a l á lkozásának és egyesülésének helye. Isten és az ember között a végte len 
távolság és a teljes közelség a l te rna t ívá ja áll fenn. U r u n k J é z u s az önmagában m é g 



csak nyitott a l t e rna t ívá t végérvényesen és ténylegesen e ldöntöt te , őbenne Isten 
végte len távolsága teljes és k o n k r é t közelséggé vált . 

Rahner gondola tmeneté t , okfejtését követve végül fe lmerül a kérdés , vajon teoló-
giailag jogos-e, igazolható-e elgondolása? A ké rdés t ú g y is felvethetjük, J é z u s aposto
la inak milyen tapasztalatuk volt Urukról? Vajon ők is i lyen t r anszcenden tá l i s tapasz
talat a lapján i s m e r t é k fel J é z u s b a n a Messiás t , az Isten F iá t , az Urat? Rahner 
bölcseleti kérdésfel tevésének, a bölcselet és a teológia v i szonyának jogossága, a 
t r anszcenden tá l i s ké rdés jogosságától függ, amely szerint az isteni és az emberi 
s zabadság között létrejött t ö r t éne lmi jogosságtól függ, amely szerint az isteni és az 
emberi szabadság között lé trejöt t tör ténelmi viszonyra a természet fe le t t i tapasztalat 
vet fényt, ez teszi é r the tővé és ez értelmezi. A ké rdés való jában az, hogy a transzcen
den tá l i s reflexió csak egy fogalmi kifejezésre ad lehetőséget a k inyi la tkoz ta tássa l 
kapcsolatban, avagy inkább k é t egymással össze nem m é r h e t ő valóság összekapcso
lása , összehangolása és egymáshoz rendelése. Rahner teológiai gondola tmene tének 
tét je az, hogy a t r anszcenden tá l i s i rányú teológia logikus alapon apriori megvalósít
ha tó -e vagy sem, illetve az ö n m a g á b a n ér te lmezet t emberi szellem te rmésze té t és a 
tö r téne lem tényszerűségé t össze lehet-e hangolni? Ez a ké rdés mindenképpen a mai 
ke resz tény teológia egyik a lapkérdése , és ma is úgy tűn ik , Rahner helyesen fogalmaz
ta meg ezt a ké rdés t és helyesen válaszolta meg. 

SCHOLZ LÁSZLÓ 

A maradandó sorrend 
Mindig csak felelet az imádságom, 
Válasz Igédre - tűz nap, fu hideg szél, 
Öröm há lá lkod ta t vagy nyöget j á r o m . 
Megelőztél, Uram, előbb szeret tél! 

A mi méreteink 
Petty emberkévé vá lunk m i n d a h á n y a n , 
Mihelyt magas hegy l ábáná l megá l l tunk . 
H e g y ü n k a Holdról - ködlik ha loványan . 
S a világűrből? Már pettynek sem l á t s zunk . 


