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AZ IMADSAG

Vallasos emberek és teoldogusok mind egyet értenek abban, hogy
az imadsag a vallas kOzponti része, Az igazi vallasos életet nem a hit-
tételekben és nem az egyhazi intézményekben, nem is a szertartasokban
talalhatjuk meg, hanem az imadkozasban. Az ima szavaiban nyilatkozik
meg a kegyes lélek minden ahitata. ,, Tanulmanyozzatok barmely idék
szent ¢leth embereinek imdadsagat s megismeritek hitiiket, életiiket, Osz-
tonzéseiket, muveiket* — mondta a hires prédikator Adolf Monod. A
vallasos képzetek és cselekedetek tarka vilaga rendesen csak visszatiik-
rozédése a szemelyes vallasos életnek. A legkiilonbdzobb gondolatok Isten-
rél, a teremtésrél, a kinyilatkoztatasrol, a megvaltasrél, az oOrokéletrél
mind kijegecesedések, amelyekben a lelkek gazdagon aradé vallasos él-
ményei, a hit, a remény és a szeretet 6ltottek alakot. A valtozatos szer-
tartasok és szakramentumok, a megszentelések és megtisztulasok, az aldo-
zasok eés a szent étkezések, a szent tdncok és a kOrmenetek, az aszketiz-
mus €és az erkdles tsszes miivel mind csak kozvetitett kifejezései a bensd
kegyes élménynek. Ellenben az imadsagban ez az élmény koézvetlenil
nyilatkozik meg.

A vallas és az imddkozas viszonyat Joseph Zahn a kovetkezéképpen
hatdrozta meg: ,,A vallas és az imadsag nem ugyanegy dolog, azonban
annyira egyiuvé tartoznak, mint az élet és a lélegzés, vagy az értelem
és a nyelv. Amint nincs igazi vallas Isten s az drokkévalosag eszméje
nélkiil, azonképpen vallasos élet sincs imadkozas nélkiill. Az imadkozas
a nyilvanos bizonyitéka Isten birasanak, amely birtokolds ugyancsak a
jové életben lesz teljes, de mar a foldi életben kezdédik a hitben, a re-
ményben és a szeretetben. Az Istenben valo hit és bizalom az 6 szeretete
egylttvéve és a lélekben elevenné valva, elmondva hangosan, hogy ma-
sok is halljak, vagy csdndesen, hogy csak Istéen hallja, szavakban vagy
szavak nélklill — ez az imadsag. Ha meg lehet valamivel mutatni az
utat, amelyen a wvallas az emberiségre aldast hozhat, ugy ez utmutatas-
ban a legfényesebb teolégiai fejtegetés nem ér annyit, mint a szerény,
de szivbél jové imadsag. Az imdban a valldsos igazsagok megismerése
kozvetlentl valik gylimélesozévé: vigasztalas arad szét a f6ldon, erkolesi
eré fakad, megpecsételédik az Istennel s a valldsos emberekkel vald szent
szovetség. Aki tehat soha nem imadkozik, arrél azt kell mondanunk,
hogy a vallasos és erkolests fenségesség birodalmabol idegen vilagba
tavozott el. Aki szdmdra pedig az imadsag fogalma csak félig vilagos,
a sajat vallasos fogalmaival nem jott még tisztaba. Hogyha a vallas és
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az imadkozas ugy viszonyulnak egymashoz, mint az élet és a lélegzés,
vagy az értelem és a nyelv, s ha csakugyan Ugy van, hogy az egészséges
élethez egészséges lélegzeés, a fejlett értelmiséghez gazdag nyelv sziikseé-
geltetik, akkor azt kell mondanunk, hogy az imadkozas helyes értelme-
zése ¢s gyakorldsa a vallasos életnek a mértéke.“

Minthogy az imadkozds a vallasos életnek leglényegesebb és sziik-
ségszeri megnyilatkozasa, azért személyek szamara és rendszerekre nézve
ez a leghelyesebb mérték, amivel biztosan meg lehet mérni a vallasnak
meglétet, fokat és minémiségét. Karl Girgensohn szerint: Az imadsag a
lélek vallasos életének a legtalalobb mértéke. Ha tudjuk wvalakirdl, hogy
hogyan imadkozik, tudjuk egész vallasat. Amikor az ember tanuk nélkil
szemt6l szemben Aall Istennel, lelke teljes leplezetlenségben all alkotéja
elétt, amit ilyenkor mond, abbdél pontosan megismerhet6 lelkének sze-
génysége vagy gazdagsaga.

Azonban nemcsak az egyes emberek kozdtti killonbségek tinnek ki
az imakbol, hanem egész korok, kulturak, egyhazak és vallasok kiilonb-
ségei is. Az ember semmiféle vallasos megnyilatkozasa nem mutatja oly
tisztan az isteni lényegrél a legklilonbdz6bb idokbél valo legkiilonbézébb
felfogdsait, az emberek kiilsé és belsé torténetét semmi sem titkrozi vissza
oly élénken, mint éppen az imaformak. Eppen ezért, Deissmannak talalo
szaval szerint, a vallas és a vallasok kutatéjara nézve nincs semmi olyan
tanulsdgos forras, mint az imadsag s az imarol valo bizonysagok. Ezek
valamely vallast, valamely vallasos kozosséget, vagy kegyes embereket
jobban jellemeznek, mint barminé mitologia, legenda, dogma, moral vagy
teologia. A vallas torténete — szinte azt mondhatni — az imadsag tor-
ténete,

Az ima a vallasos élmény azon alakja, melyben az igazi kegyesség
élete s tevékenysége a legteljesebben megnyilatkozik, s egyszersmind a
legfélobben elrejtézik. Az igazi személyes ima gondosan elrejtézik a pro-
fan szemek és fillek elél. Még a primitiv kulturajui emberek is rendkiviil
zarkozottak és sziikszavuak, ha vallasos életlikrél van szo. Utazok mond-
jak, hogy olykor évek kellenek ahhoz, hogy a primitiv népek vallasos
életébe betekinthessenek. A miivelt ember még ennél is zarkézottabb.
A vallasos zsenik hitélete titokban megy végbe. , A vallasossag — mondja
Kierkegaard — olyan titok, hogy az ember, mint valami fiatal leany,
elpirul, ha rajtakapjak.“ Az imaban a magdnyos lélek all az egyedillevo
Isten el6tt. S ezért van az, hogy a valoban kegyes lelkek imddkozaskor
a maganyba, csondes szobajukba vagy a szabad természetbs mennek.
Amit ezek ilyenkor Isteniik elé tarnak, azt mas ember szeme soha meg
nem lathatja. Igaz ugyan, hogy e kegyes emberek is szoktak beszélgetni
tanitvanyaikkal az imadkozds moédjarél, formajarol és tartalmarol, de
szinte soha nem tértént meg, hogy masok jelenlétében végezzék el imad-
kozasukat. Pal apostol leveleiben gyakorta int az imadkozdsra, elvétve
az imadkozas titokteljes hatasardl is szdl, de gondosan tartozksdott attol
hogy irdsaiban imaformulikat k6z6ljon hiveivel. Az is igaz, hogy nagyon
sok kinyomtatott imat olvashatunk meg hallhatunk. Azonban ezek mind
nem igazi imadsagok, nem a fohdszkodasnak, a mélységhél jové segitsé-
gért kiadltasnak, a felgerjedt szivnek spontan megnyilatkozdsai. Legtobb-
juk elére elkészitett alkalmi ima. Pedig a valodi imadsag a lélek felger-
jedt allapotdban elére nem sejthetd formaban jon létre: néha egy cséndes
sohaj, maskor csak egy tekintet vagy egy néma érzelem, Az ilyen igazi
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imakrél — sajnos — csak kozvetve tudunk, nyilatkozatokbol, feljegyze-
sekbdl, imatéredékekbél és vallasos kolteményekbél.

Azt a sokféle imadsagot, melyben az imadkozé lelkek Istenhez fo-
hészkodnak, a konnyebb attekintés végett tipusokra osztjuk fel.

1. A primitiv imaformdk. Az imadsdg eredeti formaja a primitiv
emberek imdja, melynek a hirtelen kitorése (affektivitas), az onkéntelen-
ség (spontaneitds) és megkototiségnélkiliség, a szenvedélyes kivanas és
konkrét realis elképzelés a jellemz6 sajatsagai. A primitiv ember pilla-
natnyi meghatodottsagbol fakadé imadkozasa a ritualis imaba papi szer-
tartasi formuldava merevil; a kozvetlen lelki megnyilatkozasbol igy al-
landé szertartasi forma lett, amely nemzedékrél nemzedékre oOroklédik.
A ritualis prézai imadsagnak a templomi linnepi himnusz a tarsa, ez a
papi-kéltéi alkotas, amely diszes és dagalyos, allandc jellegli és nehézkes,
miként maga a bonyodalmas templomi szertartis. Késébb ezt az ima-
format az elevenebb, frissebb lirai kéltemény, az un. irodalmi himnusz
valtotta fel.

2. A bolcseldo ima. Ez ellen a primitiv, szertartasos ima ellen iddvel
a fejlédé vallasos gondolkozas tiltakozni kezdett, s a naiv imadkozast el-
vont, raciondlis — etikai imadsag valtotta fel, amely mint az erkdlesi
akarasnak minden szenvedélytél mentes kifejezédése, inkabb alkalmaz-
kodott az értelem szigorubb kivanalmaihoz.

3. A valldsos zsenik imdi. A legtisztabb és leggazdagabb imaformai a
nagy vallasos zseniknek voltak, kik az imadkozasban az eszményi lendi-
letet Gseredeti elevenséggel, az erkolesi tisztasagot elemi vallasos szen-
vedéllyel, a mély benséséget kidradé erdvel egyesitették. Ezeknek a
vallasos lelkeknek imadkozd kegyessége két tipusra oszthatd: misztikus
és profétai tipusra.

a) A misztikus imadsag a vilagtdl és a sajat szenvedélyeitél meg-
szabadult léleknek Istenhez valoé fordulasa. Az imadkozé misztikus az
érzéki, hangulatos, fantasztikus képekbdl alld elmélkedéstsl lélekben a
legfébb jonak gydnyodrrel teljes szemléléséig emelkedik fel, mignem az
elragado Isten-szemlélet belevész az eksztazis végtelen boldogsagaba, ahol
a véges ember elmerill a végtelen Isten mérhetetlenségébe. E misztikus
imadkozdsmod egyik megnyilatkozasi formaja a buddhista valldsos elmé-
lyedés. Miként a buddhizmus Istzn- és kegyelemnélkiili tidvvallas, azon-
képpen a buddhista vallasos =imélyedés is misztikus meditacio és kon-
templacio a summum bonum-hoz valé személyes viszony nélkill; az imad-
kozd szerzetes a szenvedésnek érzelemtél sulyos szemlélésétél folemel-
kedik a gyonyorrel telt nyugalomhoz, a nyugalomtol a koézdnyosséghez,
a kozonyosségtol a Nirvanahoz, vagyis a teljes kialvashoz és elmulashoz.

by A profétai imadkozas szemben a misatikus imadkozassal a sziv
kiontése, jambor kimonddsa a szorongatdo szllkségnek és a vdagyakozo
ohajtasnak, a konyorgés meghallgatasaért, segedelméért és itidvosségért
sajat maga és felebaratai szamara. A primitiv imadsag éled fel e forma-
ban ujra vallasilag bensoségessé valva és erkolesileg letisztulva. A pro-
fétai imadkozas nem csupan kérés, hanem tovabbmené kimondasa az
Isten iranti kegyes bizodalomnak, illetéleg az O akarata el6tti férfias
megalazkodasnak. A nagy wvalldsos egyéniségek imadkozasaval parhu-
zamba allithaté azoknak a zsenialis embereknek imddkozasa, akiknek
alkoté tevékenysége mas értékterilileten érvényesill, a nagy koltéké és
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mfivészeké. Ezek imdiban a kontemplativ-misztikus és affektiv-préfétai
imatipus jut ismét érvényre.

4. A templomi liturgikus kézimdk. A templomi liturgikus kézimaban
a szolidarisan ¢érzé vallasos kdztsség a maga iidvdsségét tinnepies dicsé-
retben és koszonetben, Udvkivanatat egyetemes kérésében €és kolesonos
konyorgésben juttatja kifejezésre. Az eredetileg erds vallasos kollektiv
élmény kozvetlen megnyilatkozasa a templomi kozimaban fokozatosan
szigorian szabalyozott egyhazi liturgia-formdva merevilt, minden idé
szamara érvényes ritussa, melynek Onmagaban van érvényessége, az
ertéke és a sziikségessége.

5. A térvényszeril és érdemszerzd egyéni imdk. A i0rvényszerli és
erdemszerzé egyéni imak, amint azokat némely egyhazak eldirjak, erede-
tileg pedagégiai célt szolgaltak: allandé hasznalatukkal a hiveket a wval-
lasos ées erkolesi eszmények magaslatara akartak felemelni. Azonban a
kegvességnek egyénies belsé megnyilatkozasa ez altal kiilsé, gépies cse-
lekedetté torzult el.

A vallas torténetében az ima rendkiviil sokiéle formiaban fordul elé:
mint az egyves kegyes lélek csondes magabaszallasa és mint valamely egy-
haz Unnepi liturgiaja, mint valamely vallasos géniusz eredeti alkotasa
és mint az atlagember imautanzasa, mint buzgo valliasos ¢lmény spon-
tan kifejezédése és mint értelmetlen formula gépies recitdlasa, mint a
sziv gyonyoriusége és elragadtatisa és mint a tdrveény rideg végrehajidsa,
mint onkénytelen megkonnyebbiilése egy tularado affektusnak és mint
egy vallasos targyra valé szandcékos koncentracio, mint hangos felkialtas
es néma elmeriilés, mint maveészies koltoi alkotas és mint dadogd beszéd,
mint a szellemnek a legmagasabb lényhez valo felrepiilése és mint a sziv
legmélyebb sziikségének a kipanaszlisa, mint orvendezd haldalkodas és
elragadd dicséret s mint aldzatos kerés a megbocsatdsért, mint gyermeki
sirankozas az életert, egészségért es szerencseért s férfias komoly vagya-
kozas az erkolesi harchoz sziikséges erd utan, mint egyszerli ima a min-
dennapi kenyérert és emeszté vagyakozas Isten utan, mint 6nzé kivanas
¢s mint az embertarsakrol valé énzetlen gondoskodas, mint vad atkozodéas
é3 bosszuszomj s imadkozas az ellenségért, mint szenvedélyes z0rgetés ¢s
koveteldézés s mint jambor lemondas és szent kozony, mint Isten elha-
tarozasdnak sajat kicsinyes Onzésink szerinti megvaltoztatni térekvése és
mint onmagardl megteledkezés ¢és a legfGbb jonak valo onfelaldozas, mint
a blinds a szigoru Birohoz valo felé esdeklése és mint a gyermek bizalmas
beszélgetése atyjaval, mint hizelgé aradozas a megkdzelithetetlen Ur felé
és mint a bizalmas barat szabad megnyilatkozdsa, mint a szolga aldzatos
kérése hatalmas Urdhoz.

E sokféle ellentétnek és kiilonbozé imatipusnak attekintésekor on-
kényteleniil is félmeril az a kérdés, hogy mi a kozbs alapja e killonféle
megnyilatkozasi formaknak, egyszoval, mi a lényege az imadsagnak? A
valasz e kérdésre nem konnyl. Hogy az ima lényegét igazan megérthes-
siik, az ima azon tipusait kell szemiigyre venniink, amelyekben ez mint
naiv, spontan lelki megnyilatkozas jelentkezik, vagyis az elsédleges, un.
primer imatipusokat kiilon kell valasztanunk a masodlagos, tn. szekun-
der imatipusoktol. E kiilonvalasztas nem nehéz, mert a primer imatipu-
sok nagyon kulonboznek a tobbi imatipusoktol: a primitiv ember naiv
imadkozasa, a vallasos zsenik egyéni vallasos élete és imadkozdsa, a
templomi kozima (abban a formaban, amelyben az még nem mereviilt
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szakramentdlis ritussa) — a tdbbi, un. szekunder imaformaktél. Mind-
ezeknél az ima egy tisztan lelki élmény kozvetlen kifejezddése.

Egészen masok a szekunder imatipusok. Ezek nem eredeti, sze-
mclyes élmények, hanem az eredeti é16 élménynek az utdnzatai, illetve
megmerevillt imaformdk. Az atlaghivek egyéni imadkozasa tobbhé-kevésheé
szolgai atvétele idegen eredet elményeknek amibdl az kovetkezik, hogy
e szekunder imak elevenség, erd és melyseg tekintetében az eszmeny1
minta magott maradnak. A filozéfiai ima hideg absztrakcié az etika és
metafizika elvei szerint megszerkesztve; az él6 imdadsig ebben a forma-
ban idegen torvényekhez, az un. filozéfiai normakhoz alkalmazkodik. Az
ilyen ima aztdn nem is igazi imadsdg, hanem csak az arnyéka annak:
miivészi, de holt alkotds. A ritualis ima-formula, a liturgikus himnusz,
és kozima mint szertartasformula, a térvényszert és érdemszerzé imak
— mindezek az imatipusok élettelen merev imak, amelyekben a litktetd
személyes élet objektiv, személytelen formava, ,elvvé“ lett, Az megle-
het, hogy a tartalmukba valé behatolds a fogékony jambor lelkeket 1j
imaélményre Osztdnzi; az is lehet, hogy a nyilvanos istentisztelet vagy
maganyos elmélylilés alkalmaval valé recitalasuk kegyes hangulatot tud
kelteni, mégis tagadhatatlan, hogy ezek nem a személves élmény koz-
vetlen kifejezédései. Az ima lényeges vonasal nem valnak észrevehetdkke
a szekunderformakon, csupan a tiszta egyszert imadsagokon és az alkotd
zsenik vallasos megnyilatkozasaiban talalhatok. Eppen ezért a szekun-
der imatipusokat csak azutdn wvehetjik vizsgalat ala s az ima lényeges
tulajdonsagait csak akkor kereshetjitkk benniik, amikor mar megallapi-
tottuk az ima lényegét.

Az ima lényege azon motivumokbdl fejthetd meg, amelyek az ima-
nak kozos lelki gydkérszalai. Mi inditja a wvalldsos embert az imadko-
zasra? Mit akarnak a valldsos emberek imadkozéskor? Egy francia pszi-
chologus (Da Costa Guimaraens) irta: ,Imadkozni annyi, mint lelki sziik-
séget kielégiteni.“ E meghatarozas meglehetdsen felilletes, de a helyes
gondelat iranyaban van megfogalmazva. Az ima egy magasabb, gazda-
gabb, emelkedettebb élet felé valo elementaris torekvés kifejezddése.
Barmi is legyen az imadsag targya, barmind értékteriilethez is tartozzék
— az eudaimonisztikushoz, az etikaihoz vagy a tisztan vallasoshoz —, az
ima mindig erdteljes viagyakozas egy erdsebb, tisztabb, értékesebb, bol-
dogabb élet utan. Agoston szavai — ,Istenem, amikor Teéged kereslek,
egy boldogabb életet keresek® — minden imadsagnak a lelki gySkerét je-
16lik. Az ¢hezé pigmeus, aki ételért sir; a lelkesiilt misztikus, aki a veég-
telen Isten nagysagaba és szépségébe meriilt el; a blnei sulya alatt gor-
nyedé keresztény, aki blinbocsanatért és Gidvosségért konydrdog — mind
életet keres. Ezek mind életsztonlik igazolasat, folfelé iranyulasat és gaz-
dagodasat akarjak. Még az imadkozo buddhista szerzetes is, aki elmél-
kedéseivel a tOkéletes magdrahagyatottsagig eljutott, életének megzor-
ditdsdval egy magasabbrendii, tisztdabb életet remél elérhetni.

Sajat vallasos életiink megszilarditisara valé torekvés az ima lé-
nyege. Azonban az ima legmélyebb gytkerének a feltarasa még nem adja
az ima igazi lényegét. Hogy ezt megtalaljuk, ahhoz nem sziikséges az ima
lelki motivumai utan tudakozédnunk. Fontosabb ennél, hogy az imad-
kozo hitfelfogasat ismerjlik, hogy megtudjuk azon eszmei ({8ltételeket,
amelyek az iménak mint lelki élménynek alapjat képezik. Mit gondol
az egyszer( jambor lélek imadkozaskor? Bizonyara azt hiszi, hogy a kéz-
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vetleniil jelenlevé személyes Istennel beszél, O el6tte all s vele van él6,
bensé viszonyban. Ennélfogva az imaélmény bensé strukturaja harom té-
nyez6b6l all: 1. hit az é16 személyes Istenben; 2. hit az O valdsagos koz-
vetlen jelenlétében; 3. hit abban a dramai viszonyban, amelyben az imad-
kozé ember a jelenlevének megélt Istennel van.

Minden ima a hivé hozzafordulasa ahhoz a masik Lényhez, akinek
magat benséleg foltarja s akivel magat kozli. Az En beszéde egy masik
Szemeéllyel. Ez a masik Személy azonban nem f&ldi ember, hanem ember-
folotti Lény, akitél magat fuggdének érzi, de azért olyan Lény, akinek
hatarozottan emberi vonasai vannak: gondolkozik, akar, érez, ontudata
van. ,, Az ima a személyes léleknek a személyes Istenhez forduldsa* —
mondja Tylor. A személyes Istenben vald hit a sziikséges eldfeltétele és
alapja minden imanak. Az antropomorfizmus, amely a primitiv imaban
mindig, de a nagy vallasos, profétai személyiségek imaiban is gyakran
eléfordul, durva eltorzitasa a személyes Istenben valoé hitnek, ami nem
tartozik az ima lényegéhez. Azonban, ahol Isten személyes voltanak el-
képzelése elhalvanyult, ahol — mint a filozéfiai imaban vagy a panteista
misztikdban - a személyes Isten a mindenségben — en kai pan — fosz-
lott szét, ott megsziint az igazi ima, és a puszta elmélkedd elmélylilés-
nek adta at helyét.

Az imadkozo ember ehhez a személyes Istenhez érzi kozel magat.
A primitiv ember azt hiszi, hogy Isten egy meghatarozott lathatd helyen
tartozkodik; tehat ide igyekszik, amikor hozza imadkozni akar, e hely
felé fordftja szemeit és emeli Osszekulcsolt kezeit. A vallasos géniusz
Isten jelenlétét sajat szivének csOndességében ¢li meg, a legmélyebb lelki
nyugalomban. Azonban mindig Isten valdsagos jelenlétének tisztelettel
teljes és batorité tudata az, ami ennek az igazi imaélménynek alapténu-
sat megadja. Noha Isten, akihez az imadkozé kdnyordg, érzekfolotti Leny,
a kegyes lélek meégis olyan kétségbe nem vonhatd bizonyossaggal érzi az
O jelenlétét, mintha valésaggal €16 ember allna eldtte.

A személyes Istenben valé hit és az 6 jelenvalosdaganak bizonyossdga
az ima két eléfeltétele. Az ima azonban még ennél is tobb: a hivének
Istenhez valo él6 vonatkozasa, koOzvetlen személyi viszony: kozOsség.
Minthogy pedig az ima két személy kdzvetlen személyes viszonyabdl fa-
kad, azért azt mondhatjuk, hogy az ima kézGsségi probléma. Az ember-
nek Istenhez valé viszonya mindig a {6ldi tarsadalmi viszonyokat tiikrozi
vissza: a szolgai vagy a gyermeki, a barati vagy a hitvesi viszonyt. A pri-
mitiv emberek, valamint az alkotd vallasos személyiségek kegyességé-
ben a vallasos kotelék ,,ex analogia societatis humanae* értheté meg. A
naiv imadkozasnak éppen ez a f6ldi szocidlis momentum adja meg a dra-
mai elevenségét. Ahol, mint némely misztikusndl, az Istenhez valo val-
lasos viszony nem az emberi szocialis viszonyok mintajara alakult ki, ott
az imadsag valésagos kodlesOnds kapesolat helyett tiszta kontemplaciova
valtozott at.

Amint az Istenrél valé antropomorfisztikus elképzelés csak egyik
durvabb formaja a személyes Istenben valé hitnek, éppen ugy az imaval
Isten akaratara vald redlis hatasnak a hite, tehat a hit abban, hogy Isten
a magunk részére megnyerhetd és hajlithatéo — amint ez a tény a primi-
tiv és a profétai imakban teljes élességgel megtalalhaté —, szintén esak
durva formdja az Istennel valé kozvetlen, eleven viszonynak. Az efféle
nem tartozik az ima lényegéhez. Az imaban levé csoda nem az imdadsag
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teljesitésében, tehat az embernek Istenre valé hatasdban van, hanem a
véges lény és a végtelen Szellem titokzatos érintkezésében. Eppen abbol,
hogy az ima a vallasos emberek és Isten kozotti valosdgos Osszekottetés,
kovetkezik, hogy az ima lényege nem kizardlag lelki, hanem inkabb me-
tafizikai, vagy mint Tholuck mondta, ,,az ima ereje nemcsak foldi eré,
hanem olyan eré is, amely az égig ér“. Soderblom szerint ,.a mi lelklink
meélyén nem csupan a mi sajat hangunk visszhangzik, hanem egy olyan
valosage is, amelyik magasabb és nagyobb, mint a sajat hangunk, s ame-
lyet imadni kell,

Az imadsag tehat a kegyes lélek eleven viszonya a személyesnek
gondolt és jelenlevének megélt Istennel; olyan viszony. amely az emberi
tarsadalmi kapcsolatok formait tikrozi vissza. Az imanak ez a lényege
a szekunder imatipusckban csak tokéletlen modon talalhaté meg. A ritua-
lis imdban, a templomi himnuszokban, a liturgikus imakban, valamint a
torvényes és érdemszerzé imakban Isten jelenvalésaganak élménye csak
gyongén. elmosédva van meg. Az ima itt tébbé-kevésbé kiilséleges csele-
kedet, nem pedig Istennel valo benséséges szivbeli viszony. Meég a filo-
zofiai imakban, valumint a misztikus imak némely formaiban is csak
alig észrevehetben taldlhatéo meg az ima lényege. Hogy az imaval rokon
vallasos élményt és lelki allapotot, amelyek a filozofiai és misztikus val-
lasossagban fontos szerepet jatszanak, magatdl az imadkozastél fenome-
nolégiailag meg tudjuk kilonboztetni, szitkség, hogy két rokon fogalmat,
az imadast és az &dhitatossdgot, kozelebbrél is meghatarozzuk.

Az imadas és az ahitatossag nélklilozhetetlen tényezék a vallasos
eélményben; mindketté a legszorosabb kapcsolatban van az imdaval. Azon-
ban mindkettd tagabb fogalom. mint az ima; mindketté olyan vallasos
élményt ¢s lelki allapotot jeldl, amelynek strukturaja eltér az imaétol,
sét, per analogiam, olyan lelki élményeket és lelki allapotot is jelol, ami-
nék a vallasossag szférajan tul egészen a profansag fogalmaig érnek, vagy
legalabbis e ketté6 hataran vannak. Gyakran osszekavarjak az imadast
¢s az ahitatossagot, ezt a két altalanos vallasos jelenséget, amelyeknek
a vallasos érdekszféran kivil is megvannak az analégiai — a valddi imad-
kozassal. Egyes vallasfilozofusok, akik racionalis boleselkedésiik eléité-
leteibe belecsavarodva tiltakoznak a naiv imadkozas éseredeti realizmusa
ellen. hajlanddék szétfolyd ahitatossagi hangulatban és esztétikai kon-
templacioban latni az imadkozas lényegét és eszményét. Pedig nyilvan-
valo dolog, hogy az iméanak a lényege sem nem az ahitatos hangulat,
sem pedig a meditdlas vagy a kontemplacié. Imadkozni annyit tesz, mint
Ist>nnel beszélni és vele érintkezni, miként beszél és érintkezik az olta-
lomért konyorgé az oltalmazodjaval, a szolga az uraval, a gyermek az
apjaval vagy hitves a hitvestarsaval.

Vallasos emberek és vallaskutaték egybehangzéan egyetértenek ab-
ban, hogy az ima a vallas kézéppontja, a kegyesség lelke. Ennek magya-
razatat éppen az ima lényeges vonasai adjak: az ima valdsagos €16 vi-
szony az ember és Isten kozott. Az ima a hivé embert kdzvetlen kapeso-
latba, hogy ugy mondjuk: személyes viszonyba hozza Istennel. Az iman
keresztiil lesz a vallds Istenben valé élet, az Orskkévaléval valo kdzdsség.
Ima nélkiil a hit pusztan elméleti meggyézédés; ima nélkill az istentisz-
telet csupéan killséséges cselekedet; ima nélkiil az erkolesés cselekedetnek
nincs vallasos mélysége; ima nélkiil az istenszeretet néma; ima nélkiil
az ember tavol marad Istenétél s a véges és Végtelen kozott at nem
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hidalt Gr tatong. Az imaban oszlik szét a lathato és lathatatlan vilagot
elvalaszto fatyol, benne és altala 1lép az ember Isten elé, hogy vele be-
szélve téle lelkének tdvdsségét és boldogsagat kérje. Az ima lehozza
Istent a magassagos égbdl a kicsiny szivekbe s az éhes lelkeket az Isten-
hez emeli.* | Az imaban Osszeér a magassag a mélységgal, a hatalmas
Isten az alazatos szivvel.”

Mint a hivé embernek titokzatcs Ssszekéttetése az Orokkévaloval, az
ima mindent Osszefoglaldé csoda, amely a kegyes lelkekben naponként
megtorténik. Ennek felismerése a vallastudomany érdeme. A vallastorté-
nész s a vallaspszicholégus csupdn tanuja s tolmacsa az imaban végbe-
mend mély és erételjes lelki életnek. Az ima lényegéig csak a kegyes val-
ldsos lélek juthat el. Ami azt jelenti, hogy igazan csak az tudhatja, mi
az ima, aki maga is kegyes, ahitatos lélekkel szokott imddkozni.*

LORINCZI LASZLO
IGY OLVASSUK A BIBLIAT

A Biblia a keresztények szamadra egyediildllé mi a vilagirodalomban.

Egyediilallo a Bibliaban felhalmazott anyag mindsége. Ezt az anya-
gol a Kozel-Kelet oOkori népeinek 4—5 ezer esztendd alatti torténelme
szellemi termékeinek tOmegébél valogattak Ossze. S ebben az anyagban
olyan egyetemes és orokérvény(l igazsagok rejlenek, amelyek a vallasos
emberek szamara nyugodt, békességes, boldog élet alapjat képezik.

Az ember gondolkozé-érzé lény voltaval szitkségképpen velejar bizo-
nyos nyugtalansag. Keresi a helyét a vilagban. Olyan allapotot, amelyben
nyugodt szivvel, békességben lehet élni és dolgozni, lefekiidni ¢s fel-
kelni, elviselni a szenvedést és szembenézni a halallal.

Az ember, akdr primitiv, akar modern, feleletet keres ilyen kérdé-
sekre:

Milyen a vilag, hogyan lett és miért olyan amilyen? Milyen az em-
ber, hogyan lett és miért olyan amilyen?

Tapasztalja a nyvugtalan emberi elime, hogy a boldog élet egyfeldl a
vilagot kormanyz6, ndlanal nagyobb ,hatalmaktdl®, masfel6l embertar-
saihoz valo viszonyulasatol fligg. Keresi e viszonyuldsokat megalapozo
lehetéségeket.

Ezek a kérdések a hivé szamara létkérdések, és a Bibliaban rajuk ta-
1alt feleletekben rejlenek a nyugodt, békességes, boldog élet alapjat ke-
pez6 egyetemes, Orokérvény( igazsagok, mindig az adott kor szellemi
szintjének megfelelé megfogalmazasban. (Pl. ilyen egyetemes, 6rokérvé-
nyQU igazsag, hogy .Isten a vilag teremtéje és gondviseléje“, vagy ,az
ember embertarsanak testvére®, de ezek az igazsagok és hasonlok a
Biblia anyagan végig mindig az illeté torténelmi kor szellemi szinvonalan
vannak megfogalmazva). Hossza id6 alatt rengeteg anyag halmozodott
fel. Legkezdetben mint szdjhagyomany szallt és szaporodott nemzedék-

* Roviditett szoveg.
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