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Bene Sandor

Politika és teologia Borso d’ Este Ferrarajaban

(Andreas Pannonius kiralytiikreinek skolasztikus forrasai)

Andreas Pannonius (14207-14727?) magyar szarmazasu karthauzi szerzetes volt, aki
élete nagyobb részét Italiaban toltétte. Fennmaradt mivei (egy Hunyadi Matyasnak
és egy Ercole d’ Estének ajanlott fejedelmi tiikor, valamint egy kommentar az Ene-
kek énekéhez)' politikaelméleti és teoldgiai kérdéseket targyalnak. Ennyi elég is hoz-
za, hogy megértsuk, miért szamitott a legutobbi idékig marginalis jelentdségi ironak.
A medievistak szamara — mar csak humanista kapcsolatai miatt is — tal kései, rene-
szansz jelenségnek tiint, a humanizmuskutatok szemében viszont tipikusan kézépkori
szerzének mindsult, aki még politikai miiveiben is a skolasztikus teolégia problémaira
(a boldogité Isten-szinelatas vagy a szepl6telen fogantatas kérdéseire) kereste a meg-
oldast. Az alabbiakban nem arra térekszem, hogy ,rehabilitaljam” Andreas Pannoniust.
Nem szandékozom amellett érvelni, hogy a magyar karthauzi kiemelkedd jelentéségi
gondolkodd volna, akar teolégiatorténeti, akar politikai eszmetdrténeti szempontbal.
Mdiveit inkabb azért tartom érdekeseknek, mert szoros olvasatuk, belsé 6sszefliggé-
seik vizsgalata probara teszi a szokasos értelmezé paradigmak teherbirasat. Egyfe-
161 ramutatnak a reneszansz irodalmat a k6zépkoritdél mereven elvalaszté szemlélet
belsé ellentmondasaira (hiszen Andreas ,k6zépkorias” teoldgiai traktatusai szamta-
lan tematikus parhuzamot mutatnak a klasszikus humanizmus olyan szerzgivel, mint
pl. Marsilio Ficino, a Petrarcatol kdlcsonzétt citatumok témegérdl mar nem is beszél-
ve). Masfel6l, ha elfogadjuk, hogy a politika levalasa a teoldgiardl (pontosabban a teo-
|6giai alapokon nyugvé moralfilozoéfiarél)? valéban a modernitas felé vezetd Gt fontos
Iépése volt, akkor Andreas politikai munkai a kifejezés tagabb értelmében véve kon-
zervativ szévegek, hiszen adottnak veszik a politika (de legalabbis a politikai tedria)
nem-autonom, teoldgianak alarendelt jellegét. Ha ellenben abbdl a feltevésbél indu-
lunk ki, hogy a politika a kora Ujkor folyaman sosem szakadt el végleg a teoldgiatél —
s6t, az Andreas korat kovetd szazadokban a konfesszionalizaci6 altalanos jelenség-
egylttesén belll a politika és a politikai filozéfia valésagos ,visszateologizalédasarol”
beszélhetlink — akkor a kérdés inkabb az: milyen teolégiai problematikat vizsgalnak,

"Kéziratok: 1. De regiis virtutibus ad Matthiam Hungariae regem, Biblioteca Apostolica Vaticana, Cod. Vat. Lat.
3186; 2. Ad D. Herculem Ducem Civitatis Ferrariensis libri duo: alter de laudibus clarissimae domus Estensis
ac praesertim Herculis Ducis, alter super decessu divi Borsii Ducis, 1471, Biblioteca Estense di Modena, 4. Q.
9. 12; 3. Super Cantica Canticorum Salomonis Expositio devotissima una cum brevi et morali Beati Gregorii
Papae expositione quae in marginibus ponitur, National Széchényi Library, Budapest, Cod. Lat. 443. A két
kiralytiikor kiadva: Andreas Pannonius, ,Libellus de virtutibus Matthiae Corvino dedicatus; Libellus de virtutibus
Herculi Estensi dedicatus”, in Két magyarorszagi egyhaziiré a XV. szazadbdl: Andreas Pannonius, Nicolaus de
Mirabilibus, kiad. Fraknéi Vilmos, Abel Jens, Budapest, 1886, 1-283. (A tovabbiakban a Hunyadi Matyasnak
ajanlott miire De regiis virtutibus, az Ercole d’ Estének ajanlottra Ad Herculem, az Enekek éneke-kommentar-
ra Expositio cimmel hivatkozom, utébbi esetben a kézirat levélszamozasaval.)

2 PI. Jurgen Miethke, Le teorie politiche nel medio evo, a cura di Roberto Lambertini, Genova, 2001, 232-233,
noha hangsulyozza a folyamat hosszan tarté voltat, mindazonaltal a szekularizaciéban jel6li meg a fejl6dés alta-
lanos tendenciajat.
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és milyen megoldasokat kinalnak Andreas Pannonius fejedelmi tiikrei? Valamint: teo-
z6kben megprobalom az irasok belsé logikajat és forrashasznalatat kovetve az egyik
kulcsfogalom, a boldogsag (beatitudo) jelentésrétegeit szemugyre venni, majd elhe-
lyezni 6ket természetes kontextusukban, abban a szellemi kézegben, amelyet Borso
d’ Este hosszu ferrarai regnalasa alatt egyszerre jellemzett a skolasztikus teolégia és
a reneszansz politikai gondolkodas interferenciaja, valamint a modern hatalmi repre-
zentacids technikakkal valé kisérletezés.

Magyarorszagi Andras curriculuma kilon tanulmany targya lehetne,® hiszen j6 kar-
thauzi maédjara rejt6zkddo életet élt. Misszilis levelei kdzil minddéssze egy maradt fenn
(az is masolatban),* a mlveirél tudositd legfontosabb forras (a bolognai certosa évkony-
ve) elveszett, csak kdzvetitd forrasbdl, feltehetdleg olvasati hibat tartalmazé adatok-
kal ismert,5 a szerzetesi miikddésének helyszinein folytatott levéltari kutatasok kivétel
nélkil negativ eredménnyel zarultak (talan a kolostori levéltarakat a napéleoni hoditas
idején ért pusztitas miatt, de az is lehet, hogy Andreas maga igyekezett eltlintetni sajat
nyomait). Az a kevés, ami tudhatd, nagyrészt magukbdl a kiralytiikrokbdl és az Enekek
éneke-kommentarbdl hamozhato ki. Andreas feltehetéleg 1420 korl sziiletett; hamar
katonai palyara lépett, Hunyadi Janos parancsnoksaga alatt harcolt a torok ellen, részt
vett a varnai csataban is. A kormanyzo belsé koreihez tartozhatott, hiszen jelen volt
Matyas 1443-as kolozsvari keresztel6jén. Az 1440-es évek kdzepén, talan egy jeruzsa-
lemi zarandoklatrol visszatérében, Velencében csatlakozott a ,néma baratok” rendjéhez,
ahol tébb mint egy évtizedet toltétt. Ezt kdvetéen hosszabb-révidebb ideig élt Bologna-
ban és Firenzében, majd a hatvanas évek elején atkoltdozott a frissen épult ferrarai kar-
thauzi rendhazba. Borso d’ Este nagyherceg, a certosa épittetdje, hamarosan bizalma-
ba fogadta, és tamogatta vikariusi, késébb perjeli kinevezését. Minden valdszinliség
szerint Andreas nem csupan személyes képességeinek, hanem féként magas magyar-
orszagi ismeretségeinek kdszonhette a fejedelmi partfogast: személyes kapcsolatban
volt a magyar fels6 klérus kiemelkedd alakjaival (Vitéz Janos, Vardai Istvan, Janus Pan-

3Részletes életrajzi 6sszefoglalas: Bene Sandor, ,A politikai erények teoldgiaja Andreas Pannonius kiralytiik-
reiben”, Irodalomtérténeti k6zlemények, 2009, 1. sz. (szerkesztés alatt).

4 A Geronimo Ranuzzi bolognai orvosnak és diplomatanak irott, a ferrarai kolostori belviszalyban tdmogatast kéré
levél masolata: Archivio di Stato, Modena, Cancelleria ducale estense, Lettere e documenti di regolari, busta
88. Kozdlte Dam Ince, ,Andreas Pannonius ferrarai priorsdganak viszontagsagai”, Civitas Dei [Wisconsin],
1956, 102-103.

5Nem kis zavar tdmadt a szakirodalomban abbdl, hogy ez a révid felijegyzés a bolognai Certosa ,nekrolégiumaban”
(Necrologium patrum Cartusiae Bononiensis) olvashaté. Volt, aki egyenesen azt gondolta, Andras halala kap-
csan késziilt a feljegyzés (lasd Dam, i. m. 107-108. felsorolt rend- és helytorténészeket, akik kdzott csak abban
volt eltérés, hogy a halal évét 1460-ra vagy 1464-re tették, Dam Ince ebbdl maga is elfogad annyit, hogy Andras
élete végén visszatért a bolognai Jeromos rendhazba). Holott az adott helyen ennyi all: ,P. Andreas Ungarus
Prior Cartusiae Ferrariensis dudum excitatae, suis etiam virtutibus illustrabat et studiis, e quibus supersunt
Paraphrasis in librum Sententiarum, in Psalterium, in Canticos [!] canticorum, Tractatus de Spirito Sancto, Varii
sermones.” Azaz: ,Magyarorszagi Andras atya a nemrégiben emelt ferrarai karthauzi rendhaz perjele [lett]; sze-
mélyes erényeivel is kit(int, valamint tudomanyaval, amelyrél tandskodnak a Szentenciak kdnyvéhez, a Zsolta-
rokhoz és az Enekek énekéhez készitett kommentarjai, valamint a Szentlélekrdl szol6 értekezése és kilonb6zd
beszédei.” Ebbdl (ameddig a kézirat maga el6 nem kerdil, hiszen mindenki csak kdzvetett forrasra — Giovanni
Fantuzzi, Notizie degli scrittori bolognesi, Bologna, 1789, VII, 257 — hivatkozik, aki idézi) arra lehet kdvetkez-
tetni, hogy a ,necrologium” nemcsak a halalesetekrél szamolt be, hanem annales-szeriien kézélte az adott
évhez tartozé fontosabb eseményeket — jelen esetben Andras ferrarai kinevezését. Az 1464 és 1460 kozotti
ingadozas pedig logikus: az 1469-es évszamot —amelyre nézve helyes az informacié, Andrast valéban ekkor
valasztottak perjellé Ferraraban — kétféleképpen lehet egy rossz kézirasban félreolvasni: 1464-nek vagy 1460-
nak. A Ferrarahoz legkdzelebb esé bolognai monostor szerzetesei bizonyara figyelemmel kisérték egykori tar-
suk palyajat, a perjelvaltas pedig éppen elég nagy esemény volt ahhoz, hogy értesiljenek réla és feljegyezzék.
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nonius), bolognai éveibél pedig ugyancsak személyesen ismerhette Francesco della
Roverét, a kés6bbi IV. Sixtus papat, aki 1472-ben kilén levélben prébalt intervenialni a
karthauzi generalis kaptalannal Andreas érdekében.® A magyar szerzetes ugyanis id6é
kdzben — partfogdja, Borso d’ Este halala utan — sulyos viszalyba keveredhetett rend-
hazaban, amely azutan az 6 vereségével és eltavolitasaval végz6dott. Utolsé fennma-
radt mivét Paviaban irta, ezutan nyomai végképp elenyésznek. (Egyes feltételezések
szerint a dél-italiai Padula kolostoraba kolt6zott at, mivel Cantica-kommentarja innen
kertilt el6 — de adatokkal ezt a sejtést sem lehet alatamasztani.)’

Ma ismert irasai k6zll az els8, a Hunyadi Matyasnak dedikalt De regiis virtutibus
Ferraraban keletkezett, az utolsé sorokat 1467. szeptember 1-jén vetette papirra a szer-
z6. A fejedelmi tikor és az ,adhortatio contra Turcas” miifaji hagyomanyait a teolégiai
traktatussal 6tvoz6 széveg 37 fejezetre oszlik. Az elsd nagyobb egység (1-27. cap.) a
speculum regis mifajanak hagyomanya szerint az uralkodoéi erények kéré szervezé-
dik. A fejezetek témai: a harom teoldgiai és a négy sarkalatos erény (a hit, a remény,
a szeretet; illetve a bolcsesség, a mértékletesség, a batorsag és az igazsagossag),
amelyeknek meg kell lennilik a tokéletes uralkodéban. Ezeket idénként révidebb-hosz-
szabb kitérék szakitjak meg (pl. a batorsagot egésziti ki a szelidség, a kegyesseég és
a nagylelkliség leirasa, az igazsagossag ecsetelése soran a birak tevékenységére
és a béke aldasaira is kitér a szerz8). Matyas kdzvetlen isteni electio révén kerilt a
magyar tronra testvérének kivégzése utan, Istennek nagy tervei vannak vele a hitet-
lenek megfékezésére, a hivd népek pedig erényeit hallvan 6nként kivankoznak hatal-
ma ala. Uralkodasat képzett humanista tanacsadok, Vitéz Janos esztergomi és Vardai
Istvan kalocsai érsek segitik (nekik — Borso herceghez hasonl6an — révid, de kilonallo
laudaciokat szerkeszt a mlivon belll). Hadakozasainak célja természetesen a béke-
teremtés, ehhez azonban nemcsak az igaz hit orszagon belli ellenségeit kell elpusz-
titania, hanem a kereszténység egészét fenyeget6 torokot is le kell gybznie, s vissza
kell foglalnia a szent varost, Jeruzsalemet. A masodik, rovidebb egység 10 fejezetben
(28-37. cap.) a,végs6 dolgokat” taglalja, amelyekrél az uralkodénak elmélkednie kell,
hogy a nagy feladat altal megkovetelt erkdlcsi tokéletességet és boldogsagot elérje:
a halalt, a purgatérium, a pokol és a paradicsom helyét, az Antikrisztus eljbvetelét és
pusztulasat, az itéletet megel6z46 tlizvészt, az egyetemes feltamadast, az utolso itéle-
tet és a vilag azt kdveté megujulasat, az idé megsziinését.

Andreas masodik fennmaradt munkaja, az Ercole d’ Estének immar Paviabél dedi-
kalt fejedelmi tiikor, kétiranyu valtozast mutat a Matyas-kiralytikorhoz képest. Egyfe-
161 er6sddik benne a humanista irodalmiassag jellege: példaként fel lehet hozni az Este
csalad és Ercole dicséitését, a megszaporodd klasszikus antik referenciakat, de akar
az olyan apré modositasokat is, mint hogy Szent Agoston Civitas Deijét itt kovetkezete-
sen Caelestis civitasként idézi, vagy, hogy Jeruzsalem elfoglalasara az eszkatologikus
elmélkedés helyett Bouillon Gottfried példajaval buzditja Ercolét. Masfelél, jollehet
az uralkodo erényeinek tokéletesitése ezuttal is a térok elleni szent haborura iranyul,
de a haborunak itt sokkal inkabb realpolitikai megkdzelitését olvashatjuk: a mennyei
Jeruzsalem helyett a foldi Jeruzsalem meghdditasa kertl el6térbe, a fél Iabbal mar a
mennyben él6 karthauzi szerzetesek imai mellett most Velence, a magyar kiraly és

8 Archivio Segreto del Vaticano, Arm. 39. vol. 14. f 198r. (A forrasra felhivta a figyelmet Dellamartina Maria, Szent
Bernat Canticum-sermoéinak hatasa Andreas Pannoniusra és Gregorius Caeliusra, ELTE BTK, bolcsészdok-
tori értekezés, 1996.)

"Alehet6ségrél lasd L. Ray Andreas Pannonius-szdcikkét: Dictionnaire de la spiritualité ascétique et mystique
doctrine et histoire, ed. M. Viller S. J., |, Paris, 1933, 555.
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IV. Sixtus papa szbévetsége segitené Ercole nagy vallalkozasat. Andreas ezt a munka-
jatis két részre tagolta: az elsé (a fejedelmi erényeket a Matyas-speculumhoz hason-
I6an taglald) hosszabb egységnek nincs kilén cime, a masodiknak viszont van: Super
decessu divi Borsii ducis. Ezzel pedig explicitté valik a korabbi verzidban még csak imp-
licit tematikus és szerkezeti felosztas: amint ott a kiraly erényeinek és aktualis feladata-
inak buzdité taglalasara meditatio kdvetkezik az utolso itéletrdl és Isten szinrél szinre
latasarol, ugy itt epistola consolatoria keretében olvashatunk elmélkedést Borso hala-
la kapcsan az emberi lélek eredetérdl, természetérél és a ,végso dolgokrdl”, vagyis a
halalrél és az udvozilésrél.

A két miivet a szovegszeril egyezésen tul 6sszekoti a kozds problematika is: mind-
kett6 centralis kérdése a boldogsag (beatitudo), méghozza annak egy specialis aspek-
tusa, a politikusok boldogsaga, tagabb értelemben az aktiv politikai élethez sziikséges
erények révén elnyerhet6 ,politikai boldogsag”. Kézismert, hogy a skolasztika hogyan
kddolta at és hogyan tartotta mégis fent a mar Arisztotelésznél is meglévé fesziiltsé-
get a praktikus erények, illetéleg a bolcsesség gyakorlasabdl keletkezd spekulativ eré-
nyek boldogsagfogalmai kézétt (az imperfecta — politikai —, illetve a perfecta — Isten
szinelatasaban adott beatitudo fogalmi dichotémiaja révén).8 Az egyikt6l a masik szint-
re vezet6 lelki potenciak tekintetében a skolasztika két f6 tekintélye, Aquinéi Tamas és
Duns Scotus eltérd véleményen voltak, az elébbi az intellektust, az utébbi az akaratot
tekintette a visio beatifica elérését biztosité komponensnek, s ez a distinkcio a kés6bbi
recepcidban csak még hangsulyosabba valt.® A vilagi erények irant eredetileg k6zém-
bos karthauzi lelkiség vizsgalata viszont éppen a politikai boldogsag kérdésében igen
tanulsagos lehet, féként az italiai kontextusban. Részint a karthauziak humanista kap-
csolatai miatt, részint mivel k6zépen élltak a két skolasztikus beatitudo-allaspont kozott.
A platonizal6 erényhierarchia és a kontemplativ életideal kozelitette a karthauzi misz-
tikusokat a tomizmus teoldgiai boldogsag-értelmezéséhez, am az intellectus helyett
az affectusokra épitett teoldgiajuk nyitott volt a ferences voluntas- és caritas-kultusz-
ra, illetve az abbdl kdvetkez6 boldogsag-koncepciéra is.™

A beatitudo-definicio nehézségét Andreas Pannonius kiralytikrei esetében az jelen-
ti, hogy a cimzettek (Hunyadi Matyas, illetve Ercole d’ Este), valamint az imitaciéra
javasolt idealok (Hunyadi Janos, illetve Borso d’ Este) politikusok, akiknek a beatitudo
perfecta eléréséhez éppen politikusi mivoltukat, politikai erényeiket, az erét, az igaz-
sagossagot, az dSnmérsékletet és az okossagot kellene megtagadniuk (a misztikus teo-
I6gia értelmében), de legalabb meghaladniuk (skolasztikus szempontbdl), hogy elér-

8Geog Wieland, ,Happiness: The Perfection of Man”, in The Cambridge History of Later Medieval Philosohy
(1100-1600), eds. Norman Kretzmann, Anthony Kenny, Jan Pinborg, Cambridge, 1982, 673—-686.

¢ Paul Oskar Kristeller, ,A Thomist Critique of Marsilio Ficino’s Theory of Will and Intellect”, in Harry Austyn
Wolfson Jubilee Volume, English Section, Il, Jerusalem, 1965, 463—-494; U6, ,Thomism and the Italian Thought
of the Renaissance”, in Medieval Aspects of Renaissance Learning: Three Essays, ed. E. P. Mahoney, Durham,
1974, 29-91; Gjabban Tamara Albertini, ,Intellect and Will in Marsilio Ficino: Two Correlatives of a Renaissance
Concept of the Mind”, in Marsilio Ficino: His Theology, His Philosophy, His Legacy, eds. Michael J. B. Allen,
Valery Rees, Leiden, 2002, 203-225 (kllénésen 204-207).

0 A vilagias filozofia felé fordul6 skolaszta szellemiséggel szembeallitott ,igazi” (tiszta misztikus) karthauzi spiri-
tualitasrol, némi apologetikus felhanggal: Denis D. Martin, Fifteenth-Century Carthusian Reform: The World of
Nicholas Kempf, Leiden, 1992, 12—15; 181-188. A renden belil szintén Iétez6 masik, tomista iranyrol, amelyet
a nagy németalfoldi teolégus, Karthauzi Dénes (Denyse de Ryckel, 1402-1471) képviselt, |d. Kent Emery Jr.,
LIntroduction”, in Dionysii Cartusiensis Opera selecta, |, Turnholt, 1991, 22-23; illetve a monografikus feldolgo-
zast: Dirk Wassermann, Dionysus der Kartéuser: Einflihrung in Werk und Gedankenwelt, Salzburg, 1996. Az
unio mysticaval kapcsolatos nézeteir6l, Tamassal szemben kritikus, a pszeudo-Areopagitész felé fordul6 von-
zalmarol lasd Kent Emery Jr., ,Twofold Wisdom and Contemplation in Denys of Ryckel”, Journal of Medieval and
Renaissance Studies, 18 (1988), 193-234.
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hessenek a fruitio Deit lehetévé tevo teoldgiai erényekig." El lehet-e jutni— és ha igen,
hogyan — az akarat szférajaba tartozo virtutes politicae szintjérél az intellektualis kon-
templacio révén megkdzelitheté boldogité Isten-szinelatasig?

A Matyasnak dedikalt kiralytikor egyértelmiien tomista keretben kisérli meg a valasz-
adast erre a kérdésre. Jollehet munkajanak direkt forrasai kozul kiemelkedik a Tamas-
i moralteoldgiat megenged6 és kiterjesztd, a politikai realitdshoz szorosabban koté-
dé érveléssel tovabb értelmezé Aegidius Romanus De regimine principuma. Andreas
argumentaciéja szerint a politikai iranyitas (regimen) célja az allam békéje és az alatt-
valok nyugalma (pax et tranquillitas). A béke és nyugalom alapja ugyanaz a f6ldon,
mint az égben, vagyis az egyetértés: ,Az emberek békéje a polgarok rendezett 6ssz-
hangja a parancsolast és engedelmességet illetéen; a mennyei orszag békéje a leg-
rendezettebb és legharmonikusabb egyesiilés arra, hogy az Isten tarsasagat élvezziik,
és egymasét az Istenben.”'? Az egyetértést két erény gyakorlasa biztositja. Egyfel6l
a szereteté (,faradozz azon, hogy orszagodban érvényestiljén a béke nyugalma, lob-
banjon fel a béke langja és valjék egyre izmosabba az egyetértés koteléke”),'> mas-
fel6él az igazsagossage (,boldog vagy tehat és elnyered az 6rok boldogsagot [...] ha
igazsagosan fogsz uralkodni”). Ha a két erény 6sszekapcsolodik, és az uralkodét mar
evilagi igazsagos uralkodasaban is a szeretet teoldgiai erénye motivalja, akkor valddi
boldogsagot nyer, ,most és az 6rokkévalésagban egyarant™.'* Andreas f6 torekvése,
hogy a iustitiat elsédleges kritériumma tegye: ha jelen van, akkor a res publica valéban
res populilesz, ha azonban akar az uralkodé, akar az arisztokratak, akar a nép iniuste
(igazsagtalanul) gyakorolja a hatalmat, nincs is értelme allamrol beszélni.'

A feltdmadasrdl szoélva példaul Andreas hangsulyozza, hogy teoldgiai érvelést ad, nem
filozdfiait, illetve igyekszik egyenlé tavolsagot tartani a szélséségektél: , A jelen esetben
nem arra forditok gondot, hogy szofista médon (sophistice) vagy finom okoskodassal
(subtiliter) fejtsem ki ttmamat, hanem csakis kanonikusan, a szent iratok alapjan.”’® A
»Sophistice” vonatkozhat a Richardus Sophista néven ismert logikusra (ilyen médon, kdz-
vetve, talan a Velencében ugyancsak hédité ockhamizmusra),'” a ,subtiliter” pedig egyér-
telméien a Doctor Subtilisre, Duns Scotusra alludal. gy talan a via moderna és a via antiqua

""A reversio szlikségszer( fokozatossagat hirdetd, a pszeudo-Areopagitész neoplatonikus erényhierarchiajara
tamaszkodé elképzelés Lorenzo Pisandval kezdve végig erételjesen jelen van a platonizalé humanista tradi-
cidban, vo. Arthur Field, The Origins of the Platonic Academy of Florence, Princeton, 1988, 162 skk. Ez adta a
keretet az aktiv és a kontemplativ életmdd els6bbségérél folytatott vitaknak is: lasd Paul Oskar Kristeller, ,The
Active and Contemplative Life in Renaissance Humanism”, in U8, Studies in Renaissance Thought and Letters,
IV, Roma, 1996, 199-213. A neoplatonikus alaprdl, a politikai erények értékével a kdzéppontban: Dominic J.
O’Meara, Platonopolis: Platonic Political Philosophy in Late Antiquity, Oxford, 2003.

2 Andreas Pannonius, ,Kényvecske az erényekrél Korvin Matyasnak ajanlva (1467)”, in A magyar kézépkor iro-
dalma, kiad. V. Kovacs Sandor, ford. Boronkai Ivan, Bp., 1984, 478. Vé.: ,Pax hominum ordinata imperandi
atque oboediendi concordia civium. Pax caelestis civitatis ordinatissima et concordissima societas fruendi deo
invicem deo.” De regiis virtutibus, 90.

8 Uo.; vo.: ... totis viribus elabora, ut pacis tranquillitas vigeat fervorque caritatis exaustet invalescatque semper
in regno tuo concordiae unitas”.

4 Konyvecske az erényekrél”, id. kiad., 465. Vo.: ,Felix igitur es et felicitatem aeternam consequeris [...] si iuste
imperaveris [...] tunc vere felix es et eris in aevum.” De regiis virtutibus, 80.

5 Konyvecske az erényekrdl”, id. kiad., 465; De regiis virtutibus, 79-80.

6 Konyvecske az erényekrél”, id. kiad., 504; ,Neque cura est mihi ad praesens, ut sophistice aut subtiliter aliquid
de hac disseram, sed solum canonice, scripturis scilicet sanctis ...” De regiis virtutibus, 112.

7 Az ockhamista logika jelen volt a velencei kdzegben is, Paolo Pergola tanitdsanak kdzvetitésével, Id. Fernando
Lepori, ,La scuola di Rialto dalla fondazione alla meta del Cinquecento”, in Storia della cultura veneta, 3/Il, Dal
primo Quattrocento al concilio di Trento, a cura di Girolamo Arnaldi, Manlio Pastore Stocchi, Vicenza, 1980,
539-605; v6. még John Monfasani, ,Aristotelians, Platonists, and the Missing Ockhamists: Philosophical
Liberty in Pre-Reformation Italy”, Renaissance Quarterly, XLVI (1993), 256-257.
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kozotti vitaktol vald tavolsagtartast kivanja jelezni Andreas, de egyszer(ibben is érthet6 a
kijelentés: filozofia helyett teoldgiat ad, azon belll pedig Aquindi Tamast kdveti. S valdban,
a De regiis virtutibus masodik részének fé forrasa a Petrus Lombardus szentenciaskonyvét
kommentalé Aquindi. Ezt boviti kdzépkori institutio-szévegekkel (példaul Szent Marton
bragai plispok Formulae honestae vitae ad Mironem regem Galliciae cim(, De quattuor
virtutibus cimen is ismert kiralytikrével, amelyr6l 6 még azt hitte, Seneca irta)."®

Ugyanakkor a De regiis virtutibusnak a skolasztikus 6sszetevékhéz hasonléan fon-
tos formaléja a karthauzi misztika, még ha ez esetben a forrasszerii szévegdsszeflg-
gések nem is dokumentalhatéak egyértelmlen. A négy kardinalis erény és a harom
teoldgiai erény 0sszefliggéseirdl vald meditacié a karthauzi spiritualitas alapkovetel-
ménye volt: nem véletlen, hogy Andreas Pannonius éppen e két erénysor — a korban
mar archaikusnak szamitd — 6sszekapcsolasat teszi munkaja szerkezeti gerincévé. A
masodik, meditacios részt kilon is érdemes szemugyre venni: Hunyadi Matyas ugy
juthat kézelebb céljahoz, a f6ldi, majd a mennyei boldogsag eléréséhez, ha meditacio-
val készll feladataira, a négy végs6 dologrdl: a halalrél, az utolso itéletrdl, a karhozat-
rél és a mennyei dics6ségrél. A ,meditatio de quatuor novissimis” a kor vallasos elmél-
ked6 irodalmanak népszerl mifaja, legnagyobb sikert elért szerz6je éppen Andreas
kortarsa és rendtarsa, a Doctor Ecstaticusnak nevezett Karthauzi Dénes volt." Politi-
kai funkcidban valé alkalmazasa azonban Ujdonsag, s az is a magyar szerzetes lele-
ménye, hogy a fokozatossagbdl kdlcsonds megfelelést teremt. Hiszen a bindkrél vald
elmélkedés, a blinbanat, a megtisztulas és a végsé dolgok ismerete nemcsak az ural-
kodé személyes lidvosségének szempontjabdl fontos, hanem visszahat politikai eré-
nyeire, tokéletesiti azokat, s hozzajarul az allam boldogulasahoz is.

Mindezzel egyltt az alapkérdés, a beatitudét biztositd tokéletességhez vezet Ut és a
politikai élet erényeinek 6sszefliggése nem tisztazodik teljes egyértelmlséggel. A iustitia
és a caritas kozelitheti ugyan az égi és a foldi szféra boldogsageszményeit, am a mennyei
boldogsagra foldi életével el6készllé uralkodé mégiscsak halala utan lathatja meg ,szinrdl
szinre az igazsagot, amelyet most tiikor altal és homalyosan, a kontemplativ élet gyakor-
lasa révén lat csupan”.2’ Ez egyfelél azt jelenti, hogy Isten tokéletes és vildgos szemlélése
amennyei hazaban a lélek értelmi potenciaja révén lesz lehetséges, mivel az felel meg a
hitnek. De sulyosabb kdvetkezménye az alaptételnek, hogy mégiscsak bizonytalansagban
hagyija a politikai erények gyakorléjat, vajon sziikség van-e egyaltalan az aktiv életforma
erényeire, vagy azok eleve kihagyhato fokok a perfecta beatitudo felé vezet6 uton?

A probléma magja, tomista terminusokban fogalmazva, a kdvetkezd. A politikai / mora-
lis erények — vagy mind a négy, vagy legalabbis a temperantia és a fortitudo — a lélek

8 Jellemz6 Andreas komplilalo eljarasara, ahogy az Antikrisztus eljovetelérdl beszamolo fejezetét szerkesz-
ti (,De adventu Antichristi”, Id. De regiis virtutibus, 104—110), részleteket vesz &t Agostontél (De civitate Dei,
XX, 19, 4; XV, 23, 1) és AquindiTamas Summajabal (1, LI, iii, 6), ezekkel dusitja fel alapszévegét, ami nem
mas mint Nicolaus Lyra’s De vita et morte Antichristi c. traktatusa (az altalam hasznalt kiadas: Nicolaus
Lyra, Preceptorium sive expositio tripharia in Decalogum legis divine, cum multis pulcerrimis tractatulis ac
additionibus cunctis Christi fidelibus scitu dignissimis, KoIn, 1504, sztlan).

' A kdvetkez6 kiadast hasznaltam: Dionysius Carthusianus, Liber utilissimus de quatuor hominis novissimis,
nempe morte, iudicio, inferni poenis, gaudiis coeli, Lugduni, 1579. Lasd még Jorg Lauster, ,Marsilio Ficino as
a Christian Thinker: Theological Aspects of his Platonism”, in Marsilio Ficino: His Theology, his Philosophy,
his Legacy, id. kiad., 64.

20 Andreas Pannonius, ,Konyvecske az erényekrél”, id. kiad., 521. ,Ibi ipsam veritatem facie ad faciem videbis,
quem nunc in speculo et aenigmate per studium contemplativae vitae cernis.” De regiis virtutibus, 124. V6.
u.i.: ,Quanto enim intellectus altior est sensu, tanto etiam illud bonum, in quo delectaberis in vita aeterna, per
visionem dei maius erit omni sensibili bono [...] Tua Regia Maiestas habebit in caelesti patria perfectam et
claram visionem dei, et hor pertinet ad intellectum...” (125, 126).
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érz8 részéhez (potentia sensitiva) tartoznak, amely az irracionalis lélekrészhez sorolo-
dik, amelyeket a lélek a testtd| valo elvalasa utan mar nem vihet magaval.?! (Ezért mond-
ja Andreas: ,lehetetlenség testi szemmel meglatni vagy az érz6 lélekrész valamely mas
érzékével vagy képességével megtapasztalni az Istent, akar a jelen életben, akar a jovo-
ben”.)?2 Ezen a ponton valik a politikai filozéfia alapkérdésévé a lélek halhatatlansaganak
problémaja (pontosabban: e halhatatlansag mikéntje). Am Tamas érvelése nem teljesen
kizaré jellegli. Elképzelhetének tartja, hogy mivel a kardinalis erények Isten adomanyai
(virtutes infusae), csak az alkalmazasi szabalyaikat (quaedam applicationes) tanuljuk
foldi életlink soran, ezért a cselekvési formak (actus) itt maradnak halalunk utan, de az
erények — koztiik a politikai erények — Iényegét, mint potenciakat, csira formaban magaval
viheti a testtdl elvalt Iélek (anima separata).?® Tamas lathatdan sajat rendszere hatarait
feszegeti ezen a ponton. Eppen ezért kérdéses, hogy érdemes-e éppen ebben a rend-
szerben vizsgalni a politikai beatificatiét? Aegidius Romanus szintén nem szolgalhatott
egyeértelmi Utmutatassal: a De regimine principum vildgosan vazolja ugyan a problé-
mat, de megoldas helyett inkabb elegans retorikai fordulattal keriili meg azt.?*
Masodik kiralytiikrében, az Ercole d’ Estének ajanlott /libellusban, Andreas Panno-
nius a hatalom teoldgiajanak egy masik lehetséges megalapozasa felé indul el. Az Ad
Herculem ducem negyedik fejezetében Macrobius nyoman tézisszerlien fogalmazza
meg az antitomista tézist: ,Plétinosz véleménye azt igazolja, hogy nemcsak a meg-
tisztité erények és a mar megtisztult Iélek erényeinek segitségével, hanem a politi-
kai erények révén is lehetséges iidvoziilni”.2> Am tovabb is megy ezen az Gton, és a
Macrobius-i konstrukcié helyett,?® a halott Borso d’ Este lelkének tulvilagi utjat kbvet-
ve, megkisérli teoldgiailag vazolni a virtutes politicae és a beatitudo viszonyat, felad-

21 [...]quaedam virtutes cardinales, scilicet temperantia et fortitudo, sunt in potentiis animae sensitivis: sunt enim
irrationabilium partium animae, ut patet per philosophum in Ill Ethic. Sed partes animae sensitivae neque sunt
in Angelis, neque in animabus separatis.” Quaestiones disputates de virtutibus, q. 5. a. 4. arg. 13.

2Andreas Pannonius, ,Kényvecske az erényekrdl”, id. kiad., 521; a forditast kissé modositottam. V6.: ,Haec
autem visio nem fiet per oculos corporales, quia impossibile est deum videri oculo corporali nec in vita praesenti
nec in futura aut alio sensu vel potentia sensitivae partis.” De regiis virtutibus, 126.

2 Lasd Quaestiones disputates de virtutibus, q. 5. a. 4. corp. A szarmaztatott politikai erények nem maradnak veliink
a foldi élet utan; de azok a kardinalis erények, amelyekbél a politikaiak szarmaztak ,secundum quod sunt gratuitae
etinfusae, prout de eis nunc loquimur, perficiunt hominem in vita praesenti in ordine ad caelestem gloriam”. A lélek
valamiképpen, mintegy csira- vagy gyokérszer(ien, mégis magaval viszi ket a tulvilagra: ,Unde oportet dicere,
quod actus sensitivarum potentiarum nullo modo maneant in anima separata, nisi forte sicut in radice remota”.
Super Sent., lib. 4. d. 44. q. 3 a. 3 ,Utrum in anima separata remaneant potentiae sensitivae”.

24 PI. érzékelve a Macrobius-i konstrukcié problémajat (a 4x4-es porphlrioszi-plétinoszi erényhierarchia, a csicson
az ,.exemplaris erényekkel”, a politikai erényeket a legalso fokra helyezi, és a ,boldogulast” csak azok meghala-
dasaval-elvetésével, az aktivrol a kontemplativ idedlra valo attéréssel tartja elképzelhetének) Aegidius formalis
megoldassal probalkozik: mivel az uralkoddk példak az alattvalok szamara, erényeik mégiscsak ,exemplarisok”.
(,Reges et principes [...] decet quodammodo esse divinos. Virtutes ergo competentes eis, possunt exemplares
dici: quia ipsi aliorum debent esse regula et exemplar.” De regimine, |1, i, 33: ,Quot sunt gradus virtutis et cuiusmodi
virtutes habere debeant reges et principes”.) Az igazsaghoz tartozik, hogy Aegidius, miivének elsé kdnyvé-
ben, teoretikus megoldasi javaslattal is eléall, a ,szeretett6l athatott cselekvd okossag” tételével: ,Regibus et
principibus ponenda est felicitas in actu prudentiae, non simpliciter, sed ut estimperatus a charitate.” (De regimine,
I,i,12). Andreas azonban a prudentianak nem juttat kiemelt szerepet, vagyis ezen a ponton nem kdveti Aegidiust.
A kérdésrél lasd Lambertini, Tra etica e politica: La ,prudentia” del principe nel De regimine di Egidio Romano,
,Documenti e studi sulla tradizione filosofica medievale”, 3 (1992), 1-75.

2 Constat ergo iuxta Plotini sententiam non purgatis modo purgatique iam animi, sed politicis quoque virtutibus
beatum fieri posse.” Libellus, p. 149. A formula pontos ellentéte Aquinéi Tamas tézisének (Quastiones
disputatae de virtutibus, q.5.a.4.ad 7).

% A tokéletesedésnek mind a négy fokan (moralis, illetve politikai erények, megtisztito erények, a megtisztult Iélek
erényei és az ,exemplaris” mintaerények szintjein) megtalalhat6 a négy kardinalis erény aktualis kombinacidja;
de az Ujabb és Ujabb fokokra valé fellépés egyben az alsébbak elhagyasat is feltételezi. Lasd Dominic O’'Meara,
,Patterns of Perfection in Damascius’ Life of Isidore”, Phronesis, LI (2006), 74—90, kilénésen 76-77).
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va korabbi, mechanikus elképzelését a fokozatossagrol. (Nyilvanvalo, hogy az élete
utolso pillanataig politikai erényekkel ékesked6 fejedelmi lélek nem jarhatta be foldi
Iétében a politikatdl a kontemplativ életformaig vezet6 utat, ennek a fazisnak pedig a
halal utan nem sok értelme lett volna.) A libellus masodik részében (Super decessu
divi Borsii ducis) ismét emlékeztet Andreas a Somnium Scipionis hires alaptételére
(a politikai erényeket jutalmazé boldogsag a legnagyobb boldogsag), majd rakérdez:
,Ha tehat a hit, a remény, a szeretet, az okossag, a mértékletesség, a batorsag, az
igazsagossag és a tdbbi moralis erény, amelyeket itt fel sem sorolok, hogy ne nyujt-
sam tul hosszura levelemet, amelyekkel a mi Borsonk ékeskedett foldi életében, az
égiekhez vezetd utat kdvezik ki, ha a j6 és jora teremtett lelkek végs6 és 6rok hazaja
a mennyek orszaga, akkor ugyan miért kételkediink benne, hogy Borso vezériink ide
fog felemelkedni? [...] Ha egyszer tudjuk, hogy vezériink oly sok erénnyel tiindokolt,
miért nem hisszik el kegyes szivvel, hogy felhag majd a mennyek orszagaban a bol-
dogsag valamely fokara? "%’

Melyik is lesz ez a fok? Andreas nem az aktiv és kontemplativ életformak erényei-
nek szembeallitasaval él, hanem az Isten szine elé kerllt beati (patriarkak, préfétak,
apostolok, martirok, szlizek, egyhazatyak, stb.) kontemplativ és egyéb erényeit felel-
teti meg a Borso altal életében gyakorolt politikai erényeknek. A viszony a politikai
és a tobbi, mar elismerten ,boldogitd” erények kdzétt nem hierarchikus, hanem ana-
I6g. Mindkét erénysor révén lehetséges a visio beatifica. Példaul a boldogok maso-
dik rendjét a préfétak (David, Ezsaias, Jeremias, Ezékiel, Daniel) alkotjak; f6 eré-
nyuk a békés természet (,blessed are the peacemakers for they will be called sons of
God”). Ezt az erényt Borso a béketeremtd magatartasaval, a széthizo politikai frakci-
6k felszamolasaval abszolvalja. A harmadik rendnek, Krisztus el6futarainak (Simeon,
Zakarias, Keresztel§ Szent Janos) az igazsagossag az attributuma — Borso jol tud-
ta, hogy egyetlen allam sem allhat meg a fejedelmi oszt6 igazsagossag nélkil (iustitia
distributiva), ezért béven osztotta a kiilénb6z6 tisztségeket és javadalmakat. Az apos-
tolokat a béketirés jellemzi — Borso szamtalan irigy és gonosz vetélytars mesterke-
dését viselte szelid és alazatos lélekkel. igy halad végig Andreas a boldogoknak mind
a kilenc ,rendjén”, egészen a biinbandkig, akiket ugyan Borso életében mar nem ért
utol, de azon a rdvid Utszakaszon, amelyet lelkének még meg kell tennie a végceélig,
atsegqitik az altala Ferraraba telepitett karthauzi szerzetesek imai. ,Az 6 nyilvanos és
maganyos kdnydrgéseiknek hala, nem kétséges, hogy el fog jutni a bélcsesség forra-
saig, a kifogyhatatlan és el nem aluvo fényességhez [...] Ott fogja majd latni és dicsér-
ni Istenét. Ott latja majd meg a fényben az Isten vilagossagat, mivel Istennél van az
élet forrasa. Milyen is ez a vildagossag? Hatalmas fény, anyagtalan és felfoghatatlan
fény, 6rok és nem teremtett fény, az igazsag fényessége, ami vilagossaggal tolti be az
angyalokat és minden boldogokat.”?®

27 Siigitur fides, si spes, si caritas, si prudentia, si temperantia, si fortitudo, si iustitia ceteraeque virtutes morales
quas hic enumerare omitto, ne modus epistolae excedam, quibus Borsius noster refulgere in vita hac visus est,
viam sternunt ad superos, si bonis et bene creatis spiritibus sedes ultima et aeterna caelum est, illuc ducem
nostrum Borsium ascendisse cur ambigimus? [...] Cum igitur ducem nostrum sciamus tantis hic enituisse
virtutibus, cur non pie credamus caelesti in regno ad aliquem gradum beatitudinis ipsum ascendisse?” Ad
Herculem, 266—-267.

28 _Quorum [i. e. Carthusiensium] precibus publicis et privatis non est ambiguum pervenire ipsum ad fontem
sapientiae, lumen indeficiens et lucem inextinguibilem [...] Ibi videt et laudat deum suum. Ibi videt in lumine dei
sui lumen, quoniam apud ipsum est fons vitae. Qualem autem lumen? Lumen immensum, lumen incorporeum et
incomprehensibile, lumen increatum, lumen veridicum, quod illuminat angelos et omnes beatos.” Uo. 280. (112r).
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Nem sziikséges tovabb idézni, ennyibdl is nyilvanvalé Andreas platonizal6 fordula-
ta, amelynek révén a De regiis virtutibus arisztotelianus-tomista szellemétél eltavolo-
dott. A latvanyos konstrukcio, a ,boldogok rendjeinek” képzete adott volt a teoldgiai
hagyomanyban. Andreas két forrasa, a Hugo Ripelin-féle Compendium theologicum?®
és Bartholomeus Anglicus encikopédiaja® készen kindlta a pszeudo-Dioniisziosz-
Areopagitész altal kidolgozott, majd szamtalan kommentator (Szent Bernat, Nagy Szent
Gergely, Karthauzi Dénes, stb.) kezén tovabbfejlesztett hierarchiarendszer (De caelesti
hierarchia) népszeri és egyszer{sitett 6sszefoglalasat. Itt az erények, amelyek révén
valaki megkozelitheti a visio beatificat a haromszor harmas hierarchia k6zépsé fokan
helyezkednek el, a fejedelmi hivatas pedig, még idealtipikus formajaban is, a legals6
kor legalsoé fokan talalhatd. Ehhez a funkcidhoz tartozik Dionisziosz szerint ,universale
regimen unius regni, vel gentis ducere ad Dei similitudinem”.3! A boldogok ,rendjei” e hie-
rarchia mintajara szervez6dtek Andreas miivében, de a benniik megtestesuld (a hegyi
beszéd alapjan felsorolt erények) tagabb teret adtak az egyéni invencionak. Andreas 6tle-
tének lényege az volt, hogy a boldogok erényeit Borso d’ Este alakjaban ,lelte fel”, s igy
mintegy biztositotta hdse beatificatidjat, pusztan annak politikai erényei réven.

A gondolatot, mely szerint a Iélek az erények minden szintjérél kbzvetlendil is visz-
szatérhet teremt6jéhez, a ferences Bonaventura platonista fénymisztikaja ihlette, aki
talan a leger6sebb szavakkal kritizalta — még Tamas fellépte el6tt — a kardinalis eré-
nyeket az isteni eredetiikt6l elvagd arisztotelészi tévelygést”.32 A politikai Gdvozi-
Iés tézisét valdjaban megalapozé lélekfelfogas kiinduldpontja azonban Andreasnal
egy De spiritu et anima cimd, Xll. szazadi misztikus értekezés, amelyrél Andreas
még Ugy tudta, Agoston eredeti miive.*®* Az a De spiritu et anima, amely egyébirant
Bonaventura egyik leggyakrabban hivatkozott forrasa volt,** de megjegyzend: Aquindi
Tamas is erre hivatkozva alkalmazott megengedé érvelést a politikai erények lehetsé-
ges ,aszcenzidjarol”.?® Szerz6je — feltehetbleg egy Alcherus nevi ciszterci szerzetes —
a lélek halal utani létének integritasat allitja, mondvan, hogy a lélek minden képességét,
koztik az érzékel6képességeket és az emlékezetet / képzeletet is magaval viszi a test-
t6l elvalasztott allapotaban. Andreas itt talalta meg az alapot, amelyen krisztianizalhatta
a Somnium Scipionis latomasat a foldi tetteikre az égi szféraban emlékez6 ,boldog”
politikusokrdl. A kiindulé dilemmat tehat — hogyan lehet valaki boldog kézvetlentl, a
politikai erények révén? — a lélekfelfogas médositasaval lehetett feloldani, az Agostont
tovabb- és atértelmezé misztika (Alcherus) bevonasaval.

A masik kiemelked6 jelentéségl forras a ferences scotizmus egyik legnagyobb hatasu
teoretikusanak, Petrus de Aquilanak a Lombardus-féle szentenciaskdnyvhoz készitett

2 Modern kiadasa: Albertus Magnus [Hugo Ripelin], ,Compendium theologicae veritatis in septem libros
digestum”, in B. Alberti Magni, Opera omnia, cura Stephano C. A. Borgnet, vol XXXIV, Paris, 1895.

30Bartholomeus Anglicus, De proprietatibus rerum, Heidelberg, 1488. (Budapesti Egyetemi Konyvtar, Inc. 328.)

31 Compendium, 11, 14, id. kiad., 51.

32 A kardinalis erények ,rehabilitaciojarél” lasd Kent Emery Jr., ,Reading the World rightly and squarely:
Bonaventure’s doctrine of cardinal virtues”, Traditio, 89 (1983), 183—-218. A porphirioszi erényhierarchia sko-
lasztikus recepcidjanak valtozatairdl: Joshua P. Hochschild, ,Porphyry, Bonaventure and Thomas Aquinas: A
Neoplatonic Hierarchy of Virtues and Two Christian Appropriations”, Medieval Philosophy and the Classical
Tradition in Islam, Judaism and Christianity, ed. John Inglis, Richmond, 2002, 245-259.

33 A sz6veg publikalva: Migne, Patrologia latina, XL, cc. 779-830. V6. Ad Herculem, 243-247.

34 Bonaventura da Bagnoreggio, ,Quaestio de existentia animae in corpore”, in U8, Collationes in Hexaémeron
et Bonaventuriana quaedam selecta, ed. R. P. F. Delorme, Firenze, 1934, 305-327.

3% V6. Super Sent., lib. 4.d. 44.q.3.a.3.qc. 1. arg. 1.; és u.0., qc. 2. ad 1. Lasd még Pierre Michaud-Quantine,
,Une division 'augustinienne’ des puissances de I’ ame au moyen age”, Revue des études augustiniennes, 3
(1957), 235-248.
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kommentarja. Aquila, akit szigoru Scotus-kdvetése és divulgativ erényei, vilagos stilu-
sa miatt nemcsak Scotellusnak, hanem Doctor Sufficiensnek is neveztek, polemikusan,
a Lombardust kommentalé Tamassal vitazva épiti fel mivét. Az emlitett, Krisztus meg-
testestlésérdl szolo fejezet (,Utrum si homo non peccasset Deus incarnatus fuisset?”)
targyalasaban — miutan ismerteti Aquinoi ellenvéleményét — kifejti, hogy szerinte Krisz-
tus mindenképpen testet 6ltétt volna, legféljebb nem mint megvalté. Az ember ugyanis
két szubsztanciabdl, intellektualisbdl és érz8bdl all 6ssze, ,,s mindkettd tekintetében bol-
dogga tehet®”, de testi, érz6 része nem valhat boldogga az isteni lényeg (divina essentia)
szemlélésével, mert az lathatatlan. llyen tekintetben tehat Krisztus emberi alakjanak
szemlélése révén kell a boldogsaghoz jutnia. ,Ha tehat az Isten nem 6lt6tt volna emberi
testet, az ember nem valhatna boldogga mindkét alkotorészét illetéen, azaz nem érhet-
né el a tokéletes boldogsagot — amint azt Augustinus is mondja a De spiritu et animaban:
az Isten maga valt emberré, hogy az egész embert lidvézitse magaban”.3®

Ez a gondolat — a politikai boldogsag teoldgiai megalapozasa a tofus homo megvalta-
saval — nyitja meg az utat az Ercole d’ Estének dedikalt fejedelmi tlikor alaptézise szama-
ra (,tény tehat[...] hogy a politikai erények révén is boldogga valhat az ember”), s talan
éppen az itt idézett részlet hivta fel Andreas Pannonius figyelmét Alcherus munkajanak
fontossagara, amelybdl azutan hosszu oldalakat masolt be libellusa masodik, Borso
d’ Este halalarél sz6l6 részébe. A libellus elsd, alaposan atdolgozott részének teoldgi-
ai fejezeteit pedig Scotellust masolva és kivonatolva épitette fel (,Diffinitio fidei”; ,Quod
sit unus verus et summus deus”; ,Quod in mente reperitur imago beatissimae trinitatis”;
»=Quomodo fidem incarnationi verbi divini et nativitatis eiusdem Tua Excellentia credere
debeat”). Végul a 12. (,De virtutibus cardinalibus”) fejezet valésagos siritménye a
Scotellusnal olvashaté moralfilozéfiai fejtegetéseknek.3” Ebben az esetben inkabb az
az érdekes, hogy mi marad ki bel6lik. Scotellus, mikdzben a moralis erények teoldgiai
erényekhez kotott voltat taglalja (,Utrum virtutes morales sint connexae [...] cum virtutibus
theologicis?”), nem foglal egyértelmiien allast, és felhivja a figyelmet a lehetséges ellen-
vélemeényre: elképzelhetd, hogy ,az erkodlcsi erények kifejlesztéséhez elegend6 az igazat
ismerni és a j6t szeretni, s birtokolhatjuk 6ket a teoldgiai erények nélkil is —azaz a moralis
erények 6nalldan, a teoldgiai erények nélkiil is [étezhetnek.”*® Jellemz6 médon, Andreas
Pannonius éppen ezek el6tt a sorok el6tt hagyja abba Scotellus masolasat. Megall tehat
azon a hataron, amely a politikai gondolkodas térténetében a modernitas hatara.

A fordulat, amelyet Andreas Pannonius a két kiralytikor irasa kdzott eltelt négy év
alatt megtett, sokféleképpen jellemezhetd. A tomizmus felél a scotizmushoz kozeli-
tett. Az arisztotelianus tradiciotél a platonista felé mozdult. Stilusat, citatumait tekintve
érzékelhetdé a humanista irodalmi kanon hatasa. (Mindez persze nem jart egyitt sem
a teologiai alapvetés feladasaval, sem a célrdl — a keresztes haborurdél — valé lemon-
dassal.) Ahhoz, hogy e valtozas okait és jelent6ségét felmérhessik, érdemes szem-
ugyre vennlnk azt a kulturalis kzeget, amelyben végbement. Amikor Leonello d’ Este

3 A modern kiadast hasznaltam: Fr. Petri de Aquila, cognomento Scotelli B. Joannis Duns Scoti discipuli
Commentaria in quatuor libros sententiarum magistri Petri Lombardi, ed. Cyprianus Paolino, -1V, Genova,
1907-1909. Az itt idézett hely: I, 21. (,[...] ergo, si Deus non fuisset incarnatus, homo non fuisset quantum
ad utranque partem beatificabilis vel perfecte beatus, et hoc est quod dicit Augustinus lib. de spiritu et anima,
ipse Deus factus est homo, ut totum hominem in se beatificaret”.)

37 A legfontosabb egyezések: Ad Herculem, 153—-153 = Aquila, Ill, 170-172; Ad Herculem, 154—155 = Aquila, |,
55-56; Ad Herculem, p. 157 = Aquila, |, 190; Ad Herculem, 160-162 = Aquila, 111, 9-10; 37-39; Ad Herculem,
168-171 = Aquila, Ill, 218; Il, 355-357; 11, 230, 234.

3% Praeterea, ad generationem virtutum moralium sufficiunt cognitio veri et dilectio boni; sed illa possunt haberi
sine virtutibus theologicis; ergo virtutes morales possunt esse sine theologicis”. Aquila, I, 238.
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varatlan halala (1450) utan testvére, a korabban inkabb katonanak nevelt Borso vette at
Ferrarairanyitasat, a ,filoz6fus-fejedelem” platoni ideaja kéré kiépult humanista hatal-
mi reprezentacio alapvetd valtozason ment keresztil. Borso raérzett arra az igényre,
amelynek egyértelm( jele volt — nemcsak Ferraraban, hanem egész Eszak-Italiaban —
a devotio moderna robbanasszeri terjedése. Caterina Vegri (a kés6bbi Szent Katalin)
és kovetbi a ,sorelle di vita comune” n6kdzosségének tagjai a varosban telepedtek le,
s a hagyomanyos szerzetesrendek, a ferencesek, domonkosok, majd az olivetanusok
és a karmelitak korében is reformmozgalom indult, az elmélyiild spiritualitas az egész
varos szellemi, lelki életére ranyomta a bélyegét.*® Borso természetesen kihasznalta
az ,Uj kegyesség” hullamanak felhajté erejét, de ez esetben a politikai célok és érdekek
talalkoztak sajat, mély és meggy6z6déses vallasossagaval; maga a karthauzi rendhaz
megalapitasa (1452) és felépitése (1461) jelzi a legszembedtiébben a szellemi klima
valtozasat, de utalhatnank mas, kdzismertebb példakra is. Eppen 1467-ben késziil el
a Borso altal atépitett Schifanioa palota, amely az Uj fejedelmi reprezentacié program-
jat vilaghira freskociklusaival is hirdeti. A Sala dei mesi termét az Igazsag allegériaja
uralja, mig a Sala delle virtu freskéi a négy kardinalis erényt a harom teoldgiaival egytt
abrazoljak. Ha ebbdl a szempontbdl tekintlink Andreas Pannonius politikai munkaira,
akkor mindkettdre jellemz&nek mondhato, hogy iustitia-kultuszuk, valamint szerkeze-
ti sajatossaguk, a kardindlis és a teoldgiai erények szoros kapcsolasa, nem archai-
kus gesztusok, mint inkabb ujit6 kisérletek, a hatalom Uj tipusu legitimaciéjanak meg-
teremtésére.*® A specialis helyzet, a duca hatalmi legitimaciés ,deficitje” okozta, hogy
a hagyomanyos moralteoldgiai kérdések a hatalmi reprezentacio politikai diskurzusa-
ban is felbukkantak. Ezért kerul erds hangsuly a politikai mivekben és a Borso alakjat
idealizal6 panegyricusokban, festményeken, szobrokon, miniatirakon a hit és a caritas
politikai aspektusaira, s ezért valik a teoldgiai és a mordlis / politikai erényeket 6ssze-
koté igazsagossag oly fontossa Borso d’ Este nyilvanos imazsanak megformalasaban.
A De regiis virtutibus természetes modon illeszkedett ebbe a kbzegbe.

Az 1450-es és 60-as évek soran tobb jelentés politikaelméleti munka sziletett
Ferraraban és szellemi vonzaskérzetében, amelyek mindegyike kilonds figyelmet
fordit a teoldgia politikai dimenzidjara (illetve a politika teoldgiai hatterére), s kdzpon-
ti kérdésként kezelik — akar a fejedelem, akar az allam vonatkozasaban — az igazsa-
gossag és a boldogsag teoretikus megalapozasat. Ugyanakkor szinte mindegyikben
megfigyelhetd a magyar karthauzi eljarasahoz hasonlé mifaji eklekticizmus, a hagyo-
manyok 6tvozésével valo kisérletezés. A humanista tradiciot tovabbfejleszté Michele
Savonarola kiralytikrei*' mellett fontos megemliteni a varos domonkos rendféndkének,

39 Az altalanos vonatkozasokrol: Antonio Samaritani, Profilo di storia della spiritualita, pieta e devozione nelle
chiesa di Ferrara-Comacchio, Reggio Emilia, 2004, 83—129. A Borso kdrnyezetében kimutathaté devotio
modernarol lasd Canova, i. m. 28-32; Santa Caterina Vegri életének ferrarai periédusarol: C. Foletti,
LIntroduzione”, in Caterina Vegri, Le sette armi spirituali, a cura di Cecilia Foletti, Padova, 1985, 41-76.

“0Borso justitia-kultuszarol: Werner L. Gundersheimer, Ferrara estense: Lo stile del potere, Ferrara—Modena,
1988, 61. Ujabban: Laura Turchi, ,Liberalitas Estensis: Le declinazioni del linguaggio politico in un dominio
signorile”, Lingauggi politici nell’ Italia del Rinascimento, a cura di Andrea Gamberini, Giuseppe Petralia,
Roma, 2007, 217-243. V6. még Borso fejedelmi erényeirdl: Die Borsias des Tito Strozzi, hrsg. Walter Ludwig,
Miinchen, 1977, 270-273.

“ Michael Savonarola, De felici progressu illustrissimi Borsii Estensis ad marchionatum Ferrariae, Mutinae et
Regii ducatum comitatumque Rodigii, Biblioteca Estense, Modena, Ms &.W.2.15 (Lat. 215). A latin széveg
kiadatlan; egykoru olasz verziéja megjelent: Michele Savonarola, Del felice progresso di Borso d’ Este, a cura
di M. A. Mastronardi, Bari, 1996. Savonarola masik szévege kéziratban maradt: Ad illustrem equitem, Dnum
Nicolaum Marchionem Estensem, Divi Leonelli Marchionis Estensis et Ferrariae dni olim primogenitum de
vera re publica et digna seculari militia, Biblioteca Estense, Modena, Ms &.W.6.6 (Lat. 114).
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Tommaso dei Liutinak olasz nyelvi értekezését, az ugyancsak Borso d’ Estének ajan-
lott, és a politikai tomizmus jegyében irédott Trattato del modo di ben governaret,*?
valamint a neves bolognai humanista jogtudds, Bornio da Sala olaszul és latinul is
elkészitett speculumat, a De principét.** E munkak bemutatasaval, Andreas Panno-
nius miveihez vald viszonyukkal mas helytt foglalkozom részletesen,** ezért itt csu-
pan az altalanos vonatkozasokra hivnam fel a figyelmet.

Ugy tiinik, Andreas Libellusanak eredetisége abban keresends, hogy a tomizmus
mellett, olykor azzal polemizalva, a scotista teolégiat is bevonta a fejedelem politikai
boldogsaganak megalapozasaba. E fordulatot pedig mindenekelétt a sajatos kultura-
lis atmoszféra magyarazza. Borso d’ Este Ferrarajaban egyditt élt, parhuzamosan volt
jelen a korabbi évtized viragzo, jérészt platonista laikus-humanista szellemisége és a
devotio moderna, amely itt —talan éppen a humanista kézeg hatasara — nem csupan a
kegyes élet egyszeri gyakorlasaban, hanem késhegyre mend, finom doktrinalis kér-
déseket boncol6 teoldgiai vitakban is kifejezésre jutott.

A mélyen vallasos Borso rendszeresen részt vett a varosban é16 szerzetesek és huma-
nistak vitain, s6t, sokszor maga vetett fel megoldandé problémakat. E szimpozionok
jelentéségét eddig alulértékelte a kutatas. A Leonello d’ Este idejében tartott huma-
nista irodalmi beszélgetéseket Angelo Decembrio késébb nyomtatasban is megje-
lent Politia litteraridja tette széles kérben ismertté*> — Borso uralkodasanak vége felé
elkészilt ennek parja, a teoldgiai disputakat megorokité Declaratorio (1470), az emli-
tett domonkos, Tommaso dai Liuti mlive, de ez kéziratban maradt (egyetlen példanyat
a sevillai Biblioteca Colombina 6rzi).*¢ A vitak témai kozott, a visio beatifica, a felta-
madt testek tulajdonsagai, a karhozatra itélt lelkek testi szenvedései mellett, termé-
szetesen felbukkan a testtél elvalt 1élek szenzitiv képességeinek kérdése is, amelyet
a domonkos Giovanni Gatti két ferences teoldgussal vitat meg. A hivatkozott forrasok
éppen azok, amelyek Andreas Pannonius kiralytiikreinek hatterében is oly fontos sze-
repet jatszanak: Aquinéi Tamas De animaja és Alcherus De spiritu et animaja. Gatti,
legalabbis a domonkos Liuti szerint, ,megnyeri” a disputat,*” azonban a jelen szem-
pontbdl fontosabb annak hangsulyozasa, hogy a pszeudo-Augustinus-széveg a jelek
szerint kulcsjelentéségii volt mind a humanistak és a teolégusok Iélekfilozofiai néze-
teinek egyeztetésében, mind pedig a korabeli teoldgia belsd vitajaban, a tomista és a
scotista nézetek 6sszehangolasaban.

“2Tommaso da Ferrara (dei Liuti), Trattato del modo di ben governare, Biblioteca Trivulziana, Milano, Cod.
86. Ld. Alfredo Acito, Trattato del modo di ben governare. Opera inedita del sec. XV di Tommaso da Ferrara
domenicano, Milano [1950].

43 A kézirat: Biblioteca Ambrosiana, Milan, Cod. A 83. inf. Atirataért Luisa Pesaventdnak tartozom kdszonettel.
Ertékeléséhez: Luisa Pesavento, ,»Quaedam lex animata«: Il principe di Bornio da Sala”, Nuova rivista storica,
72 (1988), 1-22. A mirdl ugyancsak tanulmanyt publikald Kristeller a széveg olasz verzidjabol (Deutsche
Staatsbibliothek, Berlin, Cod. Hamilton, 112) dolgozott, v6. Paul Oskar Kristeller, ,Vita attiva e vita contemplativa
in un brano inedito di Bornio da Sala e in San Tommaso d’ Aquino”, in U8, Studies in Renaissance Thought
and Letters, IV, Roma, 1985, 185-196.

“ Bene, ,A politikai erények teologiaja”, lasd 3. j.

4% Kiadva: Angelus Decembrius, Politiae litterariae ad summum pontificem Pum II. libri septem, Augsburg, 1540.
Lasd ujabban Christopher S. Celenza, ,Creating Canons in Fifteenth-Century Ferrara: Angelo Decembrio’s De
politia litteraria, 1. 10", Renaissance Quarterly, 57 (2004), 43—-98. V6. Gundersheimer, i. m. 43-55.

46 Biblioteca Colombina, Cod. 7-7-5. Részletes leirdsa: Thomas Kaeppeli, ,Tommaso dai Liuti di Ferrara e il suo
Declaratorio”, Archivum fratrum praedicatorum, 20 (1950), 201-212.

47 Kaeppeli, i. m. 204-205 (a kddexben: 234v—235v). Gattirdl lasd John Monfasani, ,Giovanni Gatti of Messina:
a Profile and an Unedited Text”, in Filologia umanistica per Gianvito Resta, a cura di Vincenzo Fera, Giacomo
Ferrau, Il, Padova, 1997, 1315-1338.
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Sokan ma is ott hiznak meg a modernitas hatarat, ahol az efféle kérdések — latszé-
lag — kikerUlnek a politika ,tudomanyabdl” (s azokat tekintik a politikai modernitas el&-
futarainak, akik mar korabban sem hittek sem Isten szinelatasaban, sem a lélek hal-
hatatlansagaban). Ugy tiinik azonban, elképzelheté egy masik osztalyozas is, amely
inkabb arra volna figyelemmel: mikor valik el egymastdl a racionélis politika (hatteré-
ben egy racionalis teoldgiaval) és a politikai k6z6sség tarsulasi formait (consociatio) az
akaratra alapozé, voluntarista politikafelfogas (hatterében egy caritas-k6zpontu frigyte-
oldgiaval)? A jelek szerint ebben az elvalasi folyamatban donté jelentdségiiek a tomis-
ta és a scotista teoldgia XV. szazadi, a platoni és az arisztotelészi tradiciéval is szamo-
16 értelmezései, a kontroverziak éppugy, mint az egyeztetési kisérletek.*® E kisérletek
és értelmezd vitak virtualis helyszineinek soraban pedig a sokkal jobban ismert firen-
zei mellett (s id6ben valamivel el6tte) kiemelt figyelmet érdemel az 1450-es és 60-as
éveiben viragzé ferrarai szellemi mihely is.

48 Adatgazdag attekintés: Cesare Vasoli, ,Tracce scotiste nella cultura »platonica« quattrocentesca”, in UG,
Immagini umanistiche, Napoli, 1983, 217-248.
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