SAGHY MARIANNE

A Biblia gjratoltve

A keresztény életrajz a késo antikvitasban

313 utin 4j hdsok népesitik be a Romai Birodalom keresztény irodalmat: ,Isten baratai,”
akiknek immar nem a haléla, hanem az élete példaad6 a hivek szamara. Mig az iildozteté-
sek idején a halalon diadalmaskod6 tandsagtétel erGsitette meg a keresztény gyiilekezete-
ket,2 az 4llamot és az egyhazakat egyarant alapjaiban atalakit63s konstantini fordulatot ko-
vetden olyan szovegekre volt sziikség, melyek Krisztus kovetésének mindennapi gyakorla-
tat mutattak be. Isten nemcsak vértantiban él — akiknek torténete irant felfokozott érdek-
16dés mutatkozott a konstantini vallasbéke utdn4 —, hanem kiilonleges kozvetit6kben is,
akik kapcsolatot teremtenek Eg és Fold kozott. A keresztény életrajz (biosz, vita) kivaltsa-
gos kozvetit6k soran keresztiil — a csaszart6l a Szentiras-tuddson at a remetékig — mutatta
be Isten folyamatos jelenlétét a torténelemben.> Az életrajz a ,vértelen vértanisag”-ra kon-
centralt: aszkéta hései meghaltak a vilagnak, hogy Krisztusban éljenek. De a vilagtol valo
elvonulas mellett a kozéleti szereplés keresztény mintéit is megalkotta, hiszen amikor
Konstantin csaszar bevett vallassa tette a kereszténységet, a kozigazgatis szamos teriiletén
jelentds feladatokkal bizta meg az egyhazak vezetdit. A tarsadalomban aktiv szerepet jatszo
stokéletes keresztény” eszményét a piispokéletrajzok alkottik meg, melyek az aszkézis és a
kozéleti feladatvallalés, a karizma és az intézmény, a szemléldé és a cselekvd élet fesziilt-
ségében abrazoltak f6hdsiiket. A keresztény életrajz a keresztény élet 4j stratégiait dolgozta
ki a kés6 antikvitas valtozo vildgaban, amikor 4j fejezet nyilt ember és kozmosz, Isten és
torténelem viszonyaban.

Saghy Marianne: Isten bardtai. Szent és szentéletrajz a késé antikvitasban. Budapest, 2005.
Bowersock, Glen W.: Martyrdom and Rome. Cambridge, 1995.; Boyarin, Daniel: Dying for God.
Stanford, 1999.; Middleton, Paul: Radical Martyrdom and Cosmic Conflict in Early Christianity.
London, 2006.
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A 4-6. szazad a keresztény életrajziras nagy alkotokora, a kreativ kisérletezés ideje,
amikor a Szentirast ,Gjrairva”® a keresztény szerz6k valtozatos foldrajzi, tarsadalmi, szel-
lemi hattérb6l szarmazo6 személyeket mutatnak be Krisztus kovetésének példaiként. A ke-
resztény életrajzban kristalyosodik ki a ,személy” fogalma,” jelenik meg az 6nmagara ref-
lektalo egyén, terel6dik a figyelem a kiils6 eseményekrdl a bels6 torténés, a tettr6l a szan-
dék, a testirdl a lelki tisztasag felé — azaz a keresztény életrajz fekteti le a modern eurdpai
irodalom alapjait.® A klasszikus hagyomannyal éles ellentétben a keresztény életrajz
ugyanakkora szerepet biztosit a n6knek, mint a férfiaknak.9 A vita nem torténeti, hanem
teoldgiai hitelességre torekszik: egy élet rajzan keresztiil azt akarja bemutatni, hogyan
emelkedik fel az erényes 1élek Isten szemléletéig, hogyan isteniil at a test Igévé, vagy egy
masik perspektivabdl tekintve, hogyan boldogul a mennylakd (caelicola) itt, a f6ldon.
Minthogy az Gj keresztény eszmény kialakitdsa a szentharomsagtani és krisztolégiai vitak
hevében kezd8dott és a nagy népvandorlas viharaiban folytatédott, a keresztény életrajzok
a dogmatikai propaganda és legitimacio eszkozeiként is szolgalhattak, és a liturgidban is
felhasznaltik 6ket. A teoldgiai, tarsadalmi, irodalmi és egyhéazpolitikai igényeket kielégit6,
»az evangéliumokat folytat6™1© olvasmanyos és szérakoztat6 keresztény életrajz a 4. szazad-
tol a lelkiségi irodalom legnépszertibb miifajava valt, mely példat és programot adott, fo-
lyamatossagot teremtve a bibliai id6k és a mindenkori egyhaz, a vértantk és a kortars
»szent emberek” kozott.

Tanulmanyom a 4—6. szdzadban keletkezett keresztény életrajzok néhany bibliai mo-
dellalkalmazasat vizsgélja. E korai, miifajteremté életrajzok a késé antikvitas leginkabb ku-
tatott szovegei, konyvtarnyi irodalmuk van: részletes elemzésiikre jelen keretek k6zott nem
kertilhet sor. E szovegek kozos vonasa a szentirasi ihletettség: sokkal kozelebbi és sokkal
izgalmasabb parbeszédet folytatnak a Biblidval, mint a késébbi életrajzok.

A hagiografia Gjraértékelése a mai teoldgia, torténet- és irodalomtudoméany egyik legiz-
galmasabb feladata. Bevezetdiil egy bibliografiai esszében osszefoglalom a téma alapvetd
kérdésfelvetéseit, amibdl az is kideriil, miért pontosabb a ,keresztény életrajz” kifejezés,
mint a ,hagiografia” a késé antik forrasok esetében.

6 A ,réécriture” fogalmara lasd : Ricceur, Paul : L’herméneutique biblique. Paris, 2001., magyarul:
Bibliai hermeneutika. Szerk. Fabinyi Tibor. Budapest, 1995. 3—10.; A tantisdg hermeneutikdja. =
Tkonolégia és miiértelmezés 3. A hermeneutika elmélete. Szerk. Fabiny Tibor. Szeged, 1987. 273—
312. ; Frye, Northrop: A Biblia igézetében. Budapest, 1995. A Szentirds 4lland6 Gjrairasara egy ké-
s6bbi példan, a Legenda aurean keresztiil 1asd: Boureau, Alain: L’Evénement sans fin. Récit et
christianisme au Moyen Age. Paris, 1993.

A Klasszikus gorog-romai felfogs szerint az ember pusztan jogi 1étez6. A kereszténység alakitja ki
az .erkolesi személy” mindmaéig érvényes fogalméat: Stroumsa, Gedaliahu: Caro salutis cardo:
Shaping the Person in Early Christian Thought. History of Religions, 30. (1990) 25—50.; Drijvers,
Han J. W.: The Saint as Symbol: Conceptions of the Person in Late Antiquity and Early Christi-
anity. In: H. G. Kippenberg (ed.): Concepts of Person in Religion and Thought. Berlin — New York:
Mouton de Gruyter, 1990. 137—157.; Baumgarten, Alan I. — Assmann, Jan — Stroumsa, Gedaliahu
(eds.): Self, Soul and Body in Religious Experience. Leiden, 1998.

Newbold, Richard F.: Personality Structure and Response to Adversity in Early Christian
Hagiography. Numen, 31. (1984) 199-215.; Fredericksen, Paula: Paul and Augustine:
Conversion, Narratives, Orthodox Traditions, and the Retrospective Self. Journal of Theological
Studies, n.s., 37. (1986) 3—34.

Petersen, Joan M.: Handmaids of the Lord. Contemporary Descriptions of Feminine Asceticism
in the First Six Centuries. Kalamazoo, M1, 1996.

Harnack, Adolf von: Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur.
Leipzig, 1882.
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Hagiografia vagy ,,keresztény életrajz”?

A keresztény életrajzot a szentéletrajzzal szok4s azonositani és a ,hagiografia” csoportjaba
sorolni. Holott sem Caesareai Euszebiosz, sem Alexandriai Ataniz nem sejtette, hogy
yhagiografia”-t ir. Igaz, a kifejezés a kés6 antikvitasban keletkezett, de egészen mést takart,
mint ma. A  jhagiografia” szot gorog és latin forméjaban 400 koriil alkalmazza Szalamiszi
Epiphaniosz és Szent Jeromos a héber Ketubim (= szent irasok) forditasaként a Biblia azon
konyveire — Zsoltarok, Példabeszédek, Prédikator konyve, Jeremiés siralmai —, melyek sem
a torténeti, sem a profétai konyvek kategoridjadba nem sorolhatok.* A  hagiografia” kifeje-
zés a 17. szazadig kizarolag a Ketubimot jelentette. A sz6 jelentéstartalma akkor béviilt ki,
amikor a katolikus megtijulds soran a bollandistak elkezdték Osszegytijteni a szentek élet-
rajzait és a rajuk vonatkozé dokumentumokat.'2 A kifejezés ekkor méar ,a keresztény szen-
tekkel foglalkozo irasokat” és a szentekkel foglalkozé ,tudoméany”-t is jelentette. Ujabb je-
lentésvaltozasra a 19. szdzadban keriilt sor, amikor a hagiografiat a historiografiaval sze-
gezték szembe, mint olyan szoveget, amely a ,hiteles” torténeti adatokkal ellentétben ,le-
gendas,” mesés, torténetileg haszontalan adatokat tartalmaz.3

A mai értelemben vett ,hagiografia” tehét egyszerre szlikebb és tagabb fogalom, mint a
~keresztény életrajz”: sziikebb, amennyiben ,szentéletrajz’-ot vagy ,legenda”-kat értlink
alatta,4 és tagabb, ha mindazokat a szovegeket ide soroljuk, melyek a keresztény személy
abrazolasahoz, a szent ,dosszié”-jahoz's tartoznak. Ezek a vértantk és a innepeit tartalma-
z6 liturgikus kalendariumok (martyrologia, menologia), a misekonyvekben a szentek iin-
nepeit tartalmazd részek (proprium de sanctis), a vértanikrdl megemlékez§ feliratok
(epigrammata) életrajzok (vitae), dicshimnuszok (panegyrici), levelek (epistulae), Gtleira-
sok (itinerarii), torténetek (historiae), bolcs mondasok (apophtegmata), parbeszédek
(dialogi, conlationes), szentbeszédek (sermones, homiliae) szerzetesi szabalyzatok (regu-
lae), az ereklyék megtalalasa (inventio), atvitele (translatio),'® az ereklyéknél torténé cso-
dak jegyzéke (miraculae) és a kanonizacios jegyz6konyvek. A ,hagiografia” fogalom mind-
ezek mellett a szentéletrajzokkal foglalkozo6 diszciplina jelolésére is szolgal.'7 A mai kutatas
joggal hangsilyozza, hogy a hagiografia nem egyetlen miifaj, hanem mifajok halmaza.18 Az
angol nyelvi{i szakirodalom Gj megjel6lései hagiografia helyett a ,sacred biography”9 és a

Philippart, Guy: Saints Here Below and Saints Hereafter: Towards a Definition of the Hagio-

graphical Field. Studia Liturgica, 34. (2004) 26—51. A Biblia konyveit igy sorolta be a 12.

szazadban Autun-i Honorius: Historia est quae praeterita narrat, prophetia quae futura nuntiat,

hagiographa quae aeternae vitae gaudia jubilat. Honorius Augustodunensis, In Psalmos: De

mysterio psalmorum, PL 172. 272 B.

2 Philippart, Guy: Hagiographes et hagiographie, hagiologes et hagiologie: des mots et des con-
cepts. Hagiographica, 1. (1994) 1-16.

13 Lifshitz, Felice : Beyond Positivism and Genre: ‘Hagiographic’ Texts as Historical Narrative. Via-
tor, 25. (1994) 109—110.

14 Williams, Michael Stuart: Authorised Lives in Early Christian Biography between Eusebius and
Augustine. Cambridge, 2008. 6.

15 A ,dossier hagiographique” meghatarozédséara lasd: Delehaye: Les légendes hagiographiques, 142—
167.

16 Taylor, Anna: Hagiography and Early Medieval History. Religion Compass, 7/1. (2013) 2.

17 Philippart, Guy: Hagiographes et hagiographie, hagiologes et hagiologie: des mots et des con-
cepts. Hagiographica, 1. (1994) 1-16.

18 Head, Thomas (ed.): Medieval Hagiography: An Anthology. New York, 2000. XIV.

19 Heffernan, Thomas J.: Sacred Biography. Saints and Their Biographers in the Middle Ages. Ox-

ford, 1988.
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shagiobiography”,2° melyek azonosak a magyar ,szentéletrajz” kifejezéssel. A magyar
~szentéletrajz” kifejezés azonban atvette a ,hagiografia” és a ,legenda” jelentését, hallatan
gyakran onkéntelendiil is ,csodas”, ,torténetileg nem hiteles” elbeszélésre asszocialunk. A
skeresztény életrajz” meghatarozas ezzel szemben mentes az athallasoktol, utal az irdi
szandékra és miifaji torekvésre, és érzékelteti azt is, hogy az életrajz f6hGse nem a modern
értelemben vett ,kanonizalt szent”, hanem a ,keresztény ember”. A kés6 antik életrajzok-
ban szerepl§ ,,szent” kifejezés ugyanis egyszertien ,keresztény’-t jelent, nem egy mar meg-
halt és a papai tekintélyhivatal altal kanonizalt személy lelkiségi rangjelz6 fokozata.2* Az
életrajzok cimében sem szerepel a ,,szent” kifejezés (nem Vita Sancti Antonii, hanem Vita
Antonii). A keresztség révén minden keresztény szentségre hivatott: a korakeresztény ko-
z0sségekben minden tagnak kijart a ,,szent” megszolitas. A kés§ antik életrajzok fGszerep-
161, akar egyhazi, akar vilagi keresztények, nem a mai értelemben vett ,szentek”: Eusze-
biosz Isten altal valasztott vezet6ként abrazolja Konstantint, de nem ,szentként;” a Vita
Antonii alapvetGen az atlagkeresztényt dicséiti, aki emberfeletti teljesitményekre is képes,
és kifejezetten megtiltja, hogy Antal kéré kultusz szervezédjon; Agoston Vallomdsaiban (ez
az els6 On- és csoportos életrajz az eurépai irodalomban)22 Moénikat bemutatva (a vilagiro-
dalom elsé ndi életrajzdban!) a legkevésbé sem egy ,szent”-et dics6it, hanem egy egyszeri
asszony vallasos hitelességét igazolja.23

A 4-6. szazadi életrajzokra nemcsak azért pontosabb a ,keresztény életrajz” terminus,
mint a ,hagiografia”, mert kevésbé anakronisztikus és kevésbé pejorativ, hanem mert vila-
gosan kifejezi azt a problémét, ami szerzGiket — s6t altaldban a kés6 antik embert — foglal-
koztatta: a tanitas igazsigat egy ember élettorténetén keresztiil igazolni, azt bemutatni, ho-
gyan valik az ember eggyé a tannal, hogyan szellemiil 4t az élet Igévé. Hasonlo torekvés ve-
zette a kor politeista iréit is: gyakorlati példakat adni az igazi filozéfia megélésére, az ember
megisteniilésére (deificatio).?4A ,gyakorlati példa” nem azt jelenti, hogy a keresztény élet-
rajz egyfajta ,csinald magad!” kézikonyvként szolgalt, inkabb azt érzékeltette, hogy Krisz-
tus kovetése milyen valtozatosan valésul meg a torténelemben.

A ,hagiografia” tehat modern fogalom. Ezzel 6nmagaban nincs baj, hiszen a szellemtu-
domanyok rendszerint mai kérdésekkel, mai fogalmakkal kozelitenek a malthoz — a ,,struk-
tara” vagy ,gender” fogalmak sem klasszikusak, mégis jol hasznalhatok a kutatasban. A

20 Wilson, Anna: Biographical Models: the Constantinian Period and Beyond. In: Lieu, Samuel N.
C. — Montserrat, Dominic (eds.): History, Historiography, and Legend. London, 1998. 107-135.

21 1Kor 1, 1-3: ,Pal [...] koszonti Isten korintusi egyhdzat, a Krisztus Jézusban megszentelteket, a

meghivott szenteket és mindazokat, akik naluk vagy nalunk segitségiil hivjak Jézus Krisztusnak, a

mi Urunknak nevét.” A sanctus kés§ antik jelentésarnyalata tudomasom szerint feldolgozatlan. A

késé antik titulatarardl altalaban lasd: Mathisen, Ralph W.: Imperial Honorifics and Senatorial

Status in Late Roman Legal Documents. In: ué (ed.): Law, Society, and Authority in Late Antig-

uity. Oxford , 2001. 179—207.

Jeanmart, Guy.: Herméneutique et subjectivité dans les Confessions d’Augustin. Turnhout, 2006.;

Suchocki, Marjorie: The Symbolic Structure of Augustine’s Confessions. Journal of the American

Academy of Religion 50/3. (1982) 365—378.

Mattioli, Umberto: Monica e Macrina. Temi del fiog cristiano in due 'vite' di donna del IV secolo.

In: Zanetti, Paolo Serra (a cura di): Verbis verum amare. Bologna: La nuova Italia, 1980. 165—

203.; Burrus, Virginia: Confessing Monica. In: The Sex Lives of Saints. Philadelphia, 2004. 76—

86.; Saghy, Marianne: Ubi tu, ibi et ille: Monika életrajza Agoston Vallomdsaiban. In: Saghy Ma-

rianne — Toth Judit (szerk.): Férfinak és nének teremtette. Budapest, megjelenés el6tt.

24 Cox, Patricia: Biography in Late Antiquity. A Quest for the Holy Man. Berkeley — Los Angeles,
1983. A politeista deificatio tartésan vonzotta a filozéfusokat: Agoston Ep. 10, 2. a cassiciacumi
korszakot tigy irja le, mint deificari in otio.
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probléma az, hogy a ,hagiografia” nem felel meg semmiféle késé antik—kozépkori valosag-
nak: a korabeli alkotok és olvasok nem ismerték azt a kategoériat, azt a miifajt, amit mi
hagiografidnak neveziink,?s vagyis nem tettek kiilonbséget ,,szentéletrajz” és ,életrajz” ko-
zott: felfogasuk szerint ez egyetlen, a mult eseményeit leird irodalmi (retorikai) miifajt al-
kotott. Poszt-hagiografikus korunkban egyes kutatok a kifejezés elhagyasat javasoljak,26
masok a ,hagiografia végét” jovendolik.27

A 19. szdzadban, amikor a ,hagiografia” mint mtifaj torténete kezd6dott, a frissen meg-
alkotott miifaj geneal6giaja kototte le elsGsorban a kutatok érdeklédését. A tudosok a klasz-
szikus gorog-romai irodalom mintaival vetették egybe a szentéletrajzokat, s6t eredetiiket is
itt keresték:28 a hellenisztikus csodatorténetekben (Wundererzdhlungen),2 a Corpus Her-
meticum irataiban,3° hdstorténetekben (aretalégia), a neoplatonikus filozéfiai életrajzok-
ban,3! a ,plutarkhoszi” és ,suetoniusi” biografidkban,32 a gorog filoz6fus-életrajzokban.33
Figyelemremélt6, hogy a hagiografia és a Szentiras kapcsolatanak kutatdsa csak az 1990-es
évek filologiai fordulata utan keriilt el6térbe.3+ Az ,4j filologia” legizgalmasabb teriilete a
szentéletrajz mint a Biblia ,metatext”-je, egy szoveg, mely kommentalva tovabbirja a szent
iratokat.35 A keresztény életrajz szentirasi tipologiaja a vilag Gjraértelmezésére és a mult
aktualizalasara szolgél: a bibliai milt nemcsak precedens a 4. szazadi szerz6k szadmara, ha-
nem a narrativa megszerkesztésében, az események strukturalizalasiban, a kortarsak

25 Lifshitz: Beyond Positivism and Genre, 102.: ,Genre: A Ninth-Tenth-Eleventh Century Anachro-
nism.”

26 Taylor: Hagiography and Early Medieval History, 8.: ,We must not reify our categories or
mistake them for reality.”

27 2000-ben Walter Berschin ,No More Hagiography?” cimmel szervezett vitaiilést a Leeds-i
Medieval Congress keretében, lasd: Taylor: Hagiography and Early Medieval History, 5.

28 Saghy: Isten bardtai, 1. fejezet.

29 Reitzenstein, Richard: Hellenistische Wundererzdhlungen. Leipzig, 1906.

30 Reitzenstein, Richard: Das Athanasius Werk iiber das Leben des Antonius. Sitzungberichte der

Heidelberg Akademie der Wissenschaften, 8. (1914) 26—57.; ué: Historia Monachorum und His-

toria Lausiaca. Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments. Neue

Forschungen 7. Gottingen, 1916.

List, Johann: Das Antoniusleben des hl. Athanasius des Grossen. Eine literarisch-historische

Studie zu den Anfingen der byzantinischen Hagiographie. Texte und Forschungen zur byzan-

tinisch-neugriechischen Philologie 11. Athen, 1930.

32 Leo, Friedrich: Die griechisch-rémische Biographie nach ihrer literarischen Form. Leipzig, 1901.;
Mertel, Heinrich: Die biographische Form der griechischen Heiligenlegenden. Miinchen, 1909.;
Holl, Karl: Die schriftstellerische Form des griechischen Heiligenlebens. Neue Jahrbiicher fiir das
klassische Altertum, 29. (1912) 406—427.; Priessnig, Adolf: Die biographischen Formen der grie-
chischen Heiligenlegenden in ihrer geschichtlichen Entwicklung. Miinchen, 1924.

33 Cox, Patricia: Biography in Late Antiquity. A Quest for the Holy Man, id. m.

34 Uytfanghe, Marc van : Stylisation biblique et condition humaine dans Uhagiographie mérovin-
gienne (600-750). Bruxelles, 1987.; Burton-Christie, David: The Word in the Desert: Scripture
and the Quest for Holiness in Early Christian Monasticism. New York — Oxford, 1993.; Clark,
Elizabeth A.: Reading Renunciation: Asceticism and Scripture in Early Christianity. Princeton,
1999.; Williams, Michael Stuart: Authorised Lives in Early Christian Biography between Eusebi-
us and Augustine. Cambridge, 2008.

35 Déri Balazs — Kelemen Pal — Krupp Jozsef — Tamas Abel (szerk.): Metafilolégia 1. Szoveg — va-
rians — kommentar. Budapest, 2011.

©




Tanulmany SAGHY MARIANNE

kontextualizalasdban is segiti 6ket.3¢ A Szentiras altal ihletett ,,szent-irds” maga is szakralis
cselekmény: szerz6 és mésolo egyarant mennyei patronust remél munkéja jutalmaként.s?

A szentéletrajz mint irodalom vizsgalata a kutatis masik jelentds dgazata.3® Az elmult
Otven év szovegkritikai, szemiotikai, hermeneutikai, ,,Gj filol6giai” fordulatainak kivétele-
zett terepe a keresztény életrajz, melyben tetten érhet6 a hagiografiai diskurzus megalkot4-
sa, az intertextualitis és a réécriture gyakorlata.39 A keresztény életrajz sajatos tulajdonsé-
ga, szinte kovetelménye az at- és Gjrairhatosig: nincs még egy szoveg a vilagirodalomban,
melyet ennyiszer sz6 szerint atirtak és ezaltal Gjraértelmeztek volna.4© Mig a 19. szizadi fi-
lologia az eredeti szoveg (Urtext) biivoletében lenézte a késGbbi Gjrairasokat, a mai kuta-
tasban éppen ellenkezbleg a ,palimpszeszt”-re, az atiratokra tevédott a hangsily.4t Minden
kor mast 1at a szentekben, a szentekrdl szol6 szovegek folyamatosan atértelmezédnek, s
ezek a remake-ek a kor ideolégiai kovetelményeit éppagy tiikrozik, mint erkolesi és iro-
dalmi eszményeit.

A Kkeresztény életrajz kapcsan megkeriilhetetlen a kérdés: milyen irodalom a hagio-
grafia. J6 vagy rossz? Parnasszusi vagy népszer(i? Elit vagy bulvar? A felviladgosodas protes-
tans filozo6fusaitol és torténetirditols2 vették at a 19. szdzadi jezsuita hagiografusok és pozi-
tivista torténészek azt a ,kétszintes” elméletet, miszerint a szentéletrajz és a szentkultusz ,,a
nép” alacsonyabb rendii (értsd: pogany) vallasi igényeinek kielégitését szolgalja.43 A csodak
inkabb ,bizonyitjak” a népi és a magas miiveltség kozotti szakadast:44 a kutatok a csodakat

36 Williams: Authorised Lives in Early Christian Biography, id. m{

37 Krueger, Derek: Hagiography as an Ascetic Practice in the Early Christian East. Journal of Reli-

gion, 75. (1999) 216—232.; Rapp, Claudia: Holy Texts, Holy Men and Holy Scribes: Aspects of

Scriptural Holiness in Late Antiquity. In: William E. Klingshirn — Linda Safran (eds.): The Early

Christian Book. Washington, 2007. 194—222.; Sighy Marianne: Szentirds és szent-iras Sulpicius

Severus Marton-életrajzaban. In: Solymosi Laszl6 Festschrift (megjelenés el6tt.)

Holl, Karl: Die schriftstellerische Form des griechischen Heiligenlebens. Neue Jahrbiicher fiir das

klassische Altertum, 29. (1912) 406—427.; Priessnig, Adolf: Die biographischen Formen der grie-

chischen Heiligenlegenden in ihrer geschichtlichen Entwicklung. Miinchen, 1924.

39 Irvine, Martin: The Making of Textual Culture: ‘Grammatica’ and Literary Theory, 350—1100.
Cambridge, 1994.; Philippart, Guy: L’hagiographie comme littérature: concept récent et nou-
veaux programmes? Revue des sciences humaines, 251. (1998) 11—39.; Henriet, Pierre: Texte et
contexte. Tendances récentes de la recherche en hagiologie. In: Cassagnes-Brouquet, Sophie —
Chauou, Alain — Pichot, Daniel — Roussel, Louis (eds.): Religion et mentalités au Moyen Age: Mé-
langes en ’honneur d’Hervé Martin. Rennes, 2003. 75—86.; Dejcsics Konrad: Az elbeszélék arcai.
Szent Jeromos szerzeteséletrajzainak narratolégiai elemzése. PhD értekezés. ELTE, Budapest,
2012.

40 Az at- és Gjrairas nemcsak szovegeket, hanem vizualis alkotasokat is magéaban foglal: Alexandriai

Szent Katalin életét a sinai ikonfest6kt6l Michael Redwood 2014-es filmjéig http://www.you-

tube.com/watch?v=pE4z-GEdlo4, Assisi Szent Ferenc életét Giottotdl Zeffirelliig értelmezték Gjra.

Goullet, Monique — Heinzelmann, Martin (dir.): La réécriture hagiographique dans 'Occident

médieval: transformations formelles et idéologiques. Ostfildern, 2003. Az Gjrairas a reformacio

alatt zavartalanul folytatodik: Collins, David: A Life Reconstituted: The Lives of Saint Jerome by

Jacobus de Voragine and by Erasmus of Rotterdam Compared. Medievalia et Humanistica, 25.

(1998) 31-51.

42 Hume, David: The Natural History of Religion (1757) és Gibbon, Edward: The History of the De-

cline and Fall of the Roman Empire (1776—1788) miiveinek hataséara: errdl 1asd: Brown, Peter: A

szentkultusz. Ford. Sdghy Marianne. Budapest, 1993. 1. fejezet.

Delehaye, Hippolyte: Les légendes hagiographiques. Bruxelles, 1906.

Delehaye: Les légendes hagiographiques, 41.: ,L’apparente complication de certains légendes et

les effets inattendus de quelques combinaisons qui semblent fort ingénieuses ne doivent pas faire
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»a tomegek” hiszékenységével magyaraztik, és az egyhdézi elit manipulacidjaként mutattak
be.45 A csodékat a szovegek datalasara is felhasznaltak, abbdl kiindulva, hogy minél késgb-
bi egy szentéletrajz, annal t6bb csodét tartalmaz (értsd: ,,annél kevésbé hiteles”).4¢ Tény,
hogy a csodatorténetek a 600-as évektdl kezdenek burjanzani a szentéletrajzokban, ame-
lyekben ezzel pArhuzamosan megjelenik ,,a csoddkban kétked6 ember biintetése”-motivum
is.47 A mai kutatés szerint a csod4k nem a szerz6 korlatlan fantaziajat és ,a tomegek” korla-
toltsagat bizonyitjak,+8 hanem azt, hogy a szoveg sz6 szerint koveti az evangéliumot.49 A
hagiografia mint ,népi kultira” kutatasa kiilonésen az 1970-es években lendiilt fel,5° és ma
sem zarult le,5* annak ellenére, hogy a ,kétszintes” modellt az 1980-as évek elején a kutatok
megcafoltak és tarsadalomantropolégiai elméletekkel helyettesitették.52

Hogyan és mire hasznaltik a hagiografiai szovegeket?53 Az arisztokracia szorakoztatasa
(Unterhaltungsliteratur)s+ vagy a hivek nevelése volt a szentéletrajz célja?55 Nyilvanosan

illusion et il ne faudrait pas se hdater d’en tirer aucune conclusion en faveur des facultés
créatrices du génie populaire.”
45

&

Krusch, Bruno: Monumenta Germaniae Historica. Scriptores Rerum Merovingicarum. Hanover—
Leipzig, 1888-1920. IL.: , kirchliche Schwindelliteratur”.

Delehaye: Les légendes hagiographiques, 175.

47 Uytfanghe, Marc van: Pertinence du statut du miracle dans Chagiographie mérovingienne (600—
750). In: Aigle, Denis (dir.): Miracle et karama: hagiographies médiévales comparées. Turnhout,
2000. 67-144.

Delehaye: Les légendes hagiographiques, 45.: ,Le cerveau de la multitude est donc étroit,
incapable de porter l'empreinte d'un grand nombre d’idées, méme de n’importe quelle idée
complexe, incapable aussi de se livrer a des raisonnements subtils ou suivis, tout préparé, au
contraire, a recevoir des impressions des sens.”

Mk 16, 15-18: ,A hiveket ezek a jelek fogjak kisérni: a nevemben 6rdogoket Giznek ki, Gj nyelveken
beszélnek, kigyokat vehetnek a keziikbe, és ha valami mérget isznak, nem art nekik. Rateszik a ke-
ziiket a betegekre, és azok meggyogyulnak.”

50 Goff, Jacques Le: Culture cléricale et traditions folkloriques dans la civilisation mérovingienne.
Annales. Histoire, Sciences Sociales, 22. (1967) No. 4. 780—791.; Schmitt, Jean-Claude : ,Religion
populaire” et culture folklorique. Annales. Histoire, Sciences Sociales, 31. (1976) No. 5. 941-953.;
Boglioni, Pierre: Some Methodological Reflections on the Study of Medieval Popular Religion.
The Journal of Popular Culture, 11. (1977) No. 3. 696—705.; Klaniczay Gabor: Népi vallas és népi
kultiira a kézépkorban (Historiografiai attekintés). Vilagtorténet, 1. évf. (1979) 3. sz. 4—12.

Lasd példaul: Alexander, David D.: Hermits, Hagiography, and Popular Culture: A Comparative
Study of Durham Cathedral Priory’s Hermits in the Twelfth Century. PhD, University of London,
2000.

52 Brown: A szentkultusz, id. m@; The Cult of Saints in Late Antiquity and the Early Middle Ages.
Essays on the Contribution of Peter Brown. Ed. John Howard-Johnston — Paul A. Hayward. Ox-
ford, [1999], 2002.

Egmond, Wim S. van: The Audience of Early Medieval Hagiographical Texts: Some Questions
Revisited. In: M. Mostert (ed.): New Approaches to Medieval Communication. Turnhout, 1999.
41-67.

54 Kech, H.: Hagiographie als christliche Unterhaltungsliteratur: Studien zum Phdnomen des Er-
baulichen anhand der Ménchsviten des hl. Hieronymus. GOoppingen, 1977.; Fuhrmann, Manfred:
Die Monchsgeschichten des Hieronymus. In: Christianisme et formes littéraires de 1'antiquité tar-
dive en Occident. Genéve, 1976. 41-100.; Leyerle, Bruce: Monks and Other Animals. In: David B.
Martin — Patricia Cox Miller (eds.): The Cultural Turn in Late Ancient Studies: Gender, Asceticism
and Historiography. Durham, 2005. 15—71.; Shanzer, Danuta: Laughter and Humour in the Early
Medieval Latin West. In: Guy Halsall (ed.): Humour, history and politics in late antiquity and the
early Middle Ages. Cambridge, 2002. 25—47.
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olvastik fel a gyiilekezetnek a szentmisén, vagy csendben lapozgattak a romai villa diszkrét
maganyaban?5¢ Pszichodramaként m{ikodott-e a szentéletrajz vagy keresztény irodalmarok
maganiigye volt?57 Valdszintileg mindez egyszerre. A szentéletrajz torténeti események bib-
likus stilizacidja, melyben a fantazidnak és a humornak éppolyan nagy szerepe van, mint a
teolégidnak, a ritualis cselekménynek, a példaadasnak és az erkolcsnevelésnek. Ezeket a
kategoriakat nem szembeallitani kell, hanem egylittesen vizsgélni.

Mi a szerepe az életrajznak a szent tiszteletének kialakulasdban? Delehaye tgy vélte,
hogy a hagiografia legfontosabb funkcidja ,,a szent kultuszanak megteremtése, terjesztése,
megerdsitése és elémozditasa”. A 4—8. szazadi életrajzokra ez a megallapitas nem igaz. Az
életrajz kozrejatszhatott a kultuszban, hiszen ha egy torténelmi alak életrajza rendelkezésre
allt, az a késbbiekben tAmpontja lehetett a kultusz létrejottének. Onmagaban azonban egy
életrajz, barmilyen kvalitisos lett 1égyen, nem volt elegend§ a kultusz 1étrehozisara. Mar-
ton életét Sulpicius Severus a pilispok haldlanak évében irta meg: miivét egymas kezébdl
téptek ki arisztokrata rokonai és baratai, de Tours-ban csak jo 6tven évvel késébb alakult ki
(itdliai hatasra!) Marton kultusza.s8 Az elsé szerzetes és piispok-életrajzok — Antal, Mérton,
Ambrus, Agoston életrajzai — nem kultikus, hanem tanit6 céllal iroédtak, nem a kultusz
szervezését, hanem az arianizmussal szemben a niceai hittételek legitimélasat és propagé-
l4sat szolgaltak, a piispokség ortodoxiajat bizonyitottak és torténeti emlékezetét gazdagi-
tottak. A kés§ antik életrajz funkcidja tehat nem elsGsorban a kultusz, hanem a karizmati-
kus személy emlékezetének meg6rzése és az intézmény-, hely- vagy dinasztiatorténet (ki)-
alakitasa.

Hagiografia vagy historiografia?

Baudouin de Gaiffier és Felice Lifshitz tanulmanyais9 hivtak fel a figyelmet a 8—11. szazadi
torténeti forrasok sajatossagaival kapcsolatosan arra, hogy a kozépkorban a szentéletrajz-
iras a torténetiras egy valfaja, azaz a hagiografia semmiben nem kiilonb6z6tt a historiogra-

55 Uytfanghe, Marc van: L’hagiographie: un ‘genre’ chrétien ou antique tardif? Analecta Bollandia-
na, 111. (1993) 135—88.; Rousselle, Aline: Pauline de Nole et Sulpice Sévére hagiographes et la
culture populaire. In: Jean-Claude Schmitt (dir.): Les Saints et les stars: le texte hagiographique
dans la culture populaire. Paris, 1983. 27—41.

56 Fuhrmann, M.: Die Monchsgeschichten des Hieronymus. Formexperimente in erzdhlender
Literatur. In: A. Cameron (dir.): Christianisme et formes littéraires de l'antiquité tardive en
Occident. Geneéve, 1976. 41-89.

57 Brown: A szentkultusz, id. mi; ezt cafolja Hayward, Paul A.: Demystifying the Role of Sanctity in
Western Christendom. In: J. Howard-Johnston — P. A. Hayward (eds.): The Cult of Saints in Late
Antiquity and the Early Middle Ages. Essays on the Contribution of Peter Brown. Oxford, [1999],
2002): 115—-142.; Mooney. Cathrine M.: Voice, Gender, and the Portrayal of Sanctity. In: Cathrine
M. Mooney (ed.): Gendered Voices: Medieval Saints and their Interpreters. Philadelphia, 1999. 1—
15.; Gilliard, Frank D.: More Silent Reading in Antiquity: Non Omne Verbum Sonabat. Journal of
Biblical Literature, 112. (1993) 689—694.; Dejcsics Konrad: Szent Jeromos koranak irodalmi kor-
forgasa: bepillantas a szerzeteséletrajzok segitségével. Okor, 2010/3. sz. 46—51.

58 McKinley, Alan Scott: The First Two Centuries of Saint Martin of Tours. Early Medieval Europe,
14. (2006) 173—200.

59 Gaiffier, Baudoin de: Hagiographie et historiographie: Quelques aspects du probléme. In: La sto-
riografia altomedievale. Settimane di studio del Centro italiano di studi sull’ alto medioevo 17.
Spoleto, 1970. 139—66.; Lifshitz: Beyond Positivism and Genre: ‘Hagiographic’ Texts as Histori-
cal Narrative, id. mi
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fiatol.5¢ A  hagiografia” mai jelentése a 19. szazadban alakult ki, akkor, amikor a torténet-
iras a természettudomanyokkal versengve az ,egzakt tudomany” babérjaira tort. A ,tudo-
manyossagukra” biiszke antiklerikalis, pozitivista torténészek biztos kézzel hajtottak végre
azt az ahistorikus miitétet, mely elvalasztotta a vall4sos, egyhazi dokumentumokat az alla-
mi adminisztraci6 altal termelt iratoktol, a szentek életrajzait az allamférfiak életrajzaitol.
Még ezen is tilmentek, amikor a szentek életrajzaibol kioperaltak a ,tényeket”, és kidobtak
minden olyan elemet (legf6képp a csodékat), ami a ,torténeti tény” 19. szdzadi kategoriaja-
nak nem felelt meg.6* Hamis, fiktiv szentek ellen korabban is felléptek: Tours-i Szent Mar-
ton az alvértanik ellen vette fel a harcot,%2 a normann héditok jé par angolszasz szentet ki-
purgaltak a naptarbol,®3 de a szentek ellen a pozitivistikéhoz hasonl6 globalis tAimadasra
még a reforméci6é alatt sem keriilt sor.54 Az Igazsag raciondlis és objektiv kutatasaba a
szentéletrajzok nem illettek bele: a ,mi tortént valgjaban?” rankei kérdésére nem tudtak
valaszolni, és igy nem fértek bele a ,torténelem” 19. szdzadban formal6dé fogalméba és
skanonizalt” forrasiratai k6z€.65 A mult irott forrasai kozott a legterjedelmesebb korpuszt
alkoté hagiografiai szovegekbdl a pozitivizmus néhany adatnal tobbet nem tudott kiha-
mozni. A 19. szizadi torténelemfilozofia szerint az adllam a torténelem értelme és a torténet-
tudomany f6 targya: csak az a forrdsanyag dokumentumértékd, amely az ,allam” fejl6désé-
re vonatkozo6 adatokkal szolgal. Az egyhazi és elsGsorban a vallasos tartalmi forrasokat ki-
ejtették ezen a rostan, holott a kézépkorban az egyhaz volt a tarsadalom:%¢ allam és egyhaz
nem valt kiilon, és az 4llam az egyhazszervezetet masolva alakult ki. Az uralkodé személye
szent volt, igy a késé antik—kora kozépkori kiralyok és csiszarok életrajzai semmiben nem
kiillonboznek a szentéletrajzoktdl, annal kevésbé, mivel az allamférfiak tetteit ugyanazok a
Klerikusok orokitették meg, mint a szentekét.®” Allam és egyhéz, szent és politikus sem a
dokumenticio, sem a reprezentaci6 szintjén nem valt ketté a kora kozépkorban: Lifshitz
joggal hangstilyozza, hogy a ,hagiografia” olyan modern ideologiai eszkoz, mely nem meg-
érteni segit a 12. szdzad el6tti szazadokat, hanem elhomalyositani.®8 A 12. szazadban egy 4j,
vilagias torténetiras is feltlinik az egyhazi mellett, mely ,kevésbé vallasos, de sokkal kevés-

6o Klaniczay, Gabor: Hagiography and historical narrative. In: Janos M. Bak — Ivan Jurkovi¢ (ed.):
Chronicon. Medieval narrative sources. A Chronological guide with introductory essays. Turnhout,
2013. 111-119.

Carr, Edward H.: Mi a torténelem? Budapest, 1993. 15.; Saghy: Isten bardtai, id. m, 1. fejezet.

62 Sulpicius Severus: Vita Martini, 11.

63 Rubenstein, Jay: Liturgy against History: The Competing Visions of Lanfranc and Eadmer of
Canterbury. Speculum, 74. (1999) 279—309.

64 A reformécio idején a szentéletrajzok mit sem vesztettek népszeriiségiikb6l: Collins, David: Re-
forming Saints: Saints’ Lives and Their Authors in Germany, 1470—1530. Oxford, 2008.; Caval-
lotto, Stefano: Santi nella riforma. Da Erasmo a Lutero. Roma, 2009.

65 Amint a historiografia kiakolbolitotta a hagiografiat, a szentek atkeriiltek a szépirodalomba:
Lootens, Tricia: Lost Saints: Silence, Gender, and Victorian Literary Canonization. Charlottes-
ville, 1996.; Dunn-Lardeau, Brenda: Le saint fictif. L’hagiographie médiévale dans la littérature
contemporaine. Paris, 1999.

66 Southern, Richard W.: A nyugati tarsadalom és egyhaz a kozépkorban. Budapest, 1987.

67 Coon, Linda L.: Historical Fact and Exegetical Fiction in the Carolingian Vita S. Sualonis. Church
History, 72. (2003) 1—24.; Couser, Jonathan: A Usable Past: Early Bavarian Hagiography in
Context. Studies in Medieval and Renaissance History, ser. 3, 4, (2007) 1-56.

68 Lifshitz: Beyond Positivism and Genre, 113.: It should not be anachronistically applied in our
analyses of late Carolingian and early Capetian Francia, because it can only obscure the reali-
ties of those centuries, not to illuminate them.”
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bé megbizhat6”.%9A 19. szazadi torténetfelfogas radikalizdlodasanak j6 példija a Monu-
menta Germaniae Historica forraskezelése: mig a Georg Heinrich Pertz, a volt protestans
teologus altal jegyzett, az 1820-as években megjelent els6 kotetek (Auctores antiquissimi,
Scriptores rerum Merovingicarum) szamtalan szentéletrajzot, plispokokkel és apatokkal
kapcsolatos dokumentumot kozolnek, 1881-t6l Georg Waitz vezetése alatt a legtobb egyha-
zi irat kikeriil a sorozatb6l, mely ezentul az allammal kapcsolatos dokumentumokra kon-
centralt, hogy ezzel is részt vegyen a német allam épitésében.” A  jhagiografia” tehat a tor-
ténettudomény professzionizalédasdnak és a nemzetillam kialakuldsanak egyszerre te-
remtménye és aldozata.

A probléma, melyet a hagiografikus szovegekkel kapcsolatban a 19. szazadi torténettu-
domaény felvetett, anakronisztikus volt, de 1ényeges. Azon az alapon kiilonboztette meg a
hagiografiat a historiografiatol, hogy az egyik ,megtortént” (facta), a masik ,kitalalt” (ficta)
eseményeket kozol. Tényeket olvasunk vagy regényeket? Ezt a kérdést a szekularis levéltari
anyag kapcsan is batran fel lehetne tenni, de erre még nem keriilt sor, mintha eleve bizo-
nyitottnak tartanank, hogy az éallami iratok mindig tényeket rogzitenek, ergo mindig ,az
igazat mondjak”. Pedig a levéltarak vilagi anyagaiban éppen annyi kitalacio rejtézik, mint a
hagiografikus szovegekben.” A pozitivizmus a vilagi iratanyagot fel-, a vallasi dokumentu-
mokat viszont leértékelte azaltal is, hogy az el6bbit ,fontos” torténeti forrasnak, az utébbit
wérdektelen”-nek allitotta be.

A 19. szazad uralkod6 tudomanyos paradigmai még azt tartottak, hogy a széveg objektiv
képet ad ,a valosag”-rol: ,A tények XIX. szazadi fetisizalasa az iratanyagok fetisizalasadban
csiicsosodott ki és nyert igazolast. A tények templomaban ezek testesitették meg a frigyla-
dat. A pap szerepét alakito torténész lehajtott fejjel kozeledett hozzajuk és kenetteljes han-
gon beszélt roluk. Ha valami megtalalhaté az iratanyagokban, akkor az Ggy is van.”72

Az objektivitas feltételeinek a szentéletrajz tobb szempontbdl sem felelt meg. A szoveg
objektivitdsidba vetett hitet azonban a saussure-i strukturalizmus alapjaiban megingatta:
nemcsak a szoveg, de a nyelv sem ,objektiv” jelenség, a nyelv nem ,tiikr6zi,” hanem ,for-
malja” a val6sagot.”3 Naivitas lenne feltételezni, hogy a széveg olyasvalamire képes, amire
maga a nyelv sem. A torténeti dokumentum nem a valésagot abrazolja: ,Valamely irott do-
kumentumbdl csupén az deriil ki, hogy mit gondolt annak szerzdje — hogy szerinte mi tor-
tént, hogy szerinte minek kellene torténnie, illetve mi fog torténni, vagy hogy mit akart el-

6

)

LA partir du 12¢ siécle environ, une autre histoire commenca a prospérer, moins imprégnée de
religion, mais aussi beaucoup moins savante.” Guenée, B.: Y a-t-il une historiographie médié-
vale? Revue historique, 258. (1977) 261—275.

Lifshitz: Beyond Positivism and Genre, 111. A Monumenta mentalitisira jellemzG a Parizsi Szent
Genovéva kapcsan 1881-ben kitort és 1926-ig tart6 ,habord” a francia és német tudsok kozott. B.
Krusch ugyan kiadta a széveget a MGH SRM-ben, de késéi hamisitvanynak bélyegezte, Genovévat
pedig kitalalt személynek, ezzel szemben a francia tudésok védelmezték Genovéva torténeti alakjat
és a szoveg hitelességét. Lasd : Poulin, Jean-Claude : Les bella genovefensia: fin XIX—début XX e.
siécle. In: M. Heinzelmann — J. C. Poulin (dir.): Les Vies anciennes de sainte Geneviéve de Paris.
Paris, 1986. 183—186.

Davis, Natalie Zemon: Fiction in the Archives. Pardon Tales and their Tellers in Sixteenth-
Century France. Stanford, 1988.

72 Carr, Edward H.: Mi a térténelem? Budapest, 1993. 15.

73 Saussure, Ferdinand de: Cours de linguistique générale. Dir. C. Bally — A. Sechehaye. Lausanne,
[1916] 1977.
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hitetni masokkal arrél, hogy 6 mit gondol, illetve mit gondolt 6 maga arro6l, hogy 6 mit is
gondol.”74

A 20. szazad masodik felében a filozofia ,nyelvi fordulata,” a strukturalizmus, a pszi-
choanalizis, a szemiotika, a dekonstrukcionizmus, a funkcionalis és kulturalis antropoldgia
4j kérdésfelvetései gyOkeresen megvaltoztattdk a szoveginterpretaciot, és Osszetettebb
szempontokat vetettek fel: az a felismerés, hogy ,a szoveget a torténelem konstrudlja, s
ugyanakkor az konstitualja a torténelmet”,7s lehetetlenné teszi, hogy a szoveget a ,,valdsag”
tiikorképének tartsuk.”® A nouvelle histoire posztmodern szovegelemzése arra torekszik,
hogy atfogoan értelmezze a szoveget mint szoveget,”” valamint a széveg alkotta beszédmo-
dot (discours) mint kulturalis, tirsadalmi, politikai jelenséget: ,Az 4j historicizmus kritikai
vizsgaloédasanak — Foucault-hoz hasonléan — az a célja, hogy demonstrélja a diskurzus
rendkiviili képességét annak kiformalasdban, miképpen hozza létre valamely korszak ural-
kodo ideolégidja a mentélis és tarsadalmi életet irdnyitd kulturalis képzeteknek mind az in-
tézményi, mind a szovegszerli megtestesiiléseit.”78

A szoveg posztmodern felfogasabol kovetkezGen a 19. szazadi megkiilonboztetés iro-
dalmi szoveg” és ,torténelmi dokumentum” kozott eléviilt. A vilag szoveg; a szoveg pedig
mindig sokkal valosagosabb és kézzelfoghatobb, mint a ,torténelem”. A szovegeket éppen
szoveg voltuk miatt nem lehet ,képzeletbelire” (fikcid) és ,,valdsdgosra” (dokumentum) re-
dukalni. Az antropoldgus Clifford Geertz mutatott ra, hogy ,a val6sagos ugyanugy képzelet-
sziilte, mint a képzeletbeli”.79 A csodas eseményektSl hemzsegh szentéletrajzok is valos le-
nyomatai koruknak, hii képet adnak vallasi mentalitasarol és erkolesi eszményeirsl.8e A
vallas kulturalis rendszerének részei a csodak is.8! A csoda nem ,a természeti térvény fel-
fliggesztése,” hanem Isten jelenlétét bizonyitd jel.82 A kés§ antikvitas és a kozépkor nem
»csodat” (miraculum), hanem jelet (signum) latott a szentek csodatetteiben.83 A csodak ta-
nusitottak, hogy Isten ereje hat a szentben.®4 Nemcsak a csoda elmélete, hanem olvasata is
mas volt: nem sz6 szerint értelmezték a csodakat, mint a 19. szazadi protestans tudé6sok,
hanem allegorikusan, Ggy, ahogyan azt Niisszai Szent Gergely tette ,Mobzes élete” cim m{-

74 Carr: Mi a torténelem? id. mi

75 Patterson, Lee: Negotiating the Past: The Historical Understanding of Medieval Literature.
Madison, 1987. 58.

76 Lasd: Spiegel, Gabrielle M.: History, Historicism and the Social Logic of the Text in the Middle
Ages. Speculum, 65. (1990). 59—86. = Torténelem, historicizmus és a széveg tarsadalmi logikaja a
kozépkorban. Ford. Abraham Zoltan. Korall, 15-16. (2004) 37—69.

77 Capra, Dominic la: Rhetoric and History. History and Criticism. Ithaca—London, 1985. 19—20.

78 Spiegel: Torténelem, 49.

Geertz, Clifford: Negara. The Theatre-State in Nineteenth-Century Bali. Princeton, 1980. 136.

Sigal, Paul A.: Histoire et hagiographie: les Miracula aux XI-XlIlIe siécles. Annales de Bretagne,

87.(1980) 237—257.

Geertz, Clifford: Religion as a Cultural System. In: M. Banton (ed.): Anthropological Approaches

to the Study of Religion. New York, 1966. 1—46.

Ward, Benedicta: Miracles and the Medieval Mind: Theory, Record and Event 1000—1215. Phila-

delphia, 1982.

Biaggini, Oliver — Milland-Bove, Bénédicte (dir.): Miracles d'un autre genre: récritures médié-

vales en dehors de l'hagiographie. Madrid, 2012.

84 Brown: A szentkultusz, id. m8; u6: The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity. Jour-
nal of Roman Studies, 61. (1971) 80—101 = Society and the Holy in Late Antiquity. Berkeley — Los
Angeles, 1982. 103—152.; u8: The Saint as Exemplar in Late Antiquity. Representations, 2. (1983)
1—25.; Dam, Raymond van: Saints and Their Miracles in Late Antique Gaul. Princeton, 1993.
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vében: ,,...finomabb gondolkodasmodra és élesebb latasra van sziikségiink [...], hogy belép-
hessiink a boldog életbe. A konyvben Mozes legyen tehat az életforma mintaja [...] a torté-
netbdl kikeressiik az erényre int6 gondolatot.” 85

A lelki értelmezésben a természetfeletti erék olyan bamulatos beavatkozasai a valasztott
nép sorsaba, mint a hét csapés, a tenger kettényilésa, a felhGoszlop, a mannaesd, a k6tablak
valdjaban az ember erkolcsi tokéletesedésérdl szolnak. Szaraz labbal atkelni a Voros-
tengeren nem mas, mint az ember megjavulasanak ,.csodaja”: ,Mindenki tudja, hogy az
egyiptomi sereg a lélek kiilonféle szenvedélyeit jelenti, melyek szolgasidgban tartjak az em-
bert. [...] Parittyabol eldobott k6 a megszolas, rezgé éli darda a haragos vagy: a lovak je-
lentsék a szenvedélyes élvezetet [...] hogy a képet még leplezetlenebbiil forditva értelmez-
ziik, azt jelenti, hogy aki a keresztség misztikus vizén 4tment, annak a gonoszsag egész csa-
tarendjét, a kapzsisagot, a zabolatlan vagyat, a rabld szdndékot, az élvhajhaszast, a gégot, a
haragot, indulatot, bosszit, irigységet, gyilkossagot és minden effélét [...] bele kell fojtania
a vizbe, még a rosszindulatt gondolatot is annak kovetkezményeivel egyiitt.”
kedveztek annak, hogy a keresztény életrajz, ez a valos és a képzeletbeli mezsgyéjén elhe-
lyezkedd, a fikciot a tényekkel valtogato, a jelentés tobb sikjan dinamikusan mozgo6, az id6
és tér dimenzidit egybecsisztatéd ,magikus realista” vallasi szoveg a vizsgal6das kozéppont-
jéba keriiljon. A szoveg diskurzusalkoto, valdsadgformalo szerepére keresve sem talalni jobb
példat a Bibliat ,Gjraird” keresztény életrajzoknal.

A Biblia folytatédik

A 4-6. sz4zadi életrajzok legf6bb torekvése az volt, hogy érzékeltessék: valasztott képvisel6i
altal Isten cselekvGen vesz részt a torténelemben, akik az O akaratat valésitjak meg a fol-
don. E szovegek kozos vonasa a bibliai hagyomany kreativ alkalmazéasa. A kés6 okori ke-
resztények tudtak, hogy olyan vilagban élnek, ahol valamennyi lényeges dolog — Isten meg-
testesiilése, foldi élete, megvaltd kereszthaléla és feltimadasa — mar joval azel6tt megtor-
tént, hogy 6k napvilagot lattak volna. A megvaltas nagyszer(i programja zarultaval Isten be-
fejezettnek tekinti-e foldi kozremiikodését? Ez a kérdés nyugtalanitotta a hiveket. Miutan
Krisztus felment a mennybe, mennyiben lehet r4 szamitani itt, a f5ldon? Eg és f6ld mindig
is egymas tiikorképe volt a Mediterraneum vallasaiban: politeistak, zsidok és keresztények
egyarant szoros kapcsolatot tételeztek fel a kozmosz kiilonb6z6 részei kozott, a vilagegye-
temet szerves egységnek fogtak fel. A Szentiras aktualizil4sa, az evangéliumok ,folytatasa”
azért volt fontos a késé okori keresztények szdmara, hogy bizonyossagot szerezzenek: Jézus
feltimadéasaval nem csapddott be a mennyorszag kapuja, Isten tovabbra is kozremiikodik
az emberek életében. Eg és Fold 4j kapcsolatrendszerét kellett kidolgozni, mégpedig azt,
hogyan tudnak a foldiek kapcsolatba 1épni a mennyek orszagaval. A keresztény életrajz a
caelicola f6ldi életét mutatta be, de azt is, hogy Isten miikodik a karizmatikus szentben, aki
haléla utan a Mennyei Kiralysagban hathatésan kézben tud jarni az ittmaradottakért.

A Szentiras ,,mozgo6sitasa” kétféleképpen tortént: allegorikusan és tipologikusan. Az al-
legoria a szovegértelmezésre, a tipologia az eseményekre vonatkozik: a Voros-tengeren valo
atkelést lehet allegorikusan a keresztség vagy az erényes élet jelképeként értelmezni, mint
Niisszai Szent Gergely tette, de olyan torténeti eseményként is, mely barmikor megismét-

85 Niisszai Szent Gergely: Mozes élete. Ford. Bain Istvan. In: A kappadokiai atydk. Budapest, 1983.
649.
86 Niisszai Szent Gergely: Mozes élete, 649.
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16dhet: igy értelmezte példaul Caesareai Euszebiosz, amikor Konstantin Milvius-hidnél
aratott gy6zelmérdl irt. A tipologia a torténeti tények egymasnak val6 megfeleltetése. A ke-
resztények szamara ez mindenekel6tt az O- és Ujtestamentum eseményeinek egymasra vo-
natkoztatasat jelentette, de nemcsak azt: a szentirasi események a mindenkori ember élet-
torténetében is megismétlédhettek. A szentéletrajzir6 ezzel a f6ldi élettorténetet, az altala
ismert multat becsatlakoztatta az iidvtorténetbe, ami egyben az id6- és térsikok posztklasz-
szikus (de nyugodtan mondhatnank azt is, hogy ,,posztmodern”) egybetolasaval jart. Ez ak-
kora wjitas a klasszikus életrajzhoz képest, mint a 3D a képregényhez viszonyitva. A 4—6.
szazadi életrajzok masik tjdonsaga az, hogy a szerz6k a Szentirashoz alakitva abrazoljak
héseiket. A klasszikus életrajz mogott nem allt egy ,,szent forgatokonyv,” melyet kovetni,
igazolni, értelmezni akart. A biblikus forgatékonyv alkalmazésa a késé antik életrajzokban
azzal jart egyiitt, hogy a keresztény kortarsak a Szentiras legtekintélyesebb alakjaival lettek
egyenranguak.

Azok a 4—6. szazadi életrajzok, melyekbdl a Biblia aktualizdlasanak példait kivalasztot-
tam — Euszebiosz Vita Constantini,87 Alexandriai Szent Atanéz Vita Antonii,88 Szent Jero-
mos Vita Pauli®? cim{ miivei, Niisszai Szent Gergely Magasztaldsa Baszileioszrolo° és Le-
vele Makrindrél,9* Sulpicus Severus Vita Martini,9> Szent Agoston emlékezése Ménikarél a
Vallomasokban,93 Milan6i Paulinus Vita Ambrosii,94 az ismeretlen szerz6 altal irt Vita
Genovefae,% Eugippius Vita Severini®® — reprezentativ szovegek. Ezek a legkorabbi és leg-

87 Uber das Leben des Kaisers Konstantin. Kritikai kiadas: F. Winkelmann. In: Eusebius Werke 1/1
Griechischen christlichen Schriftsteller NF 7/1. Berlin, 1975.; Eusebius’ Life of Constantine. Ford.
Aandrew Cameron — Stuart Hall. Oxford, 1999. (a szovegnek nincs magyar forditasa!); Nuffelen,
Peter van: The Life of Constantine: The Image of an Image. In: Andrew P. Johnson — John. M.
Schott (eds.): Eusebius of Caesarea: Tradition and Innovations. Washington, DC, Trustees for
Harvard University, 2013.

Athanase d’Alexandrie: Vie d’Antoine. Kritikai kiadas: Gérard J. M. Bartelink. Paris, 1994.; Cam-
eron, Averil: Form and Meaning: The Vita Constantini and the Vita Antonii. In: Thomas Hagg —
Philip Rousseau (eds.): Greek Biography and Panegyric in Late Antiquity. Berkeley, 2000. 72—
88. Szent Athanasziosz: Szent Antal élete. Ford. Vany6 L. In: A III-1V. szazad szentjei. Budapest,
1999. 41-120.

Szent Jeromos: Szent Palnak, az elsé remetének élete. In: Adamik Tamads: Nehéz az emberi
1éleknek nem szeretni. Budapest, 1991. 42—51.; Fuhrmann, Manfred: Christen in der Wiiste. Miin-
chen, 1983.; Dejcsics Konrad: Az elbeszélék arcai, id. m{i; Rebenich, S.: Der Kirchenvater Hiero-
nymus als Hagiograph. Die Vita Sancti Pauli primi eremitae. In: Kaspar Elm (Hg.): Beitrdge zur
Geschichte des Paulinerordens. Berlin, 2000. 23—40.

90 Niisszai Szent Gergely: ,, Testvérének, Baszileioszrél mondott magasztaldsa.” Ford. Vanyd Laszlo.
In: Kortars szentek kortérs szentekrél. Budapest, 2003. 147-174.

Niisszai Szent Gergely: Levél Szent Makrina életérél. Ford. Vany6 Laszl6. In: Kortérs szentek kor-
tars szentekrdl, 175—212.

92 Sulpice Sévere: Vie de Saint Martin I-111. Kritikai kiadas, J. Fontaine. Paris, 1967—1969.; Sulpicius
Severus : Szent Marton élete. Ford. Boridn Elréd — Reichard Aba — Szita Bank. Pannonhalma,
1998.

Aurelius Augustinus: Vallomdsok. Ford. Vérosi Istvan. Budapest, 1982.

Paulinus diakonus: Szent Ambrus élete. Ford. Csizmar Oszkar. In: A III-IV. szazad szentjei. Bu-
dapest, 1999. 211—-254.

Bibliotheca Hagiographica Latine 3334, 3338; Documenta Germanie Historica, Scriptores rerum
Meronvingicarum 3: 204—238.; Krusch, Bruno: Parizsi Szent Genovéva élete. Ford. Saghy Ma-
rianne. (Megjelenés el6tt.)
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nagyobb hatédsa keresztény életrajzok.97 A két legkorabbi életrajz, Konstantin és Antal éle-
tének hatasa mindegyik valasztott szovegben érzékelhetd, bar az egyes szovegek kozotti ha-
tastorténet bonyolult: megallapithatok konkrét 6sszefiiggések, de van, ahol hatas- vagy re-
cepciotorténet egyaltalin nem mutathatd ki. A vélasztott életrajzok k6zos sajatossiga, hogy
(Eugippius kivételével) kortarsak irnak kortarsakrol, olyan emberekr6l, akiket jol ismertek:
Euszebiosz a csaszarrol, akivel a nicaeai zsinaton talalkozott, és akinek tanacsadoja lehe-
tett, Atanaz Antalrol, akivel sivatagi bujkalasa soran talalkozhatott, Niisszai Gergely a baty-
jarol és a névérérsl, Agoston édesanyjarol, Paulinus diakénus a piispokérsl. Még a Klotild
kiralyné megrendelésére dolgozd névtelen tours-i baratrdl is feltehetd, hogy ismerhette a
Klodvig altal annyira tisztelt Parizsi Szent Genovévat.98 Ezeknek az életrajzoknak szinte
mindegyike baratoknak vagy ismer6soknek, aszkéta irodalmarok jol meghatirozhat6 koré-
nek késziilt, tobbnyire levélformaban: Atanaz talan romai szerzeteseknek kiildte meg Antal
életét; Sulpicius Nolai Paulinusnak készonhetGen ismerte meg Mértont, és Marton kultu-
szat Paulinusszal és az aquitdniai aszkétikkal levelezésben épitette ki; Milanéi Paulinus
Agoston felkérésére irta meg Ambrus életét; Niisszai Gergely hires batyjat és bamulatos
névérét orokitette meg a kappadokiai rokonok és baratok szamara. Az is kozos ezekben az
életrajzokban, hogy Kelet és Nyugat, gorog—szir-kopt és latin keresztények szoros kapcsola-
tat és a tokéletesedésben val6 versengését tiikrozik: Antal életrajza ,tengerenttli” szerzete-
seknek ir6dott, akik ,,jo versenyre alltak ki az egyiptomi szerzetesekkel”; Marton nemcsak
felveszi a versenyt az egyiptomiakkal, de tal is szrnyalja Gket; Ambrushoz a perzsa sah
meneszt koveteket; Genovévanak Oszlopos Szent Simeon hoédolatat kiildi Sziriabdl;
Severinus valahonnan Keletr6l érkezett, bar senki sem tudja, honnan.

A tovabbiakban érdemes megvizsgélni, hogyan abrazoljak kortarsaikat ezek az életraj-
zok a Szentiras szlir6jén keresztiil.

Krisztus 1 tanitvanyai

~Menjetek és hirdessétek: Kozel van a mennyek orszaga! A betegeket gyogyitsatok meg, a
halottakat tAmasszatok fel, a leprasokat tisztitsatok meg, a gonosz lelkeket tizzétek ki!” (Mt
10:8.)

Jézus hatalmat adott tanitvanyainak a gonosz lelkek, a betegség, a halal felett. Krisztus
kovet6i tehat mind képesek voltak ezek végrehajtasira. Mint lattuk, e csodatévd erét a kés6
antik egyhézatyak allegorikusan értelmezték: szamukra a leprasok, vakok, bénak meggyogyi-
tasa vagy a halott-feltdmasztas lelki, nem testi folyamatokat jelzett: ir6 és kozonség egyarant e
lelki valtozasokra volt a legkivancsibb. A 4—6. szdzadi szentéletrajzok elészeretettel tulajdoni-
tanak héseiknek evangéliumi csodakat, hogy ezzel is hangsilyozzak: Isten miikodik benniik.
Antal visszaveri a gonosz lelkek tAmadését, megtanitja, hogyan kell felvenni a harcot a démo-

96 Eugippe: Vita Severini. Dir. Ph. Régerat. Paris, 1991.; Eugippius : Vita Sancti Severini. Ford. EL-
TE régészhallgatok. Antik Tanulmanyok, 1969. 265—320.; Walter Pohl — Max Diesenberger (hrsg. v.):
Eugippius und Severin. Der Autor, der Text und der Heilige. Wien, 2001.

97 Ezeket az életrajzokat nem szokas egyiitt vizsgalni a szakirodalomban, hiszen egyenként is konyv-
tarnyi irodalmuk van. A Szentirashoz fiz6d6 specidlis viszonyuk, a kortars szentek ,bibliasitasa”
lehetségessé teszi a csoportositast. Lifshitz, Sigal és Coon a 8—11. szizadi szentéletrajzokat az alap-
jan csoportositotta, hogy ezek a torténetfelfogas 12. szdzadi atalakulasa el6tt keletkeztek, hdseiket
pedig a régmiltba helyezték, nem a kortarsakban keresték. A , kortars”, illetve ,régmult szentség”
alkalmazhato kritérium a hagiografiaban.

98 Heinzelmann, Martin — Poulin, Jean-Claude (dir.): Les Vies anciennes de sainte Geneviéve de Pa-
ris. Paris, 1986. 51-70.
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nokkal, 6rdogot iz és tavolbol gyodgyit: ,Bizonyos Buszirisz nevii leAnygyermek Tripoliszbol
siralmas és nyomorult betegségben szenvedett. Neki a konnyei, az orrvaladéka, a fiilfolyasa a
foldre hullva rogton férgekké valtoztak. Teste is béna volt, és a szeme sem volt egészséges.
Ennek a sziilei megtudtak, hogy vannak olyan remeték, akik meg szoktik latogatni Antalt.
Hittek az Urban, aki meggyogyitotta a vérfolyasos asszonyt, és arra kérték Sket, hogy a l4-
nyukkal egyiitt hadd utazzanak veliik oda. Mikor pedig azok beleegyeztek, a sziil6k a gyer-
mekkel egyiitt a hegyen kiviil maradtak Paphnutiosznal, a hitvall6 remeténél. Csak a remeték
mentek be, akik a leAnygyermek hirét meg akartak vinni neki, de Antal megelGzte Gket, el-
mondta nekik a gyermek betegségét és azt is, miként utazott veliik. Amikor ezek arra kérték,
engedje meg, hogy 0k is bejojjenek, nem engedte meg nekik, hanem igy szolt: »...menjetek és
megtalaljatok &6t, ha nem halt meg, akkor meggyo6gyult. Ilyen dolgot én nem tudok végbevin-
ni, hogy még hozzam, a szanalmas emberhez is bejjjon! Az Udvozit6é a gyogyitas, aki min-
deniitt megvalésitja akaratat azokban, akik segitségiil hivjdk 6t. Az 6 iméja az, amit az Ur
meghallgatott, az én imam meg kinyilvanitotta az § emberszeretetét, hogy itt lent, meggyogyi-
totta a gyermek betegségét.« A csoda végbement, és amikor ezek kimentek, ott talaltak az or-
vendezd sziil6ket és az immar egészséges gyermeket.”99

Macrina egy vak gyermeknek adja vissza a latasat: ,Kislanyunk fert6z6 szembetegség-
ben szenvedett. Cstinyacska és szdnalmas latvanyt nytjtott, a pupilla koriil a szaruhartya
megkeményedett és a betegség kovetkeztében kifehéredett. [...] Van nekem gyogyszerem,
mondta a nagy Makrina, amely meg tudja gyogyitani a szembetegséget. [...] és mar hatott is
a betegségeket gyogyito igazi szer, ami az imaval vald gyogyitas, a szembajbdl semmi sem
maradt vissza, az az isteni gyogyszer megtisztitotta. [...] Nekem meg a hihetetlen evangéli-
umi csod4k jutottak eszembe. Igy szoltam: miért oly nagy dolog, ha Isten keze visszaadja a
vakok 1atasat, amikor most az 6 szolgaléleanya ugyanilyen gybgyitasokat visz végbe, a bele
vetett hittel azoknal a csodaknél alig kisebbeket miivel ?”100

Ambrus sajatos modon szabaditja meg a démonoktol gyotort lelkeket: ,,At kell 6t adni tes-
tének romlasara a Satannak [...] ahogy a szavak elhagytak a piispok ajkat, abban a pillanatban
megragadta a tisztatalan 1élek és marcangolni kezdte. [...] Azokban a napokban lattuk, hogy
kézfeltételével és parancsold szavara sokak megszabadultak a tisztitalan lelkekt6l.”101

Genovéva Parizsban (izi ki a tisztatalan szellemeket az emberekbdl: ,,...tizenkét férfit és
nét vezettek elé, akiket kegyetleniil zaklattak a démonok. Genovéva nyomban iméadkozni
kezdett Krisztust hiva segitségiil, mire a megszallottak a levegGbe emelkedtek: keziik nem
érintette a mennyezetet, labuk a padlot. Iméjat befejezve Genovéva felallt, és megparan-
csolta a felfiiggesztetteknek, hogy menjenek Szent Dénes piispok és vértant bazilikajaba,
de azok azt {ivoltotték, hogy nem tudnak mozdulni, amig el nem engedi 6ket. Genovéva ke-
resztet vetett rajuk és felszabaditotta Gket. Hatratett kézzel, csendben vonultak a martir
temploméba. Koriilbeliil két 6ra mulva Genovéva kovette Gket a zstfolasig telt templomba.
Amint szokasa szerint a padlora borulva, konnyek kozott kezdett imadkozni, a megszallot-
tak hangosan kiabaltak és orditottak, hogy O, akinek segitségéért konyordg, mar itt van.
Azt hiszem, hogy az 0sszes angyalok, martirok és szentek a segitségére siettek, és maga az
Ur is megjelent, Aki mindig ott van azokkal, akik &szintén kérik, meghallgatja azok kivan-
sagét, akik félik Ot, és teljesiti az igazak imadsagat, hogy mentse meg Sket. Genovéva felall-
va imadsagabol, egyenként megjelolte a tisztatalan szellemek altal megszallott embereket,
akik nyomban meggyo6gyultak. A koriilallok orrat rettenetes biiz facsarta, bizonysagaul an-

99 Vita Antonii, 58.
100 Niisszai Szent Gergely: Levél Szent Makrina életérdl, 37—38.
101 Paulinus: Vita Ambrosii, 43.
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nak, milyen szornyd démonoktdl tisztultak meg ezek a lelkek. Az egybegytilt tomeg magasz-
talta az Urat ezért a jelért.”02

Mairton halott-feltAmasztassal ,inditja be” frissen alapitott remetekozosségét Ligugé-
ben: ,Ekozben egy katekumen is csatlakozott hozza, mert vagyakozott arra, hogy a szent
férfit tanitasa szerint éljen. Néhany nap muilva a katekument bagyadtsag lepte el, és heves
14z gyotorte. Marton éppen akkor tavol volt. Mivel harom napig nem volt otthon, amikor
visszatért, holtan lelt r4. Annyira hirtelen érte a halal, hogy keresztség nélkiil tavozott a f6l-
di életbdl. A kozépre helyezett testet a gyaszolo testvérek éppen végtisztességben részesitet-
ték, mikor Marton sirva és jajgatva odasietett. Mivel teljes lelkével érezte a Szentlélek jelen-
1étét, megkérte az ott 1évGket, hogy hagyjak el a cellat, amelyben a holttest fekiidt. Majd az
ajtokat bezarva, a halott testvér tagjaira borult. Egy id6ére imadsagba meriilt, és érezte,
hogy jelen van az Ur lelkének ereje. Majd felkelt, a halott arcara szegezte tekintetét, és tii-
relmesen varta imadsaganak és mindenekel6tt az irgalmas Urnak a csodas tettét. Alig telt
el két 6ra, mikor azt latta, hogy a halott minden tagja lassan mozdulni kezd, és a felnyilt
szemeit latashoz szoktatja. Ekkor fennhangon az Urhoz fordult, és a cellat betoltotte halat
ado kidltasa. Amikor ezt meghallottak a kint allok, berohantak. Csodas latvany tarult elé-
jik: élni lattak azt, akit holtan hagytak ott.”103

Severinus megvédi a romaiakat a barbarok tdmadasaitol fenyegetett dunai hatarvidé-
ken és a barbarokat is meggyogyitja: ,Maskor pedig egy ember a rugiak nemzetségébdl, aki
tizenkét éven 4t hihetetlen csontfijdalmakban szenvedve tagjait egyaltalan nem tudta
hasznalni, elviselhetetlen és hosszadalmas kinjair6l széltében-hosszaban mindeniitt is-
mertté valt. Ezért azutan, mivel semmiféle orvossdg nem hasznalt neki, 6zvegy anyja fiat
kocsira téve elvitte a szent férfithoz, és a kolostor kapuja elé helyezve a reménye vesztett
embert, sz{inni nem akar¢ sirassal konyorgott, hogy adjak vissza egyetlen fia egészségét. Is-
ten embere pedig tudvan, hogy nagy dolgot kérnek téle, a sirankozastél megindultan igy
szolt: »Miféle csalard hiedelembdl zaklattok engem? Miért gondoljatok, hogy megtehetem,
amire nem vagyok képes? Ekkora dolgot véghezvinni nem telik er6mb6l, de Isten kegyel-
mét elnyerve adhatok egy tanacsot.« Akkor meghagyta az asszonynak, hogy tehetsége sze-
rint ajindékozzon valamit a szegényeknek. Az pedig habozas nélkiil gyorsan levetvén ruhé-
jat, amit viselt, sietett a szegények kozt szétosztani. Ezt meghallvan Isten embere megcso-
dalta buzgalmat, és meghagyta, hogy Gjra vegye fel ruhéit, mondvan: » Amikor a fiad Isten-
t6l meggyogyitva hazatér veled, akkor valtsd valora fogadalmadat.« Miutan pedig szokasa
szerint néhany napos bojtot rendelt el, Istenhez aradé iméi altal azonnal meggyogyitotta az
erGtlen és beteg embert, és egészségesen a sajat 1aban kiildte haza.”04

A gyogyitas és a halottfeltAmasztas a szent ember ,védjegye”. Ezek a torténetek legiti-
maljak a szent embert mint a krisztusi hagyoméany ortodox kovetdjét, aki ingyen vezeti tid-
vosségre mindazokat, akik hisznek benne. A szent miikodési terepe — az egyiptomi sivatag,
Ligugé, Lorsch, Périzs — az Gj apostoli kor megannyi helyszine, ahol Krisztus csodatévé ere-
je ellenallhatatlanul aramlik szét. Ezek a vidékek az j evangelizaci6 kivalasztott teriiletei,
ezért annyira fontos a hétkoznapi, foldrajzi-, személy- és népnevekkel hitelesitett, realiszti-
kus keret, mely még hihet6bbé teszi a szent csodatévé hatalmat.

Nem csak evangéliumi csodak és dramai halottfeltdimasztasok hasonitottak az embert
Jézushoz. A kereszténységet elismerd Konstantin csaszar életében ilyenek nem torténtek.
Halalat azonban Euszebiosz gy irja le, mint Krisztus siratasat: ,A praetoridnusok és test-

102 Vita Genovefae, 30.
103 Vita Martini, 7.
104 Vita Severini, 6.
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Orei megszaggattak ruhéaikat, foldre borultak, fejiiket a f61dhoz verték és jajgatva kialtoztak,
Lurunk (k0pog), Kiralyunk, nem is Uralkodénk (8eomotng), voltal, hanem Atyank”, mint-
ha val6ban vérszerinti gyermekei lettek volna. A tribunusok és centuri6k hangosan sirattak
Megvaltojukat (owtnp), VédelmezGjiiket és Jotevijiiket, a gyaszba 6lt6zott hadsereg Jo
Pésztorat (mowurv) gyaszolta.”05

Euszebiosz félreérthetetleniil a csaszarrol ir, de a jelz6k, melyeket hasznél, félreérthe-
tetleniil Krisztusra vonatkoznak. A Konstantin haléla utan vert érmén a csaszar szekéren
emelkedik az ég felé, ahonnan egy kéz nytl ki érte:1°¢ a csaszari apotedzis szokasos abrazo-
l4sat a keresztények konnyen tarsitottak Illés és Krisztus mennybemenetelével. A keresz-
tény Konstantin teste azonban nem szallt a mennybe, szogezi le Euszebiosz, csak a lelke: ,A
csaszarok kozt egyediil 6 mutatta ki sokféle cselekedetekkel, hogy tiszteli a Mindenhat6 Is-
tent és Megvaltd Krisztusat, ezért jogos, hogy egyediil 6t méltatta arra Isten, hogy halando
testével uralkodjon az emberek kozott, igy nyilvanitva ki halaltalan és halhatatlan lelkét.”107

A Klasszikus életrajzzal ellentétben, mely a csaszir megisteniilését abrazolja, a keresz-
tény életrajz Isten alaszallasat érzékelteti. Euszebiosz szerint Konstantin olyan volt, mint
Megvaltoja: nem kellett a feltAmadasara varakoznia, lelke égbe szallt, mert halhatatlanul
mindig is a Mennyekben lakozott.

Konnyt lenne elintézni mindezt azzal, hogy klasszikus dicshimnusz keresztény kontos-
ben, ezzel azonban lemondanank Euszebiosz retorikijanak értelmezésér6l. Mit akar ezzel
mondani az életrajzir6? Miért hasonlitja Konstantint Krisztushoz? A Vita Constantiniban
nincs utalds sem Konstantin csaszari el6deire, sem Roma torténetére. Euszebiosz egészen
maésrol akar irni: ,A Haromszorszent életének legnagyobb, csaszari részét, bajvivasait, csa-
tait, haborit, gyGzelmeit [...] tetteit, amelyeket mint csaszar vitt végbe és amelyekre min-
denki emlékszik, nincs szandékomban megorokiteni. Jelen munkamban arra térekszem,
hogy olyan dolgokat Ontsek szavakba és irjak le, melyek az Istennek kedves élethez kapcso-
16dnak.”08

A Krisztust idéz6 jelz6kkel és Konstantin Mo6zesként valé dbrazolasaval Euszebiosz ki-
veszi Konstantint a hagyoményos réomai torténetiras keretei koziil, és egy 4j vilagba ilteti
bele: a Biblia vilagaba. A Vita Constantini torténetiréi teljesitménye az, hogy sikeriil meg-
honositania Konstantint ebben a vilagban. Euszebiosz a romai és a biblikus torténelem
ilyen zsenialis (és ennyire onkényes) felhasznalasaval nem kevesebbet érzékeltet, mint azt,
hogy Konstantin megtérésével az egész vilag megtért: maga a fold lett mas. A Rémai Biro-
dalom klasszikus torténete lezarult: Krisztus ajra foldre szallott, és Konstantin mar nem
Roéma, hanem a Biblia torténetének szereplgje.

Uj Mézesek

A szentéletrajzok bibliai modellje nem egyediil Krisztus volt. Az Oszovetség nagy alakjai
koziil a népének 4j hazat és torvényt adé Mozes kivaléan alkalmas volt arra, hogy a kons-
tantini fordulattal 1étrejott hatalmas valtozas jelképe legyen. Euszebiosz Verdit megszégye-
nit6 virtuozitassal hasonlitja Konstantint Mézeshez, és alkotja meg szabadsag és elnyomas
szimféniajat a Vita Constantiniban.

105 Vita Constantini, 4. 65. 1—2.

106 MacCormack, Sabine G.: Art and ceremony in late antiquity. Berkeley, 1981. 119—20.
107 Vita Constantini, 4. 67.3.

108 Vita Constantini, 1.11.1.
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Mozes élete harom nagy szakaszra oszthato: az artatlan gyermek a zsarnoksag marka-
ban; az atyai hitén esett sérelmet megbosszuld ifji; az Istennel tarsalkodd térvényhozo.
Konstantin a negyedes csaszarok zsarnoki uralma alatt né fel, akik {ild6zik a kereszténysé-
get, és az ifja radobben, hogy latszolagos védelmezdi valdjaban az életére tornek, ezért el-
menekiil eldliik, akarcsak Mobzes. Konstantin atyja vallasat valasztja, és miutan csaszarra
emelik, M6zeshez hasonlban felszabaditoként szall szembe a pogany tetrarchikkal. Maxen-
tius legyGzése a Milvius-hidnal a Voros-tengeren vald atkelés megismétlése, 09 a labarum
Mobzes botjanak és a frigyladanak is megfelelGje.11© A mozesi tipoldgia azonban nemcsak az
efféle kiilsGségeket érinti, a torténet mélyebb értelemben is azonos. Konstantin megdontot-
te a régi rendet és Gj hazaba vezette népét, és ezzel nem egyszeriien a torténelemben, ha-
nem az iidvtorténetben nyitott Gj lapot: torténete ekképp valik immar a Biblia ,részévé”.

Konstantin élete egy 1j bibliai korszak nyitanyat jelezte, amelyben gombamdd szapo-
rodtak a Mézesek. Mozes az erény példaképe Niisszai Szent Gergelynél, és innen mar csak
egy 1épést kellett tenni, hogy Gergely a ,keresztény vezet§” példaképét is meglassa benne,
amit nyomban batyjara, Nagy Szent Vazulra alkalmazott. Vazulrél mondott emlékbeszédé-
ben Euszebiosz tipologizalasat allegorikus irdsmagyarazattal elegyitve alkot figyelemremél-
16 ,parhuzamos életrajzot”: ,Egy egyiptomi hercegné neveltette fel az 6rokbe fogadott Mo6-
zest, aki az ottani nevelés ellenére sem szakadt el az anyai emlGkt6l, zsenge koraban ezzel a
taplalékkal kellett dajkalni. Ugyanezt tantsitja az igazsag a Tanitérdl (= Vazulrdl) is. Noha
a vilagi bolcsességben nevelkedett, de mindig az egyhaz emlGjébél szarmazo tanok korma-
nyoztak és érlelték, erdsitették lelkét. Késébb Mbzes megtagadta a potanyahoz fiz6d6 ro-
konsagat. Emerrdl sem szabad azt gondolni, hogy sokaig kitartott amellett, amit szégyellt.
Leréazott magardl minden dicséséget, mely a vilagi tanokbodl szarmazott, amint az a masik a
kiralysagot, merészelték véllalni az aldzatos életmddot, ahogyan Mozes is tobbre tartotta a
hébereket az egyiptomiak kincseinél.”1t

Bamulatos rétori palyafutasardl lemondva, melyre a vildgi tudomanyok készitették el6,
Vazul a pusztiba vonult, mint Moézes, és ,hosszi id6t tolt6tt el maganyos életet élve”.112 Ak-
kor azonosul igazdn Mozessel, amikor elvallalja a piispokséget, és szentbeszédeivel hivei-
nek lelkét iidvosségre vezeti: ,Megmenti M6zes a népet, kiragadva a zsarnok hatalmabol.
Ez a nép valami hasonlét tandsit a mi tanitonkrol, aki papi szolgalataval azt Isten igéretére
elvezette. Minek kellene mindent kiilon-kiilon felsorolni, hogy akiket 6 is atvezetett a vizen,
azokat az Ige 4ltal tizoszloppal vendégelte meg, akiket a Lélek felhGjével megmentett, azo-
kat a mennyei eledellel taplalta, hogyan utanozta a sziklat, amelyen botjaval utat nyitott a
viznek [...], a szovetség milyen satrat allitotta fel testi értelemben is a kiilvarosban, a testi-
leg szegényeket 1élekben is szegényekké téve a jo tanitds altal, mivel szdmukra boldogsig az
a szegénység, mely az igazi kiralysag kegyelmét szerzi meg?”113

Gergely oracidja tobb tér- és idGsikon mozog — Vazul halalanak évfordul6jatdl a Kivo-
nulés konyvéig, a profétakon és apostolokon at Vazul életéig —, és tobb miifajt 6tvoz: a tor-
téneti életrajzot és a bibliai egzegézist. Mikozben Vazul ,Gjrajatssza” az O- és Ujszovetség
valamennyi nagy alakjat, 6 maga is bibliai alakk4 valik, a bibliai alakok pedig mindinkabb
kés6 Okori figuraknak latszanak, cselekedeteik semmiben sem kiilonboznek egy 4. szazadi

109 Euszebiosz mar j6 évtizeddel korabban a Voros-tengeri 4tkeléshez hasonlitotta a Milvius-hidi gy6-
zelmet: Egyhaztorténet, 9.9.

o Williams: Authorised Lives, 36—40.

1 Niisszai Szent Gergely: ,, Testvérének, Baszileioszrél mondott magasztalasa”, 166.

12 Niisszai Szent Gergely: , Testvérének, Baszileioszrél mondott magasztalasa”, 167.

13 Niisszai Szent Gergely: , Testvérének, Baszileioszrél mondott magasztalasa”, 167-168.
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ember tetteitSl: vagyis a késG 6kori ember szamara sem lehet semmi lehetetlen, ami a Bib-
lidban meg van irva. A Biblia nem ,lezart malt”, hanem dinamikus jelen, mindig tjrakez-
dédé ,,ma,” amelyben az ember otthonosan mozog: az id6 ,felrobbantisa” és az allegorikus
irasmagyarazat egylittes eredményeként valt a Szentiras a késé antik (és a kdzépkori) em-
ber mindennapjainak ,,up-to-date” példatarava.

Uj Illések

Ez az energizal6 id6felfogas és a Biblia aktualizélt olvasata segiti Remete Szent Antalt, hogy
elkotelezze magat az aszkézis Gtjan: ,Megemlékezett I1lés proféta szavardl is, aki ezt mond-
ta: Es az Ur, aki el6tt allok ma (1 Kir 17, 1; 18, 15). Meg kell jegyezni, hogy »mat« mondott,
mert nem mérte az elmult id6t, hanem mintha 6rokos kezd$ volna, naponta igyekezett Is-
ten szine elé allitani magat gy, ahogyan ill6 Isten el6tt megjelenni, tiszta szivvel és készsé-
gesen engedelmeskedni az § akaratanak és senki masének. Ezt mondta magaban: »Az asz-
kéta mindig a nagy Illés életmo6djaban mint tiikdrben ismerjen a sajat életforméjara.«”

Tllés volt az aszkétak példaképe, akit a hollok taplaltak, és aki a Horeb hegyén talalko-
zott Istennel. A holl6 hozta kenyér motivumat Jeromos terjeszti el a szerzetesirodalomban:
~Egyszer csak észreveszik, hogy egy holl6 il a fa 4gan, majd onnan finoman leereszkedik
hozzajuk, és a csodilkozok szeme lattara egy egész kenyeret helyez le eléjiik. Ezutan elro-
piil, P4l pedig igy szo6l: Nézd csak, az Ur ebédet kiildtt nekiink, igazan kegyesen, igazan ir-
galmasan. Mar hatvan év 6ta mindig fél kenyeret kapok, de a te érkezésed tiszteletére
Krisztus megduplézta katonaja fejadagjat.”14

Illés mar Jézusnak is el6képiil szolgalt: a halottfeltdmasztasok torténeteinél nehéz el-
donteni, hogy a Kiralyok kényvébdl vagy az evangéliumokbol merit-e ihletet a szerzd. 11-
1és/Krisztus hatalma ugyanigy mikodik a szent asszonyokban, mint a férfiakban, legyen az
gabonacsoda: ,Ehinség idején [...] a sziikségleteknek megfelelGen kiadott gabona érzékel-
het6en nem fogyott, ugyanannyi maradt, mint amennyi azel6tt volt, hogy adtak volna a
szlikolkodGknek.”5 De lehetett az a halottak feltamasztasa is: ,,Roviddel ezutan felkereste
egy asszony, akit megszabaditott a démonok kinzasatol. Négyéves fiacskaja kitba esett, és
az anya majd harom 6ra hosszat kinlddott, mig sikeriilt kihaznia. Az asszony fijdalomtol
eltorzult arccal, zokogva fektette halott kisfiat Genovéva labaihoz. Az karjaba vette a kisfitt,
betakarta a kopenyével és sirva addig imadkozott, mig a halal el nem tavozott a halott
gyermekbdl. Ez Nagybojtben tortént, és a kisfiat, aki még csak katekumen volt, bevezették
a katolikus hitbe. Husvét vigilidjan keresztelték meg és a Cellomerus nevet kapta, mert el-
vesztett életét Genovéva cellgjdban nyerte vissza.”116

Illés az egy igaz Isten profétaja volt, akinek iméi révén aratott diadalt ellenfelein Izrael.
A nagy népvandorlas idején a gyGzelemre vezetd Illés lesz a keresztény életrajz hése: ,,Bol-
dog Severinus azonban még jobban elmélyedve az imadkozésban, iidvos példabeszédekkel
sokféléképpen buzditotta a romaiakat, el6re megmondva, hogy Isten segitségével most le
fogjak gy6zni az ellenséget, de azok, akik semmibe veszik intelmeit, a gy6zelem utan el fog-
nak pusztulni. A romaiak tehat a szent férfia joslatait6l valamennyien meger6sodve a meg-
igért gy6zelem reményében csatarendbe fejlédtek, nem annyira valésagos fegyverekkel,
mint a szent imé&i altal vértezetten. Miutdn az dsszecsapas soran az alamannokat legy6zték
és megfutamitottak, Isten embere igy sz6lt a gy6ztesekhez: Fiaim, a jelen csata pAlméajat ne

14 Jeromos: Vita Pauli, 10.
us5 Niisszai Szent Gergely: Levél Szent Makrina életérdl, 39.
u6 Vita Genovefae, 32.
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tulajdonitsatok sajat erGiteknek, tudvan, hogy ezuattal azért szabadultatok meg Isten ke-
gyelmével, hogy innen — mintha esak valamiféle fegyversziinetet kaptatok volna — hamaro-
san elvonuljatok.”7

Osszegzés

Tanulmanyom a 4—6 szazadi keresztény életrajzok dinamikus kapcsolatat mutatta be a
Szentirassal. Néhany példat ragadtam csak ki a sok koziil, hogy érzékeltessem, milyen krea-
tiv és izgalmas modon olvastak a Bibliat azok a szerzdk, akik a kés6 antikvitas Gj héseit bib-
liai modellek szerint abrazoltak. A torténelem a Biblidban kezd8dott és az id6k végezetéig
tart. Ez a torténelemfelfogés legalabb a kozépkor végéig, s6t egészen a 19. szazadig érvé-
nyesnek szamitott. Torténelem és irodalom, tény és fikci6 pozitivista szétvalasztdsa nem
segit megérteni a keresztény életrajzok torténetfilozofiai Gjdonsagat. A kor torténelem-
szemléletét tiikkr6z6 biblikus réécriture révén a keresztény életrajzok a kés6 antik hétkoz-
napok 4llandé résztvevsjévé tették az O- és Ujszovetség legtekintélyesebb alakjait, akikre
ugyanakkor ravetitették koruk legelismertebb személyeit: amikor a szerzék 4j Mozesként
és Tllésként iidvozolik Konstantint, Vazult, Martont vagy Genovévat, akkor Mozes és Illés
alakjara ,rairjak” a késg antik csészar, plispok vagy aszkéta képét. A Szentirds segitségével
konnyen értelmezhetévé valt a jelen, a jelen pedig segitett megérteni a biblikus miltat. A
keresztény életrajzok j id6- és torténelemfelfogéast kozvetitenek, azt, hogy jelen és milt, a
Szentiras és az iras ideje egyetlen folyamat. Mindenekel6tt azonban azt érzékeltetik, hogy
Isten nem sziinik meg kozremiikodni a torténelemben: az iidvtorténet nem zarult le a
Szentiras kanonizalt konyveiben, hanem tovabb folytat6dik a vilag végéig.

MARIANNE SAGHY

The Bible Reloaded: Christian Biography in Late Antiquity

This paper has three goals: to present the rise of Christian biography in Late Antiquity; to
summarize relevant research on the problem of hagiography as a new genre, distinct from
historiography; and to explore the dynamic and creative use of Biblical models in the lives
of late ancient Christians, from Saint Antony to Saint Paul, the First Hermit and to Saint
Martin of Tours. Instead of separating history and hagiography, we should learn to read
these texts allegorically and appreciate their ,magical realism.” Biblical stories not only set
an interpretive and symbolic framework for late ancient Christian lives, helping to make
sense of past and present, but also demonstrate God’s unceasing activity in history through
His saints and His miracles.

17 Bugippius: Vita Severini, 27.
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