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Vallalt féladatom — hogy részben az ara-
bisztikai kutatédsokba agyazva, részben a
mindenki szamara ismert eseményekre
utalva fél éra alatt bemutassam az iszl4-
mot —kivitelezhetetlen, hacsak nem szorit-
kozunk az esetleg sokak szamara ismert
alapelvekre. Még ebben az esetben is a bo-
nyolult valésag nagyfoku leegyszerdsitésére
van szikség. Majdani konklazidimat
azonban csak akkor tudom tgy-ahogy elfo-
gadhatéva tenni, ha ezt teszem. Ehhez
azonban két témarol kell eldbb szdlnom.
Elsd az arabisztikai kutatésok torténetének
részleges ismertetése, a masodik az iszlam
vallasanak vazlatos bemutatasa.

1) Erpenius, aleideni egyetem hires huma-
nista tanéra két eldadast tartott az arab tanul-
manyok jelentdségérdl. Az elsdt 1613. majus
13-4n, a masodikat 1620. november 5-én.
ElGadéasaiban az arab nyelv méltdsagardl, az
arab tanulmanyok értelmérdl és jelentdse-
geérdl értekezett a leideni egyetem szine
eldtt. Eldadasa egy kutatasi korszak végén
elsdként fogalmazta meg az (j korszak igé-
nyeit.2

Az el6z6 korszak a XI-XII. sz.-ban kezdd-
datt, amikor pl. Toled6 puispoke lefordittatta
arabbdl Aristotelés Metafizikajat, majd az
ibériai félszigeten megindult a forditdi teve-
kenység, illetve kezdtek kialakulni aszemé-
lyes tudoméanyos kapcsolatok a keresztény
ésamuszlimvilag kdzott. Ennek els6 jelentds
llomasa volt az, amikor a hires filozo6fus,

! Elhangzott a Magyar Tudomany Napjan, az Akadé-
mian, 2001. november 5-én.

2 Th. Erpenius (1621); J. Fiick (1955), 59-73; E.M.
Jeremias (1999).

Petrus Hispanus, a késdbbi XXI. Janos papa
(1205?-1277) elvégezte tanulmanyait a ma-
rokkoi Fezben a Qarawijjin egyetemen.
(857-ben alapitottak, a vilag legrégebbi,
még ma is mikods egyeteme.) Eurépaban
0 irtaaz els® arab nyelvtant és szGszedetet.
Uténa szamos mavet forditottak arabbdl
latinra, igy Eurdpa arab forditasbol fedezte
Gjra fol ill. ismerte meg tobbek kdzt Aristo-
telés szamos mavét néhany pseudo-aristote-
Iési munkaval egytitt (Liber de causis,® Theolo-
gia Aristotelis*) és mindenek el6tt Galénost.

Ez a korilmény Uj alapokra helyezte a
skolasztika koranak tudomanyos fejlédését.
Az addig platoni alapokon allé eurdpai tu-
domany a 12. sz&zadtdl aristotelési megala-
pozottsadguva valt, ami maga utan vonta a
természettudomanyok fejlddését, beleértve
az orvostudomanyét is. A forditok atlltették
latinra Avicenna Ka&nonjat, és az eurdpai
egyetemeken évszazadokig ez aml maradt
az orvostudomany alapvetd tankényve. A
racionalissa valt aristotelianus teoldgia ellen
lépett Ol a platéoni hagyomanyokat 6rzd
augustinus rendbe tartozo Luther Marton a
maga pietista teoldgidjaval. Ernst Behler sze-
rintaz Uj kelet( aristotelizmus és a hagyoma-
nyos platonista irdnyzatd pietizmus mentén
Iétrejott torés nagyban hozzajarult a keresz-
tény egyhazszakadashoz. Az arab vilag tu-
domanyos eredményeivel vald szembestilés
tehat nem maradt kdvetkezmények nélkdil
Eurdpéban.

2) A 15-16. szdzadban azonban mas lé-
nyeges események is lezajlottak. A torokdk
elfoglaltdk Konstantinapolyt, ezért szamos
bizanci tudés menekiilt Europaba konyvta-

8 O. Bardenhewer (1882).
4 Fr. Dieterici (1882).
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rostul. (Pl. a Bessarion csalad.)® A bizanciak
hozta kéziratok kdzott voltak Galénos mivei
is. Ot Eur6péban addig csakis arab kozveti-
téssel ismerték. Most azonban vilagossa valt,
hogy Galénos eredeti gorég forméajaban és
az arabok hivatkozasaiban nem azonos. A
kiildbnbségekre Nicolaus Leonicenus (1428-
1524) mutatott r4 elsdként. Ennek nyoman
az eurdpai orvosok két taborra szakadtak.
Az egyik fellik azt bizonygatta, hogy az ara-
bok meghamisitottak Galénost. Szerintiik
Jacobus Sylvius/Jaques du Bois allitotta vissza
az orvostudomanyt eredeti fényében, kisza-
baditvan azt az arab sotétséghdl. Ebbe a ta-
borba tartozott Johannes Menardus, Lonhard
Fuchs (akinek véleménye szerint az arabok-
tol 6rokolt orvostudomany latin mézzel kon-
zervaltarab Uriilék), Symphorianus Campe-
gius, Lodovicus Vives és masok. Az ellenta-
borba tartozott Andreas Alpagius (11520). O
ismerte Ibn al-Nafist, aki a tiidd keringését
illetden kijavitotta Galénos elméletét. Az
arab-baratok tdboraba tartozott sok massal
egyetemben Andreas Vesalius (1514-1564)
is. Ezek szerint az arabok nem meghamisitot-
tak, hanem tovabb fejlesztették Galénos tu-
domanyat.®

Az orvostudomanyi, ezen belill a galé-
nosi m{vek pontos szévegének megéllapi-
tasa ,Eletbevagdan” fontos feladatta valt. Ez
nem ment arab és gorog tudas nélkiil.

1517. oktdber 31-én Luther Marton follé-
pése révén elindult areformacio, azzal egytitt
pedig a Biblia szévegének intenziv tanulma-
nyozasa. A Biblidnak harom autentikusnak
tartott verzidja volt: a héber eredeti, a gorog
(septuaginta) és a latin (vulgata). Egyszerre
tobb helyen is ki akartak adni ezeket a szove-
geket, kiegészitve az arab, arami, szir, etiop,
esetleg szamaritanus forditassal. Ennek érde-
kében tobb helyen is létrehoztak az un. Col-
legium trium linguarum-ot. Leidenben pl.
Busleiden, Alcalaban Ximenez cardinalis.

5 U. von Wilamowitz-Moellendorff (1959), 12-13.
5 F. Klein-Franke (1980), 5-52.

Ezekbdl a Collegiumokbdl fejlddoétt ki az
Alcalai/Computense (ma: Madridi) ill. Leideni
Egyetem bolcsészettudomanyi kara.” A bol-
csészettudomanyi karok magjat tehéat a
klasszikus és a sémi nyelvek tanulmanyozasa
jelentette. (Jellemzd a viszonyokra a fizetés:
a leideni egyetem latin professzora évi 8,
gorog vagy héber professzora évi 16, az
arabul is tudo J. J. Scaliger® évi 750 forint
fizetést kapott.)

3) Ebben az elsd korszakban az arab
ismerete eszkdz méas tudomanyok (teoldgia,
orvostudomany) igényeinek kielégitésére.
Amint Erpenius hangoztatta, a tovabbiakban
aklasszikus és sémi nyelvek, mindenekeldtt
az arab tanulmanyozésa azért fontos, mert
olyan ismeretekhez lehet jutni, olyan kultarat
lehet megismerni, amelyik sajt jogan tarthat
szdmot érdeklBdésre. Ez a kultira pedig az
iszlam talajan jott [étre. Természetesen Erpe-
nius azt is tudta, hogy a kutatasokhoz pénz
kell. Beszédében hangoztatta tehat, hogy az
arab studiumok célja hittéritok képzése a
muszlim vilag szamara. Téritd buzgalomnak
azonban sem az 6, sem a leideni vagy més
egyetem tevékenységében semmi nyoma
semvolt.

Akeleti nyelvek tanulmanyozasa kilon-
b6z0 szikségleteket elégitett ki, és ennek
megfelelfen a tanintézetek kdzt munka-
megosztas alakult ki.

Ahittéritdk képzésével inkdbb Réméaban
a Congregatio de propaganda fide foglalko-
zott. Ok valéban a jévendd misszionariusait
oktattak keleti nyelvekre. Hamar észrevet-
ték azonban, hogy a hittéritésnek az iszlam
tertiletén nincs értelme. Ha ugyanis egy
muszlim attért kereszténynek, az az iszlam
szerint hitehagyotta valt, és biintetése a halal.
Ezért aztdn a missziondriusok atalltak az
utazok és az ottani keresztény kdzosségek
lelki gondozasara. A hosszabb id6t Keleten
eltoltd misszionariusok azonban jé nyelvta-

7P, S. Allen (1934), 140-160.
8 J. Fiick (1955), 47-53.
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nokkal és szotarakkal gazdagitottak a kibon-
takozoban levd eurdpai orientalista iro-
dalmat.

Iddvel tobb helyen, igy Bécsben is, agya-
korlatban hasznosithatd ismeretek megszer-
zése céljabdl létrehoztak diploméciai aka-
démiakat, ahol a keleti nyelveket oktattak.
Ausztria és Magyarorszag keleti jelenléte
ennek kovetkeztében mindig is a nagyha-
talmakkal vetélkedett. Erdemes azt is meg-
jegyezni, hogy ebben a bécsi diplomata isko-
laban sziiletett olyan kivalé nyelvtani mdiis,
amelyik messze fol6tte all a késdbb nyuga-
ton késziilt, sokat tinnepelt szakkdnyvek-
nek. Ennek megismertetése a vilaggal maig
is aktudlis, elvégzetlen feladat.

4) Az egyetemek a tudomany mdvelésére
szakosodtak.

Hossz( ideig tartott azonban, amig a
kutatok meg tudtak szabadulni az iszlammal
kapcsolatos elbitéleteiktdl. Mara, héla a
magyar Goldziher Ignacnak is, eljutottunk
az iszlam targyilagos, amde mégis kritikai
szemléletéhez. Ennek jegyében az alapvetd
tudnivaldkat a kdvetkezdképp tudom
Osszefoglalni.

Az iszldm egyike a Foldkozi tenger me-
dencéjében létrejott harom vilagvallasnak,
amelyek a vilag 6sszes tobbi vallasaval szem-
ben egy tipust alkotnak, ugyanis mindegyi-
kiik 6nmagét és az 6t megeldzd(eke)t kinyi-
latkoztatott vallasnak tartja. A muszlimok
szerintaz iszlam szent kdnyve, a Koran tartal-
mazza Allah kinyilatkoztatasat, mégpedig
szd szerint.®

A Koréanban talalhaté kinyilatkoztatas
alapjaban véve a muszlim kdzosségnek
adott eldirdsokat, torvényeket tartalmazza.
Az iszIam vallasanak kdzéppontjaban, mi-
kéntazsido vallaséban s, atdrvény all. Ennek
kovetkeztében ez a két vallas strukturdlis

9 Goldziher (1881), 101-102; T. Nagel (1983), (1994),
13-35.

azonossagot mutat, s ez egyarant elvalasztja
mindkettdt a kereszténységtol, amelynek
kozéppontjaban az aldozat és megvaltas,
Isten és ember ezen alapul6 kapcsolata és
egy ezt taglal6 teoldgia taldlhato.

AKoréan azonban nem tartalmaz eldirast
az élet minden lehetséges kérdésével kap-
csolatban. Amig Mohamed allt a kdzdsség
élén, addig & isteni inspirdciora tudta, mit kell
egy adott helyzetben tennie, hogyan kell
egy adott kérdésben dontenie, hanemren-
delkezett rolaa Koran. Halla utan a kdzos-
ség, az umma, 0sszegyQjtdtte Mohamed
viselkedésére, mondasaira vonatkozd hire-
ket, azaz a hadiszt, ami a préfétai hagyo-
manyt, arabul aszunnat tartalmazza. Min-
den kétséges helyzetben, ahol a Kordn nem
adott eligazitast, a hadiszban megtestestld
szunnavolt ajogforras. Az iszlamban ezérta
vallastudosok egyszersmind jogtuddsok is.t°

Mohamed Mekk&bdl Medinaba mene-
kiilvén kivalt sajat torzsébdl, és ezt tették
térsai is. Abban az id6ben a tdrzs elhagyasa
végzetes lépés volt, mivel az ember a vér-
ségi kotelékeket folszamolta, kovetkezés-
képp elvesztette a torzs gondoskodasat és
vedelmétis. Védtelendl, kiszolgaltatva allta
vilagban. Amikor a Biblidban Kaint megat-
kozza az Ur Abel meggyilkolasa miatt, azt
mondja neki: légy foldonfutd a foldon. Ez az
atok a torzsbdl vald kitaszitottsagot jelenti.

Mohamed éppen ezért megszervezve
medinai kdzOsségét, az ummara, a hivek
kozOsségeére a torzs kotelességeit és felada-
tait rotta. Hiveibdl (j tdrzset hozott létre,
amelyben az Osszetartd koteléket nem a
vérrokonsag, hanem a hit jelentette. Ezaltal
medinai k6zosségét egyszerre politikai és
vallasi kbzodsséggé tette. Ennek a medinai
alkotmanynak a szévegében pl. az alabbi
pontokat olvashatjuk:*

0 Goldziher (1890), 1-274.
2 Ibn Hisham, 64-65.
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9, A muszlimok nem hagynak maguk
kozt egyetlen szOkolkddot sem anél-
kdl, hogy ne adnanak neki segitséget
illd modon...

11, Az Istent féld hivok, ha valaki kézu-
IUk eltér az igazsagtol, vagy nagy
igazsagtalansagot, bdnt, ellenséges
vagy zull6tt cselekedetet kész il meg-
tenni a hivok kozétt, akkor mind-
annyian egyUttesen lépnek fol elle-
ne, még ha egyikiiknek gyermeke is
lenne.

12, Hivd hitetlen miatt hivét nem ol
meg, hitetlent hivdvel szemben nem
segit meg.

A proéféta kozosségformald tevékeny-
sége soran messzemenden figyelembe vet-
te az arabiai torzsek gyakorlatét, iratlan tor-
vényeit, és ez a gyakorlat a préfétai hagyo-
many forméjaban a szlletd muszlim allamban
isteni torvény rangjara emelkedett. Ennek
kovetkeztében a muszlim politikai gyakor-
latban az allam vezetdje alapjaban véve a
torzsfonok funkcidit latja el: & gondoskodik
alattval6i jolétérdl, megfegyelmezésérdl, fe-
lel&s mindenegyes személy gondjainak
megoldasaért.? A muszlim allam vezetdjé-
nek ajtaja minden alattvaldja eltt nyitva van.
Ez a mi fogalmaink szerint bizonyos tekin-
tetben paternalista, de bizonyos tekintetben,
amennyiben a tdrzsén beltl mindenki
egyenld, mindenkinek a baja vagy 6rome
k6zugy, demokratikus rendszer. A politika a
muszlim vilagban éppen ezért teljesen mas
keretek kozt gondolkodik, mintavilag egyéb
tajain, kovetkezésképp az egyes vezetdi
rangok jelentése nem esik egybe sz6téri je-
lentésiikkel. Csak a politikai vezet6 torzsfoi
statusaval lehet megmagyarazni, hogy az
egyik orszagban (Sziria) miért 6roklédhet
apardl firaa miniszterelnoki pozicid, illetve
egy masik orszagban (Szaud-Arabia) hogyan
lehetaz, hogy a tdbb ezer fot szamlald nagy

2. Milliot (1953), 32-96.

csalad egy néhany szaz fos, arra jogosult cso-
portja valasztja, illetdleg — bizonyos feltéte-
lek megléte esetén — le is valthatja a kiralyt.

Ez a szunndval is szentesitett torzsi ha-
gyomany Orizte meg mindeniitt az iszlam
vildgaban a hagyoméanyos nagy csaladot is,
amelyben mindenki mindenkivel térodik.
(Ennek kovetkeztében az iszldam vilagaban
mindenutt igen csekély az 6ngyilkossagok
szdma.) Ez a hivok-egy-t6rzs mentalitis okoz-
zadltaldban véve is azt, amit minden Keletre
latogatd azonnal észrevesz: az emberek kozti
kapcsolat teljesen méas természetd arrafelé,
mint az eurdpai kultarkorben.

Késdbb azonban vilagossa valt, hogy az
élet Gjabb és Gjabb kérdéseit nem lehet csak
aKorén és aszunna alapjan megvalaszolni,
ezért ehhez a kettdhoz egy harmadik jogfor-
rés is csatlakozott, ez pedig a vallas/jogtu-
ddsok consensusa.® Mi az athéni népgylés-
bol és a romai szenatusbol kindvo eurdpai
demokrécia neveltjei vagyunk, de mégis
észre kell venniink, hogy részben a torzsi
egyenl8ség, részben az isteni torvényekkel
szabalyozott politika szakembereinek, a jog-
tuddsoknak a consensusa ebben a hagyo-
méanyban tulajdonképp a demokrécia foru-
ma, jollehet ez a demokracia kiilonbozik
mind a népgyadléseken megvaldsul6 koz-
vetlen, mind a parlamenti képviseleti demo-
kraciatol. (A consensus és a hozza kapcso-
16d6 rendelkezések magyarazzak, hogy Af-
ganisztanban miért hivtak 6ssze az amerikai
tdmadas el6tt az ezer jogtuddst.)

Késdbb, a korabbi irani és gorog kultar-
teriiletek elfoglaldsa utan az analdg kévet-
keztetés és az analdgia segitségével az egyeé-
ni vélemény (opinio) is csatlakozott negye-
dik jogforrasként az eldz6 haromhoz. Ezzel
amuszlim jog alapjaival kapcsolatosan leza-
rult az iszlam jogi rendszerének fejlodése.**

¥ Goldziher (1912), 57-59;
H. A. Wolfson (1976), 1-111.
4 |, Milliot (1953), 124-156;
J. Schacht (1953), 90 skk; M. Bernard, 238-242
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5) Ha végignézziik ezt a négy forrast,
akkor H. A. Wolfsonnal megallapithatjuk,
hogy a lista megegyezik a keresztény teol6-
gia forrdsaival.® Ott is a kinyilatkoztatott
konyv, az apostoli traditio, a consensus vala-
minta rémai jogbol atvett analdgia szolgalt
ateoldgia alapjaul. Az iszlam tehat fejlédés-
nek indult, és a mintat a kereszténység szol-
géltatta. Az iszlam azonban a hangsulyokat a
rendszeren bellil mashova tette, tovabbé az
egyes elemek tartalma is eltérd volt, ezérta
két rendszer egészében mind forma, mind
tartalom tekintetében eltér egymastol.

Itt azonnal egy konkrét példat kell kira-
gadnom, és ez a traditio, azaz a szunna kér-
dése. Mint emlitettem, a proféta szunnéja az
arab térzsek mindennapi szokasait tette meg
az egeész iszlam vilag torvényeivé. A torzs
azonban kételes volt gondoskodni elesett
tagjai megélhetésérdl. Mohamed maga is
kapott rokoni kélcsont. Ebbdl karavant sze-
relt fol, majd haszonnal adott tal arujan. A
kolcsont visszafizette, és a nyereséghdl meg-
élt. A profétai szunna tehat nem ismeri a ka-
mat fogalmat. Ezen az alapon az utébbi évek
muszlim mozgalmai kévetelni kezdték,
hogy a bankok is tartsdk be a szunnat, és
toroljék el a kamat intézményét. Mara mar
sz&mos muszlim bank talalhat6 szerte az isz-
lam vildgaban, amelyek kdlcstneik utan
nem szednek kamatot. A muszlim tarsada-
lom tehat ma is a torzsi élet kodexe alapjan
igyekszik makédni, s a torzsi demokracia
jegyében igyekszik élni. Politikai életének
fogalmai a torzsi tArsadalom intézmeényeinek
ismeretében értelmezhetdk, és gyakran Ggy
is értelmezik 6ket. Tobb arab orszagban pél-
daul a parlamentet ezért nevezik a torzsi ta-
nécs nevével shuranak.

6) Ebben az erbsen tradicionalista rend-
szerben az analég kovetkeztetések jelentet-
ték a fejlodéshez valo alkalmazkodas lehe-
tdségét. Az U] jelenségek megengedett vagy
tilos voltat ugyanis a jogtudosoknak kellett
5 H.A. Wolfson (1976), 1-111.

megéllapitaniuk a forrdsok tanulmanyozésa
alapjan. Ez a buzgdlkodas a hit tigyében
(idzstihad)®* volt a vallastudomanyt elére
vivd tudoméanyos munka. A kiilonb6z6 jog-
tuddsok ugyanabban a kérdésben egymastol
eltérd eredményre is juthattak, azaz a hivd
egy adott tigyben, ha nem tetszett a kapott
fetva, elmehetett més jogtuddshoz is, és
Ujabb fetvat kérhetett, mindaddig, amig vala-
ki nem hozott egy neki tetszd dontést. Azt
betartva torvényesen jart el, negligalhatta az
Osszes tobbi dontést. Ez eleve azt jelent,
hogy szamos kérdésben nem beszélhetiink
azonos muszlim allasfoglalasrdl, kbvetkezés-
képp az iszlam vilaga szamos lényeges kér-
dés megitélésében egyaltalan nem egységes.

(Néhany évvel ezel6tt nagy foltinést
keltett az a fetva, miszerint a Satani versek
szerzjét, Salméan Rushdit halalra itélték. Ez
semmiképp sem jelenti az iszlam kdzos allas-
foglalasat. llyesmirdl egy Rémahoz hasonld
kozponttal nem rendelkez®, nagy tertileten
szétszort, rengeteg helyi sajatsagot folmutatd
vallés esetében amugy sem lehet sz6. Ez a
fetva az irdni jogtudosok idzstinadjan alapuld
vélemény (opinio), nem tébb. Végrehajtani
pedig egyaltalan nem kotelezd. A fetva azt
jelenti, hogy ha valaki meg®Iné Salman Rush-
dit, azt nemterhelné bdn.)

Amuszlim jog — a kézlevagas és megko-
vezés bizonyos esetekre eldirt, sokat emle-
getett kivételétdl eltekintve — nem ismeri a
szankci6 fogalmat. A jog eldirasait ugyanis
senkinek sem jut eszébe megszegni, mint
ahogyan a haborutig Magyarorszagon sem
jutott eszébe senkinek sem a falu szokasait
figyelmen kivil hagyni, vagy a falu iratlan
torvényeit, a,,szunnat” megszegni. Az iszlam
atorvényszegésért jard biintetést majdnem
teljesenatlvilagrabizza. Az iszlam torvényei
a tulvilagi bintetés kilatasba helyezésétdl
eltekintve nem rendelkeznek mas vagy
tobb kényszeritd erdvel, mint egy magyar
falu iratlan torvényei.

16 M. Bernard, 238.
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7) Aziszlamra attérd keresztények azon-
ban hoztak magukkal a keresztény korukban
megkezdett vitikat a szabad akaratr6l, b(n-
rol, blintetésrdl sth. Ezeket a kérdéseket tigy
vitattak, hogy a Biblia szévegét a gorog filo-
z6fia népszer( iskolainak, mindenek elétt a
sztoikus és az epikureus filozéfianak a rend-
szerén bellil, azok tudomanyos maédszerével
magyaraztak. Muszlim hitre térve ugyanezt
folytattak, csak a forrasul szolgélé kdnyv
valtozott. A Koranban azonban szamos, egy-
maéssal és a gorog filozofiai elvekkel 6ssze-
egyeztethetetlen kitétel volt.'”

AKoran 2/6-bol megtudjuk, hogy vannak
akinek Allah lepecsételi a szivét, szemiiket
kend®d takarja, nem talaljak az igaz utat és
majd elkarhoznak. A 6/125 szerint Allah he-
lyes (ton vezeti azt, akit akar, ennek szivét
megnyitja az iszIdm eldtt, de tévitra vezeti
azt, akit el akar veszejteni, s szivét bezérja az
iszlam eldtt. Az emberi cselekedeteket
ugyanis Allah teremti. Innen az iszldm tanita-
sébol ismert eleve elrendelés, a végzet tana.’®

Folmer(lt azonnal a kérdés, hogy mindez
hogyan egyeztethet 6ssze Allah igazsagos-
sdgaval. Hogyan biintetheti Allah az embert
azért, amit & maga kovetett el? A Koran tanul-
manyozasa alapjan egyesek arra az ered-
ményre jutottak, hogy a blndk a satantol
valdk, ajocselekedetek Allahtdl. Erre épitve
azt kezdték tanitani, hogy az ember ezekbdl
asatantdlill. Allahtol teremtett cselekedetek-
bol ,sajatitja el” azt, amelyiket akarja. Allah
oroktdl fogva tudja, hogy ki melyiket fogja
egy adott alkalommal elsajatitani. Pusztan
ebben all avégzet. Ez azonban nem jelenti
azt, hogy a cselekedetek elsajatitasa ne sajat
akaratbol torténjék, azaz hogy ne lehetne
jutalmazhat6 vagy biintethetd.

Araciondlis sziikséglet, miszerint a tdlvi-
lagi buntetés és jutalom tana 6sszeegyez-
tethet® legyen a végzet tanaval, megvalo-

7' H. A. Wolfson (1976), i. h.; T. Nagel (1994), 43-49.
8 Goldziher (1912), 77 skk; A.N. Nader (1984),
259-284.

sult. Ennek és a hasonld kérdéseknek a ta-
nulmanyozasa, a belBliik szarmaz6 nehéz-
ségek megoldéasa sorén létrejott az iszlam
vallastudomanyai sordban egy Ujabb disz-
ciplina, amuszlim raciondlis teolégia.

Ennek a teoldgiai rendszernek voltak
alapvetd tételei, amelyeket minden muszlim
vallastudoés igyekezett rovid krédéban
0Osszefoglalni. A muszlim teoldgiai kézikony-
vek és kredok folépitésiik szerint Allah/Isten
létének bizonyitasaval kezdddnek, majd
megvizsgaljak Allah tulajdonségait, a vilag
teremtett voltanak bizonyitasaval folytatod-
nak, aztdn a paradicsom, az angyalok létét
targyaljék, értekeznek a profétakrol, majd
sorra keriil azember amaga blineivel és joté-
teményeivel, az ezekeért jaré buntetéssel és
jutalommal.

H. A.Wolfson, a Harvard egyetem hebra-
isztika-professzora le akarta iri a zsidé racio-
nélis teoldgia rendszerét. Folismerte azonban,
hogy azt nem tudja megtenni anélkdl, hogy
eldszor meg ne irnd a muszlim raciondlis
teologiarol szolé konyvét, de annak viszont
elofeltétele az egyhazatyak tanulmanyoza-
sa. Ennek eredményeként harom mave
szilletett: egy kétkotetes nagy ma a keresz-
tény egyhazatyakrol, egy 780 oldalas nagy
konyv a muszlim teoldgiardl, s végil egy
vékony kdnyv azsidd teolégiardl.® A kozép-
kori zsido teoldgia ugyanis amuszlim teoldgia
eredményeit épitette be sajat rendszerébe.
Elég itt utalni Saadia Gaon munkassagara. Az
0 kdnyve is ismerteti a vilag teremtett volta
melletti, az arab teolégusoknal megtalalhatd,
és egyébként a keresztény Philoponostol ki-
dolgozott érveket, megvizsgalja Isten attribi-
tumait stb., és imént emlitett példankhoz
hasonldan vizsgalta az isteni igazsagossag
kérdését. A zsidd teoldgiat targyald mavéta
muszlim teoldgia szaknyelvén és terminol6-
gijaval irameg.?

3 H. A Wolfson (1970), (1976), (1979).
2 H. A, Wolfson (1979), 8-18.
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Azaz megallapithatjuk, hogy az egyhaz-
atyaknak és a muszlim hitre ttérd kereszté-
nyeknek nagy szerepuk volt a muszlim ra-
ciondlis teoldgia létrejottében, de ez a tudo-
many az iszldmon beldl masodrend volt.
Mégis elmondhatjuk, hogy eredményeit at-
vették a zsidd teoldgusok is, ennek mintéjara
hoztak létre sajat racionalis teoldgiajukat.

De elmondhatjuk azt is, hogy Aquinaéi
Szt. Tamas Summa@ja is a muszlim teoldgiai
kézikdnyvek menetét koveti. S6t, ha meg-
vizsgaljuk a kdnyveiben talalhat6 érveket,
akkor azonnal lathatjuk, hogy azok j6 része
amuszlim teoldégusok és filoz6fusok mivei-
bl szarmazik, igy pl. a vilag teremtett volta
melletti érvek. Ugyanezek talalhatok meg a
zsid6 Saadija Gaon és Jehuda Hallévi, vala-
mint a muszlim al-Ghazzali és al-Sharistani
munkaiban is, hogy csak néhany kiragadott
példat emlitsek. (Emlékeztetni kell arra, hogy
XXI.Janos papa az al-Qarawijjin egyetemen
istanult. Ez mind a mai napig a muszlim val-
lastudomanyok mavelésérdl hires intéz-
mény.)

Azaz mikdzben a vilag érdeklddéssel
kisérte a keresztes haborukat, és azokrdl be-
sz€lt, akdzben e harom vallas tudésai titok-
ban, de egyetértésben épitettek egymas
eredmeényeire, jOllehet az egylttmikodés
tényét igyekeztek elleplezni. Ebben az
ezredfordul6 korili és utani folyamatban az
iszldm volt a forrés, mégpedig a zsido vallas
szamaéra igen nagy, a kereszténység szamara
pedig kisebb mértékben. Az iszlam és a juda-
izmus ebben a tekintetben is kozelebb all
egymashoz, mint barmelyikiik a keresztény-
séghez. Ugyanakkor érdemes azt is észre-
venniink, hogy j6llehet egyrészt a muszli-
moknak, méasrészt a keresztényeknek és a
zsidoknak killonb6zo szent konyveik voltak,
mégis, a kiilénb6z6 kdnyveket a gorog filo-
z6fia szemiivegén keresztlil vizsgalva azok-
béligen hasonlo, sok pontban megegyezd
teoldgiai tanitast olvastak ki. [igy pl. az iszlam
ésAqu. Szt. Tamas egyaranta négy sarkalatos

erényrol beszél és arrol, hogy mindegyikik
kozep két szélsbség kozott. A négy erény
nem szerepel sema Koranban, sema Biblia-
ban, hanem Aristotelés filozéfidjaban.] Ezen
az alapon, valamint a jidaizmus és a keresz-
ténység profétainak iszlamon beldli elismert-
sége alapjan jelentik ki amuszlim teol6gusok,
hogy rovid krédoik csakis olyan allitasokat
tartalmaznak, amelyek mind a harom kinyi-
latkoztatott vallas szaméra elfogadott tételek.
Ez az dllitas, hanem is igaz teljes mértékben,
mégis sok igazsagot tartalmaz.

8) A szunna szerint ,nincs szerzetesség
aziszlamban”. Ennek ellenére létrejott az isz-
ld&mon belil is egy olyan mozgalom, amely-
nek a tagjai nem tanulas, hanem erkolcsi
tokéletesedés révén akartak kozel kertini
Allahhoz, hogy vele egyesiilhessenek, és igy
atélve az Istennel valé egyestilés boldogsa-
gat egy tble kapott személyes kinyilatkoz-
tatasbol ismerhessék meg a végsd igazsagot.
Ez amozgalom, aszUfizmus, az iszlam miszti-
kus irdnyzata.®> A mozgalom egyes tagjai
hosszu évekre elhagytak csaladjukat, és a
sivatagba visszavonulva egymagukban
keresték az igazsagot (pl. al-CazzAID), vagy
un. dervis-kolostorokban jottek 6ssze egy-
massal. Al-Suhrawardi, a hires filoz6fus és szUff
maga irja le sajat tapasztalata alapjan, hogy
miutan hosszu gyakorlas utan a hibak kozott
megtalalva a kbzéputat, azaz az erényt, er-
kolcsileg megfeleld tokéletességi fokot ért
el, megjelent neki Allah. Allah az arra érde-
mes hiveknek mindig almukban jelenik
meg, valamilyen foldi dolog, pl. egy k&, egy
fadarab, vagy mas valami formajaban. Neki
Allah Aristotelés formajaban jelent meg. Meg-
kapvan a kinyilatkoztatast, amelynek tartal-
mérol semmit sem &rul el mavében, & is
beszamolt Allahnak Aristotelés filozéfidjardl,
aszufi teoretikusok munkairol. Allah érdek-
I6déssel és elismeréssel hallgatta a besza-
moldt.22

2 Goldziher (1912), 148 skk.
2 al-Suhrawardi (1976), 70 skk.
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A misztika a vallasi élimények és vallasi
ismeretek megszerzésének sajatos, a vallas-
tuddsok szamaéra ellendrizhetetlen Gtja volt,
ezért az iszlamon beliil mindig a legalitas
hataran mozgott. (Magat al-Suhrawardit is
kivégezték.) Al-Suhrawardi torténete azon-
ban nemcsak a szufizmus, hanem az arab
tudomanyok aristotelési kotGdése miatt is
igen jellemzd és érdekes tdrténet.

9) Az elmondottakbdl lathatd, hogy az
iszldmon beliil az idd mulasaval olyan fejle-
mények jelentek meg, amelyeket a medinai
kozosség eldre nem is sejthetett. Ok ugyanis
dogmatikarol, misztikarol még nem tudtak
semmitsem. Nem tudtak, hogy utédaik egy-
szer majd Aristotelés filozofidja segitségével
fogjak a Korant értelmezni. Természetes
tehdt, hogy a 13. és 14. szazad forduldjan
megjelent egy Ujabb irdnyzat, amelynek
céljaaz 6sok egyszerd, tiszta vallasahoz valo
visszatérés, annak helyreallitasa, azaz iszlam
re-formalasa volt. Az iranyzat elinditja, Ibn
Tajmijjatagadta azt, hogy a jog négy forrdsan
kivil barmi is elfogadhat6 lenne, de ezen
belll is az analbdgia szerepét igen szik kor-
latok kozé kivanta visszaszoritani.

Ez a tanités viszont a vallas és az &llami
élet szoros kapcsolata miatt azonnal maga
utan vonta a kor politikai életének megrefor-
malasat is. Ibn Taimijja megkllonbozteti az
igazsagos és az igazsagtalan uralkodoét. Az
el6z0 az igazsagot biztositd vallasi torvé-
nyeket kényszeriti ra a tarsadalomra, és ha
tobb orszagra is tagozddik az umma, az egyes
uralkodok annak egységét, szolidaritasat
nem torhetik darabokra. Az umma egysége
nem a politikai tagoltsdgon mulik, mivel az
az értelem és a sziv egysége. Ennek megte-
remtését garantalja a vallastudosokkal foly-
tatott folyamatos konzultacio. Ekdzben
azonban két szélsdséget kell elkertilni: nem
szabad minden kérdést csakis a sharia szem-
pontjabal vizsgalni, figyelmen kiviil hagyva
a korulményeket, de nem szabad a sariat
csakis a tiltdsok rendszerének tekintve pusz-

tan akoérllmeényeket szemlélni. A sharia alap-
vetd célja ugyanis az emberek elvezetése a
talvilagi Gdvosségre, de egyszersmind ez
garantalja az emberek evilagi boldogsagat

Ebbdl a szalafita iranybdl valt ki a 18.
szazadban a wahhdbita iranyzat, majd a 20.
szazadban a muszlim testvériség. Ezeket az
eredeti alapokhoz visszatérd ,puritan“ irany-
zatokat nevezhetjik mi fundamentalista
iranyzatoknak, megkuilonboztetve Oket a
szélsBségesektdl, akikre manapsag azok
szoktak gondolni, akik fundamentalizmust
emlegetnek. A fundamentalizmus termi-
nusra az arabban nincs is sz0, szemben a
,SZ€lsBséges” mindsitéssel, amire van. Egy
ilyen puritan, a szunnahoz erdsen ragaszko-
dé iranyzat jutott uralomra Afganisztanban.
A hit eredeti tisztasagaban valé megvalo-
sulasa jelenti ugyanis szdmukra a kiutat
Afganisztan nehéz helyzetéhdl.

A muszlim orszdgok az utobbi évszaza-
dokban, észrevévéen elmaradottsagukat a
nyugati vilag mogott, folyamatos kisérlete-
ket tettek térségiik modernizalasara. Kez-
detben ahétrany ledolgozésat a nyugati kapi-
talizmustdl és liberalizmustdl vartak. Ezért
kiildték fiataljaikat nyugati egyetemekre. Ez
az iszlam szekularizal6dasahoz vezetett. A
huszadik szazadban a kelet-eurdpai szocializ-
mustol és a haladé eszméktdl vartdk a meg-
oldast, de ebben is csalodtak. Csalddvan Eurd-
pa népboldogitd eszméiben tgy gondoljak,
hogy az iszlam jelentheti a kettd kozo6tt az
egyetlen lehetséges megoldast. Ez magya-
rdzza napjaink muszlim Ujjaéledését, és a
vallasi mozgalmak sikerét.

10) Erdekes megfigyelni, hogy a Kelet iranti
tudomanyos érdeklddés mindig valamilyen
vilagméret( konfliktussal parhuzamosan
jelentkezett. A fontebb emlitett, 11-12. sza-
zadi elsd kezdet a keresztes haborukkal esett
id6ben egybe, Erpenius beszéde pedig
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akkor hangzott el, amikor Eur6pa szamara
az iszldm a torokok miatt valt veszélyessé. A
tudomany mindkét éles helyzetben a poli-
tikétol eltérden reagalt: érdeklddéssel fordult
az ellenfél kulturalis javai felé. Epp az Osz-
mén birodalom fenyegetésének arnyékaban
kezdtek az eurdpai egyetemek hatalmas
pénzeket kolteni keleti kéziratok vasarlasara,
megalapozva a mindmaig ismert és azota
kutatasi kdzpontoknak szamitd nagy kézirat-
gyQjteményeket. [A mai, nemzetkdzi kon-
fliktus foltehetdleg és remélhetdleg ismét
az iszldam tanulmanyozésanak follenduilé-
séhez fog vezetni. Az 1967-es elsé haboru
utan mindenesetre amodern iszlAmmal kap-
csolatos studiumok megjelentek az arabisz-
tikdban, és azota ezek a tanulmanyok mar
talsdlyra s jutottak, pl. az amerikai egyete-
meken.] A konfliktusok utan az eurépai
tudomany érdeklddéssel fordult az iszlam
tudomanyos eredmeényei felé, igyekezett
elsajatitani azokat, de ez a folyamat forditott
iranyban nem ment végbe. Ennek a kor(il-
ménynek —sok egyéb mellett— komoly sze-
repe volt abban, hogy a nyugati civilizacio
rohamléptekben tudta maga mogott hagyni
az iszldm vilagat.

Ma azonban més a helyzet. A nyugati
civilizacid anyagi félényének hamis tudata-
ban lenézéssel fordul a muszlim népek felé,
mig azok beéplilve Eurdpéba és Amerikaba,
kiismerve ezek civilizaciéjat, makodeésiik
gyonge pontjait, eldnybe keriilhetnek.

Ha az iszlamnak e rendkivil rovid és
leegyszer(isitd bemutatasat végiggondoljuk,
akkor azonnal észrevehetlink néhany
lényeges dolgot. Az egyik az, hogy egy zart
gondolati rendszerrel van dolgunk, amelybdl
nem lehet egyes terileteket kiragadni, és
azokat megreformalni. Masrészt, mivel az
iszlam szokasait és eljarasait isteni eredetd
torvények szentesitik, kivilrél azok eleve
és altaldban véve is reformélhatatlanok. Az
Orok isteni rendelkezéseket nem lehet foldi
divatoknak és szempontoknak alarendelni.

Minden valtoztatas csakis bellilrol és az isz-
ldmban elfogadott érvrendszerrel megtdmo-
gatva johet létre. Az egyes fogalmak, mint
példaul jog, demokrécia, parlament, kiraly,
miniszterelndk, szocialis gondoskodas, csa-
l&d, anya, stb., csakis a rendszeren belll nye-
rik el értelmiiket, és ez a mi értelmezésiink-
tdl rendszerint eltér. Az arab terminusok
barmilyen modern nyelvre szotarral torténd
forditsa azonnal az eredeti gondolat meg-
hamisitasanak veszélyét hordozza magaban.
Ezt arendszert mkodésével egyditt csakis
belulrdl probalhatjuk megérteni. Ettdl a
probéalkozastol azonban nem tekinthetlink
el, mivel mindaz, amit mi avilagnak ezen a
felén kitalalunk, megterveziink, legyartunk,
aviladg 1,2 milliard muszlimjanak a kezébe is
fog kertilni, de hogy azt 6k mire és hogyan
fogjak folhasznalni, az szdmunkra sem lehet
kdzombos.

Amasik, amit észre kell venniink az az,
hogy az iszlam bels6 fejlddése soran Iétrejétt
az alapitas koraban azonnal megjelend jogon
kivil egy dogmatikus és egy misztikus irany-
zata is. Hamegnézziik a judaizmust, akkor
tapasztalhatjuk, hogy az utobbi kétirdnyzat
a jog kiegészitéseként abban is létrejott. A
kereszténység felé fordulva pedig azt lathat-
juk, hogy mind a harom irdnyzat abban is
megvan, jOllehet ez a kezdeti korszakban
nem volt igy. Azt is észrevehetjiik, hogy a
vallasnak ez az alapitas koranak allapotan
tilmend fejlddése mind az iszlam, mind a
kereszténység esetében maga utdn vonta a
vallas eredeti, tiszta formajahoz vald vissza-
térés igényét. Tovabba mind az iszlam, mind
akereszténység, mind ajudaizmus esetében
a fejlédés soran vilagosan elkiilonithetové
valik egy dogmatikus és egy pietista vonal.

Fol kell tehat tenniink magunknak a kér-
dést, miért mutat ennek a hdrom vallasnak a
fejlodése hasonl6 jelenségeket. Foltehetd,
hogy mindharom esetben a vallasos embe-
rek azonos emberi természetében keresen-
dd a vélasz. A vallassal kapcsolatos azonos
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emberi igények hivtak létre az azonos fejle-
ményeket. A vallas fejlddésében benne van
maga a vallasos ember asajat lelki igényeivel,
aki sajat képére és hasonlatossagéra, sajat ké-
nyelmére rendezi be vallasat. Ezen a fejl6-
désen bellll az 8sok tiszta hitéhez valo vissza-
térés sem mas, mint egy Ujabb fejlddési fazis
avaltozasok sorozataban, de a megtisztitott
vallasi irdnyzat maga is, amintaz iszlam és a
kereszténység példaja mutatja, kiindulasi

pontja lesz egy hasonl6 fejlddési folyamat-
nak, amelyben ismét ugyanazok az irdnyza-
tok jelennek meg az idd mulasa soran.

Az iszlamot tanulmanyozva tehat megis-
merhetlink és megkisérelhetiink megérteni
egy idegen, de mégis veliink egyutt é16 kul-
tarét. Ennek megismerése hozzasegithet ben-
niinket ahhoz, hogy 6nmagunkat, sajat kul-
tarankat is tudjuk kivilrdl szemlélni, azaz
hogy 6nmagunkat is jobban megérthessik.
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