GYONGYOSI CSILLA

FEMINISTA KORAN-

ES SZUNNAERTELMEZESEK

modern kor iszlamtudomanyéanak

egyik legérdekesebb fejleménye az isz-

lam és a feminizmus taladlkozésa.
Ahogy a feminizmus mint a modern kor egyik
vezetd egyenjogusité mozgalma és politikai ide-
olégidja méas monoteista valldsok exegézisében
és vallasértelmezésében is megjelenik, tgy az
iszlam sem kivétel ezal6l.

A tekintélyvalsag

W A 18. szazad végétsl kezd6déen mind a mai
napig az iszlam tarsadalmak egyik kiemel-
kedden fontos probléméja a hagyomanyos valla-
si tekintély vélsaga és az erre adott kiillénbozé
valaszok, amelybe a feminista iszlam is beletar-
tozik. A kozépkori szunnita iszlam a sajatos dog-
matikai téziseibdl adéd6an nem intézményesiti
és egységesiti a vallasi tekintélyt birtokl6kat. Bar
torténnek arra kisérletek, hogy létrejojjon a val-
lasi értelmiség Osszefogdsdra és hitelesitésére
egyfajta intézményrendszer (pl. az Azhar Egyip-
tomban vagy a Nizdmijja Perzsidban és Irakban),
ez sohasem vélik sem egyetemessé, sem
udvosségkozvetitGvé.

Mivel a szunnita iszldm nem ismeri a papsa-
got, és semmi olyan intézmény, mint a keresz-
ténységben a papasag, nem alakul ki, a vallasi-
valldsjogi értelmiség (‘dlim, tsz. ulamd’) tekinté-
lye, amelyet kiillonb6zé madraszakban és egye-
temeken szerez, ,csak rdbeszél§ és nem
kotelezd tekintéllyel rendelkezik”,! és a vallés-

Mostanra nott fel

az az els6 noi generacio,
amelyik sajat magara
mint a vallasi k6zosség
egyenrangu tagjara
tekint, amelynek
ugyanolyan helye van

a szent terekben, )I[(

mint a férfiaknak. 2018/6
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jogi dontések, kivéve azokat, amelyeket a gqadi, a bir6 hoz, csak fatwak, ajanla-
sok, nem pedig torvények, amelyeknek az elfogadasa vagy elutasitasa kizéardlag
azon az emberen mulik, aki igényelte a fatwéat. Ahhoz azonban, hogy valaki el-
jusson odaig, hogy barmiféle véleménye lehessen az iszlamjogrdl, a Kordnrél, az
iszlamot érint6 problémakrdl, a hagyoméanyos iszlamban hossza és nehéz utat
kell bejarnia. Ezt a hossza és nehéz utat kertulik meg azok, akik az internetes isz-
lamértelmezés soran minden iszldmtudoményi tudés nélkiil, 6néllé6 médon kez-
dik el értelmezni a Korant és a szunnat.

Ugyanakkor a hagyomanyos szunnita iszlamban a vallds és az allam szétva-
lik. A saria dontéshozoi kizarolag a vallasi értelmiség tagjai, mig a végrehajto ha-
talom a mindenkori uralkodé kezében van, aki viszont nem hozhat vall4sjogi
dontéseket, csak vilagi torvényeket, amelyeket nem tekintenek a saria részének.
A vallasi ajanlasok életbeléptetése teljes mértékben az uralkodé valldsossdagén
mulik, mert a valldsi értelmiség semmiféle eszkozzel nem rendelkezik sem az
uralkodd, sem a tarsadalom felé, hogy ezeket kikényszeritse, igy a vallasi elGira-
sok betartasa 6nkéntes alapon torténik, és az illet6 vallastud6s személyes tekin-
télyén mulik.

A vallasi értelmiség valsaga, amirél Khaled Abou el Fadl beszél The Great
Theft: Wrestling Islam from Extremists c. konyvében®, tobb ¢sszetevire vezethetd
vissza:

— egyrészt a vallasi értelmiség és a mindenkori politikai elit 6sszefon6dasa az
oka és az ebbdl eredd szellemi korrumpélédas, az intézményi és anyagi hattér
biztositdsa ugyanis mindig az uralkodé osztaly kotelessége;*

— a méasik a modern kor kihivasaira adott nem megfelel§ valaszok,” amelyek
altal egyrészt felbomlik a hagyomanyos madraszarendszer, és a vilagi tudoma-
nyok elvalnak a vallasi tudoményoktél, masrészt a nyugatos, baloldali liberalis,
vallasi meghatérozottsagtol fuggetlen értelmiség alakul ki, amelyben megvan a
potencialis lehetdség, hogy azt a t6két, amit a vallasi értelmiség halmozott fel,
maganak vindikalja;

— harmadrészt az ismert politikai koriilményekbdl ad6dé permanens térsa-
dalmi és politikai véalsag és/vagy diktatirak, amelyekben alig adédik lehetéség a
politikai hatalomtol fiiggetlen vallasi-értelmiségi kiallasra, igy a hagyoméanyos
vallasi tekintély tarsadalomkritikai szerepét a forradalmi-elitellenes-
tudoményellenes-nyugatellenes szélsGségesek veszik ét;

— negyedrészt az informécids tarsadalom elterjedése, amelynek sordn a ha-
gyoméanyos vallasjogi képzés elvesziti értékét, mivel az iszlam hagyomanyahoz
igy mindenki hozzéfér, de a madraszakban elsajatitott preciz médszertan nélkil
ez a hagyomdny alig értelmezhetd, illetve exponencidlisan megnd a félreértel-
mezések és a radikalis, textudlis, hagyoményidegen értelmezések lehetGsége.

A hagyomdanyos madraszak jelentds része bezér, vagy turistalatvanyossagga
valik, vagy az ott oktaté vallasi értelmiséget ideolégiailag csapdaba ejti a dikta-
térikus hatalom, amely katonai tekintélye altal akarja megmondani, hogy mi-
ként kell a sariat értelmezni. A valldsi értelmiség szamara a lehetdségek
besztikilnek, illetve az allami adminisztraciéra korlatozédnak,® amelyben az a
vélemény- és tanszabadsag, amely a madraszakat jellemezte, a dialektikus, vita-
ra épuld teolégidval egyetemben megsziinik, és helyette az allamilag elGirt pro-
paganda marad. Ezek a folyamatok az 1950-es évekre oda vezettek, hogy a tar-
sadalom jelentds része valldsjogi kérdésekben olyan emberek személyes tekinté-
lyére tdmaszkodik, akiknek semmiféle hagyomanyos iszlamtudomanyi képzett-



sége nincs. Jelenleg barki adhat fatwét, mert nincs intézmény, amelyik ezt sza-
bélyozza, és ha szétnézunk az interneten, azt latjuk, hogy sok tn. vallési tekin-
tély orvosi, informatikai vagy egyéb vilagi végzettséggel rendelkezik.

Az iszlam feminizmus is azt a vallési tekintélyt értelmezi Gjra, amin 1300
évig az iszldmjog épiilete nyugodott, azaz a Koran-exegézis moddszertanat, a
szunna megbizhat6sagat, valamint a szunna és a Koran viszonyat értékeli kriti-
kai médon. Hangsulyt kapnak a korai iszlam néi szereplsi (Khadidzsa, Aisa,
Fatima, Umm Szalama), az 6 tarsadalomban, hagyoméanyozasban, az iszlam
megformaldsaban jatszott szerepiik; nagyit6 ala veszik azokat a Kordn-verseket
és szunnékat, amelyek a n6khoz kapcsolédnak (menstruaciés kérdések, a nék
kozosségben betoltott helye, a néi értelmiség szerepe, férfiak és nék viszonya, a
vallasi 6ltozet kérdéskore és morélja, a ngi imamok és birék lehetséges volta, az
iméadkozas sordn megjelend nemi szegregacié, a nyelvtani nemek szerepe a ki-
nyilatkoztatdsban stb.). Az iszlam feministak mindezt Ggy teszik, hogy igyekez-
nek a vallas adta kereteken beliil maradni.

Az iszlam és a tér értelmezése

B Az iszlam tobbségi tarsadalmak egyik legfontosabb jellemzd&je a nyilvanos tér
értelmezése, ami radikalisan eltér att6l, ahogy Nyugat-Eur6pédban a teret értel-
mezik. Az iszlamhoz kothet6 tarsadalmakban nemi alapon térténik meg a szeg-
regacid,” amely 4ltal a tér alapvetGen két részre oszlik: az egyik része a nyilva-
nos, amelynek a férfiak a tagjai.® Ok irjak azokat a kényveket, amelyek fennma-
radnak, és ami kialakitja a vallas jelenlegi arculatat, mig a személyes terekben
vannak jelen a nék, amit — pontosan a tér személyes, intim, zart volta miatt — alig
lehetséges megorokiteni. Egészen a modern korig alig torténik kisérlet arra, hogy
a ndi tarsadalom torténeteit rekonstrualja valaki.®

A szunnita iszldmban a lathaté, nyilvanos vallési tekintélyt a férfiak kozve-
titik; 6k azok, akiknek az irdsai fennmaradnak, és akik bekeriilnek a kanonba.
Noha a kezdetektdl fogva létezik néi iskoldzas és ezaltal egyfajta néi értelmiség
is, és létezik a mtvelt muszlim né idedltipusa, a ndi terek és torténetek
jellemzéen nem nyilvanosak, idegen férfiak szamara nem hozzaférhetsk, és
ezeknek a szellemi mtihelyeknek, Kordn-iskolaknak, tanul6kéroknek a torténe-
tét senki nem jegyezte fel. Ennek a néi torténelemnek a rekonstrukciéjat kisér-
lik meg a muszlim feministak azoknak a forrasoknak az alapjan, amelyek a ren-
delkezésiinkre allnak, és ez az iszlam feminizmus egyik jelentds vivinédnya.

Mivel a vallds egészen a modern korig nem helyezett hangsulyt arra, hogy a
ndk lathatéva valjanak a vallasgyakorlds helyein (nem feltétlenil tilos a néknek
mecsetbe menni, de nem is batoritjadk dket erre), a feminizmus — mint nyugati
ideolégia — kétféle hatést ér el az iszlam tobbségi tarsadalmakban: egyrészt a
ndk elkezdenek kilépni a nyilvanossagba, elutasitva a szamukra kijelolt hagyo-
manyos szerepeket (az iszlam feminizmus elsé hullama az 1920-as évektdl), és
elkezdenek nyilvanos foglalkozdsokban megjelenni, masrészt elkezdenek ma-
guknak helyet kovetelni a vallds lathaté tereiben és intézményeiben (az 1970-es
évektdl gyorsul fel ez a folyamat), betartva és Gjraértelmezve az olyan iszlam néi
vallasi jelképeket, mint a hidzsab, a vallasi 6ltozet néi véltozata. Mostanra nétt
fel az az elsé ndi generécid, amelyik sajat magéra mint a vallasi kozosség egyen-
rangu tagjara tekint, amelynek ugyanolyan helye van a szent terekben, mint a
férfiaknak. Szamos jele van annak, hogy megkezd&dott a nék vallasi emancipa-
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l6dasa — és nem csak a nyugati iszlamban, bar kétségtelen, hogy itt latjuk tobb
jelét ennek. De ennek jele a The Light in Her Eyes c. dokumentumfilmben latha-
t6 Kordn-tanarnd is, aki az egyik damaszkuszi mecsetben oktat (-ott a polgarha-
boru kitoréséig) lanyokat Kordan-ismeretekre, hogy ,,ismerjék a jogaikat”, az indo-
néz vallasjogi bir6sdgok ndi biréi,” de még a konzervativizmusardl elhiresiilt
Szaud-Arébidban is engedélyezték nSknek, hogy fatwékat adjanak.” Ez a maso-
dik, nagyon fontos hatésa az iszlam feminizmusnak.

A feminista iszlam és a Koran ujraolvasasa.
Amina Wadud ¢és a teoldgiai modszer

B A modern Kordn-exegézis egyik attérGje Amina Wadud (1952-), aki a 1étezé
Korédn-exegéziseket (tafszir) és az ezzel kapcsolatos médszertant harom kategé-
ridra osztja.” Az els6 a hagyomanyos Koran-exegézis, amellyel két fontos prob-
léma van: az egyik, hogy ezeket kivétel nélkil férfiak irjak, és a nék néz6pontja
csak attételesen kerulhet bele, a masik, hogy ezek a tafszirok szinte kivétel nél-
kil linedrisan magyarézzak a Kordnt, azaz elkezdik az elsé ajatél (verstél), és be-
fejezik az utolséval, anélkal azonban, hogy kapcsolatokat keresnének az djak ko-
zOtt, és mélyrehatébb elemzésekbe bocsatkoznanak a szoveg értelmét tekintve.™
A masik médszer a modern feministak olvasata, akik a patriarchélis elnyomast
kifejezetten az iszlam szamléjara irjak, és maganak a Kordnnak tulajdonitjak. Az
6 magyarazataikbol szintén hianyzik az a holisztikus latadsmaod,™ amely lehet6vé
tenné, hogy az ajakat ne onalléan, a kontextusbdl kiragadva értelmezzék, hanem
egymadssal kapcsolatba hozva és kontextusba helyezve. A harmadik médszer az,
amit Wadud maga is kovet, és ez a tafszir médszertandnak tjragondoldsa a mo-
dern kor kérdései alapjan.” Ennek a hermeneutikai médszernek az alapjan a
szoveget a kovetkezd szempontok szerint vizsgélja: 1. az dja és a kontextusa, az-
az a kinyilatkoztatas koriilményei;* 2. a szoveg nyelvtani elemzése, kiillonos te-
kintettel a Koran &ltal hasznalt himnem és nénem alakokra;" 3. az egész Ko-
ran mint széveg kontextusa.'

Az egyik legfontosabb elmélet, amely Wadud nevéhez ftizédik, és amely
megujithatna az egész Kordn-exegézis mddszertanat, egy an. hermeneutikai mo-
dell, amely ellentétben &ll a sokat vitatott naszikh wamansztikh-modellel. Ez
utébbi szerint ugyanis lehetséges az, hogy egy késébb kinyilatkoztatott dja elto-
rolje a kordbban kinyilatkoztatottat, ahogy a kinyilatkoztatds halad elére. Ez egy
linearis-torténeti modell, amely a kinyilatkoztatds idGi aspektusat helyezi
elGtérbe, és a legutolsé kinyilatkoztatott &jat tekinti a probléméra nézve
érvényesnek.” Wadud ehhez képest egy olyan modellt javasol, amelyben az
egyetemes érvényid (tobbnyire Mekkédban kinyilatkoztatott) ajak lennének a
precedensértékiek, és a kiilonos értelmd, egy partikularis helyzetre vonatkozé-
kat kellene kontextusuk alapjan alkalmazni.*® A partikuléris ajakra tgy tekint,
mint amihez jarul egy emberi 0sszetevd is, az a torténeti kontextus, ami szdma-
ra ki lett nyilatkoztatva,” igy nem lehet abszolut értelemben értelmezni.” Ez
azért 1ényeges, mert igy nem az idérendiség érvényesiil mint szempont, hanem
a szoveg mondanivaléja, és a mondanivalé hatdrozza meg az exegetikai madd-
szert, nem egy kiilsd, sok esetben esetlegesen feléllitott idérend. A kiilsé koril-
mény nem kiterjeszti, hanem sztkiti a szoveg értelmét, mert a kontextushoz ko-
ti az értelmezési lehetéséget, szemben az egyetemesen és abszolit médon
értelmezhetd ajakkal. Ugyanakkor — irja tovabb Wadud - ha beazonositunk egy



kinyilatkoztatast mint partikularist, és azonositjuk a kinyilatkoztatds koriilmé-
nyeit és okait (aszbab an-nuzl), akkor az dja (4jak) egyetemes mondanivaléja el-
vész, és csak a partikuldris marad. Ez viszont — tehetnénk hozza — azzal jar, hogy
a Koran egyetemessége és tokéletessége egy véges és tokéletlen szempont, a tor-
ténelmi koriilmény feldl keriil megitélésre. Ugyanakkor az is fontos, hogy a tor-
téneti kontextusboél kiragadott partikuléris 4jak univerzalis és sz6 szerinti értel-
mezése az iszlam exegézisében eddig tévitnak bizonyult, olyan médszernek,
amelyet a puritdn (Abou el Fadl terminusa a fundamentalistakra), kizar6lagos és
ellentmondas nélkiili értelmezésre torekvé csoportok hasznalnak, hogy a sajat
iszlamértelmezésiiket kizardlagossa, egyetemessé és kotelezGvé tegyék, eltekint-
ve az iszlam hagyoményosan pluralis értelmezési kereteitdl.

A feminista iszlam és a szunna kritikaja.
Fatima Mernissi €s a szociologiai értelmezés

B A feminista iszlam egyik alaptézise, hogy elfogadja a Kordnt mint tokéletes ki-
nyilatkoztatédst, és minden elnyomadsért a szunnét, azaz az iszlam hagyoményéat
és a korabeli tarsadalmat teszi felelGssé. A kozkelett felfogds szerint a hadiszok
valogatasa és kritikdja soran a férfidominancia és a patriarchatus szempontjai
érvényesiilnek, amelyek vagy nem adnak teret a néi értelmezésnek, vagy a nékre
héatranyos médon értelmezik a Proféta mondasait és cselekedeteit. Jelen pillanat-
ban a feminista iszldmban nagyon erds a korédnista hatds és a szunna dekon-
strukciéja és Gjraformaélédsa néi szempontbdl, ami egyrészt idvozlendd, masrészt
viszont ugyanezt a dekonstrukciés folyamatot végzik a puritanok is, csak a ma-
guk sajatos szempontjai alapjan. Ebb6l a problémébdl is jol latszik az iszlam két-
arcisaga, ahogy ugyanaz a jelenség eredményezhet pozitiv és negativ eredményt
is, attdl fiiggéen, hogy ki milyen célra hasznalja, és ebben is jol latszik a vallasi
tekintély valsaga, itt ugyanis néi tudésok kérddjelezik meg azokat a hagyoma-
nyokat, amelyeken a hitiik alapul, arra a szempontra hivatkozva, hogy mivel
ezeket férfiak irtdk, ezért a hagyoményok elfogultak a férfiak irant.

A szunna uGjraértelmezésének egyik legfontosabb képviselGje Fatima Mernissi
(1940-2015) szociolégus, aki kisérletet tesz arra, hogy a kinyilatkoztatas koriil-
ményeit és a szunnaban taldlhat6 nékkel kapcsolatos torténeteket szociolégiai
szemmel Gjraértelmezze. Mernissi ugyanazt a hadisz-kritikai médszert alkal-
mazza, mint ami alapjan al-Bukhéri (810-870) vélogatta annak idején a hadi-
szokat a Szahih nevi gydjteménybe; azaz megnézi, hogy a leszarmazasi lanc
(iszndd) hagyomanyozéi hitelesek-e, mit lehet tudni a hadisz koriillményeirdl,
egyedi-e a hadisz (mert ha csak egy hagyomanyozasi lancon keresztul érkezik,
akkor az a hadisz nem szamit elég jonak), és ezek alapjan elemez tobb, a n6kre
nézve hatranyos hadiszt. Mernissi tobb dolgot vizsgal: egyrészt, hogy a Préféta
a Koranban talalhaté kinyilatkoztatas alapjan sokkal megengedébb a ndkkel,
mint a kortirsai, és a ndéi szerepek visszarendezddésére Omar kalifa (ur.
634-644) alatt keriil sor, akirél a szunna is feljegyzi, hogy nem banik tal jél a
nékkel.”® Masrészt azt is elemzi Mernissi, hogy a mekkai és medinai tarsadalom
milyen eltéréseket mutat a nék tekintetében, és a medinai tarsadalom relativ szi-
gorusédga a mekkaihoz képest hogyan befolyésolta az iszlam késébbi alakulasat.

Mernissi munkamédszerének egyik remek példdja egy Bukharinal meglevd
hadisz, amely szerint ,nem fognak bdséget latni azok, akik az tigyeiket egy nére
bizzak”. Ennek a hadisznak az isznadja a kovetkez6 Bukhérinal:** hagyoményoz-
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ta Uszmén b. Hajszam és Auf, akiknek hagyomanyozta Haszan, akinek Aba Bak-
ra; ugyanezt a hadiszt hagyomanyozza at-Tirmizi is, szahih (megbizhaté) rang-
gal, ugyanazzal az iszndddal:*® hagyoméanyozta nekiink Muhammad b.
Muszannd, Khalid b. Harisz és Humajd at-Tawil, Haszdnra hivatkozva, aki Abt
Bakréra hivatkozik; ugyanezzel az isznaddal talaljuk meg an-Nasz4’inal*, szahih
ranggal: hagyomanyozta nekiink Muhammad b. Muszanné, Khalid b. Harisz és
Humajd at-Tawil, Haszanra hivatkozva, aki Abti Bakrara hivatkozik.

Mernissi tehét elsGsorban arra hivatkozik, hogy mivel ennek a hadisznak
csak egy isznadja van, nem tekinthet§ teljesen jénak. Emellett Mernissi
megkérddjelezi Abt Bakra megbizhatdsédgat és objektivitasat is, tudvan, hogy ez
a hadisz akkor keriil el8, amikor Abt Bakra Ali oldal4dn harcol Aisaval szemben,
a Teve-csatdban, és legy6zi Aisat; tehat Aba Bakra nem objektiv kozvetitdje en-
nek a hadisznak. Ugyanakkor, ha komolyan vessziik azt, amit az iszlamjog egyik
megalapit6ja, Malik ibn Anasz (711-795) ir a hagyomanyozok megbizhat6saga-
r6l, akkor Abd Bakra nem lehet a hagyomanyozok kozott, ugyanis elitélték ha-
mis tantskodésért.”” Mernissi szerint ez a hadisz kival6 példdja annak, hogy
ebbdl az iszlamjog és a hadiszkritika elvei szerint nem lehet levezetni azt az el-
vet, hogy nék nem viselhetnek kozhivatalokat, nem t6lthetnek be vezetd pozici-
6kat, vagy nem lehetnek egy orszag elndkei. Azaz az iszlamjog egyes iskoldinak
késébbi jogi fejleményeit, amik a néket jelen pillanatban hatranyosan érintik,
éppen a hagyoméanyos hadiszkritika bevett és analitikus médszereivel cafolja: az
isznad megvizsgaldsaval és értékelésével és az isznadban szerepl6k megbizhato-
sdganak értékelésével.

Konkluzio

B A kortérs iszlamban — tobbek kozott a kortars bolcsészettudomanyok és tarsa-
dalomtudomanyok hatdsara — élénk vita indul azzal kapcsolatban, hogy miként
kell a n6krél beszélni, a velik kapcsolatos Kordn-ajakat és szunnékat értelmez-
ni. Az iszlam feminizmus képviselSi — kevés kivételtdl eltekintve — ennek helyét
a vallason beliil és nem azon kiviil, azzal szemben 4allva képzelik el. A valldson
kiviil megjelend feminizmus, bar jelen van, de meglehet6sen marginalis az isz-
lamhoz kothetd tarsadalmakban és kozosségekben. A feminizmus azoknak a
muszlim néknek a hangja, akik ragaszkodnak ahhoz, hogy a valldsgyakorldsban
ennek minden szintjén egyenragi félként vegyenek, vehessenek részt, és kere-
sik azokat a kereteket, amelyek kozott a vallds és a modern tarsadalmi elvarasok
osszeegyeztethet6k. Annak a ténynek koszonhetSen, hogy az iszlam viszonylag
konnyen alkalmazkodik a helyi sajatossdgokhoz, erre a feminizmussal kapcso-
latban is adott a lehetdség: a hidzsab-levételi vagy -felvevé mozgalmak, a nék
tarsadalmi megmozduldsokban bet6ltott szerepe (pl. Egyiptomban), a néi ima-
mok, muezzinek, birék, vallastuddsok, hittantanarok egyre er6s6dé hangja azt
mutatja, hogy az iszlam sikeresen integralja magaba ezeket a hangokat, és ezek-
b6l — a hagyomanyra tdmaszkodva — egy Gj néi generaci6é né fel, amely mar a
nyilvanos terekben és a kozbeszédben is jelen van, dekonstrualva ezzel a tér ha-
gyoméanyos feloszlasat.
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