SZEKER GITTA

AZ ISZLAM KOZEP-AZSIABAN

Valtozatok egy vallasra

Torténelem

B Az iszlam elGszor a 7. szdzad kozepén érke-
zett Kozép-Azsidba az arabok vezette katonai
terjeszkedéssel, s hamar meghdditotta az Amu-
darja és a Szir-darja folydk korul taldlhat6 varo-
sokat, amelyek nemsokara az 1j Iszlam Kalifatus
viragzo kozpontjaiva véltak. Az iszlamizaciénak
ez az els6 hulldma, noha nem volt békés —
a muszlim hadak vezetje, Qutayba ibn
Muszlim az ellenéllast kiméletlentil megtorolta
—, mégis lassan haladt el6re, kiillondsen a sztyep-
pén: a muszlimok még két évszazad multan is
a lakossdagnak csupéan az egytizedét alkottak.'
Az iszlamizaci6 ,,masodik hullamat”, amely
az északabbra é16 sztyeppei népeket, elsGsorban
a kazahokat és a kirgizeket érintette, a térségben
vandorlé szufik, illetve kazani tatar kereskeddk
hoztédk el. A 12. szdzadtol az iszlam — annak is
elsGsorban a szufi véltozata — a tiirk népek
elétének szerves részévé valt. A szufizmus az
iszldam misztikus 4ga, ahol a hivék az Allah
irdnti spirituélis ,,szerelmet”, a Vele valé egye-
siilést kulonbozs lelki gyakorlatokon, egy mes-
ter vezetésével igyekeznek elérni. Egyes szufi
irdsok beszélnek az Allahhal valé teljes egyesii-
1ésrdl is; ez utébbi az ortodoxia szemében elfo-
gadhatatlan tanitds. A szafizmus térhéditasara
jellemzd, hogy nemsokéra egész Kozép-Azsiat
atitattak a killonbozé misztikus tanok.? A leg-
fontosabb tariqa, azaz szufi rend a csendes el-
vonuléssal szemben a vilagi életben val6 rész-
vételt tanité nagsbandi volt, amelynek a nép-

Az iszlam régionként
mas és mas dinamikaval
rendelkezik; arra, hogy
a vallasgyakorlatot

€s a spiritualitast
miképp formalta egy
teriilet régebbi,
preiszlam oroksége

és az iszlam hoditasok
utan atvett madzhab,
kitliné példa az iszlam
vilag egyik érdekes
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AK

2018/6



JAK

2018/6

44

szerlisége ma is toretlen, mellette pedig sok kovetdje volt a jaszavvi és a gadari
rendnek is.?

A 9. és a 13. szazad kozott Kozép-Azsia a Pax Islamica virdgzé része volt, s
ezt az idGszakot mind vallasi, mind kulturélis szempontb6l nevezhetjiik a térség
aranykoranak. A mai Uzbegisztan teriiletén 16vé Bukhara varosa adta a szunni-
ta iszlam egyik legnagyobb vallastudésat és hadiszgy(jtéjét, Aba Abdullah
Muhammad al-Bukhérit. A nagy hadvezér, Timur Lenk févarosa, Szamarkand
koranak egyik legragyog6bb varosa volt, s hirnévben nem maradt el mogottitk
Khiva és Merv sem. Innen szdrmazik tovabbé a kozépkor egyik legnagyobb or-
vosa és filozofusa, Ibn Szind (latinosan Avicenna)?, a polihisztor tudésok, al-
Farabi® és al-Biruni®, a matematikus al-Khwérezmi, illetve Alisir Navo{’, a tiirk
irodalom egyik atyja.

Ezt az aranykort a téma j6 ismerdje, S. Frederick Starr elsGsorban az akkor
uralkodé vallési tolerancidval magyarazza, ami lehet6vé tette a kulturélis sokszi-
niiséget, illetve a Kozép-Azsiat 4tszel§ Selyemuttal, amely ekkoriban karavanok
tomegeit vonzotta a térségbe. Az ennek mentén kialakul6 kereskedévarosok ha-
mar a mivelédés fellegvarai lettek. Az Abbészida kalifatus (750-1258) meg-
gyengiilésével a helyi dinasztidk megerdsodtek, az emirek és kdnok pedig — a Se-
lyemt biztositotta gazdasagi virdgzas jovoltabol — békezli mecénasoknak bizo-
nyultak. Starr ennek megfelelen a hanyatléas f6 okanak elsGsorban az ekkor tor-
tént nagy foldrajzi felfedezéseket tartja — példaul a Joreménység fokanak a korul-
haj6zasat —, amelyek &ltal a Selyemut mellett — és késébb helyett — mas
kereskedg-atvonalak alakultak ki, a gazdasdgi hanyatlds pedig magéval hozta
a kultaraét, amelyet hamar kovetett az iszlam egy szigorabb, a sokszintiséget el-
lenzé interpretacidja is.®* Nem szabad tovabba elfelejteni a 12. szdzadi mongol
betorést sem, amely sordn az értékes konyvtarak nagy része megsemmisiilt.
A mongol tdmadas, bér az Gj urak kés6bb maguk is felvették az iszlamot, komoly
csapas volt az egész Kozel-Keleten, egyben az Abbéaszida kalifatus végét is jelen-
tette, amelynek arnyékdban a kozép-azsiai kanok uralkodtak.

Kozép-Azsia 19. szazadi orosz meghdditasa viszonylag kénnyen tértént, mi-
vel az egymdssal haborazo kiskiralyok és torzsek helyett csupdn néhany harcos
szufi csoport tanusitott ellenalldst. A cari Oroszorszagot nem tdlzottan érdekel-
te az itt é16 népek tarsadalma és vallasa — s6t II. Katalin esetében azt lathatjuk,
hogy néha még tamogattak is az iszlamizaciot —, viszont a muszlimokhoz is be-
gylr(izott hittestvéreik, a krimi és Volga menti tatdrok reformmozgalma, a
dzsadidija. Az arab sz6 ,megujitast” jelent, a mozgalom tagjai pedig ennek meg-
felelGen az iszlam vallédst és a muszlimok kozosségét szerették volna hozzaiga-
zitani a modern vilag kihivéasaihoz, elsGsorban az oktatas segitségével.® ,Sza-
mukra a tudds volt az ir a kozosség és a hit minden bajara — irja Adeeb Khalid.
Ez volt az, ami a nemzeteket er6ssé és egészségessé tette, s hozzajarult azok
fejlédéséhez.”*

A Szovjetunié megalakuldsaval Moszkva igyekezett hattérbe szoritani az isz-
lamot, egyrészt buzgo ateista propagandéaval, mésrészt a kozos muszlim identi-
tas helyett az ,,0szd meg és uralkodj” elve alapjan igyekezett erdsiteni az egyes
nemzetiségek ontudatat, timogatta a helyi nacionalizmusokat, példaul a kaza-
hot és a tadzsikot." Eurdpai értelemben vett nemzetédllamok nem léteztek Ko-
zép-Azsidban; a helyi emirek és kanok sosem az egyes nemzetiségekben lattak
hatalmuk bézisait; az etnikum — egészen a szovjet id6kig — nem jatszott szerepet
az identitasban.” Ekkor sziiletett az Gn. ,,parhuzamos iszlam” fogalma, ami a hi-



vatalos, Moszkva altal kinevezett klérus arnyékaban létezd ,,foldalatti iszlamot”
jelentette, s nagyrészt a kiilonboz§ szifi tarigak — elsGsorban a mér emlitett
nagsbandi — voltak a legfontosabb elemei. Bennigsen és Wimbush egyenesen
gy gondoljék, hogy ez volt az, ami a vallast megtartotta Kozép-Azsiaban a Szov-
jetunié6 idején.”

A szifizmus és a ,,népi iszldam” azonban sok helyen az iszlam vilagban szem-
ben 4ll az ortodoxidval, s nem volt ez masképp Kozép-Azsidban sem, ahol a
Moszkva altal kinevezett, hivatalos klérus éppen emiatt keralt nehéz helyzetbe:
egyrészt valldsmagyardzataikban nem volt helye a szifi — és a részben pogany
id6kbdl atmentett — hagyomanyoknak, mint példaul a szentek sirjaihoz torténd
zarandoklatoknak, masrészt az engedély nélkiil, illegilisan prédikélé mullahok
és szafi mesterek talsagosan népszertiek voltak. Ahhoz, hogy a hivéket maguk
mellé éllitsak, olykor még a félillegalisan miikodé szafikkal is egytitt kellett mi-
kodniiik, hacsak nem akartak teljesen elveszteni a hiteliiket a muszlimok szemé-
ben, akiknek nem volt til j6 véleményiik roluk: sokak szerint a kozép-azsiai koz-
tarsasagok muszlimjait 6sszefogni hivatott szervezet, a Szadum (Kozép-Azsia és
Kazahsztdn Muszlimjainak Spiritudlis Vezet6sége, oroszul Dukhovnoe
Upravlenyije Muszuljman Szrednyej Azii i Kazakhsztana) ,,a KGB egyik tagoza-
ta volt”, s tulajdonképpen az ateizmust volt hivatott népszertsiteni.™

A Szovjetuni6 idején, ahogy egyébként ma is, a térség legfontosabb zaran-
dokhelye a nagsbandi tariga alapitéja, Bahduddin Nagsbandi sirja volt
Bukharaban. Amellett, hogy a klérus a sirok latogatasat és a halottak kozbenja-
rasaért val6 konyorgést elitélenddének tartotta, a jambor — és kiillonosen a kevés-
bé jambor — hivék a KGB-nek is fejfdjast okoztak, mivel egy ilyen zarandoklat
gyulekezésnek mindsiilt, s a sziufi 6sszejovetelek sordan valéban sor keriilt ,,szov-
jetellenes tevékenységekre” is, s6t egyes helyeken ezek a korok voltak az ellen-
allas bazisai. Razia Sultanova ironikusan jegyzi meg ezzel kapcsolatban, hogy a
szovjet vezetés azért iildozte a szafizmust, mert ,,tdl radikélis iszldmnak” tartot-
ta, egyes mullahok pedig azért, mert nem tartottak ,,eléggé iszlamnak”.”

A ,parhuzamos iszlam” azonban érthet6 médon képtelen volt teljes egészé-
ben meg6rizni a régi vilagot; a szovjet évtizedek ma is nagyon erésen érzédnek
ezeknek az orszdgoknak a tarsadalmain. Sok esetben az iszldm ma inkéabb kul-
turdlis, mintsem spiritualis funkci6val bir: az eskiivék, kortiilmetélések és teme-
tések ma is iszlam hagyomanyok szerint zajlanak, viszont a ,hivatalos” iszlam
tanitdsokat kevesebben ismerik.” (Ma maér ez is véaltozéban van, koszonhetGen
nagyrészt az informaéciés forradalomnak: a gombaméd szaporodé iszlam
weboldalakhoz ma mar barki hozzéaférhet a vildg szinte 6sszes pontjan.)

A figgetlenség utan iszlam a nemzeti-etnikai identitdsban is komoly ténye-
zGvé valt: a szovjetek altal mesterségesen gerjesztett ,nemzeti biiszkeség” méara
osszeforrt a valldssal, s a hajdani, interkulturédlis muszlim szentek, mint példa-
ul Bukhéri vagy a Jaszavvi tariqa alapit6ja, Ahmed Jaszavvi ma ,iizbég” és ,ka-
zah” (sic!) nemzeti hdsok. Az ,izbégség”, ,kazahsag”, ,tiirkménség” stb. tovab-
bé sokak szerint egyitt jar az iszlam vallassal: a kozépkorban Bukhara vallasi
szempontbdl is kifejezetten sokszint véros volt — tébbek kozt a zsid6 kozosségé-
r6l is hires, de az iszlam hdéditasok utan is éltek még sokdig itt buddhistak és
zoroasztridnusok is. Ma nehezebb elgondolni egy ,tizbég zsid6t” vagy ,lizbég
buddhistat” — vallas és etnikum ilyetén 6sszefon6dasa viszont nem az iszlamot
van hivatva erdsiteni, hanem a vallast aldrendeli az etnikumnak."” Az Gj korma-
nyok atvették a szovjet id6k j6 muszlim — rossz muszlim antagéniajat is.
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Rasanayagam egyenesen ,j6 iszlamrol” és ,rossz iszlamrol” beszél, hozzatéve,
hogy ez a kulénbségtétel nem muszlimoktél szdrmazik, és tgy véli, ezt akar
a Said definialta orientalizmus egy forméjanak is lehet tekinteni.*

A nemzetiség és a vallas osszefonddaséra jo példa a buzgalom, amivel a ki-
lencvenes évek elején fiiggetlenedett orszdgok a tertuletiikon egykor élt szafi
mestereket, szenteket , kazahnak”, ,izbégnek” stb. kidltottdk ki. Az irdntuk valé
vallasos tisztelet hazafias érzelmeket is kifejez, és sok szekularis muszlim is — a
rendszer iranti lojalitasat kifejezendd — elzarandokol az ilyen ,,nemzeti szentek”
sirjaihoz. Uzbegisztanban a kormany példaul a naqgsbandi tarigat népszertsiti,
amelynek az alapitéja az orszdgban talalhaté Bukharabol szarmazik. A hivatalos
retorika ezt a tariqat allitja szembe a ,kiilf6ldi” fundamentalista ideolégidkkal.

A ,mi iszlamunk” és az ,idegen iszldm” posztszovjet antagonizmuséra jel-
lemz§ a fogalomzavar is: gyakran osszekeverik a szekularizmust az ateizmussal,
tovabba sokan ugy gondoljak, elég csupan muszlimnak sziiletni ahhoz, hogy va-
laki egész életében az maradjon — akkor is, ha késébb elveszti az istenhitét.” Az
~ateista muszlim” székapcsolat elevenen él a térségben: Adeeb Khalid szerint
Kozép-Azsia muszlimjainak az iszlam vilagtél valo hét évtizedig tarté elszige-
teltségének a legfontosabb kovetkezménye vallasi szempontbdl az lett, hogy az
iszlam a hagyoménnyal lett egyenld.”® Ezzel egy id6ben viszont valéban beszél-
hetink egy ,iszlam udjjaszuletésrél” is, amelynek sordn — f6leg a fiatalok — tjra
felfedezik a vallasuk alapjait, és igyekeznek az iszlam szabalyai szerint alakita-
ni az életiiket.

Az ,ateista” és ,szekuléris” kozotti fogalomzavar miatt — mivel e kett6t gyak-
ran felcserélik, szinonimaként hasznaljdk — a ,,wahhabbi” terminus is j értel-
met kapott a térségben: Chris Hann K6zép-Azsidban élve emlitést tesz egy isme-
rGsérdl, aki a szomszédasszonyaval kapcsolatban hasznélta ezt a kifejezést, mi-
vel az asszony elkezdte a hagyomanyos iszlam kendét, a hidzsdbot hordani.*
Tobben beszamolnak a ,wahhabbi” ilyen jellegii hasznalatardl, jellemzen ami-
kor a hit a kils6ségekben is megmutatkozik a hidzséb, szakall vagy hagyoma-
nyos iszlam 61t6zék formajaban, és ezek a leirdsok egybevégnak e sorok ir6janak
kazahsztani tapasztalataival is: ahogy érzékeltem, elsGsorban a nék gondoltak
agy, hogy hidzséabot hordé tarsnéik ,radikalisok”, és ,nem a kazah iszldmot ko-
vetik”. A vélemény éltaldban az volt, hogy ezek a dolgok ,,az arabok iszldmja-
hoz” tartoznak, és nekik megvannak a sajat hagyomanyaik.

Bar természetesen nem mindenki szélsGséges, aki az iszlamot ilyen médon
gyakorolja, a térségben — habar kisebb mértékben, de — feliitotte a fejét a radika-
lizmus is, aminek az elemzdk szerint az els§ lokést a Szovjetunié afganisztani
invazi6ja adta, a fiiggetlenség utan pedig kulonbozd radikalis csoportok alakul-
tak, részben afganisztani dzsihadistak tdmogatdsaval. Az iszlamizmus egyik
gocpontja a Fergdna-volgy tizbegiszténi része, ami bizonyara nem véletlen: Ko-
zép-Azsia legstirtibben lakott teriiletérsl van sz6, ahol az eréltetett szovjet ipa-
rositas komoly kornyezeti és igy gazdaségi karokat is okozott, tovdbba a méso-
dik vilaghaboru alatt a Szovjetunié maés részeibdl erészakkal idetelepitett népek
és a helyiek kozt komoly etnikai fesziiltségek alakultak ki. Az ebbdl fakadé de-
mografiai robbandés a fiiggetlenség utan nagyaranyd munkanélkiiliséget eredmé-
nyezett. Ez a robbandshoz koézeli hangulat mindeniitt termékeny taptalaja a
radikalizmusnak.” A mér idézett Ahmed Rashid 2002-ben megjelent konyvé-
ben, amely a militdns iszlam kozép-azsiai megjelenésével foglalkozik, szintén
ugy véli, hogy az afganisztdni helyzet és az ,arab-afganok” (Afganisztanban, a



talibok oldalan harcolé arab zsoldosok) megjelenése stlyosbitja a Kozép-Azsia-
ban meglévé fesziltségeket.”

Kozép-Azsidban mindkét jelenség 1étez6 tehat: van fogalomzavar a ,,wahhab-
bi” terminussal kapcsolatban, és vannak — helyenként valtoz6 mennyiségben —
szélsGségesek, akik gyakran a szalafi — ginyneviikén ,,wahhébbi” — tanokat ko-
vetik. Azonban ez az iszlam erGsen feliilreprezentalt a nemzetkozi médiaban,
holott viszonylag fiatal, csupan a 16-17. szazadban alakult ki egy arabiai prédi-
kator, Mohammed ibn Abdul-Wahhéb tanitdsai nyomén. Az irdnyzat Indian ke-
resztiil érkezett Kozép-Azsidba, ahol a korai kéveték hamarosan a Fergdna-vol-
gyben telepedtek le.** A régiéban Abdul-Wahhab tanainak legprominensebb ve-
zet6je Mohamed Rusztamov volt (m. 1989), aki a hasonl6 szellemiségii deoban-
di (India) madraszéban tanult.”

«Népi iszlam" a térségben — a mult lenyomatai

B Az iszlam régiénként mas és mas dinamikéaval rendelkezik; arra, hogy a val-
lasgyakorlatot és a spiritualitdst miképp formalta egy tertilet régebbi, preis-
zlam oroksége és az iszlam hoditasok utdn atvett madzhab, kiting példa az
iszlam vilag egyik érdekes és kevéssé ismert része, Kozép-Azsia. A vilagnak ez
a része évezredek 6ta kultarak talalkozasanak volt a szinhelye: indiai héditok,
Nagy Sandor katonéi, buddhistak és zoroasztridgnusok mellett az északi, kazah
és kirgiz teruleteken hamar felbukkant a siméanizmus is. Ezeknek a kultarak-
nak, valldsoknak egyes szegmensei ma is a kozép-azsiai in. ,népi iszlam” ré-
szei. Az itt é16 népek valldsgyakorlatdban még mindig fellelhetd a valtozatos
preiszlam mault.

Kozép-Azsiat az iszlam szempontjabél viszonylag homogén régioként szok-
tak kezelni: a hajdani szovjet tagkoztarsasagok, Tiirkmenisztan, Uzbegisztan,
Tadzsikisztan, Kazahsztdn és Kirgizisztan lakosai nagyrészt a hanafi madzhabot
kovet6 szunnita muszlimok, ezenkiviil népszertiek errefelé a szuafi tariqak, féleg
a Nagsbandyi, illetve — kisebb mértékben — a Jaszavvi, a Kubravi és a Qadari.

A hanafita madzhab elsGsorban a kiillonb6z4, eredetileg nem iszlam hagyo-
ményokra val6 nyitottsagarél lett ismert. Emmanuel Karagiannis, Kézép-Azsia
politikai iszldmjanak és etnikai konfliktusainak neves kutatéja szerint példaul a
madzhab tolerans hozzaallasa folytan talalhatéak meg Kozép-Azsidban ma is
buddhista, zoroasztridnus és egyéb nem muszlim ritusok és nyomok, mint pél-
daul a samanizmus.”

Alaposabb vizsgalat utan felfedezhet6ek bizonyos kiillonbségek a vallédsgya-
korldsban és az iszlam, illetve a tarsadalmak kapcsolataban Kozép-Azsian be-
lil is. Néhany varos — elsésorban Uzbegisztan teriiletén — komoly toérténelmi
multtal bir, példaul Bukhara, Szamarkand vagy Khiva. E varosok nemcsak kul-
turalis, de valldsi szempontbdl is hozzéjarultak az iszlam civilizdciéhoz, igy itt
—kiillonosen a nagy multa Bukhardban, amit sokan ,,Kézép-Azsia Mekkajaként”
is emlegetnek — a vallds erdsebben ranyomta bélyegét a kornyezetre, ellentét-
ben mas régiokkal, ahol a varosok viszonylag révid multra tekinthetnek vissza
— sok koztuk orosz vagy szovijet alapitdsi —, és a lakossag évszdzadokon at no-
mad életmédot folytatott. Altalaban tgy tartjak, hogy a régi nagy vérosok kor-
nyéke — tehat a déli tadzsik és tizbég teriiletek — tradicionalisabb, szigortbb isz-
lamot kovet, mint az északabbra fekvd, hajdani nomad teriiletek, azaz a mai kir-
gizek és kazahok.”
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Ebbél indul ki az a brit gyarmati id6kben sziiletett elmélet is, ami az iszla-
mon beliil Kézép-Azsidban fellelhetd kiilonbségeket a letelepedett és a nomad
életmaddra vezeti vissza. Olaf Caroe (m. 1981), Brit-India egy magas rangu tiszt-
ségviselGje, aki tobb konyvet irt Azsiarél és a Kozel-Keletrdl, ezt mar a (letelepe-
dett) perzsa és a (nomad) tirk népek kozti killonbségekre vezeti vissza: szerinte
a perzsa népek ,talzott formalizmusa” (sic!), amely a tartalom rovésara a kiilsé
szabalyokra fekteti a hangsulyt, ellentétben all a tiirkok konnyedebb, kevésbé
szigoru vallasértelmezésével, amely ,tisztabban latja Istent egy hegy tetején,
mint a mecsetben”.”® Caroe elmélete — a nemzettipolégiaval egytitt — idejétmult,
sok elemzd azonban ma is konnyen kisértésbe esik, hajlamos a térség kiillonbo-
zG6 népeinek eltérd vallasgyakorlasa kozt efféle, ,,nemzetkarakteroldgiai” 6ssze-
fuggéseket keresni. Tény, hogy a kazahok és a kirgizek® kozt csak a 18. szdzad
végétdsl indult el az iszlamizédlédasi folyamat, mégpedig II. Katalin carng tamo-
gatdsaval, aki Volga menti tatar kereskedéket kuldott kozéjiik, abban a remény-
ben, hogy az iszldam ,lecsendesiti” a vad sztyeppei népeket, akik igy konnyeb-
ben elfogadjék az orosz fennhat6sagot.*
foglalkozik a hajdani noméadok — elsGsorban a kirgizek és a kazahok —, illetve
a régi, legendas nagyvarosok, mint példdul Bukhara vagy Szamarkand lakosa-
inak eltérd iszlamjaval. Téle szarmazik az a megallapitas is, hogy a régiéban a
kazahok ,a legkevésbé iszlamizéltak”,* bar a Szovjetunié 6sszeomlésa utan el-
indult ,iszlam reneszdnsz” 6ket sem hagyta érintetlentl. Ezzel egy idében
azonban az elmult évtizedekben valéban felbukkantak bizonyos ,neosdman”
irdnyzatok is, s mig ezek egy része igyekszik az Gsi hitrendszert 6sszehangol-
ni az iszlammal, masok — e sorok ir6janak kazahsztani tapasztalatai alapjan
agy tlnik — kifejezetten ellenségesen viszonyulnak az iszldamhoz mint ,a ka-
zah néplélektdl idegen elemhez” (sic!), és az ,,Gsok vallasahoz” valé visszafor-
dulést hirdetik.

A Szovjetunié 6sszeomlasa utan kiadott The Resurgence of Central Asia cimd
munkéjaban Rashid a muszlim kirgizekkel kapcsolatban is megemliti, hogy sok-
szor igénybe veszik simanok segitségét, akik legtobbszor maguk is ,,muszlim sa-
méanok”. Mig a kirgizek esetében a két vallas igy 6tvozdédik, addig az iszlamot
szigoribban értelmezd tizbégek kozt a ,,gydgyitok”, bar 6k is sdméanisztikus ele-
meket hasznalnak a gyégyitas és mas praktikak soran, de ezeket nemcsak az isz-
lam vallasi formulédival 6tvozik, hanem magukat sem nevezik ,sdmannak”.*
Rashid mas érdekességeket is leir a kirgizek hitvilagaval kapcsolatban; példaul
azt, ahogyan a tovdbbra is noméd vagy félnoméd életmddot folytaté lakosok az
iszlam ritudlék mellett sokszor a mai napig is ériznek a jurtdkban egy bordka-
agakbdl késziilt bolcsét, ami az Eletfat szimbolizélja.*

Razia Sultanova, a séménizmus és az iszlam 6sszefonédasanak kutatéja kii-
lon figyelmet szentel a térségben a néi simanoknak és gyogyitéasszonyoknak,
akiknek — az iszlam tarsadalmakban gyakorolt nemi szegregédcié miatt — kiemelt
szerep jutott a n6k vilagaban.* A valldsosabb vidékeken az ilyen asszonyok te-
vékenysége magaban foglalja a Koran olvasasat, tanitasat is. Ok ugy gondoljak,
feladatukat Allah jelolte ki nekik, és — akarcsak a klasszikus sdménlegendakban
— az elhivés alél nem tudnak kibdjni. Vannak, akik egy-egy szufi szentre hivat-
koznak, aki almukban jelent meg nekik, és megparancsolta, hogy gyégyitsanak.
Ilyenkor — éllitdsuk szerint — a szent lelke van benntik, és segiti 6ket abban, hogy
maés eltavozott lelkekkel kommunikéljanak.*



Az iszlam és a sdmadanizmus kapcsolatat, illetve a saman ritualék
siszlamizalasat” illusztralja Vlagyimir Baszilov, a sdménizmus elismert orosz
kutatéjanak interjualanya, egy nyolcvanéves kazah simannd, aki a gydgyitasi fo-
lyamat sordn a kobuz nevii hangszeren jatszik — amely rokon a mi magyar kobo-
zunkkal —, és kozben muszlim ,,szenteket és szellemeket” hiv magahoz, az 6ssze-
gytltek pedig Allah kiilonb6z6 neveit recitaljak. Az iszlamban ezt a szertartast
egyébként zikrnek nevezik (a szé arabul ,emlitést”, ,,emlékezést” jelent), és a
vallas, kiilonosen a szufizmus szerves része. Baszilov a sdémanizmusnak ezt a
fajta ,,iszlamizal6désat” a 19. szdzadra teszi: ekkortdl terjedtek el a fentihez ha-
sonl6 gyogyité és egyéb célokat szolgalo ritusok, amelyek sordn a két vallas ele-
mei keveredtek, s ekkor kezdtek a sdmanok a Koran verseit tartalmazé amulet-
teket is késziteni.* Sok szufi szellemi vezet6 befogadja koreibe a sdménokat, sét
Baszilov szerint azt is megengedik nekik, hogy a joslasi szertartdsokat a zikrrel
kombinaljak.”

De nemcsak a sdmanizmus ,iszlamizal6dott”, hanem sok pogany szent is be-
kertilt a muszlim legendakorbe. Az egyik leghiresebb ilyen csodatévd egy nd, akit
Bibi Szesanbe, azaz ,,Kedd Asszonysdg” néven tisztelnek, kiillondsen Uzbegisz—
tdnban. A torténet egy arva lanyrél szdl, akivel a mostohéja gonoszul béanik, de
Bibi Szesanbe segit neki, hogy elmehessen egy gazdag férfi innepségére, ahol a
férfi beleszeret, majd, miutdn a lany elszalad, az elhagyott félpér cipdje alapjan
megtalalja, és feleségiil veszi. A Hamupipdkét idéz6 torténetben az immaéaron gaz-
dag lany felkeresi Bibi Szesanbét, hogy meghélélja a josagat, 6 pedig cserébe azt
kéri, hogy ezenttul minden kedden tartson egy lakomat més asszonyoknak, ahol
elmesélik a csodait. Ezeknek az 6sszejoveteleknek a neve Os Bibijo. A kézép-azsi-
ai iszlam panteonban Bibi Szesanbe a nagy szufi szent, Bahduddin Nagsbandi
nagynénjévé valt.*® Az Os Bibijo szigortian néi tsszejovetel, s Bibi Szesanbét al-
talaban is a n6k védelmezdjének tartjak, aki segit tarsn6i mindenféle bajan.*

A felsorolt érdekességek az tun. ,népi iszlam” jellegzetességei, s ezek azok,
amelyek egyedivé teszik a térségben az iszlam vallast.* E rovid bepillantds utdn
a kozép-azsiai iszlam valéban kiilonleges couleur locale-jdba, az ember hajlik a
kisértésre, hogy magéaéva tegye a neves torténész, Peter Brown szavait, aki sze-
rint itt az iszlam , finom kodként lebeg a valldsi szempontbdl rendkiviil valtoza-
tos t4j folott”.*

Az iszlam nem pusztan eltakarja a k6zép-azsiai kulturalis multbdl itt maradt
emlékeket, hanem elvélaszthatatlanul egybeforrt veliik, kialakitva ezzel a térség-
re jellemzd, valéban egyedi spiritudlis 1égkort. Talan éppen ezek a kiilonlegessé-
gek lesznek azok, amelyek képesek lesznek megmenteni az itt 616 muszlimokat
a radikalizmus kisértésétdl, mikor a szomszédban, Irdnban és Afganisztanban a
szélsGségesek akar erGszakkal is rderdltetik akaratukat a népre, Pakisztdnban pe-
dig a vallasi tirelmetlenség sokszor halélos aldozatokat is kévetel. Bar a Selyem-
at és az aranykor a régmult részeivé viltak, hatdsaik, a mult és a jelen szintézi-
se ma is ott van abban, amit ,,népi iszlamnak” neveziunk.

M JEGYZETEK

1. Hugh Kennedy: The Prophet and the Age of the Caliphates: The Islamic Near East from the 6th 1o the 11th
Century. Routledge, New York, 2004. 117.

2. Alexandre Bennigsen — S. Eners Wimbush: Mystics and Commissars: Sufism in the Soviet Union. University
of California Press, Berkeley and Los Angeles, 1986.

3. A Qadari kivételével a tobbi tariga ebben a régidban is sziiletett. A Kubrawi és a Nagsbandi alapit6i a mai
Uzbegisztan teriiletérsl szarmaznak, a Jaszawié, Ahmed Jaszawwi pedig Kazahsztan déli részén élt, ahol ma
a mauzéleuma is taldlhaté.

49

JAK

2018/6



JAK

2018/6

50

4. 11. szézadi, perzsa szdrmazasu polihisztor; elsGsorban orvosi munkaival valt hiressé: Qdniin fi-t-Tibb cimi
konyve sokdig a nyugati orvosldsban is a legfontosabb mii volt.

5. Latinosan Alpharabius, 10. szézadi filoz6fus és jogtudds, akit az arab-iszlam tudomanytorténet ,Masodik
Mester” névvel illet, utalva az ,Els§” Arisztotelészre. Szarmazasérél megoszlanak a vélemények, val6szintileg
perzsa volt, de nem zérhatd ki a tiirk szdrmazas sem.

6. 11. szazadi perzsa tudés, polihisztor, az iszlam vilag egyik legnagyobb tudésa. Elete nagy részét a mai Af-
ganisztan teriiletén 16v6 Ghazni vérosdban toltotte. Tudomanyos munkai kozt vannak matematikai, asztroné-
miai, nyelvészeti, torténelmi és antropoldgiai targytak.

7. 15. szazadi koltd, nyelvész, szafi misztikus, a nagsbandi tariqa tagja. Miikodéséig a szépirodalom nyelve a
térségben a perzsa volt, Navoi munkai nagy részét azonban nemcsak csagatdj-torok nyelven irta, hanem egye-
nesen ugy gondolta, hogy ez a nyelv a perzsa f5lott 4ll.

8. S. Frederick Starr: Lost Enlightenment Central Asia’s Golden Age from the Arab Conquest to Tamerlane.
Princeton University Press, Princeton, 2015.

9. A 19. szdzad - nagyrészt a nyugati gyarmatositds okozta kultirsokk hatdsara — a reformmozgalmak ideje volt
szerte az iszlam vildgban. Az arabul Nahdénak, azaz ,Reneszansznak” nevezett kezdeményezés kiindul6pont-
ja Egyiptom és — kisebb mértékben — Sziria volt, s ahogy a dzsadidija, a Nahda nagy alakjai, Mohamed Abduh,
Dzsamaleddin Afghéni és Rasid Rida is az oktatasban, a modernizaciéban és az iszlam megreformaldsaban lat-
ték az iszlam tarsadalmak fejlédésének a kulcsat. A ,reformot” azonban nem szabad §sszetéveszteni az Euré-
paban lezajlott folyamattal, amelyhez hasonl6 nem tortént az iszlamban: Abduhék agy vélték, hogy a ,,prog-
ressziv iszlam” tulajdonképpen nem més, mint a gyokerekhez valé visszatérés, ti. a vallds megtisztitdsa a ra-
rakodott, idegen elemektdl.

10. Adeeb Khalid: Reform and Contention in Central Asian Islam: A Historical Perspective.
http://www.eurasianet.org/departments/insight/articles/eav022400.shtml Idézi: Nuska Botoiarova: Islamic
Fundamentalism in Post-Soviet Uzbekistan and Kyrgyzstan: Real or Imagined Threat. The Graduate School of
Social Sciences of Middle East Technical University, Ankara, 2005. 47.

11. A tadzsik sz6 egészen a szovjet id6kig nem jelolt killon népet, hanem a hegyekben laké, perzsaul beszélé
emberekre alkalmaztak az elnevezést, akik egyébként sokszor iizbégnek vallottdk magukat — és forditva, a
bukharai és szamarkandi tizbég anyanyelviek koziil sokan dgy tartottdk, hogy 6k tadzsik szdrmazasiak. Az
ekkor kialakult tizbég-tadzsik ellentét ma is érezteti a hatdsat.

12. Yuriy Kulchik — Andrey Fadin — Victor Sergeev: Central Asia after the Empire. Pluto Press, London, 1996.
2.

13. Alexandre Bennigsen — S. Eners Wimbush: i. m.

14. Eren Tasar: Islamically Informed Soviet Patriotism in Postwar Kyrgyzstan https://www.acade-
mia.edu/3500603/Islamically Informed_Soviet Patriotism_in Postwar_Kyrgyzstan

15. Razia Sultanova: From Shamanism to Sufism: Women, Islam and Culture in Central Asia. I. B. Tauris, Lon-
don, 2014. 92.

16. Lasd példaul Muriel Atkin: Islam as Faith, Politics and Bogeyman in Tajikistan. In: Michael Bourdeaux
(ed.): The Politics of Religion in Russia and the New States of Eurasia. Amonk, New York — London, 1995; M.
Nazif Shahrani: Islam and the political culture of “scientific atheism” in post-Soviet Central Asia. In: Uo.

17. Michael Rywkin: Moscow’s Muslim Challenge: Soviet Central Asia. M. E. Sharpe, New York, 1990. 89.

18. Johan Rasanayagam: Islam in Post-Soviet Uzbekistan: The Morality of Experience. Cambridge University
Press, Cambridge, 2010. 56.

19. Chris Hann: The Postsocialist Religious Question: Faith and Power in Central Asia and East-Central Europe.
LIT Verlag, Berlin, 2006. 63.

20. Adeeb Khalid: A Secular Islam: Nation, State, and Religion in Uzbekistan. International
Journal of Middle East Studies 2003. 4. 573-598.

21. Chris Hann: i. m. 62.

22. Nuska Botoiarova: i. m. 16.

23. Ahmed Rashid: Jihad: the Rise of Militant Islam in Central Asia. Yale University Press, New Haven, 2002.
228.

24. Mehrdad Haghayeghi: Islam and Politics in Central Asia. Palgrave Macmillan, New York, 1995. 93.

25. Olivier Roy: The New Central Asia: The Creation of Nations. New York University Press, New York, 2000.
154.

26. Emmanuel Karagiannis: Political Islam in Central Asia: The Challenge of Hizb Ut-Tahrir. Routledge, Lon-
don - New York, 2010. 2.

27. Shirin Akiner, a régi6é egyik elismert kutatéja ezzel a noméad-letelepedett ellentéttel magyardzza az
iszlamizmus elterjedését a (letelepedett) tadzsik és tizbég teriileteken: szerinte a hajdani sztyeppei népek ma
is inkabb kulturalis kot6désként tekintenek az iszlamra, nem veszik olyan komolyan a valldsnak az élet szin-
te minden tertiletére kiterjedd szabélyrendszerét, ezért kevésbé fogékonyak a szélsGséges interpretacidkra.
Shirin Akiner: Central Asia: New Arc of Crisis? Royal United Services Institute for Defence Studies, London,
1993. 38-39.

28. Olaf Caroe: Soviet Empire: The Turks of Central Asia and Stalinism. MacMillan, London 1967. 35.

29. E két népnek sokdig a neve is szinte ugyanaz volt: az ,eredeti kirgizek” a kazahok voltak, a mai kirgizeket
pedig kara-kirgiznek, azaz ,fekete kirgiznek” nevezték. A kazah elnevezés a céri Oroszorszagb6l ered, amit
,qazaq” formaban a jelenlegi Kazahsztdn is megtartott.

30. H. B. Paksoy: Nationality or Religion? Views of Central Asian Islam. Bulleting of the Association for the
Advancement of Central Asian Research 1995. 2. Lasd még https://www.academia.edu/500337/Natio-
nality_or_religion_views_of_Central Asian_Islam_1901-1991

31. Ahmed Rashid: The Resurgence of Central Asia: Islam or Nationalism? Oxford University Press, Karachi,
1994. 144.



32. Johan Rasanayagam: i. m. 204-211.

33. Ahmed Rashid: i. m. 150. Az Eletfa kazah nyelven bajterek, s ezt a nevet viseli az tj kazah févaros, Asztana
legmagasabb tornya is, a varos kiemelt turistalatvanyossaga. A sztyeppe hajdani népei igyekeznek az iszlam
orokséget Gseik szimbolikaival 6tvozni.

34. Razia Sultanova: From Shamanism to Sufism: Women, Islam and Culture in Central Asia. 1. B. Tauris, Lon-
don, 2014. 21.

35. Robert L. Canfield — Gabriele Rasuly-Paleczek (eds.): Ethnicity, Authority and Power in Central Asia: New
Games Great and Small. Routledge, New York, 2014. 185-186.

36. Vladimir Basilov: Chosen by the Spirit. In: Marjorie Mandelstam Balzer (ed.): Shamanic Worlds: Rituals
and Lore of Siberia and Central Asia. Routledge, New York, 1997.

37. Vlagyimir Baszilov: Samansztvo u narodov Szrednyei Azii i Kazakhsztana. Nauka, Moszkva, 1996.

38. Maria Elisabeth Louw: Everyday Islam in Post-Soviet Central Asia; Routledge, London — New York, 2007.
155-157.

39. Razia Sultanova: i. m. 2.

40. A ,népi iszlam” ellentéteként szokds a ,hivatalos iszlamot” felhozni, ami azonban, ahogy mér emlitettem,
maga is sokféle lehet. Mivel az iszlamban nincs egyetlen abszolut tekintély, a ,,népi” és a ,hivatalos” kozti ha-
tarok, noha valamennyire léteznek, sokszor elmosédnak, vagy elmozdulnak aszerint, hogy az adott régié mus-
zlimjai kit tartanak vallasi tekintélynek, s milyen jogiskolat, tarigat kovetnek.

41. Peter Brown: The Rise of Western Christendom. Wiley-Blackwell, Oxford, 2013. 189.

o1

JAK

2018/6





