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NAGY PETER TAMAS

A KABA ELHAGYJA MEKKAT

Kozépkori példak a legszentebb iszlam épiilet
helyi analogiaira

...a kdzépkori iszlam
vilag szinte valamennyi
teriiletén és vallasi
iranyzata korében
talalunk példat a Kaba
szentségének
atvételére; a magukat
hith muszlimnak
tekinto vallasi
csoportok vagy éppen
uralkodok szamos
esetben létesitettek
helyi analdgiakat.

integy harom évszéazaddal az iszlam

M megsziiletése utan, 930-ban tortént,
hogy a siita iszlam egy eldgazasaként

létrejott és Arédbia keleti partvidékét uralé qar-
mati szekta hadserege betort Mekkaba, feldilta
a helyi nagymecsetet, és lemészarolta a zaran-
dokokat. Megrongaltdk a Kaba szentélyt, kifosz-
tottak az épuletben talalt kincseket, és elrabol-
tédk a keleti sarkédba épitett Fekete Kovet. Hama-
rosan allit6lag azt is kinyilvéanitottédk, hogy a za-
randoklati koriiljaras ritusa nem a Kébat, ha-
nem a szekta imamjat illeti meg.' A mekkai za-
randoklat megsziintetésére tett ezen erdszakos
kisérlet paratlan az iszlam torténetében, és a
garmatik cselekedeteit minden mdés muszlim
irdnyzat eretnekségnek tekintette. Maga a gon-
dolat azonban, hogy a zarandoklatot Mekka he-
lyett mashol végezzék el, kordntsem allt tavol a
kozépkori iszlam vilag hithd kozosségeitdl sem.
A muszlim valldsi hagyomany szerint a Ka-
bat eredetileg Abrahdm és fia, Iszmail épitette
Isten templomaként (Korédn, 2:127), &m a késGb-
biekben balvanyok kultuszai kapcsolédtak az
épiilethez. Miutan Mohamed pro6féta megkapta
kinyilatkoztatésat, a Korant, meghdéditotta Mek-
kat, és elpusztitotta a balvanyokat, imméron
nem volt akadédlya annak, hogy az iszlam valla-
si élet kozpontjava tegye a Kéabat (1. kép). Az
épiilet szentsége alapvetGen abbdl a hitbdl fa-
kad, hogy Isten ezt rendelte el a vildg kézpont-
janak. Ennek megfelel6en maga az épiilet mus-
zlimok témegeinek életére van hatéssal, akik a



szentély felé fordulva imddkoznak, és akik szdméra a vallas eléirja, hogy életiik-
ben egyszer zarandoklatot tegyenek Mekkéaba.?

1. kép. A mekkai nagymecset, kozpontjaban a Kéba-szentéllyel, Szatd-Arabia

s

Az iszlam ,normativ” elGirdsai mellett ugyanakkor szdmos példat talalunk a
képlet forditottjara, amikor is az iszlam vilag egyes kozosségei, ahelyett hogy
Mekkaba zarandokolnanak, inkabb a Kaba szentségét igyekeznek helyben leké-
pezni. Ennek egy végletes megvalésitdsa tortént a kazahsztani Ozgent kozelé-
ben, egy Khuradszédn Ata nevid helyi szent sirja mellett, ahol 1994-ben felépitet-
ték a Kaba kicsinyitett méasolatat, hogy az embereknek igy ne kelljen elmenniiitk
Mekkaig.* Ha nem is a Kaba fizikai mésolatai, de helyi analégiéi sok helyrdl is-
mertek a kozépkori iszlam vilagban. Ezen épiiletek kozos jellemzGje, hogy atvet-
ték a Kaba egyes funkcidit, tobbnyire azaltal, hogy a hely latogat6i a mekkai za-
randoklat egyes ritusait végezték el ott. A latogatast tovabba sokszor egyenérté-
kinek tekintették a mekkai zarandoklattal, ezéltal pedig a helyi anal6giak maga
a Kéba helyetteseiként szolgaltak.

Kilénosen a siita valldsi irodalomra jellemzd, hogy a tdvoli mekkai zaran-
dokt helyett sok esetben inkédbb a helyi imamok és martirok sirjainak latogata-
sét timogatja. As-Sajkh al-Mufid (megh. 1022) példaul azt irja, hogy amennyi-
ben valaki meglatogatja al-Huszajn (megh. 680) imam sirjat Kerbaldban a zaran-
doklati innep idején, az jobb, mint ha ezer mekkai zardndoklatot végezne el.*
Hasonl6 hagyomany élt az Indidban virdgzé Csistijja szifi rend vezet6i korében,
akik Mekka helyett inkdbb sajat szentjeik sirjainak latogatdsara buzditottak
hiveiket.® Az iszlam hagiogréafikus irodalomban szdamos legenda arr6l mesél,
hogy a Kaba maga utazott el tavoli vidékekre, hogy igy a helyi hivék elvégezhes-
sék a zarandoklatot. Szufi szerzék gyakran egyfajta belsd, lelki zardndoklatra
biztattak kovetdiket ,,a sziv Kédbéja”-hoz.® Noha a siita vagy szufi nézeteket més
muszlim irdnyzatok akar eretnekségnek vagy tiltott Gjitdsnak is bélyegezhetnék,
hasonlé esetekrdl az iszlam vilag ,,ortodox”, szunnita k6zosségei esetében is ér-
testiliink. Jocelyn Hendrickson részletesen kimutatta, hogy az iszlam vildg nyu-
gati részén gyakorolt malikita vall4sjogi iskola tudésai id6nként ellenezték vagy
akar tiltottdk a mekkai zarandoklat elvégzését. A jelenség magyarazata vélhetd-
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en abban keresendd, hogy az uralkodék — és igy politikai nyomasra a vallasjoga-
szok — nem akartak, hogy az emberek vallalkozzanak a tavoli és veszélyes mek-
kai utazasra.’

Az iszlam vilag szamos teriiletén €16 valldsi hagyomdany arra 6sztonozte az
embereket, hogy a tavoli Mekka helyett inkdbb egy kozeli szentélyben vagy sir-
épiiletben végezzék el a zarandoklatot. Mas esetekben — alighanem politikai
megfontoldsokbdl — egyes uralkoddk a palotaikban is elvartdk alattval6iktél,
hogy kovessék a mekkai zarandoklat egyes ritusait. Az aldbbiakban a Kaba he-
lyi analégidira mutatok be kozépkori épiiletekhez kothets példakat, teriileti ala-
pon kiilonvélasztva az iszlam vildg nyugati és keleti felét.

A Kaba utja a mediterraneumban

B A Kéba helyi anal6giainak legkorabbi példéja a jeruzsalemi Templom-hegyen
talalhaté: a nyolcszogletes, aranyozott kupoldval fedett Sziklaszentély, amelyet
Abd al-Malik Omajjad kalifa épittetett 691/692-ben (2. kép). Az épulet torténeti
hétteréhez fontos latnunk, hogy a Damaszkuszban székelé kalifak ekkoriban
mar egy b6 évtizede elvesztették hatalmukat Ardbia — és igy az iszlam szakrélis
kozpontja, Mekka — felett. Az ellentik fellép6 Abdallah ibn al-Zubajr éppen Mek-
ka kozponttal igyekezett megszilarditani uralmét, és magénak kovetelte a kalifa
cimet. Ezen polgarhéborus légkorben épiilt fel a jeruzsalemi Sziklaszentély, ami-
kor is az Abd al-Malik fennhatésaga alatt all6 teriiletekrél a zarandoklat elvég-
zése erds problémakba ttkozott. A korabeli beszamolékra visszavezethetd ha-
gyomény szerint ,,Abd al-Malik ibn Marvan azért hatarozta el a [Sziklaszentély]
felépitését, mert Ibn al-Zubajr uralma ald vonta Mekkat”, valamint ,,Abd al-
Malik megtiltotta az embereknek, hogy teljesitsék a [mekkai] zardndoklatot, [...]
és felépitette szamukra a sziklan allé kupolaépuletet és az Agsza-mecsetet, hogy
igy terelje el figyelmuket a [mekkai] zarandoklatrél”.® Eszerint tehéat a jeruzsale-
mi Sziklaszentély elsGsorban arra szolgalt, hogy a hiv6k Mekka helyett inkabb
ott végezzék el a zarandoklatot.

2. kép. Sziklaszentély, 691/692, Jeruzsalem, Izrael (Andrew Shiva)



A Kéba analégidinak egy masik, jellemzd esete, amikor korabeli forrasok a
Kébahoz hasonlitanak egyes uralkodéi palotakat, vagy éppen a zardndoklati ri-
tusok atvételérdl szamolnak be. Miutédn a siita imam-kalifak 909-ben a mai Tu-
nézia teriiletén megalapitottak a Fatimida Kalifatust, els6 f6varosukat és benne
a kalifai palotat al-Mahdijjdban épitették fel. Egy névtelen forras azzal dicsditi
az uralkodét, hogy ,miként a zarandokok megcsékoljak a szent sarkot, igy cso6-
koljuk meg palotad udvarat”. Az épiilet rituélis megcsokolasa egyértelmien a
mekkai zardndoklatra utal, az ugyanis elsGsorban a Kéba keleti sarkaba épitett
Fekete Kovet illeti meg. Kés6bb a Fatimidédk kiterjesztették hatalmukat Egyip-
tomra is, ahol felépitették Gj f6varosukat, Kair6t. Az itteni uralkodé6i palotakat
egyes forrasok szintén a mekkai szentélykorzethez hasonlitjak, illetve arrél sza-
molnak be, hogy a latogaték zarandoklati ritusokat is elvégeztek ott."

Alighanem Fatimida mintéra késziilt a Kaba egyetlen ismert keresztény ana-
logidja. A Szicilia szigetét 1091-re meghddité normannok Palerméban épitették
fel palotajukat, benne a Cappella Palatinaval (1140 k.), amely templomként és
fogadoteremként is funkcionalt.” Innen szarmazik egy toredékes arab felirat,
amely arra utasitja a latogatét, hogy kovesse a mekkai zardndoklati ritusokat:
.»--.8 csokold meg sarkat a megolelés utan, és gondolkozz el a szépségen, amely
megtolti...”"* A mar emlitett ritualis cs6k mellett a megolelés is a mekkai zaran-
doklat egy rituséara, a Kaba ajtaja melletti falszakasz megolelésére hivatkozik.
A Cappella Palatina arab nyelven ért§ latogatéit alighanem erdsen meglepték
ezen utasitasok, amelyek mintegy helyi Kdbaként hivatkoztak az épiiletre.

3. kép. A Marinida-dinasztia sirkomplexuma, 14. sz. kézepe, Sélla (Rabat), Marokké

A Kéba helyi anal6gidi gyakran siremlékekhez kapcsolédnak. A mai Marok-
ko6 teriiletén uralkodé Marinida szultdnok Rabat mellett, Sallaban alakitottak
egy dinasztikus temetkezdhelyet, ahol Abu 1-Hasan (1331-1351) egy teljes épi-
letegytittest épitett elGdei tiszteletére (3. kép).”* A Granadabdl menekilt minisz-
ter és torténetir, Ibn al-Khatib (megh. 1375) leirdsa szerint a hely jelent6s za-
randokkozpontként funkcionalt. A latogaték tovabba kovették a mekkai zaran-
doklat eléirdsait, és megérintették az egyik épiilet sarkat — ez utébbi ritus erede-

tileg a Kéba keleti és déli (un. Jemeni) sarkat illeti meg az el6irasok szerint.
Sallaban emellett egy a latogatdk altal szavalt versben a mekkai szentély egyes

21

JAK

2018/6



JAK

2018/6

22

részeivel azonositottdk a sirkomplexumot. Aligha lehet véletlen, hogy Ibn al-
Khatib arrél is beszamol, hogy a mauzéleumokat a Kébat takar6 és évente lecse-
rélt fekete lepel, a Kiszva darabjaival diszitették. *

‘ 3 AFoldkozi-tenger masik végébdl
egy az eddigiektd] gyokeresen eltérd
példa érdemel figyelmet: a torokor-
szagi Edirnében taladlhaté6 Eszki-
dzsdmi. Az épiilet torténete az Osz-
. man Birodalom polgarhaborias idé-
| szakéra nyulik vissza, amikor is Ti-
mur Lenk 1402-es betorését a szul-
tani hercegek évtizedes belharcai
kovették. Edirne, a korabeli oszman
févaros eleinte Szulejman Cselebi

: kezén volt, és 6 kezdte meg az
4. kép. Falba épitett fekete k6, 15. sz. eleje, Eszki-dzsami felépitését. 1411-ben
Eszki-dzsami, Edirne, Térokorszag azonban testvére, . Mehmed meg-

héditotta a varost, igy rd maradt az épulet befejezése is.”* A mecset kiillonleges-
sége, hogy a mihrab-fiilke mellett a falba egy fekete kovet épitettek be (4. kép),
amelyrél egy 15. szdzadi forras, Besir Cselebi munkéja is beszdmol. Eszerint a
ké el6tt elmondott fohdsz ugyanolyan biztosan meghallgatasra taldl, mintha
csak a Kéba el6tt hangozna el, illetve szerinte a k6 a Kaba egyik sarkabdl esett
ki. Arrdl is értestiliink, hogy a mecset nagyszamu latogat6t vonzott, akik szerint
a hely Mekka szentségével vetekedett.”

A Kaba keleten

B A Kdba egy korai analdgiaja allit6lag az Abbészida-dinasztia 9. szdzadi févéro-
sdban, Szamarraban (a mai Irak teriiletén) létestlt. Egy 10. szdzad végi utazd, al-
Mugaddaszi szerint egy meg nem nevezett kalifa — vélhetGen al-Mutaszim
(833-842) — felépitett egy helyi ,kabat”, ahol a mekkai zarandoklat ritualéit végez-
hették el katonai.” Ugyan a torténetet egyes kutatok valészinttlen fikcionak vél-
ték, Alastair Northedge nemrég kimutatta, hogy a forrds valészintleg
a Qubbat asz-Szulajbijja néven ismert nyolcszogletd, kupolas épiletrdl szamol be.
Mind az éptilet felépitése, mind pedig elhelyezkedése megfelel al-Muqgaddaszi
leirasédnak." Akar igazak ezek a hiresztelések, akar nem, a mekkai Kaba szentségé-
nek atvétele és a helyi anal6gidk létesitése kordntsem volt ismeretlen gondolat.

India északi részén elséként a 12—-13. szdzad forduléjan jott 1étre fiiggetlen mus-
zlim &llam, a Delhi Szultansig. Ekkoriban épiilt a f6varos els6 nagymecsetje, a
Quvvat al-Iszlam. Késébb Ala ad-Din Khildzsi (1296-1316) egy Gjabb udvarral és
impozéns kapuépiiletekkel bévitette az épiiletegytittest, és az itt olvashaté alapita-
si feliratok két esetben is azzal biiszkélkednek, hogy a helyszin maga volt ,a méso-
dik Mennyei Kéba”." Hasonl6 képzet tarsult a Delhi Szultdnsag egy maésik uralko-
déja, Gijasz ad-Din Tuglaq (1320-1325) sirjahoz, amely a mai Delhi egyik kiilvaro-
séban taldlhat6 (5. kép). Egy kés6bbi szultan, Firaz Sah Tuglaq (1351-1388) tnélet-
rajzdban arrdl szamolt be, hogy a sirt a Kaba leplének, a Kiszvanak darabjaival
diszitette,” valészintileg azért, hogy igy emelje a hely szentségét.

Egy egészen egyedi torténet a 14. szdzadi irdni szufi vezetd, Fazlallah
Asztarabadi esete. A neves tudés és dlomfejt6 magat egy Gj muszlim préofétanak



5. kép. Gijasz ad-Din Tuglaq mauzéleuma, 1325 k., Delhi, India (Mukul Banerjee)

és messidsnak tartotta, akinek Isten megadta a kinyilatkoztatdsok értelmezésé-
nek kulcsat.”* Ennek fényében nem meglepd, hogy 1394-ben eretnekség vadjaval
kivégezték Alindzsa vardban (ma Nahicsevan régid, Azebajdzsan). Sirja azon-
ban hamarosan nem csupéan zardndokhellyé valt, de Fazlallah hivei tgy tekin-
tettek rd, mint az igazi, Gj Kébéara, és ennek megfeleléen a mekkai zarandoklat
ritualéit is elvégezték a helyszinen.”” Noha Fazlallah sirja egy sajatos — masok al-
tal eretneknek bélyegzett — szekta Kabéja lett, hasonlé esetek mas szufi vallasi
vezet6k esetében is ismertek.

6. kép. Ahmad al-Jaszavi mauzéleuma, 14. sz. vége, Turkesztdan, Kazahsztan (Petar Milogevic)

A mai Turkmenisztan teriiletén, Mervben talédlhat6 a neves szufi tanitd, Jaszuf
al-Hamadéani (megh. 1141) valldsi kozpontja, benne az alapit6 siremlékével,
amelyrdl egy 15. szdzadi beszamol6 leirja, hogy az emberek tigy emlegették, mint
»,Khordszan Kébaja”.* Al-Hamadani tanitdsai nyoman két szafi irdnyzat is 1étre-
jott: a Jaszavijja és a Nagsabandijja. E16bbi Ahmad al-Jaszavi (megh. 1166) tanita-
sai nyomén alakult ki, aki Turkesztdn kozelében (a mai Kazahsztanban) hunyt el.
A 14. szdzad végén Timur Lenk egy komplexumot épittetett sirja folé, amelyet egy
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1509-es forras ,,a turkesztani Kaba” néven emlit, hozzatéve, hogy a mekkai zaran-
doklat egyes ritusait is elvégezték ott (6. kép).** Hasonl6 jelenséget latunk a
Nagsabandijja rend alapitéja, Bahd ad-Din Nagsabandi (megh. 1389) esetében,
aki Bukharaban (mai Uzbegisztan) alapitotta meg maig népszert vallasi koz-
pontjat. A hely zarandoklati jelent6ségérsl Vambéry Armin szamolt be 1864-
ben, kiemelve, hogy a sir oldalaba egy fekete kovet épitettek, melyet a zarando-
kok megérintettek és megcsokoltak. Vambéry latott itt egy sepriit is, amellyel al-
lit6lag kordbban a mekkai szentélyt takaritottak.” Ezen ereklyék és ritualék egy-
értelmivé teszik, hogy a helyszin latogat6i a Kédba egy analdgidjaként tekintet-
tek Nagsabandi sirjéra.

7. kép. Ali szentélye, 15-20. sz., Mazar-i Sarif, Afganisztan (Seb MacKinnon)

A mai Afganisztén teriiletén, Mazar-i Sarifban 1480-81-ben napvilagra kertilt
egy sir, amelyet Ali, a negyedik kalifa és egyben elsé siita imam sirjanak tekin-
tettek. A korabeli Timurida uralkodé, Huszajn Bajgara (1469-1506) nem csupan
felépitett egy teljes sirkomplexumot (7. kép), de emellett arra 6sztonozte alattva-
16it, hogy a mekkai zardndoklat helyett inkédbb ezt a helyszint latogassdk. Maga
az uralkod¢ is zardndokruhat 6ltve kereste fel Ali feltételezett sirjat.*® Hasonl6
jelenség ismert az egyetlen, Irdn teriiletén elhunyt sfita imam, Ali Reza (megh.
818) mashadi szentélye esetében. Itt a 15. szdzad kozepén létesiilt egy 14j épiilet,
amely felirataiban arr6l szdmol be, hogy a helyszin a Kéba szentségével
vetekedett.” A kés6bbiekben a Szafavida Abbasz séh (1588-1629) Mekka helyett
inkdbb a mashadi zarandoklat fontossagarol igyekezett meggyézni alattval6it.”

Kovetkeztetések

B A ,normativ” iszlam felfogésa szerint a Kaba a viladg legszentebb épulete, ez-
altal egyedulallé és utanozhatatlan, vagyis minden ennek ellentmondé jelensé-
get konnyedén elutasithat valaki mint ,,elhajlast” vagy akéar ,eretnekséget”. Va-
l6jaban azonban a kozépkori iszlam vilag szinte valamennyi tertletén és vallasi
irdnyzata korében taldlunk példat a Kéba szentségének atvételére; a magukat
hith@ muszlimnak tekint6 valldsi csoportok vagy éppen uralkodék szdmos eset-
ben létesitettek helyi analégidkat. A jelenség magyardzata vélhetGen abban rej-



lik, hogy a politikailag széttagolt iszlam vilagban komoly veszélyekkel jart a
mekkai at, kiillonosen mivel az egyes dllamok gyakran ellenséges viszonyban all-
tak egymassal. Ebb6l kovetkezden érthetd, hogy egyes kozosségek vagy uralko-
dok a veszélyes 1t helyett inkabb helyi épiiletek szentségét igyekeztek propagal-
ni, és arra buzditottdk az embereket, hogy Mekka helyett inkdbb ott végezzék el
a zarandoklatot. Mekka messzesége, a zarandokttal jaré veszélyek vagy éppen
a mas muszlim teriileteken varhaté ellenséges politikai légkor, gy ttnik, sok-

2.9

szor sikerrel irtak felil a ,,normativ” iszldm dogmait.
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