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A BOR JELENTESEI

AZ ISZLAM MISZTIKABAN

bor kettds jelentdséggel bir az iszlam-

ban: egyrészt az iszlam jog szerint tilos

a fogyasztdsa, masrészt az iszlam misz-
tikdban nagyon erds jelkép. Jelen dolgozatban
arra teszek kisérletet, hogy az iszlam alapvetd
szovegeibdl, a Koranbdl és a hadiszokbdl, vala-
mint a nagy szafi misztikusok szovegeibdl kiin-
dulva megvilagitsam a jelentéseit. A targyalt
misztikusok a kovetkezdk: Rébia al-Adawijja
(721-801), al-Huszajn b. Manszir al-Hallddzs
(857-922), Abu 1-Madzsd asz-Szand’i
(1080-1140), ibn al-Farid (1181-1235), Ma-
ulana Dzsaldluddin Raimi (1207-1273), Si-
habuddin Jahja Szuhrawardi (1154-1191) és
ibn Adzsiba (1746-1809).

A bor a Koran és a
hadithok lattatasaban

B Noha minden nagy szunnita jogi iranyzat —
a malikita, safi’ita, hanbalita és a hanafita egy-
arant — hossza vitdk utdn amellett teszi le a vok-
sat, hogy a bor fogyasztdsa f6benjaré blin (al-
kabair), az iszlam alapvetd szovegei nem nyilat-
koznak ennyire egyértelmtien ebben a kérdésben.
Szamos hadisz beszél a borr6l, de olyan viszony-
lag kevés van, amelyik kimondottan tiltand, mint
példaul: ,minden részegitd ital khamr, és a khamr
tilos”. Habér a bor — azaz minden szeszesital — tel-
jes tiltasdra vonatkozoé nézet dltalanosan elterjedt,

A lapszamban, ahol mashogy nem jeloltiik, dr. Okvéath Csaba
orientalista Koran-forditasat hasznéltuk.

Az iszlam misztikusok

abbol indulnak ki,

hogy a bor létezik

a mennyben. Eppen
ezért azt gondoljak,
hogy ez isteni ital,

és a bor okozta
részegség a paradicsomi
allapot.

AK

2018/6



JAK

2018/6

a Kordnban nem ennyire egyértelmd a helyzet. Kezdetben a bor Isten emberek iran-
ti joakaratanak jele: ,,A palmék és a sz6l6k gyiimolcseibdl erds italokat (készit-
hettek) és jo taplalékot. Bizony, ebben jel van azon nép szamara, amely hasznal-
ja az eszét.” (A méhek 16,67)

Az ivaszat hivékre gyakorolt negativ kovetkezményei miatt ez az allaspont
megvaltozik — egyel6re nem kényszerité médon, hanem inkabb egyfajta ajanlas-
ként: ,Es kérdezni fognak téged a borrdl és a szerencsejatékrol. Mondd: »E ket-
t6ben nagy btin talalhaté, és hasznok is az emberek szaméra. Am e ketts biine
nagyobb a benniik rejlé haszonnél.«” (A tehén 2,219). Egy j6tanécs és egy figyel-
meztetés altal kovetett vad kés6bb is elhangzik, de ez is relativnak tekinthetd,
hiszen kérdés forméjat olti: ,,A satan csupan az ellenségeskedést és a gytiloletet
akarja koztetek elhinteni a bor és a szerencsejaték altal. Es el akar tériteni ben-
neteket az Allahrdl torténé megemlékezést6l és az imatol. Hat abbahagyjatok??
(Az asztal 5,91)

Noha a tiltds nem nyilvanval6 és kozvetlen, mégiscsak tiltds. Ugyanakkor a
bornak kettds, kiemelt szerepe van, ez ugyanis az az ital, amit a muszlimok a
mennyben jutalomként kapnak: , A Paradicsom példazata, amire az istenfélék
igéretet kaptak, ilyen: »Vannak benne folydk, amelyek vize nem valik séssa. Es
vannak folydk, amelyek tejjel folynak, ezek ize nem véltozik, és borral folyé fo-
lyok, amelyek gyonyortséget jelentenek az azokat ivok szdmara. Es ott minden-
féle gyiumolcsok varjak Gket, és btinbocsanat Urukt6l.«” (Mohamed 47,15)

Az iszlam misztikusok abbél indulnak ki, hogy a bor létezik a mennyben. Ep-
pen ezért azt gondoljak, hogy ez isteni ital, és a bor okozta részegség a paradi-
csomi allapot. Mivel a testi értelemben vett bort tiltja az iszlam térvény, a saria,
sokkal nagyobb hangsily keriil a bor szimbolikus jelentdségére, amely az iszlam
misztikus irodalmaban jelen van. A bor dicséretét zengé misztikusok javarészt
Perzsiabdl szarmaznak, vagy szoros kapcsolatot dpolnak perzsa misztikusokkal.
A régi perzsak haoma néven tisztelték a bort, amely kezdetben a halhatatlansag
mitikus, istenek és kivalasztottak szamara fenntartott itala volt, mint a gorogok-
nél az ambrézia és az indiaiakndl a széma. A perzsa bortisztelet pairhuzamba al-
lithaté a gorogok Dioniiszosz- és a rémaiak Bacchus-kultuszaval. A bor kozvet-
len tisztelete ugyan eltiinik akkor, amikor a perzsak felveszik az iszlamot, de rej-
tett esszenciaként — a Kordn altal adott lefrdsnak is koszénhetden — a misztikus
irdsokban jelenik meg tjra. Egyes kolt6k, mint pl. Hafiz (m.1389) verseiben a
bor olyan hangstlyos tiszteletben részesiil, hogy sz6 szerinti és a misztikus ér-
telmének elvélasztdsa majdhogynem lehetetlen.

Isten — bor - dervistanc

B A szifizmus, vagyis az iszlam misztika kétféle kifejezésmoddal rendelkezik: az
egyik egy érzelmileg fiitott valldsossag, amit szukrnak, részegségnek hivnak, a ma-
sik pedig a térvény felettébb szigori, szahwnak (ébrenlétnek, éberségnek) nevezett
értelmezése. Az els6ben a saridban mint kinyilatkoztatott térvényben megnyilvanu-
16 isteni vezetés a felejtés altal érvényesiil, amelynek sordn a vallasos érzelmek és
intuiciok felszabadulnak. A masodik esetben a belsd, lelki tapasztalat marginalissa
valik, és csak a jogi keretben megjelend teolégiai disputékat veszik figyelembe.!

A két at kétféle irodalmi mifajban nyer kifejezédést: a szukr a misztikus kol-
tészetben, amely idedlis annak leirdsara, hogy valaki hogyan jut el a megvilago-
sodasra, a vilag egysége és az Istennel val6 egység megtapasztalasara, a szahw



pedig a misztikus prézaban jelenik meg, amelyben a teoldgiai absztrakcidk altal
nyilvdnul meg a tavolsag, amely elvalasztja egymast6l az Istent és az embert.
Amennyire mentes a koltészet minden korlattdl, annyira merev és rideg a pré-
za. Ez utébbi miifaja f6leg a riszala (értekezés), amely szarazan mutatja be a jo-
géaszok és teolégusok véleményét. Sokszor eléfordult, hogy ezek a kizarélag az
intellektusuk &ltal vezetett ,,6bren levék” nem voltak képesek megérteni az iste-
ni szerelem részegségét, és gyakran uldozték Isten ,,szerelmeseit”.

Az Isten iranti ,részeg” szerelem gyakran olyasmiket mondat ki a koltékkel,
amiket prézédban nem lehetne megfogalmazni.* A szifi koltészet megttirése az
iszlamon belil annak készénhetd, hogy a Koran tgy beszél a koltkrél, mint
holmi bolondokrél, akiket békén kell hagyni, de nem szabad til komolyan ven-
ni: ,Es a kolték! A tévelygsk kovetik 6ket. Vajon nem latod, hogy minden volgy-
ben kéborolnak, és 6k azt mondjdk, amit nem tesznek?” (A kolték 26,224-226).
Ennek ellenére tobb kolt6t, aki szélsGséges formakban fejezte ki Isten sajat te-
remtményeiben valé megtestesiilésének gondolatat, mint pl. Al-Halladzs és
Szuhrawardi, a koltészet sem mentett meg a martiromsagtol.

Sokféle elnevezés létezik arabul a borra: khamr — a kh-m-r igébdl, ami erje-
dést jelent; nabidz — erjesztett datolyabor; rahiq — nektar, a Hamisan mér6k
83,25 kifejezése a borra; surdb vagy masrab — ital, a s-r-b, inni igébél. A d-w-m
igébdl — ami folytatast, forgast jelent — szarmazik viszont az a szé, amely Isten
és a misztikus részegség kozott kapcsolatot teremt a misztikus vilagképben.
A misztikusok szdmaéra ugyanis a bor mudam (folytatott, folyamatos) vagy né-
nemben mudaméat — mindketté a d-w-m ige négyes igetorzse, az adama ige befe-
jezett melléknévi igeneve, amelynek a jelentése: arra késztetni valakit, hogy a sa-
jat tengelye koriil forogjon —, illetve mudawwamat, a d-w-m ige masodik igetor-
zse, a dawwama (forgéasra késztet) befejezett melléknévi igeneve.

Ugyanebbdl a haromgyokd t6bél (d-w-m) szdrmazik Isten kilencvenkilenc
csodalatos neve (al-aszma al-huszna) koziil az egyik, a Daim: Orokkévalé, Folya-
matos, Végtelen.® Ez a rovid nyelvtani kitér6 talan érthetébbé teheti azt a kap-
csolatot, amely Isten mint Ddim, a ritudlis forgds (dawdma, amit a szama’ nevd
ritudlis tdncban végeznek) és a bor (mudam, mudamat, mudawwamat) kozott
a misztikusok vildgképében talalhaté.*

A bor vidamsagot és szerelmet jelent, az igazi hiv6 pedig részeg az isteni sze-
relem boratél. A bor szabaditja meg a hivét a legalizmus és a szokésok lancaitél,
mert ez a bor a mennyei minéség, az az emandéci6, amely altal az isteni szeretet
manifesztalodik a teremtésben, és a szeretet jelét sugdrozza. Az isteni részegség
azt jelenti, hogy aki ettél a bort6l megrészegiil, Istenen kiviil mindent elfeled:
»Ne légy turelmetlen se testben, se lélekben: az egyik durva, a masik attetszd, /
Lépj ki e két megkotozottségbdl, ne maradj sem egyikben, sem mésikban. / Hagyj
el mindent, ami elfordit az Utt6l: tagadast és hitet. / Hagyj el mindent: cstunyat
és szépet, amely megakadalyoz abban, hogy elérd a Baratot. / Mindegy, hogy szi-
ril vagy héberiil beszélsz a hitrdl, / Mikor Istent keresed, mindegy, hogy
Dzsabolgédban vagy Dzsabolszdban van [a vilag két végén talalhaté misztikus va-
ros — G. G.], / Bardtom, ha 6rokké akarsz élni, halj meg a halal elétt.”

A ,tagadas és hit” elhagyédsa az iszlam miszticizmus kezdeteire, Baszrara
(Irak) emlékeztet, ahol a néi misztikus, Rabia al-Adawijja (721-801) szaladgalt
az utcakon, az egyik kezében pardzzsal, hogy felgydjtsa a mennyet, a masikban
pedig egy vodor vizzel, hogy eloltsa a poklot, és semmi méssal ne kelljen tébbet
foglalkoznia, csak Istennel magaval és az iranta érzett szerelmével.®
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A bor ennek az isteni szerelemnek a jelképe, amely meghalad minden foldi
ritust, és a részegség, azaz a mérgezéshez (szukr) hasonlé éllapothoz vezet.
A szerelmes megrészegiil az Isten irdnt érzett szerelmétdl, amelynek kifejez6dé-
se éppen 6nmaga, a maga testi mivoltaban. Részegnek lenni azt jelenti, hogy éle-
ted felett Isten jelenléte és szeretete vette at az iranyitast, és a bor nem maés, mint
ennek a mély meggy6z6désnek az elixirje: ,,Azért nevezték a szafik bornak —
mondja a marokkéi misztikus, ibn Adzsiba (1746-1809) —, mert amikor besugéa-
rozza a sziviiket, elveszitik érzékeiket, ugyantgy, mintha valédi bort ittak volna.
A bor nevén gyakran magat a megrészegiilést (szukr) értik, az érzelmeket és
a misztikus taldlkozéasokat (wadzsd, widzsdan). Amikor pohérrél, kuparél (kész)
beszélnek, amibdl ezt a bort isszak, a szifik a megvildgosodas fényeire utalnak
a sziviikben, amely a szerelem buzgalmaban ég.””

Ennek a bornak a leirasat talaljuk ibn al-Farid (1182-1235) Oda a borhoz c.
kolteményében, amely a bor és a részegség védelmében sziiletik: ,ird le te —
mondték —, ird le nekiink te, aki le tudod irni! / Es valéban, képes vagyok ra. /
Tiszta, de nem viz, / Eteri, de nem lég, / Fény, de nem titiz, / Sem lélek, sem test,
/ A bor és nem az sz616fold [karm, nagylelktiséget is jelent — G. G.]: Adam az
apam, / A sz616f6ld, és nem a bor: az 6 anyja az enyém is.”

A szufi koltészetben a bor szamos metafora kiindul6pontja lehet. Ilyenek
a kupa, a kocsmaéros, a poharnok és a kocsma, amelyek kulcsa egyarant a bor
szimbolikajabél adédik. A kupa vagy pohar (kdsz) a misztikus szive, amelyet
megtolt az Isten irdnt érzett szerelem. A szufi kolték gyakran hozzék kapcsolat-
Ezekhez kapcsolédik tobb alapvetd szafi fogalom: a meditacié (fikra), a kon-
templaci6 (nazra), a megemlékezés Istenrdl (dzikr), a misztikus hallgatas (sza-
maa), a létez6 dolgoktdl valé idegenkedés és eltavolodas (tagjib). A borral kap-
csolatos szufi koltészetben a kocsmaros, a borarus (al-khammaér), a poharnok
(asz-szaqi) a misztikus vilag kalauzaként jelenik meg azok szamara, akik meg
akarjak ismerni Teremtdjiiket, vagy idénként Istenként, aki kidrasztja ajandékat
a hivékre, mint ahogyan a kocsmaros bort télt a kupédkba.

A borivés helye a kocsma (khammara), perzsaul eufemisztikusan majkhéne,
vagyis a viz vendéglGje — egy olyan tarsadalomban, ahol a bor tiltott —, a maj pe-
dig az arab dialektusokban vizet jelent, de a perzsdban emiatt az eufemizmus
miatt bort. Ez az a hely, ahol taldlkoznak a baratok és a tandcsad6k — mindazok,
akik hasonl6 lelki titkokat hordoznak; misztikus értelemben az a hely, a koz-
pont, ahol az igazi hivék 6sszegytlnek, hogy kozdsen részesei legyenek az ima-
dott isteninek, és igyanak az O szerelmének borabél, hogy elfeledjenek mindent,
ami rajta kivil van. Itt jutnak el abba az extatikus éllapotba, amely megtori a vi-
lag valéséagat. ,,A szafik azt mondjak: »csodalatos részegség részesei vagyunk,
teljesen elfeledve mindent, amit érzékekkel fel lehet fogni«.”

A szafi irodalomban a kocsma (khammara) 4all szemben a mecsettel
(maszdzsid), ahol a legalistdk — mindazok, akik torvények betartdsara helyezik a
hangsulyt — taldlkoznak, és amely gyakran a temet6 mellett van, mert ott halot-
tak az érzelmek. A legalistdk semmit sem tudnak az Isten irdnti szerelemrdl, mig
azok, akiket megrészegitett ez a bor, mindenben Istent latjak (a wahdat al-
wudzsid, a létezés egysége filozofiai fogalma értelmében). A térvény uralma
ugyanis olyan tavolsagot feltételez Isten és ember kozo6tt, amelyet nem lehet at-
hidalni, és éppen Istennek ebbdl a hianyabdl fakad a torvény mint elvalaszté. A
bor olyan spiritualis esszencia, amely megel6z barmely torvényt, és amely mar



az anyagi vilag teremtése elGtt 1létezett; ebben az értelemben nevezi ibn al-Farid
élének: ,Ittunk egy pohéar bort, hogy megemlékezziink a Kedvesrdl, / Aki megré-
szegitett benntinket még azel6tt, hogy a sz616t megteremtette volna. / A telehold
a kupaja, 6 maga a nap, [...] / A szava megel6z minden létezét, / Oroktsl fogva,
minden forma elétti, / Minden megtestesiilés el6tt.”*

Dzsaldluddin Rami (1207-1273), a Masznawi cim, huszonotezer parversbgl
all6, monumentélis versfolyam szerzGje hasonléképpen ir a lélek preegziszten-
cidjara utalva: ,,Azel6tt, hogy a vilag kert, sz616f6ld, sz6l6 lett volna, a lelkiink
eltelt a halhatatlan borral.”"

A bor az iszlamban t6bb, egyméast6l merében eltérd jelentésarnyalattal ren-
delkezik. Az eredeti tiltas ellenére a bor kittintetett jelent6ségi és nagy erejd ital
is lehet. A neki tulajdonitott hatalom abban all, hogy altala megkozelithetd az
Isten, és fel lehet oldédni, el lehet vegyiilni az 6] fenséges valésagaval: JErte, a
szerelem miatt vandorol az én lelkem, / Amig teljesen felold6dik Benne, / Anél-
kial, hogy a két test 6sszekeveredne...”*

Mint az idézett sorokbdl kittinik — ,,anélkil, hogy a két test 6sszekeveredne”
—, a felold6das viszonylagos. A legfelsébb val6sag csak metaforikusan van ben-
ne a borban, tgy, ahogyan al-Halladdzs is leirja: ,Amikor innék, hogy szomjam
csillapitsam, / A te d4rnyékod latom a kupéaban, / Ha eljuthatnék hozzad, megér-
kezhetnék, / Arcon cstisznék és a fejemen mennék.”*

Ez a lelki értelemben vett bor killonbozik a valésagos, testi bort6l, ebben
ugyanis semmi foldi, anyagi nincs, és csakis misztikus értelemben lehet bel6-
le inni. Dzsaldluddin Rami agy ir réla, mint bor-1élekrél: olyan preegzisztens
esszenciarél, amelybdl az egész teremtés részesedik: ,,A nemlétbdl indult a
szerelmet hordoz6 karavanunk, / Az egyesiilés bora orokkon beragyogja az éj-
szakdnkat, / Ett6]l a bortél, a szerelem vall4dsatdl / Nedves az ajkunk a semmi
hajnaléig.”*

Osszefoglalasként hadd &lljon itt egy részlet Abd al-Gani an-Nabluszi (vagy
an-Nabuluszi) (1641-1731) ibn al-Farid 6dajahoz irt kommentarjabol, amely a
misztikus részegség lényegére vilagit ra: ,,A bor az isteni szerelem italat szimboli-
zalja [...] ez a szerelem szili a részegséget és azt, hogy mindent, ami a vilaghoz
tartozik, el lehessen felejteni. Tedd még hozzé: ez a bor az 6rok isteni szeretet,
amely a teremtés minden részében megjelenik. Ez a bor a fény, amely mindenhol
vilagit, és ez a valédi 1étezés bora és a val6di elhivasé. Minden 1étezé dolog ebbdl
a borbdl szarmaik.”"

A bor és Krisztus vére

B Bar az iszlam nem fogadja el Krisztus keresztaldozatét — Jézus a Koran szerint
elragadtatik abban a pillanatban, amikor a zsid6k elhatarozzak, hogy bosszubél
megOlik az Gn. rdgalmak miatt (A nék 4,156-158) —, az emberiség megmentésé-
ért kiontott vére mint metafora az iszldm korai idGszakétél jelen van. Al-
Halladzs martirhalalt szenvedett 992-ben istenkdromlas miatt az ané al-haqq (én
vagyok az igazsag) kijelentésért, amelyben az emberi én az istenivel egyesiil.
Szamara ez a spiritudlis bor nem maér, mint Krisztus vér: ,Menj, és mondd meg
a szerelmeseimnek, / Elmentem a tengerre, hajém 6sszetort, / A kereszt torvénye
szerint lesz haldlom, / és mar nem akarok se Mekkaba, se Medinidba menni.”*°
A 1ét egységének (wahdat al-wudzsid) tana miatt, amely minden muszlim
misztikus irdsban megtalalhat6, a megfeszitett Krisztus a kereszten és a kivégzéi
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eggyé valnak, a bor és a vér szimbolikus értelemben egymasba alakul at: ,, Az, aki
tanit engem, és aki nem megy el gy, hogy ne sebesitene meg, / Innom adott
a kupabdl, és ittam, / Ahogy a vendég vendéglatoja, / A kupa tovdbbment aztdn
kézrél kézre, / Es 6 hozta a korbacsot és az éles kardot...”"

A bor és a vér agy jelenik meg itt, mint az emberi és az isteni egymaésra tevé-
dése a kereszten, amelyen Jézus dldozata végbement, és ahol al-Halladzs is be
fogja fejezni az életét, ahogyan megjésolta: szakranu al-mahabbati juszlabu
(a szerelemtdl részeget megfeszitik).™

A lényegek osszefonddéasa, de nem egysége ez — alig észlelhetd, de megrazé
ez a hatar — habar itt a nyelv csapdajabél csak az tud kiszabadulni, aki — mint
al-Halladzs is — a sz6 abszolut értelmében véve hajlando tévelyegni, az a hia-
nyosséagokkal teli 1ény, aki feloldédik a sajat magahoz tartozé Teljességben, és
onmagaban feloldja azt, mint a Teljességnek a semmi kozepette beteljestilt
aktusat.” ,A lelked Osszekeveredett a lelkemmel, / Ahogy a bor (al-khamra) ke-
veredik a tiszta vizzel (az-zulal). / Ha téged érint valami, engem érint, / Te vagy
én mindenekben.””

Jézusnak a kereszt 1dbanal 6sszegy(jtott vére a Gral ragyogoé fényévé valtozik
at. Egy masfajta, és mégis ugyanazon Gralrél beszél Szuhrawardi Lughat-e
mirdnnak (A hangyak nyelve) cimd misztikus torténete 4. részében, amelyben
Kaj Kuszraw titokzatos kupajarél, a Dzsam-e dzsamré6l (Dzsam Graljarol) esik
sz6. Ez a kupa ,,a vilag tiikre”, amelyben a vilagossdg van benne, a nir, és a ro-
la val6é meditélas megszabadit a hustestt6l: ,,Amikor hallottam, hogy a tanité a
Dzsam gralja torténetét mondja, én magam voltam Dzsam gralja, a vilag tiikre,
ahonnan az én Gralom szarmazik, a vilag tiikre, ez a rejtett Gral az éget6 faklya,
amelybdl a mi haldlunk tapalkozik.”*

Ez voltaképpen a keresztény elképzelés a Gralrél mint a lelki akards szimbo-
lumarél, az emberérdl, aki a maga romldsnak kitett természeti val6sagabdl
anyagtalan fénnyé lényegtil at. Albert Béguin értelmezésében: ,, A Gral alapvetd-
en az emberekért meghalt Krisztust jelképezi, az utolsé vacsora kelyhét — az is-
teni ajandékot, amit Krisztus a tanitvanyainak adott — és a szertartdsok kelyhét,
amely a Megvalt6 val6di vérét tartalmazza. Ez a harom valésag, a kereszthalal,
az utolsé vacsora és az eucharisztia, elvilaszthatatlan egymastol, és a Gral szer-
tartdsa ennek napvildgra hozatala, amely ezaltal kozos tudast hoz létre Krisztus-
rol, és részvételt teremt a Megvalt6 aldozataban.”

Ugyanezt a jelentést — az aldozatét és a megajulasét — tulajdonitja Henri
Corbin a ,,Dicséség Fényének”, amelyet Szuhrawardi latott dlméban: ,,Ezt a lel-
kesedés és szomjuisagot, amely végiil a haldlhoz vezet, nytjtja nekem a bennem
rejlé Gral, amely én magam vagyok; [...] ez a lelkesedés felemészti az életiin-
ket, és a halalunkbél taplalkozik. Igy talalkozik a Gral szimbéluma a Fénix
szimbo6lumaval.”*

A masodik témank, a bor mint a krisztusi vér metaforajanak targyaldsa végén
hadd zérjuk Dzsalaluddin Rtimi négysoros versével, aki szamara Krisztus ennek
a vildgnak az embersége, ,minden benne létezé dolog”.** ,,A bor, amit iszunk, a
mi vériink, / A térzsiink megerjeszti, mint a hordék, / Mindent odaadunk, hogy
egy kupdnyit igyunk ebbdl a borbdl, / Az elménket odaadjuk egy kortyért.”*

A misztikus versnek — Rabiat6l al-Halladzsig, Szuhrawardiig és Ramiig —
a felszinen bacchusi a témaja, de ez csak tirtigy arra, hogy a legmélyebb és leg-
eredetibb vallasi megtapasztaldsokat kifejezzék, mell6zve minden megszoritast,
~tagadast és hitet” (Szuhrawadri). Az iszlam vildg barmely részérél is legyen



sz6, mindez az egész iszlam misztikan belil alapvetd tapasztalat. Egyesek blasz-
fémnek tartottdk, masok csodaltak, viragzott a 8. szazadtdl egészen a 13. szdza-
dig, majd hanyatlani kezdett, és 6sszeolvadt a profan bacchusi koltészettel,
amely csak a vilagi éromoket énekli meg. Ez él tovabb a 14. szdzadt6l, amikor
bevetté valik az iszldm dogmatizmusa, névtelentl és rejtve az arab nyelvben,
mind a klasszikusban, mind pedig a dialektusokban, a perzsaban, a térokben, az
urduban, a kurdban, egészen a 19. szazadig.

Gyongyosi Csilla forditasa
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