LIVIU JITIANU

SZENT ES SZENTSEG

A KATOLIKUS EGYHAZBAN

Szent - szakralitas — szentség

B A szent (héb. kados, gor. ayvog, lat. sacer/sanctus)
fogalma a valldsokban eredetileg a ,,megfoghatat-
lan”, az emberi akaratnak ,,elvont” 6nmagat feltaro,
hatalommal manifesztdlodé val6sag leirdsara val-
lalkozik." Az ember a vele val6 talalkozasban mind
létében, mind akaratdban a teljes kiszolgaltatottagot
éli meg (mysterium tremendum et fascinosum).* A
szent ugyanis mint tapasztalatfolotti erd (mana)
vagy hatalom (orenda) mutatkozik meg.

Annak ellenére, hogy a szent mentén elkiiloni-
tiink szentet és profant, tisztatalant és tisztat, ezen
elvalaszté mindsitések mégsem teszik lehet6vé a
szent definicigjat. A szent meghatarozhatatlan
szellemi erd, amelynek eredete, itt-léte vagy eset-
leges személy volta nem korvonalazhat6.® Lehen-
gerl6 erejével és kiszamithatatlan (paradoxalis)
megnyilvdnulasédval megeldzi a leir6 nyelvi adott-
sdgokat (nyelv el6tti, kimondhatatlan).

Megnyilvanuldsanak helye a kozmosz vagy
maga az ember, aki az anyagtalan szentet kiillonbo-
z6 helyeken (szent helyek, oltarok), személyekben
(szakralis figurak), eseményekben és cselekmé-
nyekben (iinnepek, eskii, ritusok) igyekszik meg-
kozeliteni. Az isteni valdsdg (numenon) feltérja
onmagat (teofdnia, hierofdnia, ontofdnia), az em-
ber pedig — aki hédolattal kozeledik hozza — ebben
a taldlkozasban élete értelmét véli felfedezni (a
szent perspektivaja), és ennek megfeleléen meg-
valtozik magatartasa (tisztulds, 6nmegtartéztatas,
aldozat, hallgatas, eléirasok, tabuk).*

A szent leképzddése a szakralis vilag. A szak-
ralis, a fentiek mentén, elsé6ként deszcendens (ala-
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sz4all6) valdsdg: a hatalommal manifesztalodé szent vilagba lépése mentén formals-
dik. A lathatatlan materialis kéznyoma, evilagiva vélasa, anélkiil, hogy az ennek bor-
tonévé valna. Masodjara, allithaté, aszcendens (felszallo, felemelkedd) elmozdulas:
a materialis valésag szentséggé, az anyagi vilag (és benne az ember is) metafizikai
tizenethordozéva valasa.

A szakralis komunikaci6® olyan valldsos tér alaktani leképzésére véllalkozik,
amelyben lehetdség adddik az oda érkezdnek kitekintést kapni az onmagét feltaro is-
teni val6sagra, mégpedig gy, hogy a transzcendensre tekintve 6nmagaval is talalko-
zik. Ennek értelmében a szent megtapasztalasa els6ként kdzvetlen valésag: a kozvet-
lenség a szakralis tapasztalat kezdetén all.

A kommunikdcié - ebben a kontextusban — egy idében ad extra mozdulat: a ki-
mondhatatlan belsd tapasztalatanak kivetitésére vallalkozik, és ad intra jelenség: a
tapasztalat részeseit integralja, a szent koré gydijti, és kozosséggé formalja. A 1ét
konkrét adottsagaban tarta fel 6nmagat a szent, és ebbdl a tapasztalatbdl, valamint
az ebbdl forrasozé biografiai narrativabdl taplalkozik a ,szent” terének kozossége.A
kozosség tehat a szakrélis tapasztalat zaradéka. Barmilyen élettér szakralitdsa ugyan-
is ebben all: a szent manifesztacidjanak kozosségileg (is) rendezett re-kredlasa. A
megsziletd ritusok® az 6nmagat hatalommal feltaré ,,szent”-hez valé kozeledés és a
vele val6 tapasztalat folyamatos ,,megélésének” torténése. A beszél§ transzcenden-
cia materialis alakzatai képezik a szakralis vilag szé6tarat, melyek szavai a szent in-
formativ és performativ jelzgi a vildg profanitasaban, ,szimbélumok” a kimondha-
tatlan kimondéséra, hidak a forma és forma nélkiili kozott. A szakralis torténés ezért
leginkébb az ,,ijkon” fogalomban foghat6 meg: a lathat6 és lathatatlan keresztezédé-
se, ,ablak” (helyesebben: ablak-keret), amely lehet6vé teszi két ,létforma” talalkoza-
sat: annak, ami ,van” (6rokkévald), és annak, ami ,torténik” (véges, teremtményi).
Beszélhetnénk kolcsonos integraciordl is, hisz a talalkozas ,,pillanatdaban”, a materi-
alis vilag, melynek 1étét a ,Van” vilagba 1épése konstitualja, a megisteniilés lehetd-
ségét kapja, mig az 6rokkkévalé a materialis vilag (kiemelten az ember) tapasztalata-
val gazdagodik.

A bibliai hagyomany a héber melléknév értelmezését: qados (melynek gyoke-
re qd = elkiiloniteni, elvalasztani) az Izajas 6,3-ra vezeti, és Isten olyan kizaréla-
gos tulajdonsédgardl (isteni attribitumok, predikatumok) beszél ennek kapcsan,
ami az emberben a méltatlansag, a tisztatalansig érzését kelti. A fogalom Izajas
profétanal sajatos kontextusba keriil, ugyanis paradoxalis allapotot korvonalaz:
az abszolut Isten Izrael népével kotott szovetségét idézi. Isten szentségével szem-
ben all a valasztott nép biindssége. Isten szentsége igazsdgossagaban (Iz 5,6), min-
denhatésagaban (Iz 40,25), teremtd hatalmaban (I1z 41,20) és megvalté akarataban
(Iz 41,14) nyilvanul meg. Ezen szentség arad ki a bibliai tantsagtétel szerint 1z-
rael egész népére (Ex 19,6).

Az Ujszovetség szentfogalma, a hagiosz, (gydkere: alopat = visszafogottan tiszte-
letteljes lenni) — kiemelten a Lukacs-irodalomban, a rémaiaknak, az efezusiaknak és
a zsidékhoz irt levelekben fordul eld. ElsGsorban a Szentlélek miikodésével kapcso-
latosan, ami eredményeként a Krisztus-kovet6k is szentté valnak (1Tesz 4,3, Rém
6,9, 1Pét 2,9).” Beszélhetlink ebben az ¢sszefliggésben a szent impertivuszarol: meg-
hivas, krisztusi kovetelmény.

Ellentétben a vallasfiloz6fiai megkozelitéssel, a Biblidban nem a numinézus
megtapasztaldsa vagy pedig az ember transzcendens irdnyultsaga kertil elGtérbe,
hanem Izrael torténelmi Isten-tapasztalatara taldlunk utalast. Az 6nmagat a konk-
rét torténelemben feltar6 Isten meghivja az embert az O belss életébe (Gal 4,4,
Rom 8,15.29, Jn 1,1 skk.). Az ember életének célja ,Isten kozvetlen, szinrél szinre

val6 14t4sa”.®



Szentség az Egyhazban

B A szentség az Egyhédz 6nmeghatarozasa szerint 1ényegi meghatéarozo jegyei kozé
tartozik: az Egyhaz egy, szent, apostoli és katolikus. A 1I. Vatikani zsinat (1962-65),°
amikor a szentség fogalmarol értekezik," ezt elsGdlegesen gy lattatja, mint Isten &l-
tal az embereknek felkinalt ajandékot. Isten 6rok tidvozits tervének tartja a kivalasz-
tas gondolatat, amely alapjaban meghivas az O isteni életébe (Ef 1,3-6). Az Egyhaz-
r6l sz616 dogmatikus konstiticié — Lumen Gentium / A népek vilagossdga' — Isten in-
gyenes szeretetében latja ezt a meghivéast megalapozva.'”” Maga a szentség Isten 1é-
nyegének kidraddsa. Nem beszélhetiink éppen ezért a szentség emberi megalapozott-
ségérol (a szentség nem a voluntarizmus eredménye, kegyelmi/ ajandék jellege min-
dig megmarad). ElsGdlegesen Isten hatékony a szentség haztartasiban.” A szentség
krisztologiai dimenzidjat hangstlyozza a zsinat: Isten 6rok tidvterve Jézus Krisztus-
ban - aki a tokéletesség Gsképe' — valosul meg.”

Isten gyermekeinek, emeli ki a zsinat, hivatdsa a szentség."® A Lumen Gentium
ebben az 0sszefiiggésben elsGsorban a szentség kozosségi oldalat emeli ki (ekleziol6-
giai dimenzid)."” Isten népének (,szent”, ,kirdlyi” nemzet), eleven ,organiz-
musként”* feladata ,,szorosan” Osszetartoznia a Szentlélekben,” és ,kitartani a
szeretetben”.”

A szentség mégsem jelenti az egyhaz és tagjai objektiv szentségét. Az egyhaz
ugyan ,feddhetetleniil szent”*, 6 maga minden szentség forrasa (Gsszentség), még-
sem beszélhetiink kiteljesiilt szentségérél. A szentség dinamikus jellegd, eszkatold-
giai természeti.” Ezért hangstlyozza a zsinat a folytonos megajulds sziik-
ségességét.” A megijulds folyamatos igen-mondas Isten meghivédsara. Az egysége-
sen* megcélzando szentség — a zsinat a meghivds univerzalitdsardl beszél, és ehhez
kapcsoltan ,egyetemes papsagrol”®- a Krisztus-kovetGk ,apostoli” feladata:*® a
munka,” az egész élet felajanlasa,” a vilag dolgainak helyes kezelése,* a létallapo-
tok (csalad, 6zvegyi allapot, fiatalsag, fizikai munka, betegség),” az egyhazszolgalat”
Istenhez emelése. Mindennek garancidjaként a karizmak® és az isteni tanacsok szol-
gilnak (a szentség pneumatolégiai dimenzidja).*® Ezaltal valésul meg az, hogy az
egyhaz arcan visszatiikroz6dik az Orokkévalé szentsége.™

A szentek tisztelete

B A szentek tisztelete jelent6s helyet t6lt be a katolikus hitéletben.*® Igaz ugyan,
hogy a mai valldsos életben valamelyest csokkent a vonzerejiik, kultuszuk, és gyak-
ran magikus betitéseket is észlelhetiink e teriileten. Mégis a Krisztus-kovetés biogra-
fiajaban az imitatio Christi — hozz4 hasonulni nem az utdnzas vagy killonb6z6 nor-
maék betartdsaban, hanem a személyes létben — hangstilyos szerepet kap.

Helyiiket keresve az tidvtorténetben azt kell latnunk, hogy a kereszténység els6
évszazadaiban és a kozépkorban is a szenteknek , konkrét hatéerét” tulajdonitottak.*
Meggy6z6désiik volt, hogy életiikben, kiilonésen a vértantisag aktusaban maga
Krisztus volt jelen.”” Nem csupén életviteliik, erényes életiik volt vonzo, el6térbe
sokkal inkabb kozbenjaré szerepiik kertilt.

Az els6 szdazadokban a szentség kizardlagos tipusa a vértantu volt.*® A vértantsag
~mennyei sziiletésnapja” kerilt be a liturgikus tinneplések litktetésébe.* A szent vérta-
nuk tisztelete lokélis kotédést, kozbenjarasuk a helyi k6zosség szamara relevéans. A vér-
tanik sorat egészitik ki a hitvall6k (confessorok),* az aszkétak és szent piispokaok (IV. sz.)
listdja. A 10. szazadtol talalkozunk szent lovagokkal és nemesi szarmazast szentekkel.*

A szentek kultusza az ezredfordul6 utdn lényegesen megvéltozik. Lokélis jelle-
giik univerzalizalodik (a szentek tisztelete az Egyhaz egészében) és ugyanakkor cent-
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ralizdlédik is (a papa kompetenciaja a szentté/boldoggé avatas). A trienti zsinat sza-
balyozza a szentek tiszteletét.”” Kiemeli, hogy ,,j6 és hasznos” a szentek kozbenjara-
sat kérni, de rdmutat arra, hogy minden isteni ajandék Istentél, az 6 Fian keresztiil
érkezik.* Ereklyéiket, képeiket tisztelni lehet, és ez nem ,,istentelenség”.** A II. Vati-
kani Zsinat a Tridentinum 6r6kén tanitja, hogy a szentek tisztelete (cultus duliae)
nem all szemben Isten imadatéval (cultus latriae).*

Vicomte de Vogué,* P. A. Sorokin* és Alban Butler* szerint a szentek tiszteleté-
nek ,folyama” a 19. szdzadra mintha elapadt volna. Ezzel szemben allitja Pierre
Delooz, statisztikai adatokat hozva bizonyitékul,** az elmult kétszaz évben ismétel-
ten megnétt a szentek/boldogok kultusza. Megvéltozott ugyan a ,,szent” optikaja, ver-
tikalitasa horizontalis sikra keriilt: emberkozelibbé valt.** 993-1960 kozott a papa
334 személyt avatott szentté: 993-1800 kozott 176, mig 1801-1960 kozott 158 szent-
téavatédsrol tudunk. 1662-1800 kozott 62 boldogot avat az Egyhaz, majd a rakovetke-
76 masfél évszédzadban (1801-1960) 1134-et.

A szentek/boldogok szamat nézve az vehetd észre, hogy az elmult kétszaz évben
hatarozottan megnétt a vértanuk szama:*

Szentté avatdas ideje Vértanu szentek Nem vértant szentek Osszesen
993-1800 18 158 176
1801-1960 61 97 158
Osszesen 79 255 334

Boldoggé avatés ideje Vértanu szentek Nem vértani szentek Osszesen

1662-1800 22 40 62

1801-1960 998 136 1134
Osszesen 1020 176 1196

A lathat6 magas szam a kollektiv boldoggd avatasoknak koszonhetd. Példaul
1867-ben egyszerre 205 (japan vértanik), 1926-ban 191 (a francia forradalom aldo-
zatai), 1929-ben 136 személyt (az angol forradalom aldozatai) avattak boldogga.
Mindezt elGsegitette a megkonnyitett eljarasi folyamat.

Erdekes latni azt is, hogy a jelzett idGszakban megsziinik a szentek kultuszanak
eurocentrizmusa.’® A kanonizaltak, illetve boldogga avatottak kozott talalunk 120 ja-
péant, 107 vietnamit, 89 koreait, 75 kinait is.

Szentté .
avatas |Olaszo. Franciao. |Spanyolo. [Németo. Anglia Mas Ossz
ideje
993-1800 60 31 22 17 9 37 176
1801-1960 53 35 16 3 2 49 158
Osszesen 113 66 38 20 11 86 334

Ami még inkdbb szembeszokd, az az a tény, hogy novekvd tendencidt mutat a
szentté avatott n6k szama:»
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Szentté avatas ideje Férfiak N6k Osszesen
993-1800 151 25 176
1801-1960 120 38 158
Osszesen 271 63 334
Még markansabb ez a jelenség a boldogga avatasok esetében:™
Boldoggé avatéasideje Férfiak N6k Osszesen
1662-1900 371 42 413
1901-1960 579 204 783
Osszesen 950 246 1196

Ezek tikrében, a nék helyzetét tekintve, az elmult kozel négyszaz év arrdl
tanaskodik, hogy a ,,nék emancipéci6ja” fontos helyet kapott az egyhaz torténetében

(is):™
Oltarra emelés Férfiak N6k
17. sz. 2,4% 2,3%
18. sz. 3,9% 3,4%
19 sz. 34,9% 14,5%
20 sz. 58,8% 79,8%
100,0% 100,0%

A fenti tdblazatbol egyértelmiien kiolvashaté a jelzett véltozas: mig a 17-18. szé-

zadban a novekedés a férfi és néi szentek/boldogok szamat tekintve szinte egyforma,
a 19. szdzadban a férfiak szdma né meg kiemelten, a 20. szdzad viszont egyértelmd-
en a nék helyének, fontossdganak megvaltozasardl tanuskodnak.

Ezzel parhuzamosan az is megfigyelhetd, hogy felértékel6dott a laikusok, a vila-
gi Krisztus-hivék statusa is:*

Szentté avatés ideje Szerzetesek Laikusok Ismeretlen Osszesen
993-1800 145 6 176
1801-1960 223 7 158
Osszesen 268 13 334
Még evidensebb ez a boldogga avatdsok esetében:”

Boldoggé avatés ideje Szerzetesek Laikusok Ismeretlen Osszesen
1662-1800 60 - 62
1801-1960 713 420 1 1134
Osszesen 773 422 1 1196
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A szentek® felvétele az egyhaz liturgikus tinneplésébe™ hivatalos elismerést igé-
nyel. ElsGdleges szempont ebben a folyamatban az illet személy integraci6ja Krisz-
tus (és az Egyhédz) misztériumaba. Ehhez kapcsoltan kap szerepet személyes érde-
miik és jelentGségiik a katolikus lelkiségben. Nagyon sokaig viszont ennek nem volt
konkrét szabalyozasa. A szentek kultusza és tinneplésiik spontan mddon sziiletett
meg. A 13. szazadtol viszont a papanak alarendelt eljaras.

A liturgikus szabalyokat tekintve kiillonosen hérmat kell szem elétt tartani: (1)
id6beli szabalyozas: a szentek tinnep- és emléknapjai normativan adottak; (2) helyi
szabalyozas: tinneplésitk kotédik azon helyhez, ahol el vannak temetve (sirhely,
tiszteletiikre felszentelt oltér, kdpolna vagy templom - dedicatio). Ereklyéjiik , fel-
emelése” — elevatio — , atvitele — translatio — és eltemetése — depositio — mintegy ki-
terjeszti, megsokszorozza tiszteletiik helyét); (3) liturgikus formulédk: a szentek {in-
nepekor a szentmisében és a zsolozsméban (lectio hagiographica) ,visszafogottan”
kapnak helyet (proprium sanctorum/commune sanctorum), hangsalyosabban kiilén-
b6z6 himnuszokban, aklamaciékban, litdnidkban, halaadé imakban, amikor is koz-
benjarasukért konyorgiink (ora pro nobis).

Az els6 dokumentélt szentté avatds XV. Janos nevéhez kotédik, aki 993. janius
11-én szentté avatta Ulrichot, Augsburg piispokét. 1234-ben IX. Gergely pdpa szaba-
lyozza a szentté avatasokat.” Gergely papa rendelkezése mentén sziiletik meg a kii-
lonbségtétel a ,,szent/sanctus” és ,boldog/beatus” kozott. Az elsé évezredben nincs
kalonbségtétel a ,,szent” és a ,,boldog” kozott. A mai gyakorlatban is teoldgiai tartal-
ma mindkettének ugyanaz: tiinnepélyes kinyilvanitdsa, hogy az elhunyt hésies fok-
ban gyakorolta az erényeket (hitvalld), vagy pedig életét dldozta Krisztusba vetett hi-
téért (vértant). A kettd kozotti killonbség abban 4ll, hogy a boldogga avatés sordn az
egyhdz megengedi az illetd tiszteletét egy adott kozosség szdméra (egyhazmegye,
szerzetesrend), a szentté avatds soran pedig az egész egyhdz szamara elrendeli hiva-
talos tiszteletét.

Végs6 szabalyozast a kanonizalas V. Sixtus és XIV. Benedek papak alatt kap.
Sixtus rendelkezése szerint megvaltozik az addigi szokasjog, melynek értelmében a
pépa legitimélta a mar meglevé szentkultuszt,” és elrendeli Isten szolgai erényes éle-
tének, példaképii életének felulvizsgalasat® (Immensa Aeterni Dei apostoli konstita-
ci6, 1588. januar 22.). Ezek lebonyolitasa a Rituskongregéci6 feladata lett. Rendelke-
zéseik részei lettek az 1917-es Egyhazi Torvénykonyvnek. VI. Pal papa 1969-ben
(marcius 19.) a Sanctitas clarior® motu propri6jdban arra kérte a vilag piispokeit,
hogy a II. Vatikédni Zsinat szellemében kezeljék a szentté avatdsokat.” A kanon-
izélas® (szentté és boldoggé avatas) folyamatat és liturgikus aktusét II. Janos Pal pa-
pa a Divinus perfectionis magister apostoli konstitiiciéban (1983. januar 25.) szaba-
lyozta.” Kiegészitésiil szolgal ehhez a ,,Sanctorum Mater” kezdet( instrukci6 (2007).
XVI. Benedek papa rendelkezése értelmében (Novas dispositiones ad ritus
Beatificationis seu Canonizationis pertinentium, 2005. szeptember 29.) a boldogga
avatést a szentatya képviselGje végzi (altaldban a Szentek Ugyei Kongregaciéjanak a
prefektusa). A mai gyakorlatban a boldogga avatds abban az egyhdzmegyében torté-
nik, amely kezdeményezte az eljarast, hogy ezéltal is kihangsilyozddjon az, hogy
egy helyi kultusz engedélyezésérdl van sz6. A szentté avatést tovabbra is a papa vég-
zi Romdban, kifejezve az egyhdz egyetemességét és azt, hogy a szentté avatas az
egész egyhazra vonatkozik.

A szentté avatas feltételezi a boldoggé avatast vagy a jelzett személy tiszteletének
meglevd gyakorlatét (beatificatio aequipollens: per viam cultus seu casus excepti). Az
elsd esetben a szentség bizonylata két csodét igényel, a masodikban pedig harmat. A
per” feltételei kozé tartozott a hiteles életrajz (vita) elkészitése és a kanonizdlandé
személyhez fliz6d6 csodak osszegytjtése a csodak® konyve (liber miraculum). A per



kezdeményezdje — aki barki lehet, a helyi piispok jévahagyéasaval — (actor) a posz-
tulatort bizza meg a per levezetésére, aki egy igazolhat6 csoda és a helyi egyhéz ve-
zetGjének megbizdsa mentén inditja a pert. A posztulator feladata Gsszegytjteni
minden lényeges informacidt és bizonyitékot az életszentség kapcsan. Az tigy képvi-
selhetGségét a Szentszékhez juttatja. A Szentek Ugyeinek Kongregaciéja engedélyé-
vel (Litterae Remissoriales) all 6ssze az egyhézi bir6sag, amelynek tiszte a per kivi-
telezése. A helyi szakasz utdn a szentszékhez keriil a percsomag, a csodak igaz vol-
tanak kivizsgéldsa. A posztulator munkéjat a kinevezett relator feliigyeli. A régi ha-
romlépcsds utat: congregatio antepraeperatoria, praeparatoria, a Kongregécié altala-
nos gyiilése, ma egy szakbizottsag intézi (9 teologus, 7 biboros), amelynek pozitiv el-
biralasara (Decterum — ami nyoman Isten szolgdja mér a Tiszteletremélté cimet visel-
heti) 6sszedll a Compendium (az tigy foglalata) és a Litterae Decretales, amelyek ér-
telmében: tuto procedi posse ad sollemnem canonizationem, azaz a végsé beleegye-
z€s a szentté avatdsra. A szentté avatas iinnepélyes meghirdetése liturgikus aktusban
(szentmise) torténik.®

A szentté avatasi per végén a papa unnepélyesen kihirdeti, hogy Isten szolgai
vagy szolgaldi ,Krisztus példajat” rendkiviili médon kovették, és a ,mennyek orsza-
gaért” véritket ontottak (vértanuik), vagy hésiesen megvallottak hitiiket (hitvallék).
Istenhez val6 hiiségiik és a kegyelmi életbdl val6 gytimolcsozd életiik jutalma a ka-
nonizalasuk. Benniik az Egyhaz Isten Lelkének hatékonysagat hangstlyozza, és pél-
dajukkal igyekszik megerGsiteni a hivG embereket, akiknek a szentek példaképei és
kozbenjaréi.”
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