FLO TORTENELEM

Avicenna és az iszlam

Ibn Szind (Avicenna) — legnagyobb értéke a muszlim 4llamisdg, tudomany,
filozofia és miivészet VIII—XI. szazadi felvirdgzdsanak, amelyet egyre gyakrabban
hasonlitanak az eurdpai reneszdnsz korahoz.

A Mohamed tanitdsai &ltal forradalmasitott, sajat hagyomaényaira épilt, de
terjeszkedése sordn a gdrdg, a héber, a bizdnci, az asszir és az indiai tudomdinyra
és kulturara érzékeny arab szellem egyre hangsulyozottabban és eredetibben encik-
lopédikus. Ezt az enciklopédizmust azonban meg kell kiilénb6ztetn1 az ékori univer-
zalizmustél. Az univerzalizmusban a tapasztalatok az elvekkel egyiitt sziiletnek vagy
ujrasziiletnek, mig a szemlélet enciklopédikus formdja sokkal inkdbb raépiil, fel-
méri, egybeveti, lesziiri, elsajatitja és tovabbviszi azt. Simon Rébert hangstlyozza,
hogy ennek a mentalitasnak a sajdtossdga nem az, hogy a hagyomdnyt megsziin-
tetve 6rzi meg, hogy szakit a hagyoméanyokkal, hanem hogy térben és idében mi-
nél sokrétiibb hagyomdnyt foglal iij egységbe — v6. Simon Robert: Az ezeréves Ibn
Szind (Avicenna). Vildgossag, 1980. 12. szdm melléklete. Az arab enciklopédizmus
tehat a kulturdlis érvényesség sokszinfiségének elve: szintézist keres a pragmatikai
eklektika és a pusztan formalis elméleti osszefiiggések kozott.

Az iszlam jelentds szerepet jatszik a tudomanyos élet felvirdgzasaban: a Kordn
hiveit arra buzditja, hogy a tudomdanyban hititk Gjabb bizonyitékainak lehetdségét
lassdk. Kezdetben ezért a profdn és a vallasi tudomény nem hatdrolédik el szi-
goruan egymdstél, s a tudosok sem tartézkodnak attél, hogy véleményiik elismer-
tetésélil Oszintén hivatkozzanak valldsuk szellemére. Mohamed tanai, metafizikai
vonatkozdsukban, a mésik négy vildgvalldshoz mérten, igen csekély kovetelménye-
ket tdmasztanak kovetdikkel szemben. (Helmuth von Glasenapp: Az 6t wvilagval-
las. Bp., 1977. 385.) Az értelmezés lehetoségei ezért nyitottabbak, az elképzelések
pedig valtozatosabbak lehetnek. Igy védlik a szintézis alapjdva és hajtéercjévé a
terjeszkedd iszldm, Osszes ellentmonddsaival egyiitt: a hit a terjeszkedés és szer-
vezés torténelmileg 1j, iszldm Allamisdigként szdmon tartott szintézise. A hodito
arabok ugyanis nem semmisitik meg az elfoglalt teriiletek kiilénbézé hagyomdanyit
kultirdit, hanem inkadbb felszividk és az iszlamra orientdljdk azokat, ugyanakkoer
allamisdgukkal és nyelvitkkel egységesitik is oket. Olyan hatalmas, addig ismeret-
len dllami tulajdont teremtenek, amely ellenstilyozza a birodalom egyébként for-
madlis-adminisztrativ-katonai egységébél fakadé ellentmondédsokat. Ebbol a célbol
megorzik vagy ujjdélesztik a rabszolgasdgot, foként az &llami célok (épitkezéselk,
dntozérendszerek) megvalGsitdsdra és az allami terliletek karbantartdsara. (Ldsd
Hermann Ley: Studii de filosofie medievald. Buc., 1973. 32—33.) Az Aallami tulaj-
donbdl szdrmazé jovedelem és a vele szorosan osszefiiggd adérendszer (amely gdatat
emel a nem-allami tulajdonok kaotikus-atomisztikus fejlédésének) a kor legna-
gyobb jovedelmét hozza: a Bagdadi Kalifatus jovedelme Harun-al-Rasid idejében
otszor nagyobb, mint a gazdag Bizdnc bevételei, és hozzd képest Nagy Karoly biro-
dalmdnak jovedelmei jelentéktelenek (i.m. 35.). Ezekbdl a katonai célokon kiviil
palotdk, konyvtarak, kutatékézpontok épililnek. Az egységesitett teriileteken felvi-
ragzik a kereskedelem, a mezbgazdasagi és kézmiipari termékek mindségét pedig
allami feliigyelék ellenérzik. Igy jon létre ellentmonddsaiban az arab birodalom
vilaga.

Eletében és hal4la utédn is sokat vitatkoztak Avicenna életmivérsl. Kritikusai
eretnekségét birdltdk vagy magasztaltdk. Ibn Szind azonban nagy mesterével, al
Farabival egylit azt vallotta, hogy filozéfidja a valldsos gondolkodds egyenes-igazi
vonalédn helyezkedik el. Az igazi valldst filozofidnak tartjak, és hangsilyozzdk,
hogy a filozéfidnak a vallds magvava kell lennie. (L4asd Reza Davari: Une pensée
novatrice. Le Courrier de L'UNESCO, 1980. 9:30—31.) Itt tehdt egy a maga korat
tekintve halad6 valldsnak haladé értelmezésérdl van szé. Erre nagyszerii lehetdség
az arab gondolkodds szdmdara Plotinosz emanéciotana. Hegel Plotinoszt egyarant
tartjia 1jplatonikusnak és tjarisztotelidnusnak is, Lukécs pedig arra hivia fel a

486



figyelmet, hogy bar jelentkeznek ndla a tudomdny bizonyos dezantropomorf moz-
zanatai, ugyanakkor — bizonyos filozéfiai-médszertani eredményekkel gazdagodva
— visszatér a valldsos antropomorfizmushoz. (Lukécs Gyérgy: Adalékok az eszté-
tika torténetéhez 1. Bp., 1972. 62—64.) De Plotinoszndl a ,teremtd egy® sziikségsze-
rlisége Platon ideatandhoz mérten olyan elvonatkoztatds, amely még nem kimon-
dottan onreflektdlé. (Lasd Eduard von Hartmann: Geschichte der Metaphysik I.
Leipzig, 1899. 153.)

Avicenndndl azonban a teremtOnek nem egyszeriien lényege a teremtés, ha-
nem feltétele is: ha nem teremtené a vilagot minden pillanatban a semmibél, ak-
kor visszahullana abba. Igy az isten 6nndn létmodja sziikségszeriiségének aldvetett:
abszolut lehetdség, és realitasként egyszersmind annak beldtdsa is, hogy az emana-
citban (a kisugdrzé teremtésben) onndn sziikségszerf{isége nyilvdnul meg: a kime-
rithetetlenségében végtelen isten és a keletkezésében végtelen vildag. Egy terjedd,
Allamépitést, kulturat, miivészetet és tudomdanyt felvirdgoztaté s az iszlam racio-
nalitds értelmében a gyakorlattal szorosan Osszekdtdo valldsos birodalomban az is-
tenség gondolata nem szellemi &nmozgds és nem is kozmopolitizmus, hanem &10,
kitelez6 kérdés: ez a hit viszonylag rovid idd alatt hatalmas teriiletet hédit meg
és alakit at, értékeket hoz létre: ezt megkeriilni nem, csakis megvizsgdlni lehet.
A viszonylag fiatal iszldm koriilményeibe &gyazott emanéicidéelmélet egészen mast
jelent, mint a hanyatlé Romdban (Plotinosz): 4ltala ezt a szintetizdl6é erdt kell meg-
ragadhatova tenni. Ez a folyamat nem feltétel nélkiili behédoldst, hanem a kérdés
felillvizsgdlasat jelenti, hiszen Avicenna szerint a vallads szivévé kell tenni a filo-
zofidt. A mérlegelés nyoman a Kordn végiggondolhatatlansdga mogott rejlo kifiir-
készhetetleniil autonom isten abszolit mindenhatosdgdnak meg kell sziinnie: egy
ilyen isten barmikor meggondolhatja magéat, a dolgok, a vilag rendjét felborithatja.
Az emanécio istene azonban strukturdlt vildgot teremt, amelyben példdul a viz-
6z6n mar nem lehetséges.

Ha az isten abszolit ok és okozat, a hierarchia cstcsa, és ha a f6ldi dolgok
nem Onnén létezésiiknek okai, akkor a teremtésben minden okozat alacsonyabb
rendfi, mint eléidézdje. Az emandécié révén szitkségszerii 1étezéseknek ebben a lan-
colatdban Avicenna megkiilonbozteti az elsodleges létezések szitkségszeriiségét és
az azokat kovetd létezésekét. Onmagédban véve a kovet6k csupdn lehetségesek: a
teremtésben igy a lehetdség szarmaztatott sziikségszeriiség, valdsdgga vildsihoz egy
mar aktudlis sziikségszeriiség kell. Igy j6n létre az ,els6 okb6l“ (isten) az ,elsd
értelem" (a tiszta forma), abbél a ,masodik értelem* (tiszta anyag), a valtozo dol-
gok vildga pedig a tiszta anyag és a tiszta forma kolesénhatdsadbdl sziiletik. Az
anyagnak fel kell késziilnie a hatds befogadésdra: lehetoségként tartalmaznia kell
a formanyerés lehetdségét. A formdk sokfélesége, a sokféle égi szféra kdzremiikddé-
sével, istent6l ered.

Az abszoliit megismerés és ismeret csakis az istent illeti meg. Az emberi 1é-
lek az als6 vildgban jol meghatdrozott helyet foglal el, amibol megismerésének ter-
mészete és korlatai erednek. A lélek a testbe zarul, igy ismereteket &ltalaban csu-
pdn a test kozvetitésével szerezhet, ez pedig a megismerés hatdrait is megvonja:
a test szdméra csak az alacsony foku vildg elemei hozzéférhetok. Azonban, énma-
gdban véve, a lélek rendelkezik a megismerés lehetéségével, de ez a testben csu-
pan latens marad: képes a valdésagrol gondolkodni, de annak igazi természetét
képtelen felfedni. A gondolkodé6 lelket lehet ,anyagi értelemnek® is nevezni, amin
Avicenna azt a lehetdséget érti, hogy testbezartsdga hatdrain belill atfogja a meg-
érthetot, az elérhetdt. Ez az egész emberi nemben foglaltatik benne, és mint ilyen,
minden megvalésult formatél mentes lehetoség. Az anyagi értelem azért ,anyagi®,
mert formamentes, vagyis olyan lehetéség, amelybe azutdn a formédk két f6 tton
érkeznek: az isteni emanéci6 révén, de minden lényegi utmutatds vagy tartalom
nélkill, tovabba az érzékszervekbdl, elvonatkoztatds &altal. A formdt aktudlisan el-
gondolé értelem az ,aktiv értelem“; a lehetfségkénti anyagi értelem csupdn az
absztrah4lt és képzeletileg 8sszeflizott formdak révén valik aktivvd, mig maga az
~anyagi értelem* passziv. Az aktiv értelem tevékenységformdja a ,megvilagitds®,
és ez az alapelvek alapelvét fedi fel, minthogy az istenhez kézvetité ,.elsd értelem™
emandcidja. Az aktiv értelem nem azonos a lélekkel, mert nem ,anyagi*, hanem
olyan fény, amely format adva megvildgitia az egyetemest, és fontos szerepe van
az elvonatkoztatds révén nyert megismerés tovabbi elérehaladdsdban. Tulajdonkép-
pen az intuitfv fény ily médon nem csupdn a metafizikai, hanem minden hiteles-
mély megismerés sajatja.

A megismerésnek tehdt Avicenna szerint két kiilénbozd irdnya van: az egyik
felilleti és hatérolt, a masik pedig a képzelet révén a lényegre és a hatdrtalanra
t6r. Es itt nem egyszerien arrdl van sz6, hogy Ossze kell egyeztetni az ismeretel-
méletet a Kordnnak a profetikus meglatdsokra vonatkozé tanitdsdval: Mohamed
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»profetikus meglatasai“ valoban egy uj arab vilag megteremtésének alapkovel, és
bar az iszlam-arab szellem Oriasi hangsulyt helyez a megfigyelésre, a kisérletezés
eszkozei meégis kezdetlegesek. Azok a kimagaslo eredmények, amelyeket a felgyiilt
tapasztalati anyag alapjan az arab tudomdény elérhetett, valéban csak a lényegre
(a teremtettségre — annak bonyolultsdgara) vonatkozo kiilonleges és egyuttal el-
engedhetetlen intuitiv asszocidciéknak tlinhet. Hogy ezeket az ,irracionalitdsokat®
mennyire nem lehet altalanosnak kikidltott sémék szerint megitélni, ezt az is szem-
lélteti, hogy Avicenna egy ilyen agnosztikus-irraciondlis tan nevében védi meg a
kisérleti (raciondlis) kémidt az alkimidval szemben: az alkimia céljainak megva-
16sitasa lehetetlen, mert a fémek fajaikban is sajatsagosak, az oOket megkiilénboz-
teté tulajdonsagokat pedig isten alkotta, ezen tal bensé természetiik szamunkra
megfoghatatlan. Ha tehat kiilonbségeikrol fogalmat sem tudunk alkotni, hogyan
lennénk képesek beavatkozdsunkkal ezeket a killonbségeket megvidltoztatni. (Lé»-cl
Istoria generald a stiinfei 1. Buc., 1970. 513.)

A profetikus meglsmerés Av1cenna felfogdsdban a csoportositds és az el\ a-
lasztas (természetesen igen homadlyos) formaibél all, amely egyrészt a fejlett intui-
tiv adottsdgokkal rendelkezé lélek lazongdsa testbezértséga ellen, masrészt az isteni
akarat megnyilvanuldsa. A megismerés sordan kivalasztodnak a ,,még-nem-univerza-
liak", amelyek azutdn mint vélemény és emlékezés elengedhetetlenek a végso ok
keresésének folyamatdban. A profetikus megismerésnek tehat két igen fontos
funkcioja van: egyrészt az isteni énreflexié megnyilvanuldsa (istennek sziitksége van
arra, hogy 1étérol és akaratardl tudasson, igy ontolégiai-elméleti szerepe rendki-
viili), masrészt pedig a megvildgosodas tapasztalata kézolheto, ez pedig gyakorlati-
erkolesi-elméleti erdvel ruhdzza fel (iszlam = felhagyds-aldavetés; muszlim = ki-
vetd). Az emandcidelmélet lényegi alapja tehat a vildg megragaddsdnak és nem
valami formai, a valldsos kornyezetben kényszerii-kételezd kerete. Hermann Ley
abban az igyekezetében, hogy Avicenndt a materializmus és a szenzualista racio-
nalizmus szamdra kisajatitsa, éppen az iszlam valdsadgot hagyja figyelmen Kkiviil:
szerinte Avicenndndl az emandcié tana csak ,formdlisan“ jelentkezik (89.), ami-
kor pedig annak a hagyomdnyos iszlammal valo Osszehasonlitott viszonyara tér at,
akkor a ketto eltérését (ellentmondasat) {idvozli. (Hermann Ley: Studii de filozolie
medievald. Buc., 1973. 94.) Sok vita folyt és folyik az avicennai vilagkép ellentmon-
dasairél, arrél, hogy felfogdsaban gnosztikus és agnosztikus, racionalista és misz-
tikus elemek vegylilnek, iitkéznek és ,egyeztetédnek® dssze. (Az elobbieken kiviil
lasd még Alessandro Bausani: Ibn Sina: Guaritore dell’anima e del corpo. Rinas-
cita, 1980. 45:24. E konyv szerz6je arra hivja fel a figyelmet, hogy vilagképének
minden, a hagyomanyos iszlamtol valé eltérése ellenére Avicenna nem tud meg-
szabadulni az ezoterikus filozofiai misztika befolydsdtol.) Mi ezeket most az ema-
nacio elméletében magédban fedeztik fel, de nem mint ridegen levalo ellentmon-
dasokat, hanem mint Gsszefogdsuk lehetséges légkorét. Az enciklopédikus szellem
kozmopolitizmusa, az iszldm gyakorlati és elméleti szintetizmusa és ezek ellent-
mondéasai az emandcié 1j jelentéségii elméleti eredménye, amelyben a kor arab
vildga tor tudatra. Az enciklopédikus értéktudat és -tisztelet az emandacio elméle-
tében taldl sajat modszertani alapjaira. Igy az arab gyokereitdol elmetszett Ibn
Szind mar nem marad és nem is maradhat ugyanaz: maradand6 hatdsdban encik-
lopédizmusa, hagyomanyainak erényei (Maréth Miklés azt mutatja ki, hogy az avi-
cennai logika Galénoszbdl merit, igy ezen a téren dokumentdris és kultirtorténeti
értéke sokkal nagyobb, mint eredeti hozzdjaruldsa; lasd Maréth Miklos: A gorog
logika Keleten. Bp., 1980), valamint rendkiviili (elsésorban orvostani) eredményei
jatszanak dontd szerepet. Azt hiszem, Bausani ettél tekint el, amikor annak az
okdt, hogy a késébbi, ibériai Averroésnek nem volt akkora visszhangja a muszlim
gondolkoddsban, abban latja, hogy .tual késoén jott", és az avicennista ,neoplatoniz-
must® célzo birdlatra mar nem kapott teret. (I.m. 24.) Azonban valdsziniibb, hogy
példdul a ,kettés-igazsdg® tana, bar nyugati szempontbél értékesebbnek tlinhet,
sohasem fejezte igazdn ki az iszlam vildgot, mivel nem képes e sajatsigos ellent-
mondéasoknak az iszldm allamisdg fénykorat jellemzo valésagos szintézist adni.

Megtorténhet, hogy most, sziilletésének ezredik évforduléjan (amelyrél az
UNESCO kezdeményezésére vildgszerte megemlékeztek) a tudds Avicenna keriilion
elotérbe. Valéban nem egy felfedezése korszakalkoté és meglepd: kidolgozza a le-
vegoben levé és a betegségeket terjeszté lathatatlan mikrébak hipotézisét, amelyet
évszazadokkal késébb kisérletileg is igazolnak; Orvosi Kdnonja a keresztény kozep-
korban szinte osztatlan elismerést arat (a mozgobetlis nyomtatas elterjedesevel a
Kadnon a Biblia utdn a legnagyobb példanyszamot éri el), s6t hatdsa a XX. szaza-
dig terjed (szdzadunk elejéig a brisszeli egyetemen kotelezové tették a Kanonrol
sz0lo kurzus latogatasat). Kivalé gyogyszerész és vegyész, a fizika, a matematika, a
{6ldrajz hires tudédsa; logikai irdsai kitlindek. Ert az asztronomidhoz, zeneelmélettel
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és verseléssel foglalkozik. (Kolteményeit Omar Khayyam osztatlan elismerésben
részesiti.)

Lehet, hogy késobbi kdvetéje és biraloja, Ibn Ruzsd (Averroés) néhdny lénye-
ges kérdésben érdemlegesebb eredményeket hoz az arab filozéfidban. De Ibn Szina
e filozéfia legenciklopédikusabb elméje. Egyik legfébb miive, amelyen 12 évig dol-
gozott, a Kitab-as-Shifda (Kényv a lélek gyogyitasarol), tulajdonképpen kora vala-
mennyi raciondlis tudomanyat atfogja, és hat évszdzaddal elozi meg a modern en-
ciklopédidkat, amelyek nem egy ember, hanem egy egész munkacsoport alkotdsai
(v6. Ibrahim Madkour: Le Shifda: Uunivers dans un livre. Le Courrier de
I'UNESCO. 1980. 9:22.) Ugy hiszem, hogy ez az arab koriilmények kozott is rendki-
viili enciklopédikus teljesitmény az, ami valéban a legjellegzetesebb muszlim filo-
z6fussa avatja Avicennat, mert ebbdl a szempontb6l jelentésége éppenséggel az isz-
lam és az iszlam egész vildga megragaddsdban, szellemi ujjaépitésében rejlik.

Kiraly Istvan
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