RoOzsA ERZSEBET

A modern individuum ,,szubjektiv
valldsossdga” és az abszolut szellem
relativizalasa Hegelnél®

Minden embernek van tudata Istenrl mint magasabb éle-
térdl, igazi méltdsagardl, élete tinnepnapjardl.
(Hegel 1993. 4).

Az aldbbiakban a vallds ,,szubjektiv oldaldra” koncentrilok, amit Hegel ,,szub-
jektiv valldsossagnak” és ,,érzelemben valé hitnek” nevezett, és — miként a fenti
idézet is mutatja — mindenki javara irt. Adédik a kérdés: milyen értelemben
lehet az Istenr6l valé tudds konstitutiv a modern egyén onértelmezése, magardl
alkotott koncepcidja és bnmeghatirozdsa (onmegvaldsitdsa) szamara? A ,,Selbst-
konzeption” és ,,Selbst-Konstitution” R. Brandom kifejezései (Brandom 2004.
44-48, 74-76), amelyeket Hegelhez kapcsolédva olyan problémakra fokuszalva
alkalmaz, amelyeket Hegel elsGsorban a Jogfilozdfia moralitas-fejezetében az 6n-
reflexié (Selbstreflexion) és az 6nmeghatarozas (Selbstbestimmung) fogalmai-
nak explikdldsa soran tematizal (Hegel 1983. 125-132). Am Brandom e fogalmak
alkalmazédsakor eltekint att6l, hogy ezek Hegelnél a moralitds szisztematikus
kozegében — azaz a gyakorlati individualitds és a modern individuum temati-
kdjanak centrumdban — taldlhatok, ezért ezen az ,,allisponton” (,,moralischer
Standpunkt”) szervezddik értelmezési horizontjuk is. Vagyis Hegel individuum-
elméletének rekonstrudldsa sordn, amelynek k6zéppontjdban a neopragmatiku-
sokndl a praktikdk tematikaja all, a mindenkori ,,dlldspont” mint perspektiva sem
hagyhaté figyelmen kiviil: ezt is be kell vonnunk az értelmezési keretbe mint
jelentést konstitudl6 faktort. Az amerikai Hegel-reneszansznak erre a deficitjére
tobbek kozott V. Hosle hivta fel a figyelmet, aki a hegeli fogalmisagot kéri szé-
mon (Hasle 2005. 139-158). Ugyanakkor a neopragmatikus diszkusszié fontos
impulzusokat adhat és ad a kortars Hegel-értelmezések szamara. Ekozben f6l-
vethet§ az a kifogds is, hogy nem szerencsés elimindlni a fogalmisdg mellett a

* A publikicié elkés/zitését a TAMOP 4.2.1./B-09/1/KONV-2010-0007 szdmu projekt ti-
mogatta. A projekt az Uj Magyarorszig Fejlesztési Terven keresztiil az Eurépai Unié tdmo-
gatdsaval, az Eurdpai Regiondlis Fejlesztési Alap és az Eurépai Szocidlis Alap tarsfinansziro-
zasaval valésult meg.
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rendszeralfotds problematikdjat sem a jelenkori Hegel-vitdkbdl. Az aldbbiakban
érveket hozok fol annak aldtdmasztdsdra, hogy egy mai Hegel-értelmezés le-
het hii Hegelhez, mikézben a rendszeralkotds vonatkoz6 kérdéseit aktualizélja,
vagyis egyszerre lehet hegeli értelemben korrekt, Hegelhez hii, s egyben meg-
telelhet korszer( értelmezési elvarasoknak.

Megalapozottan allithatjuk, hogy a hegeli rendszer lehet konstitutiv a gya-
korlati individualitds, illetve a modern individuum hegeli koncepciéjanak
(re)konstrukci6ja szamira. E két fogalommal azt a hegeli tematikat jeldljiik,
mely koré a neopragmatikus vitdk is rendezhetSk. Gyakorlati individualita-
son a hegeli gyakorlati filozo6fia atfogé ,,szubjektumat” értjiik, amelybe be-
letartozik a szubjektivitds Gsszes alakja a szellem szintjeinek és formainak
kozegében. Szisztematikusan atfogd, egyszersmind korszer(i, a motivacio-
kat, praktikdkat, ezek intézményi kereteit egyarant felsleld, integralé fo-
galom, amely a rendszerdimenziék (mindenekel6tt a szubjektiv, objektiv
és abszolit szellem) metszéspontjan all eld, e dimenzidk relacidit jelentd
fogalomkomplexumként. Fontos hangstlyozni, hogy ez nem azonos Hos-
le ,fogalomelmélet” kovetelményével, aki a lineraris rendszer (logika, ter-
mészetfilozofia, szellemfilozo6fia, ezen beliil a szubjektiv, az objektiv és az
abszolut szellem) fogalmisagit érti ezen, és ezzel besétal a hegeli rendszer-
értelmezések régi csapdajiba. A gyakorlati individualitds tematikdja ugyanis
nem valamely meghatirozott helyen, ebben és ebben a miiben, fejezetben,
ezen és ezen az oldalon taldlhatd, hanem a szellem rendszerdimenziéinak (a
linearis és dinamikus kettds belsd, ,,ezoterikus” dimenzid, illetve a rendszer
»exoterikus” dimenzidja) egymasra vonatkoztatdsiban, komplexumaiban és
konstellacidiban dll eld. (Ezen til kapcsolddik a logika és a természetfilozofia
individualitds-fogalmaihoz is.) Nézetem szerint az ily médon elGillé fogalmi
konstrukcidoknak és konstellicioknak megvilagité szerepe lehet a rendszer-
hez kotote fogalmisdg mai témdik és vitdk szamara val6 konstitutiv jellegé-
nek felmutatasiban. Kell6en nyitott fogalomkomplexumot nyeriink ezzel
ahhoz, hogy komolyan vehessiik a neopragmatikus vitikat a praktikakrol, a
vagyakrol, az elismerésrél, 6sszekapcesolva ezeket a hegeli rendszerépitkezés
elemeivel.! A modern individuum a praktikus individualitds dltalinos, rend-
szerorientalt fogalomkomplexumahoz viszonyitva annak konkrét, egyénileg,
egyszersmind torténetileg, szociokulturdlisan meghatarozott és meghataroz-
hat6 alakja. Ez az 6nmagit meghatarozo, egyszersmind élete kontextusaihoz
kotote egyénalakzat mint a modernitas individuuma az, akit Hegel a mott6-
ban felidéz, s aki a maga individudlis-kiilonis életében saydt maga szembesiil
az abszoldtum (Isten) kérdéskarével. Eppen ezen a szociokulturalis kontex-
tusoktdl nem fiiggetlenithetd, sajatosan individudlis horizonton jelenik meg

' A gyakorlati individualitds fogalmahoz: Rézsa 2007a. — A gyakorlati filozéfia hegeli kon-
cepcidjihoz ldsd ug 2005.
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a ,szubjektiv valldsossdg” tipikusan modern fenoménje, amelyet, Hegel fel-
vetéseit szdmba véve, az alibbiakban kézelebbrdl megvizsgilunk.

A modern ember valldsossiagardl alkotott hegeli koncepciordl inspiralé ér-
telmezést taldlunk P. Tillichnél, aki a fiatal Hegel alapvetd jelentGségii gon-
dolatat, a vallas egzisztencidlis aspektusit allitotta elGtérbe. Az aldbbiakban
ramutatunk arra a tényre, hogy az érett Hegel is megdrizte a vallasnak ezt
az elemét. A kifejtés a kovetkezd 1épésekben torténik: 1. A vallds rendszer-
tani elhelyezésének problémii és a ,,szubjektiv vallasossidg” szisztematikus
statusza. 2. A vallds egzisztencidlis aspektusa és a bensGség elve. 3. ,Hit az
érzelemben.” Az Istenhez val6 viszony episztemikus és individudlis-egzisz-
tencidlis jelentései a szellem szisztematikus keretében és a nyelv kozegé-
ben. 4. Az ,,egyesités sziikséglete” és szubjektiv kielégitése az ,,érzelemben
val6 hit” dltal. 5. Kitekintés.

. A VALLAS RENDSZERTANI ELHELYEZESENEK PROBLEMAI
ES A ,,SZUBJEKTIV VALLASOSSAG” SZISZTEMATIKUS STATUSZA

A vallas a linedris renszerben az abszolut szellem kézéps6 foka, amelynek struk-
turdldsat Hegel a szemlélet, képzet és fogalom episztemikus formdira alapozta: a
vallast ebben a relaci6ban a képzethez rendelte. Ezen tdl azonban taldlunk egy
masik strukturaldsi elvet az abszolit szellemre vonatkozéan, amely kiilonbozik
a miivészetnek, a vallasnak és a filozéfianak az abszolit szellembe valé fenti,
episztemolodgiai alapd, linedris és az episztemoldgiai deficitek alapjan t6reénd
hierarchikus elrendezésétsl. Mint tudjuk, a filozéfia a fogalom médiumanak
»tokéletessége” alapjin a legmagasabb statuszt kapja az elsé elrendezés, a line-
aris épitkezés szerint. A masodik strukturdlasi elvben és ennek kivitelezésében
viszont nem az episztemolégiai szempontokat hangstlyozza Hegel, hanem a val-
las (vallasossig) egyéni-egzisztencidlis és szociokulturalis-torténeti aspektusait,
valamint az ennek megfeleld szociokulturalis funkciékat. A Bildung zur Freiheit,
a szabadsdgra val6 képzés/miivelés mint felkésziilés ennek gyakorldsara e funk-
ci6kornek a pregnins kifejezése. Az alabbiakban ezt a masodik rendszerelvet és
szerkezetet allitjuk kozéppontba.

A vallas e kétféle elhelyezésének és a rendszerbe val6 betagoldsianak meg-
vildgitasara idézziik Hegelt magit! Az érett miivekbdl hirom szoveghely-
re hivatkozom, s azért az érett miivekbdl, hogy érzékeltessem az érett és a
fiatalkori miivek kontinuitdsdt kardindlis koncepciondlis kérdésekben. T'.
a vallds ,,szubjektiv oldala” az a motivum, amelyet mind az ifjikori széve-
gekben, mind az érett miivekben alkalmaz Hegel, ami igy a koncepcionalis
folyamatossig megerdsitésének egyik fontos tényezdje.

Az Enciklopédia harmadik kiaddsinak (1830) harmadik kotetében, A sze/-
lem filozdfididban olvashatjuk a kévetkezdt:
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Az abszolitum a szellem; ez az abszolitum legmagasabb definiciéja. — Ennek a de-
finicionak a megtaldldsa s értelmének és tartalminak felfogisa, ez volt — azt lehet
mondani — minden mi{ivel§dés és filoz6fia abszolit tendencidja, e pont felé igyekezett
minden vallds és tudomény; csakis ebbdl az igyekezetbdl érthetd meg a vilagtorténet.
— A szellem sz6t és a szellem Aépzerér Kordn taldltdk meg, s a keresztény vallds tartalma,
hogy istent mint szellemet ismertesse meg. Annak, ami itt @Zva van a képzetnek, s
ami magdnvaldsdga szerint a 1ényeg, a sajit elemében, a fogalomban val6 megragaddsa
a filozofia feladata, s ez addig nem oldhaté meg igazdn és immanensen, ameddig nem
a fogalom és a szabadsdg a filozéfia targya és lelke. (Hegel 1981. 30)

Az Enciklopédia masodik kiadasanak (1827) el§szavaban az alibbi megfontoldst
talaljuk:

A vallds a tudatnak az a médja, ahogyan az igazsig minden ember, barmely miiveltsé-
gli ember szdmdra van; az igazsidg tudomanyos megismerése azonban tudatdnak kiils-
nos modja, amelynek munkdjit nem mindenki, s6t, csak kevesen vallaljak. A rartalom
ugyanag, de ahogy Homeros néhany dologrél mondja, hogy két neviik van, az egyik az
istenek nyelvén, a masik a rovidéletli emberek nyelvén, gy ama tartalom szdmara is
két nyelv van, az egyik az érzelemé, a képzeté és az értelmi, véges kategéridkban és
egyoldalt elvondsokban fészkel§ gondolkoddsé, a masik a konkrét fogalomé. (Hegel
1979. 18)

Az 1820-as Jogfilozdfia elGszaviban all a kévetkezd gondolat:

Nagy onfejiiség, de olyan 6nfejiiség, amely becsiiletére vilik az embernek, hogy nem
akar semmit sem elismerni az érziiletben, amit nem igazolt a gondolat, — s ez az 6nfe-
jlség a jellemzdje az Gjabb kornak, ezenkiviil sajitos elve a protestantizmusnak. Amit
Luther kezdeményezett mint hitet az érzelemben és a szellem tanisagaban, ugyanaz,
mint amit az érettebb szellem igyekszik a foga/omban megragadni, és igy a jelenben
felszabadulni és ezdltal helyét megtaldlni benne. (Hegel 1983. 22)

Nincs itt mod e gondolatgazdag szoveghelyek sokrétii tartalméanak kifejtésére
és osszehasonlitasukra. Ehelyett csupan a vélasztott szempontunk szdméra re-
levins néhany megjegyzésre szoritkozom. Az els§ és a masodik széveghelyen
ugyanazt a targyat, illetve tartalmat hangsilyozza Hegel, azaz az abszolttumot.
Ugyanakkor kiillonbségeket mutat f6l az abszolitumot tematizalé forméak — az
abszolit szellem formdi —, jelen esetben a filozéfia és a vallds kozott. Ezen
eltéréseket — a linedris rendszerelvnek megfeleléen — a fogalom és a képzet
episztemikus jellegeinek, illetve a filozéfia fogalmi médiumédhoz kapcsolt, a
hierarchikus elrendezést involvilé episztemoldgiai elvnek a kiilonbségeivel ma-
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gyardzza.? E szovegekben az abszolitum megkozelithetGségének episztemold-
giai kritériumai — mindenekfolott az igazsdg — dllnak a kézéppontban; ez képezi
a filoz6fia mint tudomdanyos entitds szimdara az alapvetd§ vonatkoztatdsi pontot.
Most eltekintiink e gondolatmenet metafizikai jelentéseinek kifejtésétsl, ame-
lyek posztkantianizmusdhoz azonban nem férhet kétség. Csak azt szogezziik
le, hogy ez az episztemoldgiailag alitdmasztott, tematikailag az abszolitumra
irdinyulé metafizikai perspektiva meghatirozé szerepet jatszik az abszolit szel-
lem linedris tagoldsiban és szerkezeti elrendezésében. Ebben a perspektiviban
—amely erdsen kotddik a rendszeren beliil a logikahoz — a legmagasabb helyi-
éreék kétségteleniil a filozofiat illeti meg, a fogalom hozzaillg, szamara megfeleld
médiuma révén.

Az abszolitum azonban szellem is. Ezt az elsG idézett szévegben hang-
sailyozza Hegel. Ezzel viszont az abszolitumot nemcsak az Istenre val6
irdnyultsdg altaldnos, episztemoldgiailag megalapozott metafizikai jelenté-
sében vessziik, hanem kontextualiziljuk: egyfelél az emberi szubjektumra
vonatkozdsban tematizdlodik az abszolitum kérdése, amely szubjektum a
hegeli értelemben vett modernitdsban —amelyet részletesen itt nem targyal-
hatunk — elsGsorban ¢gyén, ennek minden pozitiv és negativ hozadékaval.
Masfel6l szociokulturdlis és torténeti kontextusokba keriil az abszolitumra
valé irdnyultsag. Azaz kettds kontextudlds torténik: az abszolitumra irdnyult-
sag egyszerre lesz szubjektiv-emberi, egyéni-egzisztencidlis, illetve ,,vilagi”,
szociokulturdlis, torténeti vonatkozasok, jelentések és funkciok kérdése. Ez
a kontextualizdlds magyardzza azt, hogy miért is foghat6 6l a filoz6fia — nem
csak a vallds és a miivészet — a miivelddés, a kultdra dolgaként és funkcio-
jaként. Hegel ezzel az eljarassal kitagitja és modositja a filozéfia mint tu-
domaényos rendszer Jénaban indulé programjat. A filoz6fidnak és egyaltalan
az abszolit szellem formdinak ezt a fajta kontextualizadldsat a masodik sz6-
veghelyen explicitté teszi. A miivel§dés ebben az altalinos, mégis vildgosan
artikulale 6sszefiiggésben édltalinos kulturilis formaként és intézményként
foghato f6l. Olyan formaként, amelynek révén az abszoltitum minden egyes
ember, ,barmely miiveltségli ember” felé kozvetithetd, s mindenki és barki
szamdra befogadhat6. Az abszolitum mint legmagasabb tartalom episztemo-
l6giailag adekvatan ugyan a filoz6fidban mint tudoméanyban fejthetd ki, am
ez a ,fogalom nyelve” miatt csak keveseket tud megszdlitani, ezért nem jut-
hat el ,minden emberhez, birmely miiveltségli emberhez”, szemben a kép-
zet, az érzelem, az értelmi gondolkodas, illetve a miivelgdés, a vallas vagy
akdr a mialkotds nyelvével.

Az abszolitumnak mint szellemnek a szubjektum- (vagy individuum-)
alakjai, illetve ,vilagi” formai ald vannak vetve az idének, ezért torténetiek

2 A képzet és a fogalom megkiilonboztetéséhez vo. Hegel 1979. 20. §, 59-63, illetve Hegel
1981. 445. §, 236-241. — Ehhez a kérdéskorhoz ldsd még Rézsa 1996. 256-286.
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és kontingensek. Ebben a térténeti kontextusban Hegel a valldst Isten meg-
ismerése kordbbi alakjdnak tartja, mint a filoz6fidt. Eppen ebben a ,,vila-
gi”, torténeti, szociokulturilis, valamint egyéni-egzisztencidlis perspektiva-
ban adddik a lehetGség, hogy az abszolit szellem formadit ne csak ilyenként
fogjuk fol: az abszolit szellem tdllép episztemoldgiai és metafizikai ,,tisz-
tasdgdn”, a logikai hatterd ,tiszta eszmeiségen”, s emberi jellegi, szubjek-
tum-vonatkozdsu és torténeti vondsokat kap, amely vondsok, vonatkozdsok
és jellegek egyénekben kelnek életre, valamint miivel§dési formakban, kul-
turdlis képzédményekben manifesztalédnak, ezért bulturdlis emlékezetként
nemcsak az él16, val6sagos, jelenkori, hanem a j6vG szubjektumai szdmadra is
hozzaférhetSk.

Mint lathat6, Hegel 1ényegesen relativizalta az abszolidt szellem lined-
ris-episztemolégiai szerkezeti elrendezését és a filozofia kitlintetett stitu-
szat. E16szor azaltal, hogy leszogezi: a filozofia torténetileg nem az elsd for-
mdja az abszolit szellemnek; a vallas a torténetileg els§ forma. A relativizdlas
masik eleme, hogy nemcsak a filoz6fidnak, hanem a valldsnak és a miivels-
désnek is kitiintetett szerepet tulajdonit az abszolitumhoz valé viszonyban.
A filoz6fidnak az abszolit szellemben betoltott kiemelt statuszat relativizalja
azokban a megfontoldsokban is, amelyek arra a kulturilis szerepre vontakoz-
nak, amely az abszolit szellem formdit a miivel6dés médiumaban megille-
ti.> Ebben a reldciéban azonban a vallds tesz szert Kitiintetett stituszra: azt
az elsddlegesen kulturilis elvarast, miszerint az abszolttumot (Istent) olyan
formdban kell dbrazolni, amely alkalmas arra, hogy ,,minden ember, barmely
miiveltségli ember” szimdra elérhet§ legyen, nem a filoz6fidnak, hanem a
valldsnak adresszilja Hegel. A filozéfia ilyen feladatot csak akkor képes val-
lalni és teljesiteni, ha miiveltségi anyagga transzformdlédva, képes és kész
arra, hogy ilyen médon kozvetitse tuddsit az abszolitumrdél mindenkihez,
barmely miiveltségli emberhez. Hegel azonban — a niirnbergi évek kivételé-
vel — szkeptikus ezt az alternativat illetden. Ugy véli, hogy a ,,fogalom farad-
sdgos munkdjat” csak kevesen villaljak, marpedig a filoz6fidban ezt semmi-
képpen nem lehet megspdrolni.

Annak a magyardzata, hogy a vallds az a kulturdlis alakzat, amely ,,minden
ember, barmely miiveltségli ember” szimara hozzaférhet6vé teszi az abszo-
litumot, abban van, hogy birtokdban van az ,,érzelem és képzet nyelvének”.*
A valldsban ugyanis sajitos nyelve kozvetitésével az abszolitum immar nem
pusztan tudomdnyos értelemben vett igazsdgként jut kifejezésre, azaz nem-
csak kevesek szdmdra val6 igazsigként, mint a filozéfidban a fogalmi, gon-
dolkodasi és nyelvi forma kovetkeztében, hanem ,,minden ember, barmely
miiveltségli ember” szdmdra val6 igazsigként. A vallds sajatos eleme éppen

3 A filozéfia kulturdlis funkci6jarél Hegelnél vo. Rézsa 2005. 7275, Rézsa 2010. 161-185.
* A nyelv a szellem ,,tokéletes kifejezése” — irja a filozéfus. Vo. Hegel 1981. 189.
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abban van, hogy sajit nyelve kozvetitésével az abszoldtumot mint igazsagot
nem csupdn mint olyat, hanem mint személyes konnoticiéval rendelkezd
szubjektiv bizomyossdgor 1s képes felmutatni, Kifejezni és felébreszteni — ép-
pen azért, mert az érzelem és a képzet nyelvével rendelkezik. Az a hegeli
program, hogy az abszoldtumot mint istent minden egyes egyén felé kell
kozvetiteni, éppen aziltal lesz kivitelezhetd, hogy a vallas d@ltalinos episzte-
mikus alakjit és nyelvét, a ,,képzet nyelvét” 6sszekapcesolja Hegel a ,, hit az
érzelemben” egyénitett formdjaval. Ebben az egyénitett konstelliciéban az
dltalanos kulturdlis funkcié személyessé transzformalt gyakorldsa is lehet-
ségessé vilik. A vallas e kettGs episztemikus alakja és nyelve alkalmas arra,
hogy az Istenrdl valé tudast személyessé tegyiik: minden egyén ,,belsG vi-
lagaba” (a ,,bensdség” elvén alapulé ,,érzd 1élekbe”), valamint ,,kiilonos eg-
zisztencidjaba” (az életvildgba) transzformalhat6 lesz. Ez a szubjektiven-sze-
mélyesen szinezett-értett funkcidja a képzet, az érzelem és a hit kulturilisan
és torténetileg kontextudlt nyelvének.

Vilagossi vilik tehat, hogy a vallds forméja és nyelve a szellem két alakzatédra
épiil. A képzet és az érzelem kiilonb6z6, de egymadsra vonatkoztatott alakzatai-
hoz kot6dik ez a sajatos alak és nyelv: az episztemikus képzet és a belsG egyéni vi-
lagot jelents érd’ lélek alakzataibdl tevdik 6ssze az a konstrukcid, amelyben a
kinyilvanitott kulturilis funkcié valéban vallalhaténak és teljesithetének mu-
tatkozik. Ezen alakzatokra timaszkodva és ezekbdl épitkezve vilik lehetdvé,
hogy a nyelvnek, amely a szellem vildgiban altalinos forma, egyben konkrét
szociokulturilis, torténeti, valamint személyes-egyéni, egzisztencidlis funkcié-
kat és jelentéseket tulajdonitsunk — Istenhez val6 viszonyunkban is.

A modern individuumnak az az igénye, hogy az Istenr6l valé igazsdgot
mint sajat, tulajdon bizonyossdgit képzelje el, erGsitse meg és nyilvanitsa
ki, kézvetleniil megjelenik a harmadik szoveghelyen, ahol Hegel a lutheri
protestantizmus kapcsan az ,,onfejtiségrél” ir. A modern ember azon igényé-
re hivatkozik itt, hogy 6nmagit — sajat egzisztencidjit — maga alapozza és
hatdrozza meg. Ez az igény a szubjektiv szabadsdgban gyokerezik, amely a
modernitds sokat emlegetett alapelve. Az 6nmaga altali igazolas igénye ezen
szabadsagelv kovetkezménye, amely elv az tjabb kor sajitja és a protestan-
tizmus voltaképpeni alapja is, hangsilyozza Hegel. Ezt nevezi metaforiku-
san, mindenki szimdra érthetGen és nyomatékositva onfejliségnek. A lutheri
vallds ezt az elvet mint az ,,érzelemben valg hitet” vezette be, ami azonos
jelent@ségii tett azzal, hogy a filozo6fia ugyanezt a fogalomban igyekszik meg-
ragadni. (Luther és a német idealizmus jelentGségének parhuzamba allitdsa
Hegel visszatérg gondolata.) Istenrdl valé tuddsunk szubjektivitdsa — az ,,ér-
zelemben val6 hit” — és Istenhez valé viszonyunk szubjektivitdsa — a ,,szel-
lem tantsdga” — azon jellegzetességek, amelyek a modern idék vallasat és a
modern ember valldsossdgit megkiilonboztetik mas idSk valldasatol és mas
emberek valldsossagatol.
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Ebben a szovegosszefiiggésben deriil ki, hogy miért nem a képzetre,
vagyis a megfeleld episztemikus formara hivatkozik itt Hegel, hanem az ,,ér-
zelemben valé hitre”. Az ,,érzelemben val6 hit” mar elsd pillantdsra sem azo-
nos a képzettel: ezzel a formuldval Hegel a vallasnak egy tovdbbi aspektu-
sat juttatja kifejezésre. Az ,,érzelemben valé hit” nem tisztdn episztemikus/
metafizikus alakzatot jelol, hanem az embert mint egyént érintd, egiszten-
cilis aspektust. Ennek hangstilyozdsa a vallds emlitett kulturilis funkci6ja
vonatkozdsdban kiilonosen figyelemremélté. Ez a funkcid, mint ldttuk, az
abszolutumrdl (Istenrdl) val6 tuddsnak ,,minden ember, birmely miiveltsé-
gli ember” szdmdra valé kozvetitésében van.’ E kozvetités révén azonban
az abszolttum nem altaldnos-episztemolégiai és metafizikai perspektiviban
tematizalt igazsig, hanem emberi szubjektum vonatkozasu, ezért szubjektiv
bizonyossagra igényt tarté és sajatos, érzelmi-hitbeli formdban manifesztalo-
do6, egyuttal szociokulturilisan és torténetileg kontextualizalt igazsag. Az ily
moédon artikulale ,,szubjektiv valldsossag” az emberlét legtdgabb, egisztenci-
alis dimenziéjaban nem kontingens és nem tetszés szerinti. De nem kontin-
gens torténeti értelemben sem: ti. ¢ szubjektiv valldsossdg a modern szub-
jektiv szabadsig elvébdl ered, azaz egy meghatarozott térténeti korszakhoz
kotédik. Ebbdl eredfen a szubjektiv valldsossdg — a fundamentumat képezd
szubjektiv szabadsigelv artikuldldsinak és intézményesiilésének folyama-
taiban, azaz a kontextualizilds val6sdgos menetében — a modernitds szerke-
zetl elemévé lesz. A szubjektiv vallasossag igy strukturdlisan tartozik hozza a
modern szabadsagelvre épiil§ vilighoz.

Ezen osszefiiggéseket, jelentésrétegeket és funkcidékat azonban csak ak-
kor tudjuk megfelelGen feltarni, ha a rendszer linedris tagoldsa (szubjektiv,
objektiv, abszolit szellem, ez utébbin beliil szemlélet, képzet, fogalom)
mellett, amely kétségkiviil a domindns, am nem Kkizar6lagos rendszerkom-
pozicid, a rendszer cirkuldris struktirdit, azaz a rendszerelemek és szintek
reldcidit, konstelldcidit és kompexitdsait is figyelembe vessziik. Ezen til-
menden a filozéfia kettds természetére (1. tudomanyos rendszer, 2. kultu-
ralis funkciét hordozé miveltségi forma) valé rimutatds révén tarhatjuk f6l,
hogy az abszolut szellem formdi kulturilis-torténeti kontextusban és ilyen
jellegii funkci6ik révén mdsfajta viszonyba keriilnek egymadssal, mint a line-
aris felépités szerint. Ebben az 6sszefiiggésben a vallds lesz az a kitiintetett
statusszal rendelkez§ alakzat, amely leginkdbb képes az abszolttumrol valo
tuddst ,minden ember, barmely miveltségli ember” szdmdra kozvetiteni.
Az utols6bdl (pontosabban a masodikbdl) igy lesz az elsd.

5 Hegel a frankfurti téredékekben tgy fogalmaz, hogy a ,hit az érzelemben” Luthernél

Jézus gesztusdra megy vissza, aki a térvénnyel, a paranccsal (miként jéval késébb Kant) az
érziiletet allitotta szembe. V6. Hegel 1982. 129.
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A fentiekbdl adédik néhany fontos kovetkezmény, nem csak a széban
forgé kérdéskor szamdra. A szellem 6ssz-struktirdjanak figyelembevétele
és alkalmazdsa a mai Hegel-diszkussziéban, amely struktdra a linedris szer-
kezeteken kiviil a cirkuldrisakat is magdban foglalja, alkalmas médszernek
tlinik — tobbek kozott — a szubjektiv valldsossag, azaz a modern ember val-
lasossdga mibenlétének megvildgitasara. Az itt és igy felmeriil§ kérdéseket
csak a linedris struktira kovetésével nem lehetne még csak fel sem tenni.
Mindehhez azonban sziikség van Hegel olyan mészertani megfontoldsainak,
eljarasainak és terminusainak figyelembevételére, mint példaul a fogalmak
komplexumaiként és konstellaciéiként tekinthetd relacionalitds (,,viszony”),
perspektivikussag (,,dlldspont”), ,,totalitds”.® A rendszer ¢ dinamikus intern
dimenzid6ja olyan értelmezési potencidlt kindl, amelynek segitségével a val-
las kiilonboz6, am egymassal 6sszekapcsolt szerkezeti elemeit, elrendezéseit
és jelentéssikjait dgy tarhatjuk f6l, hogy kézben nem kell dllandéan falakba
itkozniink, amelyek a linedris szerkezeti elv merevsége és kizardlagosnak
ting igénye kovetkeztében elkeriilhetetleniil elénk és folénk emelkednek.
A javasolt értelmezési potencidl segitségével semmiképpen nem tessziik
kérdésessé a linedris elrendezés faktudlisan kiemelt jelentGségét és érvé-
nyességét. Csupdn a linedris elrendezésnek maga Hegel dltal relativizale sta-
tuszat és ennek koncepciondlis Osszetevdit és kovetkezményeit kivanjuk
hangsidlyozni. A szellem e kétdimenzids alapszerkezete felmutatdsanak és
aktudlis diszkussziokba valé bevondsanak elsddleges jelentdsége abban a /e-
hetdségben all, hogy lathatéva és haszndlhatéva tehetjitk Hegel azon megfon-
toldsait, amelyek a rendszer linedris szerkezetében rejtve maradnak, jéllehet
rendszerimmanensek, és emellett, de korintsem mellékesen, értelmesen
aktualizdlhat6 koncepciondlis tartalmakat hordoznak.’

1. A VALLAS EGZISZTENCIALIS ASPEKTUSA ES A BENSOSEG ELVE

Nagy sulyt fektetett a vallds egzisztencidlis aspektusdra a fiatal Hegelnél Paul
Tillich 1931/32-¢s frankfurti el6addsaiban.® Ami azonban szdmunkra itt és most
érdekes, az nem Tillich értelmezésének rekonstrukcidja, hanem az a tényallas,
hogy mair a fiatal Hegel valamiféle foldkozeli jelleget adott a vallds egzisztenci-

% A relacionalitds kifejezést Brandom is alkalmazza, amikor a ,,gondolkoddsnak és a cselek-
vésnek sajatos hegelidnus megkozelitését” targyalja. Brandom ezen Hegel expresszivizmusa-
nak ama fontos jellegzetességét érti, amely az explicitnek és az implicitnek a logika feladatét
illetd kolesonos kapesolatdra utal, mégpedig a gyakorlati racionalitds normdira valé vonatko-
zasban. V6. Brandom 2001. 248-254.

7 Lisd ehhez részletesebben: Rézsa 2007b. 39-62.

8 Tillich 1995. — Az egzisztenciilis aspektusnak az érett Hegelnél is kitiintetett jelent&sé-
ge volt, miként ezt a jelen elemzés is mutatja. Ebben egyuttal bizonyitékot taldlunk a hegeli
életm tartalmi-koncepciondlis kontinuitdsdnak igazoldsédra egy igen fontos kérdésben.
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alis dimenzidjanak, mégpedig azéltal, hogy a vallist a modern individuum 6n-
értelmezésével és onmeghatarozasaval, vagyis a gyakorlati individualitds kései
elméletének centrilis elemeivel kapcsolta 6ssze. Ezt az elméletet Hegel min-
denekel6tt az Enciklopédidban, A szellem filozdfidja kotetben és a berlini Jogfilo-
zdfidban fejtette Kki.

A Tillich éltal vizsgdlt fiatalkori mi ezért is Iényeges szdmunkra. A ,,;szub-
jektiv vallds” korai, frankfurti koncepcidjiban fontos motivumokra buk-
kanunk, amelyek az érett koncepcioban is megjelennek. A modern vallds
alapvetd jellegzetességét, amelyet az érett Hegel a ,, hit az érzelemben” for-
muldban juttat kifejezésre, ebben a korai szévegben is megtaldljuk. A kévet-
kez&t olvashatjuk itt:

A vallds fogalmédban rejlik, hogy nem puszta tudominy Istenrdl, tulajdonsigairdl, a
hozza valé viszonyunkrél és a vildg hozza val6 viszonyirdl, valamint lelkiink fennma-
raddsardl (Fortdauer) — ami szimunkra vagy a puszta ész dltal lenne elfogadhat6 vagy
valamilyen mds tGton lenne ismert —, nem pusztan torténeti vagy okoskodo ismeret,
hanem a vallds a szivet érdekli, s befolydsa van az érzelmeinkre és akaratunk meg-
hatdrozasara. (Hegel 1986. 11)

E szoveg szerint a szubjektiv valldst gyakoriati motivdcioként fogja fol Hegel:
akaratunkat meghatdrozd, ezért a ,,cselekedetekre és a gondolkoddsmdédra” gya-
korolt hatdsa révén kiilonos statusszal rendelkezik (Hegel 1986. 12). A szubjek-
tiv valldsnak antropoldgiai és egzisztencidlis aspektusai is vannak: ,,érzésekben
és cselekedetekben nyilvanul meg”, ,,valami individudlis” s ,,minden egyes
emberben masként médosul” (Hegel 1986. 14). A dont6 azonban az, hogy a
szubjektiv vallds elemei ,,mozgaté okokként” (Beweggriinde) értelmezhetdk.
Mint gyakorlati motivacidk, ,,nyomdst gyakorolnak a kedélyre, az akaratnak a
cselekvésekre iranyul6 meghatdrozasara” (Hegel 1986. 34). Az édltalinos antro-
poldgiai hattérnek a gyakorlati motivaci6kra vonatkoztatdsa az 6nmaga (Selbst)
centrumdaban jelentkezik abban a megfogalmazasban, hogy az embernek saydr
magdnak kell cselekednie, hatnia s magat elhatdroznia (Hegel 1986. 32). A szub-
jektiv valldsossdg e korai elemei tehdt nyilvanval6 folytonossdgot mutatnak az
érett koncepcidval.

Ahelyett, hogy a szubjektiv vallds korai és a szubjektiv vallisossig kései
fogalmaiban kifejez6d§ kontinuitdst tovabb fejtegetnénk, forduljunk most
ahhoz a koncepciéhoz, amelyet az 1821-es vallasfilozofiai elGadasokrol szo-
16 kéziratban taldlunk! Ennek a kéziratnak kiilonos jelentGsége van, mivel
ez az egyike a vallasrdl sz6l6 nagyon kevés autentikus szovegnek az érett
HegeltSl. Az autentikussidgon tdlmenden van még mds okunk is arra, hogy
elévegyiik ezt a kéziratot: ez a szoveg ugyanis kézenfekv§ Gsszehasonlitisi
lehetdséget kinal az 1820-as Jogfilozdfidval és az 1823-as Mitvészetfilozifiai eld-
addsofkal. E két utébbi széveg a modern individuumelmélet és a gyakorlati
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individualitdskoncepcié szempontjabdl is alapvet§ jelentGségli: e szovegek
ugyanis a szubjektiv valldsossag szocidlis, kulturdlis, miivészeti kontextuali-
zaldsdnak is fontos dokumentumai.

Az 1821-es valldsfilozofiai kéziratban Hegel a kovetkezdt dllapitja meg: a
vallds ,,szubjektiv oldala” ,,lényegi mozzanat” (Hegel 1993. 97). A vallds ezen
szubjektiv oldalat itt is gyakoriati alapdllisként fogja fol: a szubjektiv tartds
mint Istenhez valé magatartds all fejtegetése kozéppontjaban. Ezt a tartdst
Hegel a ,;szellem és a kedély belsd torténeteként” jellemzi (Hegel 1993.
98-99). Nem madsrdl van itt sz, mint a modern individuum onteremtésérdl
(Brandom kifejezésével élve, a Selbstkonstitution motivumat taldljuk itt).
A modern egyén ,,belsd torténete” révén (is) konstitudlja 6nmagat, a kedély
és a belsd vildg alakzataiban. Az egyénnek ez az onteremtése — az eurdpai
kultira fausti elve — a bels§ vilag talajan, sajat, belsd torténete médiumaban
a modern individuum sziiletésének és 1ényegének alapvondsa. A belsG tor-
ténet és a belsd vildg arra a szétvalasztottsagra utal, amely az én és a vildg, a
szubjektum és az objektum, ember és [sten kozott 1ép 1o, és szitkségképpen
elvezet az ,,ingatag tartdshoz”, ami miatt sziikségessé vilik egy djfajta egyesi-
tés, amelyet annak idején Holderlin vetett £6l, és amely Fichte és Schelling
azonossagfilozofidjanak is alapmotivuma. Ez az egzisztencidlis helyzet kelti
fol a szétszakitott egyénnek az identitdsra €s integritdsra irinyulé sziikségle-
tét, amelyet Hegel is kozéppontba éllit. A modern kor individuuma — éppen
a szubjektiv szabadsdg ellentmondésainak expanziv, mindent dthat6 termé-
szete kovetkeztében — identitasra és integritdsra valé torekvésében sokkal
inkdbb magdara van utalva, mint a megel6z6 korok egyéne. S identitdsét és in-
tegritdsat belsd vildga és sajat torténete, az erre valé reflexié és az 6nmegha-
tarozas mint onteremtési aktusok nélkiil nem érheti el. Tradicidk, szokidsok
és athagyomanyozott normdk, a kulturdlis emlékezet elemei 6nmagukban
nem segitik ebben. A szubjektiv szabadsig eredGjeként ad6do bensdséere van
utalva. E bensgség (Innerlichkeit) a modern kultira egyik alapvetd teljesit-
ménye és komponense, ahogyan erre Charles Taylor is rimutatott ('T'aylor
1996. 207-372).

A bensdség Hegelnél a szellem elve és alakzata a modernitdsban, s ilyen-
ként az emberi kultdra minden formdjara kihatdssal van, a modernitds m-
vészetére és filozofidjara is, nem csak a valldsra. A valldsban ez a fordulat a
bens@ség irdnyaba a reformdacioban 1ép fol az 1821-es vallasfilozéfiai kézirat
szerint: ,,De végteleniil fontos, hogy ezt a szubjektiv oldalt, amit Luther hit-
nek nevezett, magasra helyezziik.” (Hegel 1993. 101). A reforméciéban a 1é-
nyeg éppen ,,a szubjektum ama 6rok folyamatdban van, hogy onmagdr a lénye-
gével azonosnak tételezze” (Hegel 1993, 102. Kiemelés t6lem — R. E.). Hegel a
szubjektum dnmagaval val6 azonossdgarl mint egy-1étrdl ir it (Hegel 1993.
103). A személyes identitds szubjektiv keresésében, amely Istennek mint
abszolitumnak a szubjektumra — a modernitisban minden egyes egyénre



88 TANULMANYOK

— vonatkozasiban kozvetitdik, a vallds ,,mély sziikséglete”, ,,valami szilard
utdni abszolit vagyakozas” jut kifejezésre (Hegel 1993. 155).

A modern individuum identitdsproblematikdjardl van tehdt itt sz6, amit
Hegel a roviddel a vallasfilozofiai kézirat keletkezése elétt publikalt Jogfilo-
zdfia moralitdsfejezetében behatbéan targyalt. A moralitdasban a 1étezés mint
az egyén egzisztencidja adédik, amely az objektiv szellem fokdn nem koz-
vetlen exisztencia, mint a szubjektiv szellemben volt, hanem olyan kozve-
titett 1étezési forma, amely elméleti-Onreflexiv és gyakorlati-6nmeghatarozo
jellegekkel rendelkezik.” T'6bb mint érdekes, hogy a moralitdsban Hegel a
j6t tigy tematizalja, hogy ebbe nem vonja be az [stenhez val6 viszony kérdé-
sét, ami Kantndl elképzelhetetlen. Vagyis itt azzal a tényillassal konfrontal6-
dunk, hogy Hegel a modern individuum valldsossdgianak problémajat éppen
azon a helyen zem targyalja, amely a gyakorlati (és modern) individualités
tematikdjanak szisztematikus toposza: a Jogfilozdfia moralitdsfejezetében.
Arrél nyilvanvaléan sz6 sem lehet, hogy Hegel elimindlna a valldst és a valla-
sossdgot a modern individualis 1étezésbdl.

Hogyan tudunk kikeveredni ebbdl a zsdkutcabol?

Az egyik lehetdség az lenne, hogy a valldsossig intézményi kontextusa-
hoz fordulunk, azaz az egyhdz tematikdjahoz." Ez a lehet6ség a Jogfilozdfia
allamrol sz616 fejezetében magitdl értet6dden kindlkozna, hiszen itt Hegel
behatdan targyalja az egyhdz kérdését. Erre az ttra azonban mégsem tana-
csos Iépniink. Mindenekel6tt azért nem, mert ebben a tanulmanyban nem
a vallasnak, illetve az egyhaznak az dllamhoz val6 viszonyat vizsgiljuk. De
azért sem tandcsos ezt az utat kovetni, s ez a perdontd megfontolds, mert a
szubjektiv vallds problematikdja és a vallds szubjektiv oldala — azaz a modern
egyén egzisztencidjihoz kapcsolédo aspektusok — nem valamely intézmény-
ben, igy nem az egyhdzban gyokereznek. Az ,,érzelemben valé hit” vilagitja
meg a modern egyének szubjektiv valldsossigdnak alapvondsait, s ezt nem
téveszthetjiik Ossze a vallds intézményi komponenseivel. Hogy kozelebbi
magyarazatot taldljunk az ,,érzelemben val6 hit” formuldjara, vissza kell for-
dulnunk a Jogfilozdfia objektiv szellemének vildgabol a szubjektiv szellem
tematikdjahoz. Ugy mozgunk tehdt, mint a rik: az abszolit szellemt6] az ob-
jektiv szellemhez, és innen a szubjektiv szellemhez. A dominans, bar nem
kizarélagos linedris szerkezeti elvet ekozben ideiglenesen felfiiggesztjiik,
am nem helyezziik hatdlyon kiviil. Eljarasunkat az a bizonyossdg motivalja,

9 A gyakorlati individualitds kitiintetett stituszdnak és jelentdségének megvildgitisihoz
vo. a Jogfilozdfia moralitdsfejezetébdl a 104., 105. és 106. paragrafusokat: Hegel 1983. 125-128.

19 Ebben az osszefiiggésben is érdekes Brandom megjegyzése, aki szerint Hegel teljesit-
ménye Kanthoz viszonyitva abban van, hogy a normdk mint fogalmak Hegelnél , foldies-red-
lis kapcsolatot nyertek, mivel a normativ statuszt mint szocidlis statuszt értette és kialakitott
egy olyan felfogist, amely szerint minden transzcendentdlis konstitiicié szocidlis intézmény
is”. V6. Brandom 2001. 52.
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hogy éppen a szellem szerkezeti szintjeinek és a hozza tartoz6 fogalmaknak
ezen relacionalitdsa, a cirkuldris-dinamikus szerkezet alapvondsa nyitja meg
szamunkra a hegeli értelemben vett bonstitutiv eljards lehetGségét, ami altal
olyan kérdésekre, amelyek a rendszer elsé szintjén fel sem tehetdk, korrekt
és értelmes valasz adhato.

L ,HIT AZ ERZELEMBEN.” AZ ISTENHEZ VALO VISZONY
EPISZTEMIKUS ES INDIVIDUALIS-EGZISZTENCIALIS JELENTESEI
A SZELLEM SZISZTEMATIKUS KERETEBEN ES A NYELV KOZEGEBEN

A képzeten mint a vallds episztemikusan adekvit formdjan tilmenden, amely
az elméleti szellemhez tartozik a szubjektiv szellem keretein beliil, Hegel az
érzelmet is bevezette a szubjektiv valldsossidg problematikajiba. A vallds rend-
szertani elhelyezésének problémdi és a szubjektiv valldsossdag” szisztematikus stdtu-
sza cim fejezetben ravilagitottunk arra, hogy Hegel az érzelemhez szubjektiv,
egyéni-egzisztencidlis jelentést rendelt hozza. Emellett elkiilonitette a vallas
két episztemikus forméajat, a képzetet és az érzelmet, amelyeket aztdn kiillonbo-
z6 nyelvi jellegzetességekkel ruhazott f6l. Ennek a formédnak a kozelebbi vona-
sait azonban még nem tematizaltuk. Ami nem véletlen. A Jogfilozdfia ElGszava-
ban csupdn jelzi Hegel ennek a forménak a kiilonos jelentdségét és funkcidjat a
szubjektiv valldsossdgot illetGen. De abbdl a célbdl, hogy a ,,hit az érzelemben”
forma konkrét rendszertani statuszat felmutathassuk, A szellem filozdfidia cimi
mithoz kell fordulnunk. Ebben az enciklopédikus miiben Hegel az érzelmet a
szubjektiv szellem hdrom reldciéja révén vilagitja meg: el6szor az érzg 1élekben,
majd a gyakorlati érzelem, végiil a szabad szellem kozegében."

Az érzelem els@ jelentése ennek fonfiz természetére mutat ra: az érzé 1¢-
lekben a Iélek individudlisan 1ép viszonyba kozvetlen 1étével (Hegel 1981.
50 [390. §]). Az érzG 1élek a belsd individualitds és a kiilonos vildganak to-
talitdsa. Az érzelemben ,,minden lényegi viszony” megjelenik, 4m anélkiil,
hogy egymdstél megkiilonboztetettek lennének. ,, Erzelmi totalitds”, ,,érzel-
mi élet”, ,,érzelmi létezés” — ezek mind Hegel kifejezései, amelyekkel az ér-
zelem még nem differencidalédott episztemikus és egzisztencidlis statuszat,
azaz artikuldlatlansagit jellemzi. A , koncentrilt individualitds” mint konfuz,
még nem artikuldle alak és szint jelenik meg a szivben és a kedélyben. Az
érzelem — legyen ez akdr énmaga érzése — valamiféle episztemikus & eg-

" Ezekben a viszonylatokban megmutakozik, hogy Hegel az érzelemnek episztemikus és
individudlis-egzisztencidlis értelemben is relative 6néll6 statuszt tulajdonitott, amely azon-
ban torténeti és életviligbeli kontextusban nagyon is viszonylagossd valik. Ezen til az is ki-
deriil, hogy a rendszer linedris szerkezete intern mddon relativizdlddik, mivel az abszolitum
problematikdjat mar a szubjektiv szellem fokan és alakjaiban is tematizalja. V6. Rozsa 2007b.
39-62.
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zisztencidlis kozvetlenség, s koncentrilt, azaz még nem tagolt individualités,
amely kiilonbozik a raciondlis, artikuldlt tudattdl éppiigy, mint az ésszerlien
tagolt Iétmaodtdl.

Az érzelem mdsodik jelentését a gyakorlati érzelemben talaljuk. A szellem
filozdfidja 471. §-dban az aldbbiakat olvashatjuk errél: Isten, a jog, az erkol-
csiség eszméi érezhetdk is (Hegel 1981. 282). Ezen eszmék érzett formajanak
hangstlyozasa fontos, amennyiben ezzel Hegel az ész expresszivitdsdra mutat
rd: arra, hogy az ész a tudds raciondlis elemein és formdin tdl nem-raciona-
lis elemeket és formdkat is magidban foglal.'? Az eszmék ezen érzett médja
azonban korldtozott, teszi hozzd Hegel: az érzelem ,,a szubjektum kozvetlen,
sajatos egyediségének formdja” (Hegel 1981. 282-283). Az ész, illetve az ér-
telem jelenti a vonatkoztatdsi pontot és a mércét: a sziv és az akarat igazsiga
és igazi ésszerlisége egyediil az értelem dltalinossagdban, s nem az érzelem
mint olyan egyediségében lehet (Hegel 1981. 282). Az ész — a szétvilasztd,
analitikus értelemmel szemben — integrdlé médium: ,,az emberben csak egy
ész van az érzelemben, akardsban és gondolkoddsban.” (uo.) Hegel ebbdl az
alapallasbol mutat rd az érzelem korlataira, mikézben nemcsak az ész, hanem
az érzelem integril6 szerepét is hangstilyozza: Isten eszméjét érezni is lehet,
ami a szubjektum voltaképpeni egyediségének formdja, mas szoval: egzisz-
tencia. Az egyediség kozvetlen formdja mint egzisztencia a benniinket ér-
dekld individualitds tematikdja szempontjabdl azért figyelemre mélt6, mert
tdmpontot és kiindul6 alapot nyijt az onmeghatirozo6 individualitds szimara
(Hegel 1981. 282-283). De mégsem ez, hanem az (elméleti és gyakorlati) 6n-
magdra vonatkozas mint énreflexié és 6nmeghatdrozas az, ami az érzés és az
egyedi egzisztencia reflektilatlan és meghatarozatlan médjanak deficitjébdl
kivezet benniinket. Ezaltal nyilik meg az Gt mind a tudds, mind az egyéni
egzisztencia magasabb alakjaihoz, igy a ,kiilonds egzisztencidhoz”, azaz a
szabad individuum konkrét, valésagos életvilagihoz, amelyet Hegel a szub-
jektiv szabad szellemre vonatkoztatva vezet itt be, de majd csak az objektiv
szellem kereteiben, a csaldd és a polgari tarsadalom metszéspontjan fejt ki.

Az érzelem harmadik jelentése a szabad szellemrdl sz616 szakaszban talal-
haté. A szellem filozdfidjaban a 481. §-ban a szabadsig eszméjét mint a ,,szel-
lem lényegét” tirgyalja Hegel. ,Minden ember szabadsidginak eszméje”
torténetileg a kereszténység révén keriilt a viligba, amelyben az egyénnek
mint olyannak végtelen értéke van. Ez a szabadsig elGszor ,,a szellem és a
sziv principiuma”, s a szubjektiv szellem keretében 1ép 61, majd késGbb fej-
16dik jogi, erkolcesi, valldsi, tudomédnyos valdsaggd, amelyet az objektiv szel-
lem tematizdl. Itt is kideriil: Hegel a szabadsdg szubjektiv elemét — a szub-
jektiv valldsossidgot — t6bb dimenzi6 metszéspontjin helyezi el; egyszerre

12 Ahogy Brandom is utal rd, az expressziv ész problematikajit Charles Taylor vezette be
az Gjkori identitds tematizédldsakor. V6. Taylor 1996. 639-640.
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dgyazza be torténeti, individudlis-egisztencidlis és konkrét életvildgbeli kon-
textusokba. E tobbszoros kontextus vildgitja meg a vallds szubjektiv-bensd
oldaldnak, az ,,érzelemben valé hitnek” az egyes egyének életvildgdba mint
,Kkiilonos egzisztencidba” val6 dtvezetését. Ez a mozgids a szubjektiv szel-
lemnek az objektiv szellembe val6 dtmenete keretében megy végbe, s kife-
jez6dik benne az is, hogy a modern szabadsag torténelmi vivmanyai egyben
szubjektiv szabadsigkomponensek. E vivmanyok dthatjdk a modern egyén
teljes egzisztencidjat és életvildgit, Istenhez valg viszonyat éppuigy, mint
,vilagi egzisztencidjat”, érzelmi és intellektudlis vilagat. Ebben a komplex
kontextusban fény deriill Hegel ama beldtdsinak kardinalis jelentGségére,
miszerint az abszoldtum (Isten) tematikdja nem csupdn a szabadsag és a ben-
sGségesség szubjektivitdsa, ezen beliil az érzelmek vildga révén kap sajatos
jelleget a modernitdsban, hanem a ,,vildgi egzisztencidval” és a ,,modern vi-
lag prézdjaval” valé 6sszefonddisa révén is. Az igy elGille konstelliciéban
1) jelentéseket kap a szubjektiv valldsossag is. Innen nézve az is érthetévé
valik, hogy az objektiv szellem struktirdi miért fomplementer jellegiick (vo.
Moyer 2004. 209-253): az objektiv szellem csupdn egy meghatirozott, kor-
latozott értelemben foghat6 f6l szocidlis intézményként.”® Eppannyira szub-
jektiv, belsd vildg is, minden egyes egyén belsd vildgianak és sajit torténeté-
nek a kerete, jatéktere és emlékezeti helye is.

Csak ebben a komplex, a szubjektiv és objektiv szellemet integralé kon-
textusban nyeri el az érzelem — az abszolttumot kifejezd ,,hit az érzelemben”
is —a konkrét életviligbeli jelentését. Az életvildg, amelynek szisztematikus
helye a moralitds, a csalad, a polgari tirsadalom reldcidiban, azaz az objektiv
szellem kozegében taldlhaté, nem csak vilagi, objektiv életszférikat integ-
rdl magaba. A kedély mint az érzelmek sajitos szovedéke a szabad egyén
belsd terét alkotja, amely minden egyes individuum 6n4llé belsd vildganak
és sajat torténetének, biografidjinak komponense, egyszersmind ,,kiilonos”,
,vildgi egzisztencidjanak”, életviligidnak intern eleme.™ A vildgi egziszten-
cia kiemelt stdtusza azonban semmit nem von le a belsG vildg értékébdl.
Erre a belsd vildgra az abszolitumhoz valé viszonyainkban, a vallasi és a m-
vészeti viszonyuldsokban, de a magdnéleti kapcsolatainkban meg a hivatés
gyakorlasiban egyarant sziikségiink van. A bensdségesség mint a szubjektivitds
ondllé régidja ily médon Kitiintetett jelentGséggel rendelkezik, amit Hegel
nyomatékosan kifejezésre juttat: ,,az ember értéke, végtelensége és abszolut
értéke a bensGségben” van. Az abszolitumhoz valé ezen intern kapcsol6das
a bens@ségesség révén a modern valldsossdg alapvetd jellemzdje — a vila-

13 A szocidlis intézmények kitiintett jelentdségét a hegeli filoz6fidban Brandom is hang-
stlyozza: Brandom 2001. 248-254.

14 A belsé vildg mint sajt belsd tér statusziahoz vo. Hegel megjegyzését a valldsfilozofiai
el6adidsok 1821-es kéziratdban: ,,Szolgdknak nincs belsd teriik, belsd kiterjedésiik, dtfogé lel-
kiik.” Hegel 1993. 65.
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gi egzisztencia profan jellege ellenére, vagy éppen ezért. E bensségesség
teszi lehetévé, hogy most minden egyes embernek nemcsak tudata van Is-
tenr6l, hanem sajat szubjektiv bizonyossdga is az abszoluttal valé egységrdl
(vagy éppen ennek hidnyzé és hidnyolt bizonyossdgardl). Isten mint hit a
sajat szabadsdg bizonyossdga (vagy ennek hidnyzé és hidnyolt bizonyossa-
ga). Az Istenr6l valé tudds nem valaszthat6 le a bensGség és a szubjektiv
szabadsag elveire épiild sajat életrdl, akkor sem, ha ez az élet kisiklott, és/
vagy szabadsagot nélkiil6zg élet. Azon mulik minden, hogy az Istenr6l valo
tudds és az Istenhez valo alapdllds csakis sajit bizonyossdg és dontés révén
lehet a modern egyén szamara val6 igazsagga. Ez a bizonyossdg azonban ele-
ve deficittel terhelt, hiszen a modernitds formalis, empirikusan univerzalis
szabadsagelvében és jogaiban gyokerezik. Erre Hegel Gjra meg djra felhivja
a figyelmet. Ez a modern egzisztenciilis szituici6 vezethet problematikus,
mindig megkérdGjelezhetd tuddshoz Istenrdl, s a problematikus tuddshoz
kot6dd élet kisiklasdhoz is. Ennek ellenére Hegel mégis valami nagyszertit
latott a szubjektiv és formdlis modern szabadsdgban, amelynek egyértelmi
bizonyitékat kapjuk a szubjektiv valldsossigrol, az érzelembeli hitr6l sz616
koncepcidjiban is.

Am ha az Istenr6] val6 tudds szorosan kotédik az egyén onmagara alapo-
zott bizonyossdgahoz, akkor a szubjektivitds e/szabadulhat, ahogyan erre He-
gel a Jogfilozdfia moralitdsfejezetének utolsé paragrafusiban raimutat, ahol a
szubjektivitds sz€élsGséges formdit targyalja. A szubjektiv valldsossag és bi-
zonyossig tilsdlya kovetkeztében az Istenhez vald viszonyban kiilonbozs
alternativik Iépnek f6l, amelyekben kozos az onmeghatirozas igénye. Ha ez
az 1gény mértéket téveszt, az az Istenhez valé viszony szubjektivizdlasinak
veszélyét vonja maga utin. Hegel mar egészen kordn, a Hit és tudds cimi
munkdjaban szamolt az ,,Isten halott” szélsGséges alternativdjival, amelyet
azonban sem akkor, sem késébb nem fogadott el. Mégis érdekes, hogy az
érett Hegel is tobb helyen felvetette ezt az alternativit. Az alapvetd gondot
abban latta, hogy a szubjektiv bizonyossag — és az alapjat képezd szubjektiv
szabadsag — kiemelt jelentdsége az emberlét végss kérdéseiben ,,ingatag rar-
tashoz” vezet. Ebben ldtta Hegel a modern emberlét és egyéni egzisztencia
egyik legnagyobb nehézségét. S ezen ingatag egzisztencidlis szitudciGban
gyokerezik ndla a szubjektiv vallds alapvetd funkcidinak egyike, amely az
Isten irdnti sziikségletben mint az egyesités irdnti sziikségletben van.'

15 Ez a motivum is koncepciondlis folytonossigot jelez az életmiiben. A filozéfia irdnti
szitkséglet motivumat pontosan igy fejezi ki Hegel a Differenzschriftben is. V6. Hegel 1982.
158-163.
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IV. AZ ,EGYESITES SZUKSEGLETE” ES SZUBJEKTIV KIELEGITESE
AZ ,ERZELEMBEN VALO HIT” AL TAL

Istenr6l tudni nem valamiféle halott, pozitiv tan és tanitds, hanem az ,,érzelem-
ben val6 hit” formdjiban az abszolitummal valé egyesiilés irdnti sziikséglet ki-
elégitését szolgilja mar a fiatal Hegelnél is. Az Istenhez val6 viszony a hitben
megillet benniinket mint gondolkodé és szabad 1ényeket, és ez mindnyéjunk-
ra vonatkozik, vagyis ,,minden emberre, birmely miiveltségli emberre”. De
ez nem dltaldinos emberi 1étiinkben gyokerezik, mint Kantnél, hanem kiilonos
egyéni egzisztenciankban.

Ez azonban csak az elv. Hogy néz ki mindez a val6sdgban? Hegel allas-
pontja szerint a hit mint a valldsossdg szubjektiv-bensGséges formaja valhar
egy egyén, barmely egyén életviliginak komponensévé, am ez nem feltét-
leniil és nem elkeriilhetetleniil kovetkezik be. Istent egyfel§l nem lehet eli-
mindlni az emberi 1étb§l, masfelSl azonban azt sem lehet kizarni, hogy Isten
a modern emberek életében reflektalatlan vagy éppen az életiikbdl kizart
marad.'® Hegel szdmdara nem volt elfogadhaté az ,,Isten halott” tétele: Isten-
nek [éteznie kell és szimunkra, modern egyének szamara meg kell nyilat-
koznia, de nem valldsi tételek és egyhazi érdekek okdn, hanem azért, hogy
az ember mint ezen egyes (és minden egyes, barmely egyes) egyén életé-
nek sajat és sajitos értelmét segitsen megvilagitani. A szubjektiv valldsossag
a meghasonlott 1ét elementdris, egzisztencidlis sziikségletében gyokerezik,
ami el6l nem lehet elmenekiilni. Ez metafizikai sziikséglet kanti értelem-
ben, de nem a metafizika sziikséglete. Erre a sziikségletre azonban nincs
univerzdlisan érvényes adekvat vilasz: minden egyes egyén sajat valasztisa
az, hogy miként reagil erre.

Hegel szerint a ,végteleniil szubjektiv, szabad” individuum vallasossa-
gaban is hajlik a szé/sdséges szubjektivitdsra, arra, hogy a sajat tulajdon létének
értelmére irdnyul6 végsd kérdésekhez végteleniil szubjektiven, 6nkényesen
kozelitsen. Ennek kultirtorténeti hittere van: 6nmagdara, méasokra és Istenre
vonatkozdsa nem adott és dthagyomanyozott tobbé, hanem magdara van utal-
va. Akkor is, ha Hegel egyébként a vallasi kozosségeknek nagy jelentdsé-
get tulajdonit. Mint végteleniil szabad 1ény, a modern individuum nemcsak
Isten, hanem sajat maga keresésének ttjan taldlja magit. A modern ember
azonban nincs feltétleniil tudatdban ennek; ez a mély onreflexiot igénylg
tudds nincs mindnydjunk birtokdban, és nincs adva szimunkra. Ez a tudis
is szabad valasztds, s nem annyira miiveltség kérdése. A modern valldsossag
ezért alapjellegébdl eredGen tartalmazza a nem-tudas és a tudatlansag, a ha-

16 A modern valldsossdg azon radikdlis és szélsGséges formdja, amit az ,,Isten halott” tézise

fejez ki, a fiatal Hegelnél is megtaldlhaté. Vitdba szédll Pascal e tételével, amelyet mér akkor
is az emberi 1ét szubjektivdlodasanak szélsGséges kovetkezményeként értelmezett. Hegel
2001. 391-393.
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mis, meg nem feleld tudds alternativait Istenr6l, igy az ,,Isten halott” alter-
nativajat is.

A modern szubjektiv szabadsdgban Hegel meglehetfsen pontosan érzé-
keltette mind a nyereséget, mind a deficitet. A kiillonésen veszteséges ele-
met az emberi [ét mint individudlis egzisztencia esetlegességében, tetszés
szerintiségében, kontingencidjaban és toredezettségében ismerte fol. Az eb-
bél eredd ,,ingatag tartds” a szubjektiv szabadsig egyik dontd mentélis és
mentalitasbeli kovetkezménye, amit a Jogfilozdfiadban szociilis kontextusban
vizsgilt, a miivészet médiumdban pedig a modernitds f6hdsének, a derék
polgarnak problematikus magatartdsaként targyalt. Az ,,ingatag tartds” az Is-
tenhez valé viszonyban az 1821-es valldsfilozéfiai kéziratnak is tirgya. Ebbdl
a deficites tartdsbdl eredeztethet§ az egyéni egzisztencia konszoliddldsa uta-
ni vagy, amely kifejezésre jut az ,,egyesités sziikségletében”, ami egyttal a vallds
sziikséglete (is). Ez a sziikséglet elvileg és potencidlisan kielégithetd minden
egyes egyén életében. Ennek az episztemikus forméja és egyben bels§ vi-
lagbeli alapja a , hit az érzelemben”. Am e sziikséglet kielégitése csupdn le-
het6ség, ami nem feltétleniil teljesiil. Az ,,ingatag tartds” magunknal tartdsa
maga is nagyrészt sajat dontés kérdése.

Visszatérve arra a kérdésre, hogy vajon a valldsossdg a modern egyén sza-
mara az onértelmezés és onmeghatarozas konstitutiv elemét jelenti-e, a fen-
tieck alapjan a kovetkezGket allapithatjuk meg. A modern individuum 6n-
értelmezésébe és bnmeghatarozasiba bevonhard az Istenr6l valé tudés és az
Istenhez val6 viszony. Ez a tudds és viszony /eher konstitutiv a sajat életre
valé reflexié és a sajat élet praktikus meghatdrozasai szimara, de nem feltér-
leniil az. Hegel szemében kivdnatos, hogy a /4iz mint Istenrdl val6 sajatos, ér-
zelemhez kotote tudds elérhetd legyen minden egyén, barmely miiveltségi
ember szamdra. Allispontja szerint az Istenhez val6 szubjektiv viszonyunk
megélt it és ésszeri beldtds révén egyarant formdalhaté. Ahhoz viszont eléggé
jozan volt, hogy felismerje ennek a viszonynak az 6sszetettségét és szubjek-
tivitdsanak szélsGséges kovetkezményeit, amelyek egyike az ,,Isten halott”
Pascalnal megfogalmazott tézise.

A sajit dontés modern elvét, amely minden egyénnek az énmeghatiro-
z4si jogan és sajat ,kiillonosségére valé jogan” alapul, az Istenhez valé vi-
szonyunkban sem helyezi hatdlyon kiviil Hegel. ,,Minden egyénre, barmely
miiveltségli emberre” bizza a dontést az élet végsd kérdéseiben. Az deriil
tehat ki, hogy ami olyan vilidgos és egyértelmii az abszolut szellem linedris
és hierarchikus dimenziéjaban a valldst illetGen — ti. hogy a képzet az abszo-
litumrdl valé tudéds kozépsd, a vallds 1ényegének megfelel§ episztemikus
szintje —, az a masodik rendszerdimenziéban, a dinamikus-cirkularis strukti-
rdban nem miikddik. De az egyhdzra vonatkozé koncepcié sem igazit el ben-
niinket, amelyet Hegel az objektiv szellemben fejteget, az dllam és egyhéz
viszonyat illet§ kérdések kapcsan. Mindez nem véletlen: Hegel magukra az
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egyénekre bizza a dontést az Istenhez valé viszony kérdésében. Ennek az
allasfoglaldsnak a konzisztencidja — rendszerimmanencidja — és konstitutiv
jelent@sége viszont csak a masodik rendszerdimenzié rekonstrudldsa és hely-
zetbe hozdsa révén deriil ki.

KITEKINTES

A vallas ,,szubjektiv oldalanak” értelmezésében Hegel a modern egyén vallasos-
sdganak fesziiltségekkel teli problematikdjara tette a hangsilyt. Mindaz, amit
err§l gondolt, alig lenne felismerhetd csupdn az abszolit szellem perspektiva-
jabdl, amely feldl a vallashoz szilard, helyenként merev szisztematikus statuszt
rendelt hozza. A szubjektiv valldsossdg izgalmas és roppant aktudlis kérdéskore
a rendszer masodik jelentésében és ennek megfeleld szerkezeti elvek szerinti
vizsgalodasban tarul f6l, azaz a szellem intern relaci6ibél rekonstrudlhaté.

E rekonstrukci6 sordn az Istenhez valé viszony Osszetettségére bukkan-
tunk: e viszony egyardnt tartalmaz episztemikus, egzisztencidlis, szocio-
kulturdlis (torténeti) aspektusokat és jelentésrétegeket. Episztemikusan a
képzet, valamint az ,,érzelemben valo hit” olyan (objektiv-teoretikus, illetve
szubjektiv-praktikus) formdk, amelyekben az Istenrél valé tudds mint val-
lasos-elméleti viszony és az Istenhez valé viszony mint valldsos-gyakorlati
viszony artikuldlhat6. Am a képzet és a hit nemcsak episztemikusan és arti-
kuldcigs formaikban kiilonbéznek egymastdl, hanem szisztematikus helyiér-
tékiikben és funkcidikban is. A képzet a vallisnak episztemikusan elényben
részesitett formdja a linedris rendszerben, az abszolit szellem keretében. E
keretben a vallds metafizikailag, az abszolitumra mint igazra valé irdnyultsa-
giban elvont, dltaldnos, egyetlen konkrét kultirdhoz sem kéthets formaként
foghat6 f6l, amely sem torténetileg, sem egyénileg nem meghatarozott.

A rendszer ezen els§ értelmében Hegel a valldshoz rendelt képzetet az
abszolut szellem két mdsik formdjaval, a miivészettel és a filozofiaval valo
0sszehasonlitds sordn vizsgilta, a mtivészet szemléleti és a filozofia fogalmi
episztemikus formdjira vonatkoztatva. [gy 4llt el§ a linedris elven alapul6
rendszerben az az erGsen hierarchikus fogalmi szerkezet, amelyen beliil a
valldst episztemoldgiai potencidlja és deficitje alapjan az abszolit szellem
k6zE€pst fokara helyezte Hegel. Egytttal azonban a valldst és az abszolttum
egész kérdéskorét a szellem tematikdjaként is értelmezte. Ebben a masodik
dimenziéban meriilt f6] a minden egyes ember Istenrdl valé tuddsdnak és
Istenhez val6 viszonyédnak igénye, amely dimenziéban viszont talléptiink
az abszoltt szellem domindnsan linedris és hierarchikus keretein. A rend-
szer ¢ masodik szintjén az abszolit szellem formdinak kulturilis, valamint
az egyéni életvezetést és egzisztenciat érint§ funkcidira keriil a hangsily.
A kulturalis funkcié mindenekel6tt abban 4ll, hogy az abszoldtumnak ,,min-
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den ember, barmely miiveltségili ember” szdmara hozzaférhetének kell len-
nie. Ezért rendelt Hegel a valldshoz még egy masik episztemikus format is,
amely ,,a hit az érzelemben”, azaz a vallds ,,szubjektiv oldaldnak”, a ,,szub-
jektiv valldsossignak” megfelels alakzat. Am ennek a hitnek Hegel nem
juttatott szilard rendszertani statuszt linedris és hierarchikus rendszerében,
mikozben az érzelem mint a hit médiuma a szubjektiv szellem egyik nagy
témadja, ami azonban itt még nem keriil kapcsolatba egyik kulturdlis formaval
sem: a szubjektiv szellemben nincs tartalmi meghatarozdsa sem egyéni, sem
toreéneti értelemben.

Az ,érzelemben val6 hit” jelentését és jelentGségét ily médon a rendszer
elsd szintjén aligha fejthetnénk meg. De onnan és akkor igen, ha szem eldtt
tartjuk és egymadsra vonatkoztatjuk a sze/lem mindenkori fogalmainak intern
perspektivdit (,allaspont”), relacidit (,viszony”), konfigurdcidit (példaul
szemlélet, képzet, fogalom; egyes, kiilonds, dltalanos). Hegel megfontolésait
a vallasrél és a valldsossdgrol ezért csak akkor tudjuk hitelesen rekonstrudlni,
ha nem csupdn az abszolit szellem keretében tesziik ezt, hanem a szubjek-
tiv és az objektiv szellem metszéspontjan (is) vizsgalodunk. Kideriilt: a szub-
jektiv valldsossag olyan fontos aspektusit és elemét, mint az ,,érzelemben
valé hit”, Hegel elsGsorban nem az abszoliit szellem keretében targyalt val-
las dimenziéjaban, hanem a szubjektiv szellemmel valé viszonylataiban vila-
gitja meg. Ezért az ,érzelemben val6 hit” statuszat és jelentését a szubjektiv
szellem belsd relaciéibdl, illetve a szubjektiv és objektiv szellem relaciéibol
s mindennek az abszolit szellemre vonatkozasabol rekonstrudlhatjuk.

Az abszoltt szellem linedris szerkezetét relativizadld, korrigal, ugyanakkor
kiegészitd, gazdagito cirkularis szerkezetekben olyan megfontoldsokra talal-
tunk, amelyek a linedris szerkezet keretében nem is tematizdlhat6k.'” A | hit
az érzelemben” mint az Istenrdl valé tudas episztemikus formdja tobb, mint
a képzet. Az érzelemben val6 hitben napvildgra keriil a modern kor valla-
sossdginak kultdrtorténeti hattere (a lutheri protestantizmus mint egyéni
érintettség) és a modern valldsossdg egzisztencidlis aspektusa is. Ez a hitbeli
érzelmi forma a vallds szubjektivizdldsira mutat rd, ami a csak az abszolitum
igazsdgira torekvd képzetben és fogalomban nem is meriilhet f6l. Arra ju-
tottunk, hogy a vallds tematizdldsinak mésodik dimenzigja Hegel moderni-
tdselméletével van szoros kapcsolatban. A sajit életre valé reflexio és a sajat
élet bnmeghatirozasinak a modernitdsban kitiintetett joga révén olyan for-
dulat all el§ az Istenhez val6 viszonyban, amelynek konzekvencidjat Hegel a
rendszer mésodik sikjan és dimenziéjaban vizsgilta és mutatta fol.

17V6. ehhez Balogh Brigitta megkiilonboztetését a statikus és a dinamikus cirkularitds ko-
zott. Balogh 2009. 35-74.
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Roppant érdekes, de kordntsem érthetetlen, hogy a szubjektiv vallasossig
erGsodését Hegel a Jogfilozdfia moralitasfejezetében, amely a modern indi-
vidualitds tematikdjanak centralis szoveghelye, egyaltalan nem érintette. Va-
lamiféle semlegességet és tavolsagtartast fedezhetiink fél ebben, distanciat
a keresztény egyhdzakban és dogmakban taldlhat6 kovetelésekkel szemben
az egyének vallasossagat illetGen. A halott egyhédzi intézményeken és dog-
mdakon gyakorolt ifjakori kritika (,,pozitivitds”) elemeire is rdismeriink eb-
ben a tdvolsagtartisban. Meg arra, hogy Hegel érett modernitdselméletének
alapelemei az 6nmeghatdrozasra és a , kiilonosségre valé jog”. E jogok ,,vi-
lagi” elemként komoly jelentGségre tesznek szert a modern tiarsadalom kii-
16nb6z6 szférdaiban, amit Hegel behatéan targyalt. Modernitdselméletének
ez a sarkalatos eleme viszont kizdrja nemcsak a kereszténység tanai, dogmai,
intézményei melletti feltétel nélkiili kidllast, hanem a valldsossdg ,,megko-
vetelését” is. Ugyanakkor azt is hangsilyozza, hogy a modern ember tjra
meg Ujra konfrontdlodik a végsd kérdésekkel, igy az abszolitumra mint az
Istenre iranyul6 kérdéssel is, mikozben egyetlen, végsd és abszolit vilasz
nem lehetséges tobbé.

Hegel felfogisa a modern szubjektiv vallasossidgrol néhany tovabbi tanul-
sdgra is ravilagit. Kideriilt, hogy a modern individuum (a praktikus individu-
alitds torténetileg és individualisan konkrét alakja) bedllitottsdgdbdl eredGen
arra torekszik, hogy mindent a sajatjaként tételezzen. Ez az én-centrikus-
sag az Istenr6l val6 tuddsra és a hozza valé viszonyra is kiterjed, ami Hegel
megfogalmazdsa szerint a szubjektiv valldsossdgban 6lt formét. Az énkoz-
pontisig — az eur6pai ember fausti természete — alapjellege lett nemcsak
a modern individuum vildgi praktikdinak, hanem egyiltaldban vett egzisz-
tencidjanak. Az individualitdsnak ez a kitdgitott és ugyanakkor immanens
horizontja rendszerkonform értelmezési alapallast kindl a modern valldsossag
tematikdjan tilmenden is. T'6bbek kozott azon praktikdk szimara, amelyek a
kortdrs neopragmatikus vitdk Hegel altal ihletett és befolyasolt érdeklfdésé-
nek centruméban allnak, s amely vitikban a rendszer kérdése tobbnyire £l
sem meriil. A praktikdknak, illetve a hegeli rendszer kettGs dimenzidjanak a
kozelitése gyiimolesozs lehetdségeket kindl e kérdések tematizalasara. E le-
hetbségek egyikének a felvillantdsira tettiink kisérletet egy ma is aktualis
kérdés, a modern valldsossag hegeli tematizalasinak rekonstrukciéjaval.

Egy fontos kérdés azonban nyitva marad. Marpedig erre is vonatkozik a
,Kkiilonosség joga”. 'T'1. mindenkinek, aki Hegel irint érdeklédik, sajait maga-
nak kell feltennie és megvilaszolnia a kérdést, hogy vajon kész és hajlandé-e
arra, hogy a hegeli rendszer belsd strukturaltsdgira, mozgasaira és relacidira
tdmaszkodé horizonton — hozzd hiien — vizsgilédjon, s ilyen médon aknéz-
za ki ezt a hagyatékot? Ami Hegellel sz6lva egyenl§ azzal a nem csekély
kihivassal, hogy a ,,fogalom firadsigos munkajat” magunkra vegyiik. Igaz,
maga is tudatdban volt annak, hogy erre kevesen véllalkoznak. Pedig megéri,
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hiszen ez az Gt kordntsem olyan unalmas, mint kizarélag a linedris rendszer
kereteiben maradni, ami ugyan els§ pillantdsra kétségteleniil domindns, 4m
kozelebbrdl szemiigyre véve, onmagaban meglehetdsen szimpla, legegysze-
rlisitd és igazdn unalmas Hegel-képet és attitlidot kozvetit.
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